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Konfiguragje i rekonfiguracje doswiadczenia

Polski przekiad Piesni doswiadczenia Martina Jaya! pojawit sie w dobrym mo-
mencie. Dyskusja —w jej nowej odstonie—nad do§wiadczeniem,jedng z naj-
bardziej klopotliwych i budzacych zywe spory idea, wydaje si¢ budzi¢ w polskiej
humanistyce prawdziwe zainteresowanie i ma wielu, wywodzacych si¢ z réznych
dziedzin, uczestnikow?2. W 2005 roku, kiedy ukazalo si¢ oryginalne wydanie ksigzki
Jaya, opublikowano takze prac¢ Franka R. Ankersmita Sublime Historical Expe-
rience3, natomiast rok wczeéniej ksigzke Craiga Irleanda The Subaltern Appeal to
Experience®. Autorzy znaja swe poglady i odwoluja sie do siebie. Nie potrafie z pel-
nym przekonaniem podzieli¢ opinii, ze oto mamy do czynienia z udang proba
odzyskania pojecia po wielokro¢ odsytanego do lamusa historii, ale bez watpienia

I M. Jay Piesni doswiadczenia. Nowoczesne amerykanskie i europejskie wariacje na

uniwersalny temat, przet. A. Rejniak-Majewska, Universitas, Krakow 2008. Cytaty
lokalizuje w tekscie.

2 Wyrazem tego zainteresowania byla dwuczesciowa wielodyscyplinarna konferencja:
»Nowoczesnos¢ jako doswiadczenie”, ktora odbyla si¢ w 2006 r. w Krakowie
1w Warszawie. Referaty opublikowano w ksigzce Nowoczesnosc jako doswiadczenie,
wstep R. Nycz, red. R. Nycz, A. Zeidler-Janiszewska, Universitas, Krakow 2006).
W tym samym roku odbyla si¢ konferencja teoretycznoliteracka ,Literackie
reprezentacje doswiadczenia”. Jej rezultatem jest tom Literackie reprezentacje
doswiadczenia, red. W. Bolecki, E. Nawrocka, Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa
2007.

3 FER. Ankersmit Sublime Historical Experience, Stanford University Press, Stanford,
Calif. 2005.

4 C.Ireland The Subaltern Appeal to Experience. Self-Identity, Late Modernity, and the
Politics of Immediacy, McGill-Queen’s University Press, Montreal-Ithaca 2004.
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problematyka doswiadczenia podlega ponownemu przemysleniu. Jay w swej pra-
cy nie zmierza do wyjasnienia tego, czym jest doswiadczenie, nie przedstawia i nie
analizuje jednej, wybranej jego koncepcji, lecz zdaje sprawg z historii mysli, ktora
roznie rozumiane doswiadczenie czyni swym przedmiotem. Rysuje, jak sam to
okreslit, mape roznych jego znaczen. Znajduje w niej wyraz zaréwno kult doswiad-
czenia, jak i zdecydowana wobec niego nieched, a nawet kontestacja wyrastajgca
z przekonania o zwodniczym charakterze tego konceptu. Niemal emblematyczny-
mi wrogami kategorii doswiadczenia sg w literaturze przedmiotu Joan Scott i Ri-
chard Rorty. Mamy wiec do czynienia z historig idei.

Jay jest cenionym przedstawicielem tego gatunku refleksji historycznej. Cie-
szy si¢ opinig wybornego ,przewodnika po meandrach XX-wiecznej mysli spo-
tecznej, od labiryntéw marksizmu po gaszcz francuskiego poststrukturalizmu”>.
W przypadku Piesni doswiadczenia analizy wykraczaja poza dwudzieste stulecie.
Jakkolwiek Jay nawigzuje do starozytnych Grekow, to w swa podr6z po dziejach
idei doswiadczenia na dobre wyrusza dopiero wraz z Montaigne’em, by zakonczy¢
ja, poszukujac w pogladach Georges’a Bataille’a, Rolanda Barthes’a 1 Michela
Foucaulta ,poststrukturalistycznej rekonfiguracji doswiadczenia”. Granice zasad-
niczych badan wyznacza, zgodnie z podtytulem ksigzki, amerykanska i europej-
ska nowoczesnos¢. Tytul natomiast nawigzuje do Piesni doswiadczenia Williama
Blake’a, cyklu, ktory wraz z Piesniami niewinnosci mial odstoni¢ przeciwstawne
wymiary ludzkiej duszy. Jay uciekt si¢ do niego, by z jednej strony podkresli¢ wie-
los¢ wspoibieznych ,piesni” doswiadczenia, z drugiej natomiast — opor badanej
»materii” wobec systematycznego wykiadu. Jackson Lears swg recenzj¢ z pracy
Jaya rozpoczyna od przywolania sceny, ktdra, jego zdaniem, powtarza si¢ co pe-
wien czas od dwustu lat w intelektualnej historii Zachodu: oto filozof konstruuje
racjonalng argumentacj¢ na rzecz autentycznego doswiadczenia, ktére nieomal
zawsze definiuje jako nieracjonalne®.

Historia mysli — odkad przyjmujemy, ze spoleczno-kulturowe konteksty mysle-
nia nie sg epistemicznie niewinne — bywa narazona na dwa typy niebezpieczenstw.
Wynikajg one bagdz z przecenienia, bagdZ niedocenienia roli tych kontekstow.
W pierwszym przypadku pojawia si¢ zarzut redukeji i symplifikacji badanych idei

Taka opini¢ wystawil Jayowi J. Lears przy okazji recenzji z Piesni doswiadczenia.
Dwie najglosniejsze dotychczas, wysoko cenione prace Jaya to Marxism and Totality.
The Adventures of Concept from Lukdcs to Habermas (University of California Press,
Berkeley 1984) oraz Downcast Eves. The Denigration of Vision in Twentieth-Century
French Thought (University of California Press, Berkeley 1993). Fragmenty tej
ostatniej przeczyta¢ mozna w antologii tekstow pod redakcja i ze wstepem R. Nycza
Odkrywanie modernizmu. Przeklady © komentarze (Universitas, Krakow 2004).
Ostatnio przedmiotem szczegdlnego zainteresowania Jaya byto ktamstwo i jego rola
w polityce, praca na ten temat jest w druku, a w przygotowaniu jest kolejna ksigzka,
tym razem o fotografii i nominalizmie.

6 . Lears Keeping it Real, »The Nation” 2006, June.
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oraz oskarzenia o zafalszowanie ich wzglednie wlasnej intelektualnej historii,
w drugim — przedmiotem Kkrytyki staje si¢ nadmierne abstrahowanie od okolicz-
nosci, w jakich mysli si¢ konstytuuja i funkcjonuja, w wyniku czego uproszczeniu
ulega skomplikowana sprawa relacji historii idei z historig kultury i zycia spo-
fecznego. Jay to zbyt wytrawny badacz, by wpas¢ w te zasadzki, jednak w ocenie
niektdrych recenzentow zbliza si¢ raczej do drugiego bieguna i — jak ujal to jeden
z nich — ,rzadko spoglada na swiat”.

Swiat. Oredownicy doswiadczenia bardzo czesto apeluja o uwage dla doswiad-
czenia wlasnie w imieniu ,Swiata”, ,rzeczywistosci”, »zycia”, ,praktyki”, ,auten-
tycznosci zaangazowania w rzeczywistos¢”, a przeciw abstrakceji mysli, teorii i zto-
zonym zaposredniczeniom w naszych ze $wiatem relacjach. Ow ,éwiat” znaczy
jednak rzeczy bardzo rézne, podobnie jak rozmaite tresci kojarzone s3 z jego do-
Swiadczaniem. Jay wiele z tej r6znorodnosci w swym imponujgco szeroko zakro-
jonym studium pokazuje i tym samym daje wglad w przetomy i zwroty, jakie do-
konaly si¢ w pojmowaniu doswiadczenia.

Znaczacym bohaterem tej opowiesci jest wspomniany juz Montaigne, urasta-
jacy tu jesli nie do roli pierwszego filozofa doswiadczenia, to na pewno mysliciela,
ktéry wyznaczyl pewien nieomal paradygmat humanistycznej refleksji o tej kate-
gorii. Prozno jednak u Montaigne’a szukac systematycznie wylozonej koncepcji
doswiadczenia. Doswiadczenie, o ktorym pisze francuski mysliciel, jest rownie
niezdyscyplinowane, pelne niekonsekwencji i otwarte jak konczacy Proby esej
o nim. Dojrzewajacy do dobrego zycia i dochodzacy do Smierci, czyli granicy do-
Swiadczenia jego podmiot, jakkolwiek jest racjonalny — a mimo sceptycyzmu ceni
poznanie —tow jego zylach ptynie nie tylko »limfa rozumu”, lecz takze krew uczué
i woli. Jest to ponadto podmiot prawdziwie ucielesniony. Jak pisze Jay:

Stosunek Montaigne’a do ciala byl postawa kogos, kto zamieszkuje je w pelni jako prze-
zywang realnos$¢, nie za$ postawg obserwatora badajacego je z oddalenia jako przed-
miot w Swiecie. Samopoznanie nie powinno przypominac sekcji zwlok — to przeczucie
Montaigne’a przyczynilo si¢ do porownania go z dwudziestowiecznymi fenomenologa-
mi, takimi jak Maurice Merleau-Ponty. (s. 49-50)

Montaigne w kazdym razie, co jest istotne dla ujg¢cia jego pogladow przez Jaya,
pojmuje doswiadczenie catosciowo, nie wyrdznia zadnego z jego aspektow, a po-
nadto interesuje go ono samo w sobie, w swej autotelicznosci. Wydaje si¢ to wazne
w Swietle kolejnych opowiesci Jaya, ktorych bohaterowie, myslac o doswiadcze-
niu czy podejmujgc na jego rzecz batalie, traktujg je fragmentarycznie, koncen-
trujgc uwage na okreslonych jego modalnosciach oraz funkcjach.
Doswiadczenie na ustugach naukowego poznania staje si¢ eksperymentem,
swoistym narzedziem poznawania $wiata 1 weryfikacji pewnej — podiug nauko-
wych kryteriéw — o nim wiedzy. Francis Bacon inicjuje dyskurs, w ktérym doswiad-
czenie jest przede wszystkim kategorig epistemologiczna, grajgca istotng rol¢ w spo-
rach migedzy empiryzmem a idealizmem. To, co w ujeciu Bruno Latoura nazywa
si¢ »pozaludzkim $wiadectwem”, pojawia si¢ — pisze Jay — w miejsce »Swiadkow
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z krwi 1 kosci, ktorych Smiertelnosc stata si¢ czyms niestosownym w laboratoriach
nowoczesnej nauki” (s. 62).

Krystalizujgce si¢ w XVIII wieku idee doswiadczenia religijnego i estetyczne-
go to slady dalszego »rozpadu” doswiadczenia. W czesci poswieconej doswiadcze-
niu religijnemu najpierw pojawia si¢ Kant, bowiem to on, zdaniem Jaya, znacznie
wyprzedzajac innych zwrdcit uwage na doswiadczeniowy wymiar moralnosci. Ale
to w buncie wobec sprowadzania doswiadczenia religijnego do moralnosci, a tej
do obowigzku, rodzi si¢ Schleiermacherowska idea religii serca. Ten pastor i filo-
zof jawi si¢ jako jeden z ojcow dziewietnastowiecznej Lebensphilosophie. W walory-
zacji zycia natomiast tkwig zrodia pojmowania doswiadczenia nie jako Erfahrung,
lecz jako Erlebnis, pojecia na dobre rozpowszechnionego dopiero za sprawg bio-
grafii Schleiermachera autorstwa Wilhelma Diltheya’. Rozréznienie do$wiadcze-
nia pojmowanego jako Erlebnis 1 jako Erfahrung przewija si¢ przez caty wywod Jaya.
Przypisywane Erlebnis: intuicyjnos¢, przedrefleksyjnosé, swoista bezposredniosc,
intensywno$¢ emocjonalna to wiasnosci, ktore przesadzaty o atrakcyjnosci tego
pojecia, ale takze stawaty si¢ furtkg dla nadmiernego subiektywizmu i irracjonali-
zmu w traktowaniu doswiadczenia. Erlebnis zdaje si¢ by¢ pojeciem akcentujgcym
doswiadczanie niekiedy kosztem jego przedmiotu, cho¢ niektérzy z jego zwolen-
nikow raczej woleliby mowi¢ o dokonujacym si¢ w tym przezywaniu Swiata eksta-
tycznym zespoleniu podmiotu i przedmiotu. Relacjonowana przez Jaya ,piesn”
Rudolfa Otto, upominajgca si¢ o »$wigtos¢” jako zrodio, przedmiot i moc religij-
nego doswiadczenia, wyplywala miedzy innymi z obawy, ze w zapoczatkowanej
przez protestanckg teologi¢ trosce o glgbi¢ przezycia religijnego rzeczywistosé
noumenalna jest redukowana do przezyciowej, psychicznej wlasnie, o ktorej naj-
pelniej wypowiedziatl si¢ amerykanski pragmatysta William James. Jego wylozona
w Doswiadczeniach religinych 1 Prawie do wiary koncepcja doswiadczenia religijne-
go, jakkolwiek odwotuje si¢ giownie do chrzescijanskich przypadkow, a takze,
0 czym nie pisze wprost sam James, a 0 czym wspomina Jay, do jego osobistego,
glebokiego egzystencjalnego kryzysu, to jest propozycja niekonfesyjnego mysle-
nia o doswiadczeniu religijnym 1 probg wytyczenia granic jego racjonalnego uza-
sadnienia i eksploracji. Jako gorliwy w swej miodosci zwolennik Erlebnis pojawia
sie Martin Buber, stuchacz wyktadéw Diltheya i Simmla, pdZniejszy — czerpiacy
natchnienie z chasydyzmu - filozof dialogu. Przy tej okazji Jay wyjasnia powody
niestawy Erlebnis i niecheci do tego pojecia, wyjatkowo ostro wyrazanej chocby
przez Waltera Benjamina. Ot6z Erlebnis pojawialo si¢ w dyskursie legitymizacji
I wojny swiatowej jako szczegdlnego wspolnotowego przezycia, poézniej znalez¢ je
mozna w faszystowskiej antycywilizacyjnej retoryce pochwaly pierwotnosci i wspol-
noty krwi.

7 Jako pierwsi dziejami pojecia Erlebnis zainteresowali sic Hans-Georg Gadamer
i Rene Wellek, o czym pisze Karol Sauerland w przywolanym w pracy Jaya tekscie
Od ,,wyobrazni” do ,,przezycia”, czyli droga do Diltheya zamieszczonym w jego ksigzce
Od Diltheya do Adorna. Studia z esetyki niemieckiej (PIW, Warszawa 1986).
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Ttem dla ,piesni” doswiadczenia estetycznego jest z jednej strony kruszejgca
w kulturze Zachodu wiara w obiektywnos¢ pigkna, a z drugiej coraz bardziej wy-
zwolona, autonomizujgca si¢ i suwerenna sztuka, funkcjonujaca w przestrzeni
publicznej podiug nowych regutl. Jay pisze:

Zmiany te pozwolily w nowy sposob skupi¢ si¢ na cielesnej, zmystowej reakeji odbiorcy,
jak tez na jego zdolnosciach do sadzenia. Podmiot, jaki wytonit si¢ w tym dyskursie, nie
mial jednak podazac za swoimi cielesnymi pragnieniami i potrzebami. Lecz w tradycji,
ktorej kulminacjg byta Kantowska Krytyka wladzy sqdzenia, rozumiany byt jako w sposob
konieczny nastawiony obserwacyjnie, kontemplujacy i bezinteresowny. (s. 244)

PozZniejsze wykladnie doswiadczenia estetycznego podwazaly te tradycje, upomi-
najgc sie o jego »cielesnos$¢”, a takze moralny, poznawczy i bardziej kreacyjny
wymiar. Przywotany przez Jaya Dewey jest rzecznikiem pogladu, ze wszelkie prak-
tyczne doswiadczenia majg swa komponente estetyczng. A niektore z cytowanych
przez Jaya interpretacji Deweyowskiej Sstuki jako doswiadczenia eksponujg takze
polityczna rolg doswiadczenia estetycznego (por. s. 243).

Zwiazkom doswiadczenia i polityki Jay poswigca osobny rozdzial, w ocenie
Richarda Bernsteina jeden z najlepszych8. Autor pokazuje tu, jak odwotanie do
doswiadczenia moze legitymizowac zaréwno racje konserwatywne, jak i postepo-
we. Zdaje takze sprawe z interesujgcego, ostrego sporu o doswiadczenie, jaki to-
czyli brytyjscy marksisci. Z jednej strony optujacy za doswiadczeniem, cho¢ $wia-
domi sprzecznosci wpisanych w to pojecie Raymond Williams i Edward Palmer
Thompson, okreslani mianem ,humanistow”, z drugiej — generalnie przeciwni
poznawczej waloryzacji doswiadczenia »teoretycy”, radykalni mysliciele mtodszej
generacji, wyznawcy strukturalnego marksizmu Louisa Althussera — Perry Ander-
son i Terry Eagelton. ,Humanisci” — przekonani o ,nedzy teorii”— w historii ,pi-
sanej z dofu” widzieli szanse odzyskania doswiadczenia tych, o ktorych w ich prze-
konaniu upomnie¢ si¢ nalezato. ,Teoretycy” stronili od doswiadczenia, wskazujgc
na tkwigce w nim glebokie ideologiczne przesady.

Ostatnia z wyodrebnionych przez Jaya modalnosci doswiadczenia to doswiad-
czenie historyczne, rozumiane zaréwno jako doswiadczanie dziejéow przez ich ak-
toréw, jak i doswiadczenia tych, ktorzy z perspektywy wiasnej terazniejszosci sg
ich badaczami. Kwestiom historycznosci samego doswiadczania, jego zmian w cza-
sie, ktore tak frapowaly Waltera Benjamina i Theodora W. Adorno, Jay poswieca
osobny rozdzial pracy. Bohaterami opowiesci o doswiadczeniu historycznym sg
Michael Oakeshott, w ktorego niecheci do historii Jay dostrzega echo Nietzsche-
anskiego przekonania o ,szkodliwosci historii dla zycia”; Wilhelm Dilthey, jako
autor projektu krytyki — poréwnywalnej do Kantowskiej — poznania historyczne-
g0, w ktorym role kluczowg pelni odtworcze przezywanie niegdysiejszego Erlebnis;
oraz Robin Collingwood z jego przekonaniem, ze historia jest integralng czescig

8  Por. rec. R. Bernsteina w ,Bryn Mawr Review of Comparative Literature” 2006
no 2.
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doswiadczenia, a nie tylko jego modalnoscig. W tej czg¢Sci pracy Jay zatrzymuje
si¢ takze nad odzyskaniem przez histori¢ »codziennego”, »zwyczajnego” doswiad-
czenia, wspominajac zar6wno pierwsze proby ,Kkrytyki zycia codziennego” doko-
nywane przez marksistow w latach trzydziestych dwudziestego wieku, majgce swa
kontynuacje cho¢by w pracach Michela de Certeau?, jak i badania zycia codzien-
nego »nowej historii kultury”, korzystajgcej z inspiracji antropologii kulturowej
Clifforda Geertza i Victora Turnera, oraz fascynacje historig kobiet pozytywnie
waloryzujacg doswiadczenie. Szeroko komentowany esej badaczki historii spotecz-
nej Joan Wallach Scott, The Evidence of Experiencel® z 1991 roku, Jay przywoluje
jako wyraz najbardziej bezkompromisowego i bezposredniego ataku na celebre
doswiadczenia w naukach historycznych. Jay wigze jej stanowisko ze ,zwrotem
lingwistycznym”. Scott zakwestionowala poznawczy autorytet doswiadczenia
i wskazala na naiwno$¢ pojmowania historii jako odzyskiwania doswiadczenia.
Ostatecznie przyznala, ze trudno bytoby si¢ pozby¢ ,doswiadczenia” ze stownika
badaczy swiata cziowieka, ale, jak zauwaza Jay, sama nie zaproponowata przebu-
dowy tego kontrowersyjnego pojecia. Natomiast wielkim zwolennikiem ,,odzyska-
nia” doswiadczenia dla historii jest wspomniany juz Frank R. Ankersmit, holen-
derski historyk, 1aczony z nurtem narratywistycznym. Jego wspomniana juz tu
ksigzka Sublime Historical Experience, cho¢ ukazata si¢ w tym samym roku, jest
nieco pdzniejsza od pracy Jaya. Spotkala si¢ giownie badZ z druzgocacg krytyka,
badz z lekcewazeniem albo brakiem zrozumieniall. Natomiast Jay w zasadzie nie
ocenia pogladow Ankersmita, prezentuje go jako zrazu wielkiego entuzjaste ,zwrotu
lingwistycznego”, ktory rozczarowany nadto radykalnym konstruktywizmem i je-
zykowym transcendentalizmem zwigzanych z nim koncepcji zwrocit si¢ ku »feno-
menologii do§wiadczenia historycznego”. Ankersmit w tej krotkiej prezentacji Jaya
jawi si¢ jako ktos, kto ,wiele przyswoil sobie z najbardziej prowokacyjnych dwu-
dziestowiecznych prob postpoznawczej interpretacji kategorii doswiadczenia”
(s. 372), ktos, kto zwrocil si¢ ku alternatywie estetycznej, ale estetycznos¢ potrak-
towal jako wymiar na powrdt calo$ciowo rozumianego doswiadczenia, w ktorym
na plan pierwszy wysuwa si¢ to, co doswiadczane. Ankersmit jest przekonany, jak-
kolwiek prowokacyjnie by to nie brzmiato, o mozliwosci bezposredniego doswiad-
czania przeszlosci.

Amerykanscy recenzenci uwazajg, iz jednym z najwiekszych osiggniec¢ Jaya jest
oddanie znaczenia amerykanskiego pragmatyzmu!2, zarzucaja mu natomiast, ze
zbyt malo miejsca poswiecil ,kultowi doswiadczenia” w amerykanskiej literatu-

9 Por. M. de Certeau Whmnalesc codziennosc. Sztuki dzialania, Wydawnictwo UJ, Krakow
2008.

10 J.W. Scott The Evidence of Experience, »Critical Inquiry” 1991 vol. 17 no 4.

Przykiad szczegolnie ostrej krytyki pracy Ankersmita por. H. Mach The Predicament
of Experience, »Modern Intellectual History” 2008 no 1.

12 Por. recenzja R. Bernsteina.
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rze i temu, co przez Johna ]J. McDermotta zostalo nazwane ,kultura doswiadcze-
nia”, a co miato stanowi¢ klucz do zrozumienia odmiennosci kultury amerykan-
skiej. Jay wspomina Ralpha W. Emersona, Walta Whitmana i Alfreda N.Whitehe-
ada, ale daje wyraz przekonaniu:

O ile [...] przesada byloby twierdzenie, ze kultura amerykanska zawsze opierala si¢ na
waloryzacji doswiadczenia, to znacznie bardziej przekonujgca wydaje si¢ teza, ze przy-
najmniej jeden z jej najsilniejszych nurtéw intelektualnych nadat doswiadczeniu wyréz-
nione miejsce. [...] Pragmatysci w tworczy sposob zmodyfikowali znaczenie doswiadcze-
nia w porownaniu z wigkszoscig wczesniejszych ujec... (s. 385)

Powrét do zycia ,doswiadczenia” byl, zdaniem Jaya, tym, co towarzyszylo podwa-
zeniu przez pragmatyzm tradycyjnych poje¢ podmiotowosci (por. s. 390). Ozywia-
fa ten nurt filozofowania chec¢ ,,uleczenia pekniecia miedzy podmiotem a przed-
miotem” (s. 447), a takze daznos¢ do przezwyciezenia podziatu doswiadczenia na
odrebne dziedziny. Jay przyglada si¢ blizej poszukiwaniom czystego doswiadcze-
nia czynionym przez Jamesa i koncepcji doswiadczenia jako eksperymentu De-
weya. O wspolczesnym renesansie zainteresowania pragmatyzmem, zdaniem Jaya,
zdecydowatla wiasciwa mu »antyfundamentalistyczna podejrzliwos¢ wobec uniwer-
salistycznych pewnikéw”, ktora kiedys zblizata go do europejskiego witalizmu,
a pozniej przesadzita o amerykanskim wktadzie pragmatyzmu w szeroko rozumia-
ny postmodernizm. Rorty, niegdysiejszy filozof analityczny, a p6zniej zdeklaro-
wany neopragmatysta, ostatni z bohaterow opowiesci o doswiadczeniu i1 pragma-
tyzmie, wlasnie w nadmiernej waloryzacji doswiadczenia widzial zagrozenie dla
tej cenionej takze przez niego antyfundamentalistycznej orientacji pragmatyzmu.
Dodac¢ mozna, iz zdecydowanie wrogie stanowisko Rorty’ego wobec waznosci i uzy-
tecznosci kategorii doswiadczenia przyczynilo si¢ miedzy innymi do kwestiono-
wania jego pragmatystycznej tozsamosci, a spory w tej sprawie przezyly filozofa
i trwajg do dzis.

Miano ,najbardziej ztozonej i lirycznej piesni doswiadczenia” (s. 447) Jay przy-
pisal ,piesni” Benjaminowskiej. Autor Pasagy wespot z Theodorem W. Adorno
wystgpili w opowiesci Jaya w roli piewcow kryzysu doswiadczenia czy wrecz jego
zaniku. Wedle przywolanej opinii Detleva Caussena, ,doswiadczenie utraty
doswiadczenia jest jednym z najstarszych motywow teorii krytycznej” (s. 446).
Wspotwystepuje on z dwoma innymi — urzeczowieniem 1 alienacjg. Podczas gdy
za tymi ostatnimi sta¢ ma materialistyczne odczytanie idealizmu niemieckiego,
»utrata doswiadczenia” ma inne zrodia. Jakie? Odstania je — cho¢by w pewnym
zakresie — swoista genealogia Benjaminowskiej koncepcji doswiadczenia, w kto-
rej istotng role gra powigzanie doswiadczenia z pamigcig. Jay podnosi takze
kwesti¢ ambiwalentnego stosunku Benjamina do kryzysu doswiadczenia, co od-
réznia go od jednoznacznie pesymistycznego w tym wzgledzie Adorna. Jakkol-
wiek Adornowskie myslenie o doswiadczeniu wiele Benjaminowi zawdziecza
1w wielu aspektach jest z nim zgodne, jak chocby w zdecydowanej krytyce Kan-
towskiej koncepcji tego zjawiska, to ostatecznie Adorno oddalif si¢ od Benjami-
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na. Réznice miedzy nimi Jay zdecydowat si¢ pokazac poprzez ich odmienny sto-
sunek do Heglowskiego uj¢cia doswiadczenia omawianej kategorii. Podjal ob-
szerng analiz¢ obrony Hegla, z jaka wystgpit Adorno wobec ataku Heideggera.
Stworzyto to okazje do wgladu w Heideggerowskie myslenie o doswiadczeniu,
ktore jest elementem tta ostatniego rozdziatu.

Peregrynacje po historii idei doswiadczenia Jay konczy polemika z do$¢ rozpo-
wszechnionym przekonaniem, ze pojecie to traci ostatecznie swe znaczenie w mysli
ponowoczesnej. ,Wewnetrzny” wyraz daje temu chocby cytowany przez Jaya apel
Jeana-Fragois Lyotarda, by »,doswiadczenie”, ktéore wymaga silnego podmiotu,
instancji Ja, odesta¢ do lamusa historii jako przebrzmiatg figure nowoczesnosci.
A jednak pytania, ktore w kwestii doswiadczenia postawili sobie Georges Bataille,
tu jako swoisty prekursor mysli poststrukturalistycznej, Roland Barthes, Michel
Foucault oraz Jacques Derrida (jesli odpowiednio zinterpretowac jego mysli, bo-
wiem wprost raczej byl wrogi tej kategorii) legly, zdaniem Jaya, u podstaw swo-
istej »rekonfiguracji doswiadczenia” i mimo prob ,spisania jego epitafium” zde-
cydowaly, ze ono ciggle w pewnych obszarach naszej mysli ,pracuje”. Warto tu
wiec te pytania przywolac:

Czy mozliwe sg [...] doswiadczenia godne tego miana, doswiadczenia bez silnego, inte-
gralnego podmiotu, ktdre zaprzeczalyby obecnosci, peini, wewnetrznej giebi 1 narracyj-
nemu domknieciu? Czy moze istnie¢ nie-fenomenologiczne pojecie doswiadczenia, nie
tyle aktywnie »przezywanego”, co takiego, ktore cierpi i znosi? Czy wiarygodne pojecie
doswiadczenia musi oznacza¢ odrzucenie intuicji, ze przedmiot, rzecz, inny do pewnego
stopnia zamieszkuje lub nawiedza podmiot, mysl, aktanta, jazn? Czy ekstatyczna decen-
tracja »ja” moze przynies¢ doswiadczenie, nie mieszczace si¢ w integralnym, spoistym
ego? (s. 519)

Mnozy wigc Jay znaczenia i konteksty ,doswiadczenia”. Jest $wiadom, ze swo-
im sposobem wykladu mogt sie¢ przyczyni¢ do pogiebienia naszej niepewnosci
w obcowaniu z tg problematyka. Przyznaje, ze wyruszajac w t¢ ,podroz” (zawar-
tg w niemieckim Erfahrung), gotow byt na ,niebezpieczenstwa” (wpisane w rdzen
angielskiego experience); przyznaje, ze nie zaprojektowat celu podrézy, przeko-
nany przez Gadamera o wpisanej w doswiadczenie otwartosci. Wspominany juz
tu recenzent Piesni doswiadczenia, R. Bernstein, dostrzegt jednak w pracy Jaya
pewien porzadek, a raczej schemat, mianowicie scharakteryzowal jego projekt
jako quasi-Heglowski. Z wyraznym naciskiem na »quasi”. Zrezygnowal bowiem
Jay z ogdlnej syntezy, nie sugerowal, iz kazde stadium zawiera si¢ w nastgpnym.
Jednak w calosciowej koncepcji doswiadczenia Montaigne’a dostrzega Bernstein
strukturalny odpowiednik Heglowskiej inwokacji naiwnego holizmu wczesnej
greckiej kultury, pézniej odpowiednio nastepujg fragmentaryzacje catosci i spe-
cjalizacje, a w XX wieku poszukiwania antidotum na rozpad doswiadczenia —
bardziej caloSciowej alternatywy. Patrzac na sprawy od strony podmiotu doswiad-
czenia, mamy najpierw obraz doswiadczenia z silnym, pelnym, zadomowionym
w swojej cielesnosci podmiotem, ktéry w kolejnych omawianych koncepcjach
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podlega odciele$nieniu, réznorakiej sublimacji, redukcji do wybranych wtadz
umysiu, by ostatecznie zosta¢ wydziedziczonym z doswiadczenia, po czym poja-
wiajg si¢ proby myslenia o doswiadczeniu bez podmiotu. Colin Koopman, kolejny
recenzent pracy Jaya, dostrzega w narracji Piesnt doswiadczenia Kantowsko-We-
berowskg koncepcje modernizmu podzielonego na trzy zasadnicze sfery doSwiad-
czenia. Koopman uwaza, ze Jay zbagatelizowat site wplywu Kanta na ten kluczo-
wy dla modernizmu ,,podzial” doswiadczenia, a tym samym na wiasng historio-
graficzng procedure, czego rezultatem jest to, iz prezentacja modernizmu ma
w pracy Jaya, jak twierdzi Koopman, tendencj¢ do swoistej niekrytycznej samo-
prezentacji.

Podkreslana przez wielu rzetelnos¢ studium Jaya nie uchronita go od kryty-
ki, na ktora, zdaniem Bernsteina, Jay sam si¢ wystawil, nie rysujgc wystarczaja-
co jasno kryteriéw wyboru materialu. Sam Bernstein bardzo wysoko ocenia stu-
dium Jaya, ale wypomina mu brak jakiegokolwiek stematyzowania koncepcji
Freuda 1 psychoanalizy, a takze nieobecnos¢ dwoch postaci, ktore w jego mnie-
maniu radykalnie zmienily nasze myslenie o doswiadczeniu: Edmunda Husser-
la i Ludwiga Wittgensteina. Jay oczywiScie wspomina o obu tych filozofach, ale
w istocie nie poswigca im wigkszej uwagi. W ksigzce wyraznie obecne sg w zasa-
dzie tylko trzy perspektywy: pragmatyzm, teoria krytyczna i poststrukturalizm.
Brak zaréwno mysli psychoanalitycznej, jak i fenomenologicznej jest zapewne
rezultatem tego, iz Jay nie stawia w ogole kwestii doswiadczenie a swiadomosc.
Wyeksponowanie pragmatystycznej koncepcji do$wiadczenia usungto zupetnie
w cienl znaczenie mysli fenomenologicznej, a bez watpienia byla to ta filozofia
swiadomosci, ktora wypracowata zdecydowanie nowg ide¢ doswiadczenia. Jay,
jak zrozumiatam, dystansuje si¢ wobec Husserlowskiego rozumienia doswiad-
czenia ze wzgledu na wpisang wen koncepcje transcendentalnego podmiotu.
Nowos¢ koncepcji fenomenologicznej polegata w duzej mierze na jej antypsy-
chologistycznym i antypozytywistycznym charakterze, co znalazto swdj wyraz
w rozumieniu nie tylko podmiotu, ale i przedmiotu doswiadczenia. Ot6z sens oka-
zuje si¢ tu tym, co bezposrednio doswiadczane, a konstytucja sensu jest swoistym
modelem doswiadczenia. Swego czasu Krzysztof Michalski zauwazyt, ze antypsy-
chologizm Husserla, wyrazajacy si¢ w przeswiadczeniu, ze mozemy doswiadczac
rzeczy ogdélnych, mial podwodjnego adresata: obok psychologizmu, redukujacego
sens do faktow, takze ,,logicyzm”, probujgcy ujmowac sens jako strukture nieza-
lezng od empirii. W polemice tej Michalski dostrzegal krytyke przekonania, ze
doswiadczenie mozna wyjasnic, odwolujac si¢ do zewnetrznych wobec niego oko-
licznosci, konstatowal, ze w propozycji Husserla podlega ono jedynie »rozjasnie-
niu” od wewnatrz!3. Tak jak z perspektywy filozofii Hegla i inspirowanych przez
nig koncepcji doswiadczenia bezzasadne wydajg si¢ pytania o pre- czy supramys-
lowe doswiadczenia, tak perspektywa fenomenologiczna, w ktérej doswiadczana

13 Ppor. K. Michalski Logika i czas. Proba analizy Husserlowskiej teorii sensu, PIW,
Warszawa 1988.
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oczywisto$¢ przeciez nie jest sadem, umozliwia myslenie o doswiadczeniu Zro-
dlowym!4. W koncu fenomenologia poprzez swe zainteresowania »$wiatem na-
turalnego nastawienia” stanowila takze filozoficzng legitymizacje i waloryzacje
doswiadczenia codziennego, o ktéorym Jay pisze jedynie przy okazji analizy badan
historycznych. Mozna dodad, ze dzis w fenomenologii — podobnie jak w pragma-
tyzmie — znaczenie ,doSwiadczenia” bywa skrajnie réznie oceniane. Bernhard
Waldenfels w radykalizacji fenomenologicznej koncepcji doswiadczenia widzi
szanse¢ dalszego rozwoju fenomenologii. Jego projekt fenomenologii responsyw-
nej eksponuje doswiadczenie obcosci rozumiane jako wydarzenie patyczne. Fer-
dynand Fellmann uwaza jednak t¢ propozycje za droge nie tyle obiecujgcg, co
$lepald.

W tym miejscu moze warto wyrazi¢ zal, w zadnym razie zarzut, iz Jay w swych
imponujgco rozlegtych lekturach nie natknal si¢ na Floriana Znanieckiego, jego
Cultural Reality. Znaniecki bowiem czynit do§wiadczenie punktem wyjscia swego
kulturalizmu, a w projekcie tym dostrzega si¢ jedna z pierwszych oryginalnych
prob polaczenia watkéw fenomenologii i pragmatyzmul®. Znalaziby tu Jay sojusz-
nika w krytyce postrzegania podmiotu doswiadczenia na modle fenomenologii
Husserlowskiej.

W rozprawie Jaya spodziewalam si¢ jeszcze jednego watku, mianowicie spro-
blematyzowania doswiadczenia w kontekscie $wiadectwa jako swoistego poznaw-
czego wyzwania dla wspolczesnej humanistyki, tak mocno zainteresowanej pa-
migcig 1 tym, co zyskato miano kultury posttraumatycznej, ale moze to po prostu
kolejna, dopiero szukajgca swego wyrazu piesn doswiadczenia i jest za wczesnie,
by czyni¢ jg przedmiotem badan historii idei.

14 7 wielkiej ztozonosci problemu zrédta i Zrodiowosci oraz waznosci tej kategorii
w filozofii Husserla zdaje dogl¢bnie sprawe Barbara Skarga w Kwartecie
metafizycznym (Universitas, Krakow 2005). Doswiadczenie zrodtowe jako problem
filozofii jest przedmiotem dociekan Cezarego Wozniaka, ktory analizuje je,
wychodzac od wczesnej filozofii Husserla i Heideggera. Pokazuje poststrukturalng
dekonstrukcje zrodiowosci w swietle krytyki metafizyki obecnosci, by w koncu
zadeklarowac restytucje doswiadczenia zrodtowego na podstawie poznej filozofii
Heideggera, traktujac jego propozycje¢ jawnosci jako doswiadczenie zrodiowe
(C. Wozniak Okamgnienie. Doswiadczenie grodlowe a granice filozofii, Wydawnictwo A,
Krakow 2008).

15 Por. rozmowa o przyszloéci fenomenologii z F. Fellmannem oraz B. Waldenfelsem
Radykalizacja doswiadczenia jako podstawa fenomenologii (»,Fenomenologia” 2003
nr ).

16 Szerzej o tym pisalam w artykule Doswiadczanie rzeczywistosci jako doswiadczenie
wartosct w swietle kulturalizmu Floriana Znanieckiego, w: Wokot koncepcyi kultury
Floriana Znanieckiego, red. K. Lukasiewicz, Arboretum, Wroctaw 2008; por. takze
M. Kuszyk Floriana Znanieckiego koncepcja rzeczywistosci konkretnej. Przyczynek
do nie-Husserlowskiej teorit doswiadczenia, w: Studia 2 polskiej mysli filozoficznej
1900-1939, red. L. Gawor, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1997.
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Piesni doswiadczenia autor konczy zacheta, by czytelnicy udali si¢ w dalsza dro-
ge juz sami. Lektura ksigzki, nie tylko jej nurtu glownego, ale takze niezwykle
bogatych, odsytajgcych w rozne strony przypisow, sprzyja otwartosci wobec tej
zachety 1 jest gwarancjg, ze w droge wyruszymy wyjatkowo dobrze przygotowani,
cho¢ — podobnie jak Martin Jay — dotrze¢ mozemy w inne, niz si¢ spodziewamy,
rejony.
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Review of the book: Martin Jay, Piesni doswiadczenia. Nowoczesne amerykariskie
i europejskie wariacje na uniwersalny temat, trans. Agnieszka Rejniak-Majewska, Universitas,
Krakéw 2008.

Martin Jay’s Songs of Experience is a spending example of the history of ideas. Presented
is a map of meanings of the notion of ‘experience’ in the European and American afterthought,
starting with Michel Montaigne’s concept through to considerations of 20th-century French
poststructuralists. Experience, initially treated as an integral concept, gets ‘decomposed’ into
cognitive, religious, aesthetic, political and historical experience, which is followed by an
idea of fading experience and, lastly, a concept of experience without a subject, and attempts
at getting the idea ‘regained’. Critics have seen in Jay’s work a quasi-Hegelian pattern, as
well as a Kantian-Weberian model of division of modernism into three basic areas of
experience. Jay does not clearly put forward the criteria for selection of concepts under
analysis; he takes three perspectives into consideration: the one of critical theory, pragmatistic,
and poststructuralistic. The most serious thing seems to be no phenomenology taken into
account within which a new anti-psychologistic and anti-positivist concept of experience has
appeared.
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