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Jezyk przestrzeni u Heideggera (cz. 1)1

Heidegger wczesniej niz Husserl zarysowat koncepcje pregeometrycznego sen-
su przestrzeni. Kwestia zrodtowego doswiadczenia przestrzeni, a takze metaforyka
przestrzenna, graja istotng role w jego mys$leniu. Z jednej strony przestrzennos¢
zostaje zwigzana ze sposobem bycia cztowieka, dokonuje sie to gtdwnie w Sein und
Zeit, z drugiej za$, na ogot w péznych pracach, okre$lenia przestrzenne nabierajg
sity eksplikacyjnej w analizach sensu bycia. U Heideggera stale przeplatajg sie dwie
tematyzacje: egzystencjalna tematyzacja przestrzeni i przestrzenna tematyzacja by-
cia. Nie pozostajg one jednak w sprzecznosci, lecz uzupetniajg sie wzajemnie.

Istotny poczatek fenomenologicznych rozwazan o przestrzeni znajdujemy
u Heideggera w Byciu iczasie z 1927 roku. Dokonuje sie tam przede wszystkim
zasadnicza polemika z Kartezjanskim pojeciem rozciaggtosci, a takze wstepne okres-
lenie pierwotnej przestrzennosci cztowieka. Przednaukowo przestrzen jest spoty-
kana przez jestestwo dzieki ludzkiemu sposobowi bycia w $wiecie, okreslanemu
jako ,troska” (cura). Terminu ,troska” nie nalezy rozumie¢ psychologicznie, nie
oznacza on stanu emocjonalnego, lecz jest okre$leniem sposobu istnienia takiego
bytu, w ktérym mozliwos¢ dominuje nad rzeczywistoscig, lub moéwigc $cislej: kté-
rego rzeczywistoscig jest mozliwos¢. ,, Troska” jest wiec terminem ontologicznym.
Trosce odpowiada rozwazny (umsichtig) charakter obcowania cztowieka ze $wia-
tem. W tym rozwaznym obcowaniu maj g swdj poczatek znaczenia rzeczy oraz okres-
lenia miejsc, w ktorych sie one znajdujg. Otaczajacy Swiat (Umwelt) jest zawsze
Swiatem rozumianym, a badanie senséw i miejsc rzeczy sktadajgcych sie na Swiat
mozna nazwaé¢ hermeneutykag przestrzeni. W ten sposéb analiza egzystencjalna
ukazata nowy, hermeneutyczny, obszar filozofii przestrzeni.

K Tekst jest fragmentem przygotowywanej ksigzki o fenomenologii przestrzeni.
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| . Refutacja Kartezjusza

Heidegger otwiera kwestie przestrzeni wprowadzajgc jako naczelne pojecie
»bycie-w-Swiecie”. Ani jednak ,bycie-w” nie odnosi do jakiej$ okre$lonej prze-
strzeni, ani ,Swiat” nie oznacza zewnetrznej rozciggtosci.

Cztowiek jest in-der-Welt-Sein. Pojecie to implikuje radykalne odrzucenie Kar-
tezjanskiego dualizmu dwdch substancji: myslacej i rozciggtej. Cztowiek nie jest
ani jednym, ani drugim, lecz swoistg jednoscia, ktéra poprzedza wszelkie mozliwe
rozdzielenie Swiadomosci i ciata. ,,Jestestwo to byt, ktéry sie w swym byciu do tego
bycia $wiadomie odnosi”2. Cztowiek jest tu okre$lany nie poprzez dwie substan-
cje, lecz poprzez rozumienie istnienia; rozumienie staje sie jego sposobem bycia.

Rozumienie tgczy cztowieka ze Swiatem. Cztowiek zawsze odnajduje sie w Swie-
cie, wobec tego jego rozumienie bycia nie ogranicza sie do siebie samego, lecz
wykracza ku $wiatu. Nie jest mozliwe rozumienie witasnego istnienia bez uchwy-
cenia istnienia otaczajacego $wiata. Swiadomo$¢ bycia obejmuje w sposéb koniecz-
ny obie rzeczy: cztowieka i Swiat razem. To wtasnie jako bycie przytomne cztowiek
jest ,bytem-w-Swiecie”.

Heidegger okreslajac cztowieka jako in-der-Welt-Sein zaczyna swe rozwazania
od odrzucenia sensu przestrzennego formuty ,,bycia-w”. Pojecie przestrzeni poja-
wia sie wiec tu juz na samym poczatku, jeszcze przed wyjasnieniem, czym jest
pierwotna przestrzenno$¢ i jak z niej wyrasta abstrakcyjne pojecie przestrzeni.
Pierwotnie pojawia sie wiec wrozwazaniach Heideggera tradycyjne rozumienie
przestrzeni, zgodne z Kartezjanska koncepcjg substancji rozciggtej i pojeciem ciata.
Heidegger jednak podkresla, ze w jego formule ,bycia-w” cztowiek nie jest poj-
mowany jako pewne ciato rozciggte i usytuowane w okre$lony sposb wobec in-
nych ciat, nie chodzi tu o byt majacy swoje miejsce w jakim$ innym bycie, stano-
wigcym swoiste dla niego pomieszczenie. Innymi stowy, Heidegger zaczyna swa
analize ludzkiego bycia-w-$wiecie od odrzucenia koncepcji cztowieka i $wiata jako
bytow okreslanych przez ich rozciggtosé. Stosunek cztowieka do Swiata nie da sig,
wedle niego, ujac¢ jako relacja miedzy dwoma ciatami, z ktérych jedno zawiera sie
w drugim. Cztowiek nie jest w $wiecie jak woda w dzbanie. Jest wiec jasne, ze for-
muta ,bycie-w-$wiecie” nie méwi o przestrzennej relacji ciat. ,,«Bycie-w» nie ozna-
cza bynajmniej przestrzennego przebywania czego$ obecnego w czyms$ obecnym,
podobnie jak «w» wcale nie oznacza jakiej$ przestrzennej relacji”3.

Kategorie, potocznie rozumiane jako przestrzenne, sg zatem uzywane tutaj
przez Heideggera w innym sensie, nabierajg - w miejsce przestrzennego - nowego
znaczenia egzystencjalnego. ,,W”, zamiast okresla¢ potozenie dwoch ciat wzgle-
dem siebie, ma wskazywaé na nierozdzielne wspotistnienie cztowieka i Swiata. Je-
zyk przestrzeni jest wiec uzyty tutaj metaforycznie, cho¢ metaforycznie w sensie

-/ M. Heidegger Bycie iczas, przet. B. Baran, Wydaw. Naukowe PW N, Warszawa 2004,
s. 68.

32 Tamze, s. 70.
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negatywnym: moéwimy w terminach przestrzennych o czym$ nieprzestrzennym
(egzystencjalnym), zeby podkresli¢ w ten sposob nieprzestrzenny sens relacji ,,by-
cia-w”. Kategorie przestrzenne wspomagajg wiec jezyk egzystencjalny, gdyz sg jak
gdyby bardziej oczywiste czy lepiej przyswojone, mozna si¢ do nich odwota¢ w ce-
lu lepszej prezentacji kwestii ontologicznych. Nowe ujecie egzystencjalne, niema-
jace jeszcze wihasnego jezyka, uzywa jezyka przestrzeni, aby podkresli¢ szczegol-
nos¢ i nieredukowalno$é kwestii egzystencjalnych do przestrzennych. Jest to prze-
strzenna tematyzacja bycia.

Heidegger zresztg takze odwotuje sie do innego, nieprzestrzennego sensu czy
uzycia przyimka ,w”.Aby podkresli¢, ze zwrot ,,bycie-w-Swiecie” nie oznacza prze-
strzennego przebywania w pomieszczeniu (jak woda w dzbanie), wyprowadza tak-
ze ,W” etymologicznie z zamieszkiwania (innan-, wohnen, habitare), a nie tylko ze
znajdowania sie¢ wewnatrz czego$ innego. W ten tez sposob, juz na poczatku jego
rozwazan, zarysowuje sie nowy sposob moéwienia o przestrzeni, ktory stanie sie
dlan dalej jezykiem pierwotnego sensu przestrzennosci. Jest to egzystencjalny sens
»posiadania domu” czy ,,bycia u siebie”, ktéry wyraza szczegdlng relacje zazytego
wspotistnienia. Jestestwo jest w Swiecie u siebie, a Swiatem z kolei jest to, co sta-
nowi domostwo cztowieka. Tu juz mamy nowy, wtasciwy sens bycia cztowieka
w $Swiecie, jako stanu zamieszkiwania czy przyswajania pokonujacego obcosc¢. Je-
zyk zamieszkiwania, bycia u siebie, czy bliskosci okazuje sie takze jezykiem zrod-
dtowej przestrzennosci: takie sg wiasnie wedle Heideggera najwczes$niejsze poje-
cia wyrazajgce dosSwiadczenie przestrzennosci. Jest to zrodtowa przestrzennos¢,
czyli taka, jakiej doznaje cztowiek w swoim zyciu. Tak wiec w tym wypadku, od-
wrotnie niz poprzednio, nie tyle jezyk przestrzeni uzywany jest metaforycznie,
aby méwic¢ nim o byciu, lecz jezyk bycia (by¢ u siebie, zamieszkiwaé w domu) stu-
zy do mowienia o przestrzeni. Jezyk bycia staje sie jezykiem wyrazania pierwotne-
go sensu dosSwiadczenia przestrzennosci: cztowiek, zamieszkujac u siebie, wsrod
przyswojonych, dobrze znanych, rzeczy, konstytuuje domostwo stanowigce jego
przestrze. Nastepuje tu zatem egzystencjalna tematyzacja przestrzeni.

Znamienne w mysleniu Heideggera jest wspoétistnienie obu tematyzacji: z jed-
nej strony wystepuje u niego egzystencjalna tematyzacja przestrzeni, gdy terminy
egzystencjalne uzywane sg dla wyrazenia doSwiadczenia przestrzennnego, czyli
gdy ,,pierwsze” kategorie przestrzennosci zaczerpniete zostajg z dziedziny sposo-
bu bytowania cztowieka w $wiecie, z drugiej za$ strony, wystepuje przestrzenna
tematyzacja bycia, gdy terminy przestrzenne stuzg objasnianiu iroz$wietlaniu
kwestii ontologicznych, czyli gdy méwi sie obyciu w jezyku relacji przestrzen-
nych. Nie ma w tym sprzeczno$ci. Mozna natomiast mowi¢ o kole hermeneutycz-
nym, czy tez o wzajemnym wyjasnianiu sie pewnych poje¢ w procesie analizy, ktére
pozwala na unikniecie odwotywania sie do definicji, zawsze zatrzymujacej i pe-
tryfikujagcej mysl. Taka kolisto$¢ jest znamiennym rysem wielu rozwazan Heideg-
gera.

Wprowadzony przez Heideggera sposob rozumienia formuty ,,bycia-w” rzutu-
je, z jednej strony, na swoiste rozumienie cztowieka, co pokazaliSmy powyzej, z dru-
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giej za$ w sposob specyficzny okresla sens Swiata, w ktorym cztowiek przebywa.
Swiat ma tu zawsze sens korelatu wobec czego$ pierwszego, dla ktérego jest dru-
gim, czyli jest zawsze Swiatem dla kogo$, swiatem ze wzgledu na cztowieka. Hei-
degger, aby podkresli¢ owga relacjonalnos$¢ Swiata, uzywa okreslenia ,,Swiatowos$¢
$wiata”. ,,Swiatowo$é $wiata” wskazuje na to, ze przez $wiat rozumie sie nie jaki$
byt absolutny, oderwany od cztowieka, lecz wtasnie ten Swiat, w ktorym cztowiek
jest ,w”, czyli $wiat cztowieka. ,Swiatowo$é $wiata” podkreéla, ze jest kto$, dla
kogo ten Swiat jest Swiatem4. Jest to Swiat w takiej mierze, w jakiej jest on otocze-
niem cztowieka, w jakiej cztowiek ujmuje go rozwaznie (imisichtig), czyli w trosce,
jako pewnga otaczajaca go catosé. ,,Swiatowo$é $wiata” jest wiec po prostu druga
strong ,,bycia-w”. O ile cztowiek jest ,,w”, o tyle istnieje Swiat stanowigcy jego oto-
czenie. ,,Swiatowo$¢” jest pojeciem ontologicznym i oznacza strukture konstytu-
tywnego momentu bycia-w-$wiecie”5. A takze: ,«$wiat» oznacza ontologiczno-eg-
zystencjalne pojecie ,,$Swiatowosci”6.

Heidegger, wprowadzajgc wstepnie kategorie ,bycia-w-Swiecie”, wielorako
podkresla jej niezalezno$¢ od konotacji przestrzennych. Ani cztowiek, ani $wiat
nie sa tu pojmowane jako res extensa, ani tez zwiazek ,w” nie jest zawieraniem sie
jednego bytu w innym, czyli nie ma charakteru relacji przestrzennej. Oznacza on
raczej jakas interakcje, wspotksztattowanie zachodzace miedzy cztowiekiem a ota-
czajagcymi go rzeczami. To wspotkonstytuowanie sie, wzajemne okre$lanie, lezy
u podstaw zaréwno ,$wiatowosci” jak i ,jestestwa”.

Nie tylko jednak ,bycie-w-Swiecie” nie ma konotacji przestrzennych, lecz - co
wiecej - jako wolne od sensu przestrzennego staje sie dopiero podstawg do wyjas-
nienia pochodzenia przestrzeni. Pojecie $Swiatowosci Swiata, dzieki temu, ze nie
opiera sie na pojeciu przestrzeni, moze rzuci¢ nowe $wiatto wtasnie na sama prze-
strzen. Albowiem to dopiero z perspektywy egzystencjalnej dostrzegalne staje sie
zrodtowe doswiadczenie przestrzennosci. Analiza egzystencjalna okazuje sie wiec
fundamentem fenomenologii przestrzeni. Ukazuje ona zarazem S$ciste zespolenie
tematyki przestrzennej z egzystencjalng, gdzie terminy obu czesto wzajemnie sie
zastepujg iwyjasniajag. Egzystencjalna tematyzacja przestrzeni prowadzi w pé6z-
niejszych pracach do swoistej przestrzennej tematyzacji metafizyki bycia, gdzie
elementarne sensy przestrzenne, czyli pewne tre$ci doswiadczenia egzystencjal-
nego, stuzg do wyjasniania relacji bytowych.

Heidegger jasno i zdecydowanie formutuje poglad, ze egzystencjalne pojecie
Swiata nie tylko nie zaktada przestrzeni, lecz jest warunkiem zrozumienia, czym
jest przestrzen i jak sie ona konstytuuje.

4/ Takie rozumienie Swiata przez Heideggera krytykowat ostro Scheler; pisat on:
»W tej filozofii Swiat pozbawiony jest wiasnego sensu, wtasnej wartosci, jest bez
samodzielnej rzeczywisto$ci wobec cztowieka”. M. Scheler Spaete Schriften,
Gesammelte Werke, Bd.9, Bern 1976, s. 295.

-/ M. Heidegger Bycie i csas, s. 82.
6/ Tamze, s. 83.
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Najblizszym $wiatem powszedniego jestestwa jest ,otoczenie”... Termin ,otoczenie” zdaje
sie swym ,,0-” wskazywa¢ na przestrzenno$¢. To konstytutywne dla otoczenia ,wokét”
nie ma wszelako zadnego pierwotnie ,przestrzennego” sensu. Przystugujacy bezsprzecz-
nie otoczeniu przestrzenny charakter da sie rozjasni¢ dopiero na podstawie struktury
Swiatowosci. Odtad przestrzenno$¢ stanie sie widoczna fenomenologicznie. Ontologia
jednakze usitowata wtasnie interpretowac¢ na podstawie przestrzennos$ci bycie ,$wiata”
jako res extensa. Najbardziej skrajna sktonno$¢ do takiej ontologii... przejawia Karte-
zjusz.7

2. Rzecz pod reka

»Jestestwo” - ten twor teoretyczny Heideggera - odznacza sie, jak powiedzie-
lisSmy powyzej, dwoma istotnymi wiasciwosciami: jest bytem rozumiejagcym oraz
konstytuujgcym wokdt siebie otoczenie, bedace jego $wiatem. Rozumienie iby-
cie-w-Swiecie jestestwa sg nierozdzielne, co wiecej - wzajemnie sie warunkujg.
W jestestwie nie ma podziatu na ciato i umyst, lecz rozumienie bycia jest wiasnie
sposobem istnienia. Widaé to wyraznie na przyktadzie innego teoretycznego two-
ru Heideggera, ktérym jest ,troska”. Wspomniano juz na wstepie, ze pojecia tego
nie nalezy psychologizowaé, bowiem nie jest to okreslenie jakiego$ stanu psychicz-
nego. ,,Troska” jest pewnym rozumieniem bycia, ktore staje sie zarazem sposobem
istnienia bytu, ktéremu przystuguje. Jest zatem stanem egzystencjalnym, a nie
mentalnym.

Te i inne twory teoretyczne Heideggera sa elementami jeszcze bardziej rozbu-
dowanego przezen jezyka ontologii fundamentalnej, w ktérym mowi on o czto-
wieku, o otaczajgcym go Swiecie i 0 zyciu w tym Swiecie. Stworzenie jezyka teore-
tycznego, w ktérym moéwi sie o szczeg6lnosci pewnego bytu, jakim jest cziowiek
(siegajac zarazem do pytania o sens bycia w ogéle), pozwala skoncentrowa¢ mysli
na zasadniczych kwestiach egzystencjalnych oraz unikngé wielu trywializacji, jak
tez nadmiernej niejednoznacznosci i pomieszania problemow. Jezyk egzystencjal-
ny, ktéry Heidegger tak bardzo rozbudowuje w Byciu i czasie siuzy wiec jasnosci
mys$lenia, a nie zaciemnianiu sprawy, jak sadzg niektdrzy. Zadawanie nowych py-
tan, podejmowanie nowych problemdw wymaga zawsze uzywania nowych pojec,
wolnych chociaz cze$ciowo od dawnych konotacji. Jezyk Heideggera jest wiec waz-
ny. Rownie wazne jednak jest rozumienie faktu, ze ani jezyk, ani twory teoretycz-
ne nie sg catkowicie arbitralne, lecz odnoszg sie - poza ich wewnetrznym, teore-
tycznym funkcjonowaniem w ramach pewnej caio$ci mySlowej - do pewnej rze-
czywistosci, ktorg w ostateczno$ci majg uchwyci¢ i zrozumie¢. Rzeczywistoscig ta,
najogdliniej rzecz biorac, jest cziowiek i jego zycie w Swiecie. Rzeczywisto$¢ ta wi-
dziana jest przez Heideggera z jednego okreslonego punktu widzenia: z perspek-
tywy postawionego na nowo pytania o sens bycia. Jednakze za kunsztowng budow-
lg terminologiczng Heideggera kryje sie zycie cztowieka i $wiat, byt skonczony

72 Tamze, s. 85.
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i byt wieczny, ktére sg w pewien sposob interpretowane, ataka interpretacja nie
moze by¢ catkowicie dowolna, jesli filozof nie chce utraci¢ wiarygodnosci. Dlate-
go btedem jest do$¢ czeste zwracanie uwagi tylko na specyfike terminéw Heideg-
gerowskich, przy réwnoczesnym zapominaniu o rzeczywisto$ci, ktérej objasnie-
niu majg stuzyc.

Heideggerowi wiasciwe jest fenomenologiczne poszukiwanie zrédtowosci zja-
wisk. Szukanie poczatkéw zawsze byto obecne w jego mysleniu, cho¢ przybierato
zmienne formy. Poczatkowo bliskie byto Husserlowskiej idei absolutnego poczat-
ku (mimo pewnych zastrzezeh wyrazonych wByciu i czasie), p6zniej przyjmowato
postac raczej zblizong do Nietzscheanskiej metody genealogicznej wolnej od ab-
solutyzacji i traktujacej Zrodta raczej hipotetycznie. Zawsze jednak zrddto, pocza-
tek, miat dla Heideggera powazng site eksplikacyjng. Kwestia zrédtowosci poja-
wia sie wielokrotnie i wielowymiarowo w Byciu i czasie. Interesujgca nas kwestia
przestrzeni jest tu przede wszystkim poszukiwaniem sensu oryginalnej przestrzen-
nosci, ukonstytuowanej w podstawowych formach istnienia jestestwa. Innymi sto-
wy, idzie o sens wytworzonej przez cztowieka w zyciu przedgeometrycznej prze-
strzennosci, z ktdrej dopiero wtérnie wyrasta abstrakcyjne naukowe pojecie prze-
strzeni. Heidegger, w réznorodnym uwiktaniu tematycznym, daje w Byciu i czasie
odpowiedZ na pytanie, ktore dopiero okoto dziesie¢ lat pdzniej jasno sformutowat
Husserl w swym artykule Die Frage nach dem Ursprung der Geometrie als intentional-
kritisches Problem8, czyli opisuje doswiadczenie zrédtowe przestrzennos$ci poprze-
dzajace geometrie.

Zgodnie z fenomenologiczng zasadg odnajdywania zrodtowosci, Heideggerow-
ska analiza pokazuje jestestwo-bedace-w-$wiecie w stanie jego elementarnego i po-
czatkowego istnienia, u zrodet jego bycia, innymi stowy, w jego codziennosci. Je-
stestwo jest rozpatrywane takim, jakim jest ono na co dzien. To, do czego Husserl
nawotuje w Kryzysie, czyli do powrotu do $wiata zycia, istnieje juz wczesniej u Hei-
deggera w postaci analizy przecietnej codziennos$ci jestestwa. Pojecie codzienno-
Sci/powszedniosci (Alltaeglichkeit) prowadzi nas ku poczatkowym formom egzy-
stencji. Heidegger pisze, ze analiza jestestwa ma ukazac ten byt ,tak, jak zrazu
i zwykle (zunaechst und zumeist) jest w swej przecietnej powszedniosci”9. Poje-
cie ,,codziennosci” mowi wiec otym, co jest najpierwszym, wyjSciowym stanem
cztowieka w jego egzystencji (,,zrazu”), ale takze o tym, ze ten stan jest stale obec-
ng rzeczywistoscig sposobu bycia jestestwa (,,zwykle”). Ponadto, ta powszednios¢,
czyli codzienno$¢, jest niezr6znicowana indywidualnie, jednakowa dla kazdego,
wiec przecietna. Nie znaczy ona jednak prymitywnosci, niskiego stopnia rozwoju
kultury ani zwrécenia sie ku zyciu ,ludow pierwotnych”. Jest warstwg zycia za-
wsze obecng, na ktérej moga sie formowac inne modi bycia, ktére jednak jej nie
eliminuja.

N  E. Husserl Die Krisis der europaeischen Wissenschaften und die transzendentale
Phaenomenologi, Husserliana VI, Beilage Ill. Haag 1962.

M. Heidegger Bycie i czas, s. 22.
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Niezindywidualizowane jestestwo (kazdy) w swej codziennosci jest w okreslo-
nym Swiecie, czyli jest w takim Swiecie, jaki do tej codziennos$ci przystaje, jaki jest
jej otoczeniem, jej miejscem, w ktorym taki przecietnie powszedni byt przebywa.
Nie jest to Swiat naukowego przyrodoznawstwa ani $wiat wytworéw ducha w po-
staci sztuki. Jest to $wiat elementarnego bycia (zycia)10. Ten elementarny, zrodtowo
pierwszy $wiat, w jakim przebywa w swej codziennosci jestestwo, nazywa Heideg-
ger ,,Swiatem rzeczy pod rekg”1l. Wszystko w tym $wiecie jest odbiciem praktycz-
nej potrzeby codziennosci. Swiat codziennosci, $wiat zycia czlowieka ma charakter
przede wszystkim instrumentalny. Zrédtowe istnienie rzeczy to ich pozostawanie
w relacji pewnej uzytecznosci wobec cztowieka. Przecietne jestestwo w swej co-
dziennosci egzystuje wsréd szeroko rozumianych narzedzi, wéréd rzeczy, ktorymi
dysponuje, ktérych stale uzywa. Praktycznemu nastawieniu zycia odpowiada in-
strumentalnos$é rzeczy.

Bycie uzytecznym, pod reka, w dyspozycji cztowieka (Zuhandenheit) jest wiec
zrodtowym sposobem bycia Swiata wzgledem cztowieka/jestestwa. Nie jest to dla
Heideggera jednak jedyny sposéb bycia $wiata dla cztowieka. Rozumienie jest albo
potoczne, albo teoretyczne. Obok praktycznego nastawienia zycia wyrdznia Hei-
degger takze intencjonalnos$¢ spostrzezeniowg, poznawczg, w ktorej Swiat jawi sie
jako obecny, jako dany przed nami (yorhandenheit). Zrodtowa, czyli konstytutyw-
na dla bycia-w-$wiecie jest jednak codzienno$¢ zdominowana uzytecznoscia. Pier-
wotne obcowanie z rzeczami nie dokonuje sie w spostrzezeniu zmystowym, chwy-
tajgcym ich zwyklg obecnos¢, lecz w rozumieniu ich instrumentalnej przydatno-
$ci. Zrédlowa znajomo$é otoczenia to rozwazne (iimsichtig) jego rozumienie. In-
tencjonalno$¢ zwigzana z ,troskg” prowadzi do rozumienia $wiata jako cato$ci
ztozonej z rzeczy znajdujacych sie pod reka, czyli bedgcych do dyspozycji cztowieka.
Swiat zycia poprzedza $wiat abstrakcyjnego poznania.

Tow przecietnej codziennosci, w zatroskaniu, wérdd rzeczy pod reka, w korzy-
staniu z ich dyspozycyjnosci, powstaje poczatkowo zjawisko przestrzennosci. Czto-
wiek uzywajacy narzedzi zapoczatkowuje przestrzen. Jestestwo przez swdéj sposéb
bycia, w trosce, ,uprzestrzennia przestrzen”. Nie jest ono pierwotnie ,w” prze-
strzeni. Ani tez Swiat nie jest przestrzenig dla jestestwa. Nie ma réwniez prze-
strzeni, w ktdérej jako w pomieszczeniu miesci sie cato$¢ Swiata. Przestrzen nie
jest z gory dana. Jest ona natomiast egzystencjalnie konstytuowana. Jest to kon-
stytucja poprzez interakcje cztowieka irzeczy wzyciu.

106 Misch uwaza, ze ,catg staranng terminologie Heideggera mozna przetozy¢
na konkretny jezyk zycia”. G. Misch Lebensphilosophie uni Phaenomenologie,
Darmstadt 1967, s. 58.

Przyjeta w polskim wydaniu Bycia icsasu formuta ,rzeczy porecznych” nie wydaje
sie szcze$liwa; raczej dla wykreowanego przez Heideggera terminu Zuhandene
bardziej odpowiednie jest francuskie lctant disponible czy angielskie things at hand,
co po polsku najlepiej oddac¢ jako yrzeczy pod reka” lub_,rzeczy w dyspozycji”.
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Heidegger zawiesza pojecie przestrzeni, by wyjasni¢ sposob, w jaki przestrzen
powstaje. Swiat rzeczy pod reka nie jest okre$lany przestrzennie (nie jest on zbio-
rem rzeczy rozciaggtych), natomiast jest rozpatrywany od strony jego roli w kon-
stytuowaniu przestrzeni. Rzecz poprzedza wiec przestrzen, nie jest definiowana
poprzez cielesng rozciagtos¢, lecz przez swdj stosunek do jestestwa. Rzecz pod
reka jest rzeczg dzieki temu, ze pozostaje w pewnym uzyciu, w relacji przydatno-
$ci dla innego bycia: cztowieka. To cziowiek okresla uzyteczno$¢ czegos, jego przy-
datno$¢ dla wiasnego istnienia. Innymi siowy, to cziowiek wytwarza ,,rzecz uzy-
teczng”. Jest to jednak wytwarzanie intencjonalne (znaczeniowe), a nie substan-
cjalne. Nadaje ono tym samym $wiatu pewien catoSciowy sens bycia zbiorem rze-
czy bedacych pod reka, rzeczy pozostajagcych w dyspozycji.

W tym procesie instrumentalizacji Swiata przecietnej codziennos$ci Heidegger
odnajduje poczatki przestrzeni. Poczatki te majg w najog6lniejszym sensie takze
charakter instrumentalny. Wyrastajg z potrzeby wprowadzenia wsérod rzeczy be-
dacych w dyspozycji pewnego porzadku, niezbednego dla sprawnego ich uzywa-
nia. Rzeczy bedace w dyspozycji pojawiajg sie zawsze jako pewna wielos$¢ i ich
uzytecznos$¢ zalezy od ich organizacji, od ich pozostawania w pewnej strukturze.
Zasada porzadku wsérdéd nich panujacego staje sie miejsce rzeczy. Miejsce okazuje
sie czyms$ funkcjonalnym wobec rzeczy. Jesli wszystko jest jednakowo ,,pod reka”,
to nic nie jest pod reka. Wérdéd narzedzi nie moze panowaé chaos. Swiat rzeczy
w dyspozycji musi by¢ swoistym kosmosem. Jego strukturg staje sie organizacja
rzeczy poprzez miejsca, w ktdrych sa, czyli gdzie mozemy je znalez¢. Jednak prze-
strzen nie zostaia jeszcze ukonstytuowana, to dopiero rzeczy zaczynajg wyznaczac
przez swoj charakter jakie$ miejsca. Heidegger chce z chaotycznej wieloSci wypro-
wadzi¢ dopiero pierwotne zjawisko przestrzennos$ci. Jego myslenie nie zakiada
przestrzeni, lecz zmierza do uchwycenia chwili, ruchu, z ktérego sie ta przestrzen
rodzi. Dlatego istotnie Zuhandenheit - Swiat rzeczy pod reka - nie jest jeszcze w prze-
strzeni. To dopiero w nim rodzi sie pewien porzadek miejsc, czyli egzystencjalna
przestrzenno$¢, a rodzi sie on z obcowania cztowieka z rzeczami.

Caia uwaga analityczna musi sie wiec skupi¢ na jestestwie i jego byciu/zyciu.
Wszak w relacji ,,bycia-w-$wiecie” to cziowiek jest aktywny (intencjonalny), a Swiat
jako korelat (co zawiera sie w pojeciu ,,Swiatowos$ci”) jest zakorzeniony w jeste-
stwie, jest jego otoczeniem. Heidegger zwraca sie wiec w swych rozwazaniach ku
kwestii codziennej przecietnej aktywnosci cztowieka, ku jego uzywaniu rzeczy
bedacych pod rekg. Uzywaé¢ mozna czego$, co iatwo sie znajduje, czego nie trzeba
szukac, czyli czego$, cowiasnie jest pod r ek a Dlatego $wiat rzeczy w dys-
pozycjinie moze by¢ tylko chaotyczng wieloscig. By¢é¢ pod reka, to zna-
czy mie¢ swoje miejsce. Jestto dla Heideggera analityczna definicja,
cho¢ wprowadza on jg w postaci ,,empirycznego” rozwazania, czym moze lub nie
moze by¢ uzywanie przez cztowieka narzedzi. Tak wiec, pojecie narzedzia impli-
kuje pojecie miejsca. Narzedzie ex definitione ma swoje miejsce, bez niego bowiem
nie jest ,pod reka”, nie moze by¢ sprawnie znalezione, nie jest wiec podrecznym
narzedziem.
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Narzedzia musza mie¢ swoje miejscal2 - stwierdza Heidegger, cho¢ jesteSmy
jeszcze w stanie przedgeometrycznym bez kategorii trojwymiarowej przestrzeni,
bez zdolnosci mierzenia potozenia czy odlegtosci. Heidegger wprowadza wigc po-
jecie ,,miejsca”, ktérego sens chce dopiero wywies¢ z analityki egzystencjalnej.
Wyjasni¢ ma ona charakter miejsca konstytuowanego przez cztowieka w jego prze-
cietnej codziennosci, czyli wzyciu, a nie w nauce. Analityka egzystencjalna kon-
centruje sie na dwoch witasciwosciach aktywnosci cztowieka uzywajacego narze-
dzi. Jest to anulowanie odlegto$ci i nadawanie kierunku.

Miejsce narzedzia konstytuuje jestestwo w swej codziennosci. Okreslajac zas kon-
kretne miejsca konkretnych narzedzi tworzy zarazem sens miejsca jako takiego. Jesli
po kwiaty ide do ogrodu, a po mtotek siegam do specjalnej skrzynki na rzeczy tech-
niczne, to znaczy, ze wiem, gdzie ich szukaé. Nie dokonuje sie to jednak poprzez
okres$lenie ich potozenia w przestrzeni, nie wymaga kompasu ani innych srodkow
pomiaru. ldac po kwiaty do ogrodu, konstytuuje tym samym ogréd jako ich miejsce.
Miejsce okre$la sie przez to, ze znajduje sie w nim dane narzedzie. Ogrdd jest miej-
scem kwiatéw. Kwiaty poprzedzajg zatem ogrdd: to nie ogréd jest samodzielnie wy-
rézniong przestrzenia, w ktérej zostajg umieszczone kwiaty, lecz odwrotnie, ogrdd
staje sie miejscem przez to, ze znajdujg sie tam kwiaty. To kwiaty wyznaczajg jego
bycie miejscem. To wyznaczanie miejsca przez rzecz nie tylko odwraca ,,przestrzen-
ny” sposéb myslenia o miejscu irzeczy (w ktorym miejsce poprzedza rzecz, arzecz
umieszcza sie w miejscu), lecz takze nadaje konkretny i wypetniony zawsze pewng
trescig sens miejsca. To pierwotne miejsce (ukonstytuowane przez codziennosc) nie
jest nigdy puste, lecz zawsze jest wypetnione trescig: ogréd = kwiaty, skrzynka =
mtotek i gwozdzie. Mozna wiec rzec, ze to ,,miejsce” nie jest jeszcze miejscem prze-
strzeni (pewnym abstrakcyjnym konstruktem wyodrebnionym od tego, co w nim sie
znajduje ibedgcym mozliwym pomieszczeniem dla réznych zawartosci). Nie bedac
jeszcze pojeciem przestrzennym, to ,,miejsce” (ogrod wyznaczony przez kwiaty, a nie
kwiaty bedace w ogrodzie) jest jednak poczatkiem przestrzeni, bo to z jego sensu ro-
dzi sie potem inny sens, sens abstrakcji potozenia w jakim$ formalnym systemie.

Tak wiec, pierwotnie miejsce nie jest wyodrebnione od rzeczy w nim sie znaj-
dujacej. Miejsce jest w petni zidentyfikowane z rzecza, a rzecz z kolei nalezy do
swego miejsca, nie istnieje od niego oddzielnie, lecz jest w nim jednoznacznie za-
korzenional3d. Kazda rzecz ma swoje miejsce, rzecz i miejsce przynalezg do
siebie wzajemnie i jednoznacznie.

122 Das Zeug kat seinen Plats. M. Heidegger Gesamtausga.be, Bd. 2, Sein und Zeit,
Frankfurt am Main 1977, s. 137.

132 Warto zwr6ci¢ uwage na to jak, mimo zasadniczych filozoficznych réznic dzielagcych
Heideggera i Cassirera, ta Zrédtowa przestrzenno$¢ podobna jest do Cassirerowskiej
przestrzeni mitycznej. Cassirer pisat, ze ,w micie zawsze jako$ciowe zréznicowanie
przyjmuje posta¢ zr6znicowania przestrzennego” oraz ze ,,mit przeksztatca
wszystkie réznice w réznice jako$ciowe” [Die Philosophie der symbolischen Formen,
tom 11 Das mythische Denken, Darmstadt 1969, s. 127). Wedle Heideggera za$
zréznicowanie jako$ciowe (instrumentalne) jest pierwsza farma przestrzennosci.
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Dyspozycyjno$¢ rzeczy realizuje sie poprzez jej umiejscowienie, przez umie-
jetnos¢ natychmiastowego jej znalezienia. Innymi stowy, rzeczy bedace pod reka
sg zawsze w poblizu, znajdujg sie blisko jestestwa. Jest to znéw sens analityczny:
by¢ pod reka, to przeciez nic innego niz by¢ w poblizu. Wedle Heideggera bliskos¢
stanowi najpierwszg postac¢ przestrzennosci. Jestestwo konstytuuje zrédtowo prze-
strzen w akcie przyblizania rzeczy, w akcie czynienia ich bliskimi w procesie roz-
waznego (umsichtig) obcowania ze Swiatem. Rzeczy bliskie, to te ktére wchodza
w zakres ,,Swiatowosci $wiata”, aw Swiat wprowadza je nic innego jak tylko sama
egzystencja jestestwa. Innymi stowy, cztowiek ksztattuje zakres i zawartos¢ Swia-
ta, w ktérym przebywa.

Jestestwo w swoim byciu uprzestrzenia przestrzenl4. Heidegger dwojako cha-
rakteryzuje nature doswiadczenia, lezagcego pierwotnie u podstaw przestrzeni: jest
to anulowanie dystansu oraz ukierunkowanie. Ze wzgledu na te dwie funkcje mowi
0 ,przestrzennosci” (Raeumlichkeit) jestestwa, ktorej odpowiada ,,przestrzennos$¢”
Swiata rzeczy. Przestrzenno$¢ ta nie jest jeszcze przestrzenia, jest przed geometria.

Jestestwo w swym instrumentalnym uzywaniu rzeczy wiacza je w konstytuowa-
ny $wiat, czynigc je swojskimi i bliskimi lub pozostawiajgc inne obcymi i daleki-
mi. To przez uzywanie, poznawanie i r6znorakie wcigganie w krag aktywnosci czto-
wieka, rzeczy staja sie nieobce, nastepuje pewna z nimi zazytos$¢, umiejetnos$¢ ob-
chodzenia sie, stajg sie swojskie i pozostajgce w bliskich stosunkach z jestestwem.
Rzeczy pod reka stajg sie czescig Swiata, pojawiajac sie wokot cztowieka jako ele-
menty jego otoczenia. W tym tez sensie wytaniajg sie z nieznajomej innosci tracac
swg obco$¢. Rzeczy pod reka ze swej natury przyblizajg sie do cztowieka. Heideg-
ger to przyblizanie nazywa jednak nie wprost, lecz méwi o anulowaniu oddalenia,
o de-dystansowaniuls Powodem tego jest fakt, ze chodzi tu o przed-przestrzenng
sytuacje, gdy nie ma jeszcze zadnej miary oddalenia. Stosunek miedzy jestestwem
a Swiatem nie moze wiec by¢ wymierng odlegtoscia, lecz jest r6znicg jako$ciows.
Egzystencjalnie jestestwo wobec Swiata znajduje sie w sytuacji innosci, obcosci,
nieswojskosci, z ktorej dopiero wytania sie dzieki jego rozwaznemu oglagdowi pew-
na znajomos$c¢ i zazytos$¢ z otoczeniem. Konstytuowanie $wiata jest wiec oswaja-
niem rzeczy, umiejetnoscig obchodzenia sie z nimi, przez co dopiero ujawnia sie
w rozumieniu poprzednia ich nieznajomos$¢ i obcos¢. Stan wyjsciowy nie jest wiec
nawet jeszcze obcoscig sensu stricto, gdyz brak mu Swiadomosci obcosci, ktéra po-
jawia sie dopiero przez oswajanie Swiata: dopiero w odkryciu bliskosci rzeczy ujaw-

146 MOwimy tu o ,uprzestrzenianiu przestrzeni” w podobnym sensie, w jakim
jest mowa o ,uczasawianiu czasu”, czyli o konstytuowaniu przestrzeni jako
charakterystyki $wiata. ,Uprzestrzenianie” jest Zrédtem przestrzeni nalezagcym
do intencjonalnosci jestestwa.

Niemieckim terminem wprowadzonym przez Heideggera jest Ent-femung. Nie
wydaje sie, by polskie nasladownictwo w postaci ,od-dalenia” byto pomocne

w rozumieniu tekstu. Trafniejsze jest angielskie ttumaczenie Joan Stambaugh jako
de-distancing, za ktérym_tu idziemy.
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nia sie ich poprzednia obcos$¢, a wiec i sam ogdlny sens obcosci. Jest to jak gdyby
wydobywanie z ciemnosci, w ktorej nie wiadomo, co sie kryje. Dlatego Heidegger
ma racje, nie méwigc wprost o przyblizaniu, ktére zaktada juz rozumienie czego$
jako znajdujgcego sie w pewnej odlegtosci. To dopiero de-dystansowanie odkrywa
poprzedzajace je oddaleniel6. Z catkowitej obcosci rozwija sie stopniowo stan za-
zytosci z cztowiekiem, z ciemnos$ci wytaniaja sie pewne ksztatty.

Heidegger wykorzystuje w swych rozwazaniach pewng dwuznaczno$¢ stowa
Lbliski”, ,blisko$¢”. ,Bliskos¢” znaczy familiarno$¢, poufatosc¢, zazytos¢, nieob-
cos¢, pokrewienstwo, a ,,oddalenie” czy ,,daleko$¢” - ich negacje. Nie sg to termi-
ny mowigce o odlegtosci mierzalnej przestrzennie. Jednak ,,bliski”, ,,daleki” maja
takze znaczenie wyraznie przestrzenne, uchwytywane ilosciowo. Heidegger stara
sie sugerowac, ze w stowie ,,bliski” znaczenie swojskosci, zazytosci poprzedza zna-
czenie odlegtosci. Odwotanie sie do tej dwuznacznosci wspiera jego teze o0 egzy-
stencjalnym ugruntowaniu relacji przestrzennych.

Druga, obok anulowania dystansu, posta¢ intencjonalnos$ci konstytuujacej prze-
strzenno$¢ Heidegger nazywa ukierunkowaniem (Ausrichtung). Jest ona zreszta
$cisle zwigzana z pierwsza. Uzywajac narzedzi kierujemy sie ku ich miejscom.
Powstaje kwestia ,,gdzie?”, ,,dokad?” zwrocic¢ sie po co$, co jest potrzebne, jak sie
kierowac ku miejscu narzedzia, aby dysponowanie nim byto mozliwe. Innymi sto-
wy, powstaje kwestia kierunku. To zdolno$¢ zwrécenia sie ,ku” miejscu rzeczy
stanowi o blisko$ci rzeczy wobec cztowieka. Ukierunkowanie jest zatem nieod-
tacznym momentem przyblizania w sensie de-dystansowania.

Heidegger przez ukierunkowanie rozumie elementarne doswiadczenie bycia
w Swiecie, fakt orientacji. ,Ukierunkowanie” podkresla, ze wchodzeniu w blisko$¢
z rzeczami towarzyszy stata wsrdd nich orientacja, pokazuje, ze przyblizanie staje
sie zawsze obieraniem jakiego$ kierunku. Zwroty ,,tu” ,,tam”, ,w lewo”, ,w prawo”
stanowig podstawowe wyrazenia tej orientacji.

Pierwotna przestrzenno$¢ konstytuuje sie zatem dwojako: jako anulowanie
obcosci i jako kierunkowanie. Przyblizanie i kierunkowanie jest intencjonalno-
$cig cztowieka, jego sposobem bycia, w ktérym konstytuuje sie przestrzennos$¢ rze-
czy pod reka. Okazuje sie wiec, ze to dopiero wiasnie pojecie ,,rzeczy pod rekga”,
wraz z jego pierwotng przestrzenno$cig stanowi rzeczywistg refutacje Kartezju-
sza. Trzeba zwrdéci¢ uwage na to, jak u Heideggera ulega zasadniczej zmianie samo
pojecie rzeczy. To nowe okreslenie rzeczy wiaze jg z egzystencjg cztowieka. Rzecz
zostaje ujeta z punktu widzenia zwigzkéw z zyciem, jest rozpatrywana z perspek-
tywy cztowieka obcujacego z nig. Rzeczowos$¢ rzeczy nie polega na jej cielesnosci,
lecz na jej uzytecznoS$ci. To zatem gtéwnie w przeciwstawieniu Kartezjanskiej res
extensa pojecia ,rzeczy pod rekg” dokonuje sie zmiana catego sposobu myslenia
0 przestrzeni. Skoro rzecz sama jest czyms$ innym, niz ciatem rozciggtym, to i kwe-

16/ por Ent-fernung entdeckt Entfemlieit. (...) Das Ent-femen ist sunaechst und sumeinst
umsich tige Naehrung, in die Naehe bringen als beschaffen, bereisteilen, zur Hand haben,
Sein und..., s. 140-141.
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stia relacji miedzy rzeczami (o ktérej zawsze mowig charakterystyki przestrzen-
ne) musi sie inaczej ksztattowac¢. Naczelng sprawg w rozwazaniach o przestrzeni
przestaje by¢ potozenie jednego ciata rozciggtego wzgledem innego ciala, lecz sta-
je sie nig relacja miedzy cztowiekiem arzeczami, podczas gdy zwigzek samych
rzeczy ze sobg jest widziany przez pryzmat tej pierwotnej egzystencjalnej sytuacji,
jako co$ wobec niej pochodnego. Innymi stowy, otwiera sie nowe spojrzenie na
przestrzen, ktdra jest ujmowana jako wytwarzane w rozumieniu egzystencjalnym
otoczenie cztowieka. W tym nowym ujeciu rzeczy pod rekag okazujg sie czyms$ in-
nym niz bytami po prostu pomieszczonymi w przestrzeni. Sg one rzeczami wy-
znaczajacymi dopiero przestrzen, rzeczami, dzieki ktorym przestrzen jest. Rzecz
staje sie poczatkiem przestrzeni, to z niej dopiero przestrzen sie wytania. W ten
spos6b Heideggerowskie pojecie ,,rzeczy pod reka” okazuje sie fundamentalne dla
fenomenologii przestrzeni.

Wréémy jeszcze do poczatkowego sensu przestrzennos$ci zwigzanej z rzecza
pod reka. Najbardziej wstepng faze rozumowania Heideggera przedstawiliSmy
powyzej: jest to odnalezienie intencjonalnosci przyblizania i kierunkowania, dzieki
ktérej rzeczy sa rozumiane poprzez ich zwigzek z zyciem cztowieka. Ta intencjo-
nalno$¢ wytwarza tresci, ktore dalej rozwijajg sie w geometryczne pojecia prze-
strzeni. W tym tez sensie przyblizanie i kierunkowanie mozna okresli¢ jako po-
czatek czy zrodto przestrzeni.

Heidegger nazywa ten poczatek ,uprzestrzenianiem” (Einraeumen) przestrze-
ni. Uprzestrzenianie jest konstytuowaniem relacji przestrzennych, a zatem i prze-
strzeni jako takiej. Uprzestrzenianie to nic innego, jak udzielanie czemu$ miej-
sca. Jednakze owo ,udzielanie miejsca”, tak istotne u Heideggera, nie moze by¢
mylone ze wskazywaniem potozenia w istniejgcej juz strukturze przestrzennej, gdyz
poprzedza ono przestrzen i dopiero jg konstytuuje. Udzielanie miejsca to wspo-
mniane powyzej tgczenie kwiatdw z ogrodem czy mtotka ze skrzynkg na narzedzia
techniczne, czyli wyznaczanie miejsca poprzez obcowanie z rzeczami pod reka,
awiec wyznaczanie miejsca przez ludzkie bycie w $wiecie, przez intencjonalnos¢
codziennosci. Przestrzenno$¢ jestestwa wyraza sie w uprzestrzenianiu rzeczy, kté-
re rozstrzyga o ich znajdowaniu sie wokoi cziowieka. A przestrzenno$¢ rzeczy jest
ich byciem ,,pod reka”, czyli ich dyspozycyjno$cig wobec cziowieka. Sens miejsca
ogrodu polega wiec na tym, ze tam mozna znalez¢ kwiaty. A takze na tym, jak jest
usytuowany wobec innych miejsc rzeczy, np. domu, w ktérym sie mieszka. Ogréd
jest ,za” domem lub ,,przed” domem, ale nie 10 metrow czy 20, ani nie ma hektara
powierzchni, tylko jest iatwy do przejscia lub trudny do obejscia w caiosci.

Rzecz pod rekg ma wiec swoje miejsce, ktére sama wyznacza. O rzeczy mozna
powiedzieé, ze wyznaczajac swe miejsce ,udziela” przestrzeni, tworzy pewien ob-
szar przestrzenny, ktory wczesniej nie istniai. Konstytuuje pewien sens okreslone-
go miejsca, pozwalajacy na jego wyr6znienie. Miejsce zatem staje sie dzieki rze-
czy. Innymi siowy, miejsce to nie pusta przestrzen mogaca co$ pomiesci¢, to nie
jakie$ pomieszczenie, ktore mozna dopiero czym$ dowolnym wypeini¢. Miejsce
nie poprzedza rzeczy, lecz odwrotnie to rzecz tworzy, bo okresla, miejsce. Jest to
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odmienne od myslenia w kategoriach przestrzeni, gdy przez miejsce w przestrze-
ni rozumie sie jaki$ obszar, gdzie co$ sie znajduje lub mozna co$ umiesci¢, czyli
zajety lub wolny teren. Natomiast miejsce w swym oryginalnym sensie nie moze
nigdy by¢ niewypetnione, czyli puste.

Taki sens miejsca jest najpierwszym rozumieniem egzystencjalnej przestrzen-
nosci. Jest poczatkiem przestrzeni uchwytnej jakosciowo, lecz jeszcze niesforma-
lizowanej i nie dajacej sie uja¢ ilosciowo. Miejsce w swym oryginalnym istnieniu
ma tre$¢ jakoSciowa. Zasadniczg cechg tak pojmowanego miejsca jest subiektyw-
nos¢ irelatywnos$¢. Dominuje w nim szczeg6lnos¢, a nie 0goélnosé, co nie wyklu-
cza jednak intersubiektywnosci. Miejsce jest tym, co ,,zrazu i zwykle” spotyka czto-
wiek w swej przecietnej codziennosci. Miejsce bywa spotykane jako ,,gdzie” rze-
czy pod reka.

Miejsce jest czym$ zawsze istniejagcym ,,wokdi” cztowieka. Musi ono by¢ rozu-
miane jako miejsce czego$, nigdy wiec nie jest miejscem samo przez sie. Na tym
polega jego subiektywnos$¢ irelatywnos¢: jest otoczeniem odniesionym do jeste-
stwa, ktore konstytuuje jego tres¢ i zakres. Aby te dookolno$¢ miejsca wobec czto-
wieka podkresli¢, Heidegger wprowadza jako podstawowg kategorie egzystencjal-
nej przestrzennosci termin Gegend: okolical?7. ,,Okolice”, ,strony” (np. ,,w moich
stronach inaczej Swietuje sie ten dzien”, czy Proustowska ,,strona Guermantes”)
to siowa majgce zawsze jaki$ subiektywny, indywidualizujgcy punkt odniesienia.
Rowniez moéwiagc o okolicach miast wskazujemy raczej na pewne tresci jakoSciowe
miejsc niz na ich formalne potozenie. ,W okolicach Wenecji dominuje gotycki
model okien” odnosi nas do Wenecji rozumianej jako pewna tres¢ kulturowa, a nie
zwykiy punkt w przestrzeni geograficznej. Wenecja staje sie ta podmiotowoscia,
do ktérej wszystko jest odnoszone i ktéra wyznacza sens miejsca.

W pojeciu ,,okolicy” spotykajg sie dwie wspomniane juz formy uprzestrzenia-
nia przestrzeni przez cztowieka. Okolica jest konstytuowana przez de-dystanso-
wanie i kierunkowanie pospoiu. Rzecz jest swojska, bliska nam, gdy znamy jej
okolice. Kaiamarz jest pod reka, kiedy wiemy, ze nalezy do okolicy biurka, czyli
gdy wiemy, gdzie po niego siegng¢. Dlatego tez pojecie ,,okolicy” staje sie dla Hei-
deggera giéownym instrumentem mowienia o bliskosci osigganej przez rozumienie.
Ta kwestia gra zasadniczg role w jego p6zniejszych pracach.

Istotnym momentem sensu ,stron”, ,okolic” pozostaje zawsze pewien stosu-
nek zazytosci, bliskosci, poufatosci, nieobcosci, w jakim pozostajg one wobec czto-
wieka, jednego lub wielu. Okolicg nic sie nie staje bez ludzkiego rozumienia. Sens,
jaki Heidegger tu przywotuje, jest oczywiscie szerzej znany. Proust, na przykiad,
organizujac swa narracje wokoi ,strony Meseglise” i ,strony Guermantes’ow”, ma
na mysli co$ podobnego. Strony te nie sg jedynie dwoma odmiennymi kierunkami
spaceréw prowadzacych od domu w dal, lecz obrastajg od razu wieloma dodatko-

177 W angielskim ttumaczeniu Bycia i csasu ]. Stambaugh pisze ,,region”. Francuskie
ttumaczenie moéwi o les entours, co wydaje sie najblizsze sensu oryginalnego.
W polskim wydaniu uzyte jest siowo ,,strona”.
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wymi znaczeniami, znanymi tylko Narratorowi, a zwigzanymi z jego przezyciami
i marzeniami. Spacer w lewo zawiera cate uniwersum tresci, podobnie jest ze spa-
cerem w innym kierunku. Kierunek staje sie nieodréznialny, nierozdzielny od tych
tresci, nieistotny wobec ich bogactwa. ,,Strona” wiec ma tu sens minigeograficzny,
ale zdominowany przez sens emocjonalny, historyczny, krajobrazowy, spoteczny
¢wszystkie one staja sie jednos$cig ukonstytuowang przez Narratora. Rzeczywi-
stos¢, w ktorej zyje cztowiek, to cate bogactwo zawarte w tej jednosci, to petnia
tych r6znorodnych tresci, a nie zwykty kierunek. ,,Strona” jest wiec zaprzecze-
niem czystego formalizmu abstrakcyjnych poje¢ przestrzeni. ,Strona” jest ,,0koli-
ca”, czyms, co rzeczywiscie otacza cztowieka.

Czyjes strony czy okolice, to ojczyzna, ojcowizna, swojsko$é, przeciwstawio-
ne obcosci, nieswojskosci obczyzny. Strony i okolice sg wiec zwigzane ze sposo-
bem bytowania cztowieka w $wiecie. Nie méwig one natomiast nic o mierzalnych
odlegtosciach. Nie nalezy ich jednak réwniez wigza¢ wytgcznie z emocjonalnym
zaangazowaniem, z uczuciami mitosci czy nienawisci, radosci czy smutku. Nie-
zwykle waznym novum analiz Heideggera jest ujmowanie relacji miedzy czto-
wiekiem a otoczeniem w kategoriach ontologicznych, w pojeciach sposobu bycia
jestestwa, a nie w kategoriach Swiadomosciowych. To nie emocjonalny stosunek
do miejsca przebywania wyznacza zakres ,,0kolic”, lecz obszar ten jest okreslony
zdolnoscig zadomowienia, zakorzenienia, czyli przyswojenia sobie obcosci. Emo-
cjonalny aspekt sprawy, ktory Heideggera zresztg nigdy nie interesowat, moze by¢
rozpatrywany dopiero jako wtérny, nadbudowany nad rzeczywistg swojskos$cig
miejsc, uzyskang dzieki przezwyciezeniu innosci i obcosci rzeczy. Cztowiek rozu-
miany jako bycie-w-$wiecie stale konstytuuje, ,,zrazu i zwykle”, swa okolice. Swiat
cztowieka sktada sie ze ,,stron” czy ,,okolic”. Albowiem to sposéb rozumienia okresla
tre$¢ i zakres $Swiata, a nie cielesna materialno$¢ obiektow.

»Okolica”, o ktorej tu mowa - trzeba to wyraznie podkresli¢ - nie ma charakte-
ru $rodowiska naturalnego. Kwestie ontologiczne bycia-w-$wiecie to nie ekolo-
giczne problemy cztowieka i jego srodowiska.

W Byciu i czasie pojecie okolicy pojawia sie wytgcznie w kontekscie analizy
uzywania przez cztowieka rzeczy pod reka, czyli narzedzi. Okolice stanowi to
wszystko, co znajduje sie w zasiegu reki cztowieka, czego moze on tatwo uzywac.
Wiasciwoscia okolicy jest blisko$¢ i naturalna zazyto$¢ z rzeczami udzielajagcymi
przestrzeni okolicy. Ten, pierwotnie czysto instrumentalny, aspekt okolicy ulega
w pézniejszych pismach Heideggera znacznemu rozszerzeniu i przeksztatceniu.
Kategoria okolicy staje sie jednym z centralnych poje¢ pomocnych w rozwaza-
niach dotyczacych skrytosci bycia oraz obowigzkéw mys$lenia wobec problemu
bycia. ,,Okolica” staje sie dla Heideggera terminem pomocnym w mowieniu o bli-
skosci lub oddaleniu cztowieka od bycia. Jest to zupetnie nowa perspektywa filo-
zoficzna. Jednak zasadniczy sens ,,okolicy” jako tego, co bliskie cztowiekowi, co
stanowi zakres i jako$¢ jego $wiata, czyli tego, co jest zasadnicze w sposobie jego
bytowania, zostaje niezmieniony. Dziejowe pytanie o cztowieka epoki techniki,
ktory utracit ze swej okalicy ziemie.i niebo, na skutek czego zyje w spustoszonym
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Swiecie, stanowi temat wielu pdznych tekstow Heideggera. Ta sprawa wymaga jed-
nak odrebnych rozwazan. Tu chcemy tylko pokaza¢ poczatkowy sens ,,o0kolicy”,
sens, z ktérego najistotniejszy watek swojskosci i bliskosci otoczenia, nigdy nie
zniknai.

3. Rzecz

Pozostawiamy wiec kwestie okolicy, aby wréci¢ jeszcze do pojecia miejsca i kwe-
stii wyznaczania miejsca przez rzecz. Wszak okolica jest nieroztgczna od miejsca.
Pierwotnie u Heideggera, jak pokazaliSmy powyzej, pojecie miejsca pojawia sie
w konteks$cie uzywania narzedzi. Pézniej jednak jego zainteresowanie rzeczg pod
rekg (Zuhanden) przeksztatca sie w zainteresowanie rzeczg w ogole, czyli wykra-
cza poza rzeczowos¢ czegos, co jest tylko narzedziem. Nigdy jednak rzecz nie prze-
staje dlan mie¢ sensu tego, co cho¢ ,,samo w sobie”, jednak zwigzane jest koniecz-
nie zrozumiejagcym bytowaniem cziowieka. Rzecz udzielajgca przeswitu byciu jest
nadal rozumiana w jej relacji do mysli, czyli tym razem do szerszej duchowosci
cziowieka. Rzecz nalezy do otaczajgcego $wiata.

Pytanie oto, czym jest rzecz, co stanowi o rzeczowosci rzeczy, dominuje w wy-
ktadach o Kancie z zimy 1935/193618. Jest ono rowniez obecne w odczycie z roku
1935 o zrodle dzieia sztukil9, a takze w odczycie zwiezle zatytutowanym Rzecz20
z roku 1950. Nie podejmujac caiej kwestii filozofii rzeczy, sp6jrzmy tylko na ksztat-
towanie sie relacji miedzy rzecza a miejscem.

W odczycie analizujagcym dzieio sztuki Heidegger - na przyktadzie Swiatyni
greckiej w Paestum - pokazuje, w jaki sposéb rzecz wyznacza miejsce, ,udziela
przestrzeni”, anie jest po prostu umieszczana w przestrzeni. Stojgce samotnie
w otwartym krajobrazie dwie starozytne $wigtynie czynig miejscem to pole, na
ktérym sie znajduja. Swiatynia jest rzecza (materialna, zbudowana z kamienia),
jest takze dzieiem sztuki, jest rowniez miejscem kultu. Nie mozna jej nazwac ,,rze-
cza pod reka”, narzedziem uzywanym w przecietnej codziennos$ci bytowania
jestestwa, niemniej jednak, tak samo jak narzedzie konstytuuje pewien sens miej-
sca, tworzy miejsce z jego okreslong jakoéciowa charakterystyka. Swiatynia stano-
wi miejsce wazne dla ludzi i bogéw, udziela im przestrzeni, umiejscawia pewne
tresci duchowe. Jako $wigtynia udziela schronienia bogom, ale i wierzagcym, a tak-
ze pigknoduchom estetom. Paestum bez swoich $wigtyn nie byioby tym, czym jest,
byioby moze tg samga powierzchnig przestrzenng, nie zmienitoby swego potozenia
geograficznego, lecz nie byioby tym samym miejscem, staioby sie ogotocone i pu-
ste, stracitoby swa jedynos$¢ i wspaniato$¢. Stracitoby swojg tres¢. Dzieki Swiaty-

1119 M. Heidegger Die Frage nach dem Ding, Gesamtausgabe, Bd. 41,
Frankfurt am Main 1984.

199 M. Heidegger Der Ursprung des Kunstwerkes, Gesamtausgabe, Bd. 5,
Frankfurt am Main 1984.

202 M. Heidegger Das Ding, Gasamtausgabe, Bd.7; jw.
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niom cztowiek religijny odnajduje tam swych bogoéw, a cziowiek artystyczny od-
najduje piekno i mozliwg wielko$¢ sztuki wizualnej. Paestum przez swe $wigtynie
uzyskuje jednoznaczng tre$¢ duchowa, nie jest tylko punktem na mapie, lecz staje
sie miejscem bliskim cziowiekowi, bliskim sprawom ludzkim. Cziowiek religijny,
cziowiek artystyczny, czujg sie tam, wiasnie dzieki $wigtyniom, u siebie, sa w do-
mu, obeznani z miejscem, nawet bedac tam po raz pierwszy, bowiem wkraczaja
w pewne swojskie uniwersum tresci kultury, tresci duchowych. Dzigki temu tez
ich Swiat sie wzbogaca. Jak mowi Heidegger: $wigtynie otwierajg pewien S$wiat.
Tak wiec, nie tylko narzedzia ,,udzielajg przestrzeni”, lecz czynig to takze rzeczy
takie, jak dzieia sztuki czy Swiatynie.

Krotki odczyt Rzecz przynosi dodatkowe istotne uwagi dotyczace relacji mie-
dzy cziowiekiem arzeczg. Zawiera on wszystkie wymienione wcze$niej momenty,
charakterystyczne dla codziennego obcowania z ,,rzeczami pod reka”, lecz zara-
zem nastepuje w nim znaczne rozszerzenie tematu rzeczy przez ujecie go w nowe
terminy. W szczegdlnosci zostaje w nim przezwyciezony waski instrumentalizm
»rzeczy pod reka”, dzieki czemu wzbogaca sie sens bliskosci.

Kurcza sie wszelkie odlegto$ci w czasie i przestrzeni. Tam, dokad cziowiek wedrowat
dawniej tygodniami lub miesigcami, teraz dociera samolotem w jedng noc. [...] Czio-
wiek przemierza najdalsze przestrzenie w najkrétszym czasie. Przebywa najwieksze od-
legtosci i w ten sposéb sprowadza wszystko najblizej siebie. Atoli po$pieszne usuwanie
wszelkich oddalen nie sprowadza blisko$ci, ta bowiem nie polega na malej mierze odda-
lenia. Co$, co przez obraz w filmie i dzwigek w radiu przestrzennie znajduje sie w naj-
mniejszej od nas odlegtosci, moze pozosta¢ dla nas czym$ dalekim. Co$ w sensie prze-
strzennym niewyobrazalnie dalekiego, moze by¢ nam bliskie. Mata odlegto$¢ nie jest od
razu bliskoscig. Duza odlegto$¢ nie jest dalg.2l

Tak jak w Byciu i czasie Heidegger przeciwstawia tu mierzalnym odlegio$ciom
przestrzennym pojecia blisko$ci i oddalenia. Bliskos¢ i dal sg sytuacjami ludzki-
mi, sg one odmienne i znacznie wazniejsze od odlegio$ci, dotykajg istoty cztowie-
ka, nie sg czystg wobec niego zewnetrznoscig.

Czym jest blisko$¢, skoro brak jej pomimo zmniejszania najwiekszych odlegtosci do naj-
krétszych dystanséw? Czym jest blisko$¢, skoro zostata ona wrecz wyparta przez nie-
ustanne usuwanie oddalen? Czym jest blisko$¢ skoro wraz z jej brakiem brakuje takze
dali?22

W wieku techniki odmienno$¢ bliskosci od mierzalnego dystansu przestrzen-
nego staje sie jeszcze bardziej widoczna. Heideggerowska krytyka techniki wzmac-
nia rozréznienie uczynione wczesniej, kontrast staje sie silniejszy.

Dla wyjasnienia sensu blisko$ci Heidegger, podobnie jak poprzednio, odwotu-
je sie do sensu pojecia rzeczy.

-H M. Heidegger Odczyty i rozprawy. Rzecz, przet. J. Mizera, Krakéw 2002, s. 145.
Tamze, s. 145-146.
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Jak to jest z blisko$cia? Jak mozemy do$wiadczy¢ jej istoty? Bliskosci nie mozna, jak sie
wydaje, odnalez¢ bezposrednio. Powiedzie sie to raczej przez podazenie za tym, co jest
w blisko$ci. Dla nas w blisko$ci jest to, co zwykliSmy nazywac rzeczg.23

Rzecz znajduje sie w bliskos$ci, bo rzeczy sg w otoczeniu cziowieka, stanowig
to, z czym cziowiek pozostaje w zazytosci, w relacji intymnosci, czyli po prostu
zyje wsrod nich. Heidegger przedstawia znakomita analize dzbana jako rzeczy,
analize nastawiong na pokazanie miejsca dzbana w $wiecie cziowieka.

Dzban jest niewatpliwie narzedziem, jest obiektem uzytkowym, a takze czym$
wytworzonym, a nie istniejgcym naturalnie. W tym tez sensie analiza dzbana nie
kioci sie z wczedniejszymi rozwazaniami o ,rzeczach pod reka”.Nie chodzi w niej
o percepcje dzbana - nie jest wazne to, jak jest on dany w spostrzezeniu - lecz
0 jego rozliczne zwigzki codzienne z cziowiekiem, a w konsekwencji o charakter
Swiata, do ktérego dzban nalezy. Istotne novum stanowi tu pogtebienie i rozszerze-
nie instrumentalnosci narzedzi o wiele aspektow dotad nieuwzglednianych, dzie-
ki czemu S$wiat cziowieka ukazuje sie znacznie bogatszy niz ,,Swiatowos¢ jeste-
stwa” przedstawiona w Byciu iczasie. Tym samym tez zrédiowa przestrzenno$¢
pregeometryczna zdobywa wiele nowych momentéw, w szczeg6lnosci nowych zna-
czen duchowych.

Czymze wiec jest dzban ina czym polega bliskos¢ dzbana wobec cziowieka?
Dzban jest naczyniem i moze w sobie co$ pomiescié¢: wode lub wino. Jako naczy-
nie dzban nie moze zosta¢ zredukowany tylko do przedmiotu spostrzezenia. Jest
on w-sobie (rzecz sama-w-sobie, a nie zjawisko rzeczy). Garncarz zrobii dzban z
gliny. Dzban jest dzieki garncarzowi, ktéry go zrobii w taki sposob, by dzban byi
naczyniem. Doswiadczy¢ dzbana w bliskos$ci, to dosSwiadczy¢ go wiasnie jako dzbana
- naczynia. Taka jest istota dzbanowos$ci. Naczynie napeinia si¢, aby je potem
oproznia¢. Wylewanie z dzbana staje sie obdarowywaniem (goscia kielichem wina,
spragnionego podroznego szklankag wody).

Aby to obdarowywanie byio mozliwe, dzban jest wcze$niej napetniany, wiec
tez obdarowany. Tak wiec, istote dzbana jako naczynia ukazuje Heidegger jako
czynno$¢ obdarowywania. Innymi siowy, dzban jest pokazany poprzez swoéj zwig-
zek z aktywnoscig ludzka, poprzez swa funkcjonalng przynalezno$¢ do zycia. Roz-
wazajac uzywanie dzbana Heidegger ,podaza za tym, co jest w blisko$ci” - dzban
w swym uzyciu znajduje sie w bliskosci cziowieka. Jest on nieobcy cziowiekowi,
przeciwnie - cziowiek umie sie z nim obchodzi¢, pozostaje z nim w pewnej zazyto-
$ci. Dzban tkwi wiec w otoczeniu, nalezy do Swiata, w ktérym istniejemy. | tak jest
nawet wtedy, gdy w jakiej$ chwili empirycznie brak nam dzbana; gdy méwimy
»ach, gdyby byi tu dzban” (ktérego nie ma), to nasza zazyio$¢ z dzbanem jako
rzecza nie znika, przeciwnie, nieobecny dzban wiasnie przez odczucie jego braku
daje o sobie zna¢ jako element naszego $wiata.

Dzban pozostaje w blisko$ci cziowieka poprzez swa funkcje bycia naczyniem,
a funkcje te Heidegger nazywa obdarowywaniem. To dzieki swej zdolnosci obda-

239 Tamze, s. 146.
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rowywania dzban jest blisko cztowieka. Czy jednak nie przybliza on i innych rze-
czy przez swoje pojawienie sie w okolicy? Czym jest owo obdarowywanie zwigzane
zdzbanem? Heidegger pokazuje niezmierzone bogactwo senséw zwigzanych z dzba-
nem, ktére za jego pomocg przyblizajg sie, lub moga wobec dali dzbana tez odsu-
wacé sie w oddalenie.

,Darem moze by¢ nap6j. Darzy on wodg, darzy winem do picia”24. Jest wtedy
napojem dla $miertelnych.

Niekiedy za$ dar dzbana obdarza napojem ofiarnym. Jako nap6j ofiarny nie koi pragnie-
nia. Koi uroczysto$¢ $wiateczng na wysokos$ciach. [...] W darze napetniania napojem
przebywajg na swoj sposéb $miertelni. W darze napetniania ambrozjg przebywaja na
swoj spos6b istoty boskie. [...] W darze napetniania przebywa jednia czterech. Dar na-
petniania jest darem, o ile przebywa on ziemie i niebo, istoty boskie i $miertelnych.25

Tu Heidegger odwotuje sie do szeroko rozumianej instrumentalnosci dzbana
jako naczynia, w szczeg6lnosci nie tylko do jego uzywania na co dzien, lecz row-
niez do jego zastosowania w obrzedach Swigtecznych. Tak pojeta uzytecznos$¢ im-
plikuje szersze rozumienie $wiata otaczajacego cztowieka. Swiat czlowieka obej-
muje réwniez bogatg duchowos¢: stosunek miedzy cztowiekiem a rzeczg, poza pro-
stym uzywaniem, zawiera tez r6zne zwigzki duchowe. Rzecz jest przede wszyst-
kim fragmentem kultury, anie elementem natury. Okolica, do ktorej nalezy, to
nie tylko ziemia, lecz takze niebo; Swiat cztowieka zostaje zwigzany ze Swiatem
bogdéw. Jednia czterech lub czwérnia (Gevierte) - ten istotny termin u péznego
Heideggera - na nowo okresla granice $wiata otaczajgcego cztowieka, $wiata wo-
bec ktorego cztowiek jest byciem-w. W $wiecie ,,jedni czterech” bogowie sg blisko
cztowieka. ,,Blisko$¢” wypetnia sie wiec roznymi treSciami. Jednakze zasadniczy
sens, ze blisko$¢ staje sie przez rozumienie (a nie poznanie, wiare czy emocje)
pozostaje niezmieniony. Heidegger ujmuje to formuta: ,dla nas w bliskosci jest
to, co zwykliSmy nazywac rzeczg”. To rzecz - dzban jako naczynie obdarowujace -
wprowadza bogow w blisko$¢ cztowieka.

Aby znalez¢ istote bliskosci, przemysleliSmy co do blisko$ci dzban. SzukaliSmy istoty
bliskosci, a znalezliSmy istote dzbana jako rzeczy. Ale w znalezisku tym dostrzegamy
zarazem istote bliskosci.26

4. Przestrzennos$¢ a przestrzen

W Byciu iczasie Heidegger wyraznie odrdznit przestrzennos¢ od przestrzeni.
Pierwsza jest zrddtem drugiej. Pojecie przestrzeni, myslowe poznanie jej, abstrak-
cja relacji przestrzennych, ich mierzalnos¢, wszystko to pojawia sie dopiero wtér-
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nie itylko dlatego, ze jest taki byt, ktory swym sposobem istnienia uprzestrzenia
przestrzen, czyli konstytuuje pewne relacje miedzy sobg arzeczami. W obcowa-
niu z rzeczami wytwarza sie zwigzek bliskosci: to, co pod rekg i uzyteczne, to, co
jest rzecza w okolicy, staje sie znane i swojskie. Takie pierwotne zaznajomienie
miedzy cziowiekiem a otoczeniem, ktdre nie jest jeszcze $wiadomg znajomoscia
rzeczy, lecz raczej odruchowym, naturalnym poruszaniem si¢ pomiedzy nimi, wy-
twarza dyferencjacje bliskosci i dali. Bliskie jest to, co w otoczeniu, z czym wiado-
mo jak sie obchodzi¢. Dal jako przeciwienstwo bliskosci jest niewiadoma, daje
0 sobie znaé, gdy nowe rzeczy z niej sie wytaniaja, gdy zostajg przyswojone, czyli
gdy stajg sie bliskie, atym samym poszerzaja zakres otaczajagcego Swiata. Ta od-
miennos$¢ bliskiego i dalekiego jest pierwotnie zauwazana czysto jakoSciowo jako
réznica: swojskie - obce. Nie ma w niej zadnej odlegio$ci. Nie mozna jej zmierzy¢.
Rdéznica dzielgca swojskie od obcego nie jest obiektywna. Przeciwnie, jest zasad-
niczo subiektywna. Ustanawiana jest zawsze ze wzgledu na cztowieka, a nie jako
absolutna dyferencjacja. Ani swojskos¢, ani obco$¢ nie moga mie¢ absolutnego
charakteru, czyli nie mogg zosta¢ pozbawione odniesienia do jakiego$ ,kto”, ze
wzgledu na kogo te wtasnosci wystepuja. Obcos¢ i swojsko$¢ nie maja jednak cha-
rakteru stanow emocjonalnych. Zasiugg Heideggera jest pokazanie ich wyraznie
egzystencjalnego sensu. Obcos¢ i swojskos¢ sg sposobami bycia. Nad nimi moga
nadbudowywac sie okre$lone stany i akty emocjonalne, lecz tym juz Heidegger sie
nie zajmuje. To raczej u Maxa Schelera w analizie resentymentu mozna by takie
akcenty znalezé. Blisko$¢ jest czyms, co ksztattuje sie jako rozumienie zyciaw Swie-
cie. Pojawia sie ,,zrazu i zwykle”: jest najpierwsza i stale obecna. ,,Blisko$¢” jako
pojecie egzystencjalne moze by¢ aplikowana w réznych wymiarach: jednostkowo,
grupowo, historycznie etc. Ale to juz sg kwestie wtorne.

Bliskosci” odpowiada ,,okolica”. Okolica stanowi granice tego, co bliskie, jest
zakresem tego, co otaczajgce. Granice te nie sg jednak wytyczone, nie majg zadnej
swej mapy. Okolica jest miejscem nieoznaczonym na mapie i nigdy takiego ozna-
kowania nie moze uzyska¢. Podobnie tez okolica nie jest czasowo uformowana:
bliskie moga by¢ sprawy dawne (posrednio znane), jak i terazniejsze, a nawet przy-
szte. Okolica (blisko$¢) jest wiec poza czasem i przestrzenig. W swym egzysten-
cjalnym sensie wyprzedza ona czas i przestrzen.

Na przestrzenno$¢ cztowieka skiada sie wiec jego przebywanie w blisko$ci wobec
rzeczy, co jest przeciwstawione dali (swojsko$¢ i obcos¢) oraz jego przynaleznos$é
do okolicy, gdy orientacja w stronach jest dobrze przyswojona. Przestrzenno$¢ ta
ma sens czysto egzystencjalny, czyli méwi o tym, jak cziowiek bytuje (zyje) wsrdd
rzeczy. Przestrzennos$¢ nie jest przestrzenig. Innymi siowy, jest peina jakoscio-
wych tresci, awolna od formalizmu ilosciowych ujeé. Przestrzenno$¢ nie daje sie
zatem pozna¢ w kategoriach przestrzeni, przestrzeni, o ktorej wiedze stanowi geo-
metria (geografia, astronomia i podobne nauki). Natomiast przestrzennos$¢ jest
rozumiana w bezposrednim doswiadczeniu zycia.

Trzeba przede wszystkim zwrdci¢ uwage na to, jak radykalnie swa egzysten-
cjalng analizag Heidegger zmienii filozoficzne. myslenie o,przestrzeni. Nauki fizy-
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kalne wczasach wspotczesnych dokonaty rewolucji w swych koncepcjach czasu
i przestrzeni. Lecz filozofia uczynita to takze i to w sposéb catkowicie niezalezny.
Heidegger wyszedt nie tylko poza Kartezjanska koncepcje rozciggtosci, lecz takze
poza mysl Kanta.

Heidegger konkludujac swe rozwazania o przestrzennosci pisze:

Ani przestrzen nie jest w podmiocie, ani Swiat w prze-
strzeni. Przestrzen jest raczej ,,w” $wiecie, skoro to konstytutywne dla jestestwa by-
cie-w-$wiecie otwarto przestrzen. Przestrzen nie znajduje sie w podmiocie, ani ten nie
traktuje Swiata ,,jak gdyby” byt on w przestrzeni, lecz to ontologicznie wtasciwie pojety
,podmiot”, jestestwo, jest przestrzenny. Poniewaz za$ jestestwo jest w opisanym sensie
przestrzenne, przestrze pokazuje sie jako apriori. Ten ostatni termin nie oznacza jed-
nak czego$ w rodzaju przystugiwania juz z gory jakiemu$ pozbawionemu jeszcze $wiata
podmiotowi, ktdry wytaniatby z siebie przestrzeA. ,,Aprioryczno$¢” znaczy tu: pierwot-
nos$¢ spotykania przestrzeni (jako okolicy) w trakcie aktualnego spotykania w otoczeniu
czego$ bedacego pod reka.27

~Swiat nie jest w przestrzeni” - Heidegger dystansuje sie od Newtonowskiej
tradycji absolutnej przestrzeni jako pomieszczenia dla wszystkich rzeczy. Dystan-
suje sie rowniez od absolutnosci Kartezjafnskiej substancji rozciaggtej, ustanawia-
jacej przestrzennos$é jako obiektywng wiasnos¢ Swiata.

».Przestrzen nie jest w podmiocie” - tu nastepuje odciecie sie od Kanta, ktory
de-obiektywizujac pojecie przestrzeni, pojmowat jg jako forme naocznos$ci zmystu
zewnetrznego, czyli podmiotowg strukture aprioryczng niezbedng dla percepcji
rzeczy. Heideggerowska odpowiedz, méwiaca, ze ,,przestrzen jest w Swiecie” za-
wiera w sobie cato$¢ krytycznego dokonania Kanta, a zarazem uwalnia sie od for-
malizmu i transcendentalizmu Kantowskiego. Przestrzen nalezy do ,$wiatowosci
Swiata”, czyli jest ukonstytuowanym podmiotowo (w zyciu, a nie w $wiadomosci)
elementem tego $wiata. Sam $wiat jednak jest pojmowany jako $wiat wobec ktore-
go cztowiek jest ,,w”, czyli jako ,,Swiatowo$¢ Swiata”. Innymi stowy, przestrzen przy-
stugujaca otaczajgcemu Swiatu moze zosta¢ wyjasniona tylko przez sposéb istnie-
nia cztowieka.

272 Bycie iczas, s. 142-143.





