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TRADYCJE RELIGIJNEJ POEZJI BAROKU W TWORCZOSCI JANA ONOSZKI®

Aktywno$¢ tworcza Jana Onoszki' — poety rezydenta, Zyjacego na poinocno-
-wschodnich terenach dawnej Rzeczpospolitej — rozwija sig, gdy na prowincji
funkcjonuja niezmiennie zywe i nadal inspirujace tradycje barokowe? zwigzane
z religijnos$cia, podsycang przez obecnych ciagle na Biatorusi jezuitéw. Podejmo-
waniu tradycji barokowej sprzyja epoka, w ktorej powstaje dzieto poety — czas,
rownie jak przestrzen peryferyjny: rozpadlma migdzy o$wieceniem a romanty-
zmem. I choé¢ zardéwno w tematyce, jak i w stylu reprezentuje ono sentymenta-
lizm, to glebia refleks;ji i filozoficznych dociekan ma proweniencjg barokowa (po-
soborowa?). W opinii Antoniego Czyza tworczo$é Onoszki nalezy do ,,podskor-
nego nurtu kultury” polskiego baroku?.

Z dzieta Onoszki wytania si¢ zyciowa droga czlowieka zrozpaczonego, po-
szukujacego w ztym, czyhajacym nan $wiecie, principia dignitatis humanae. Ni-
czym poeta barokowy*, ,,bywa kreatorem i egzegeta wlasnej »cudownej« wizji
$wiata. Bywa tez medium i $wiadomym daremnosci wysitkow interpretatorem

Artykut jest fragmentem nie publikowanej rozprawy doktorskiej Jan Onoszko — poeta prze-
fomu XVIII i XIX wieku.

! Dorobek tworczy J.Onoszki zostal wydany po jego $mierci w dwodch zbiorach. T. Wr 6-
blewska opublikowala Poezje Jana Onoszki. Dzieto pozgonne na zysk ubogich (Potock [1828]),
P.Medeksza walmanachu po§wigconym pamigci Onoszki, Wianek z paproci, czyli zbior poezji
(Wilno 1842), zamiescit 37 jego wierszy. Przytaczajac cytaty z utworow tego poety stosuj¢ skroty
lokalizacyjne odsylajace do wymienionych edycji: P = Poezje; W = Wianek z paproci. Liczby po
skrotach wskazuja stronice.

? Zob. Z. Libera, Barok w literaturze polskiego oswiecenia. W zb.: Z polskich studiow sla-
wistycznych. Seria 3. Red. Z. Libera. Warszawa 1968, s. 83. - W. Weintraub, O niektorych pro-
blemach polskiego baroku. ,Przeglad Humanistyczny” 1960, nr 5, s. 19-24.

3 A. Czyz, Barok. Hasto w: Slownik literatury polskiej XIX wieku. Red. J. Bachorz, A. Ko-
walczykowa. Wroctaw 1995, s. 75.

4 Nazwiazki sentymentalizmu z innymi pradami, m.in. z barokiem, wskazuje J. Macieje w-
ski (Oswiecenie polskie. Poczatek formacji, jej stratyfikacja i przebieg procesu historycznoliterac-
kiego. W zb.: Problemy literatury polskiej okresu oswiecenia. Seria 2. Red. Z. Golinski. Wroctaw
1977,s. 54. Zob. tez W.Kowalczyk, Opojeciach ,, sentymentalizmu” i ,, preromantyzmu” w na-
uce o literaturze. ,,Przeglad Humanistyczny” 1979, nr 8,s. 100.— M. Zmigrodzka, Dwa oblicza
wczesnego romantyzmu. (Mickiewicz — Malczewski). ,Pamigtnik Literacki” 1970, z. 1. Badaczka
zwraca uwage m.in. na powinowactwa tworczosci Malczewskiego z tradycja barokowa.
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konceptow Boga i Natury”s. , Ja” liryczne eksponowane w wierszach Onoszki to
czlowiek labilny, samotny, wyalienowany, niesmiato szukajacy dla siebie miejsca
na tym ;,padole tez”. Podejmuje wyzwania losu, ale szybko ulega zniechgceniu
1 rezygnacji, niekiedy nawet skrajnej rozpaczy i depresji psychicznej; o uczuciach
tych rozprawia z masochistycznym upodobaniem, czyniac przekaz werbalny oso-
bliwym rodzajem autoterapii. Niekiedy, niczym bohater szekspirowski, ,,wdziewa
maskg¢ melancholika po to, aby ukry¢, ze jest melancholikiem naprawde”®. Ta czuta’
kondycja cztowieka filozofujacego o nedzy ludzkiego losu wskazuje na osobowo$¢
refleksyjna, nastawiona na percepcj¢ gleboka, wnikliwa, iluminacyjna, charaktery-
styczng dla ,,jansenizmu indywidualnego zywota”8. Postrzezenia $wiata zewnetrz-
nego sa podbarwione ,,ponurg abnegacja”?, a uzewngtrznione przezycia skiadaja
si¢ na liryczny pamigtnik melancholika, cierpiacego na Weltschmerz. Pamigtnik
specyficzny, albowiem ma si¢ wrazenie retrospektywy, gdyz w wielu tekstach po-
eta przywotuje czas miniony, w ktorym zamkngly si¢ emocje odczute, mysli przefil-
trowane dystansem przezy¢. W wielu dostrzec mozna wiwisekcje przesztosci, ktora
w lirycznym czasie terazniejszym staje si¢ ,,migotliwym zwierciadtem pierzchaja-
cej rzeczywistosci” '? i autoanaliza dokonang przez pryzmat obecnej wiedzy o so-
bie 1 $wiecie.

We wczesnej fazie tworczosci Onoszki prézno szukaé lirykéw radosnych, po-
godnych, wszystko zasnuwa szara mgta smutku, spleenu, nostalgii i czarnej melan-
cholii, ktorej sprzyja ,,bezsilnos¢ w obliczu nietrwato$ci materii i uciekajacego
Czasu, wrogos¢ Fortuny i wszechobecno$¢ $mierci”'2, Zainteresowania poety —,,com-

5 Zob.D.Gostynska, Retoryka iluzji. Koncept w poezji barokowej. Warszawa 1991, s. 225.

¢ E.Panofsky, Studia z historii sztuki. Przel. P. Ratk owska. Warszawa 1971, s. 286.

" Kategorig ,,czuto$ci” rozumiem jako stan bgdacy ,,spontanicznym odruchem, ludzka reakcja
wywolang przez to, co czlowiek widzi i styszy, przez to, co dzieje si¢ wokot niego. Jest ciagtym
otwarciem na zewnatrz, powodujacym doznania wewngtrzne: radosé lub smutek, ktore jednak takze
znajduja swdj zewngtrzny i dostrzegalny ekwiwalent — {zy” (T. Kostkiewiczowa, Poezja
i czule serce. Szkic o sensach ,,czucia” w Swiadomosci poetyckiej oswiecenia i Mickiewicza. W zb.:
Studia romantyczne. Red. M. Zmigrodzka. Wroclaw 1973, s. 88-89).

8 Th.S.Eliot,, Mysli” Pascala. W: Szkice literackie. Przet. W.Chwalewik, H.Precz-
kowska, M. Zurowski. Warszawa 1963, s. 102.

* A.Nowicka-Jezowa, Piesni czasu smierci. Studium z historii duchowosci XVI-XVIII
wieku. Lublin 1992, s. 101. Autorka, przywotujac fragmenty pism Ojcow Kosciota (Cyprian,
De mort, 3; Sw. Ambrozy, O dobrach [...], 2, 6; 4, 14) oraz cytujac fragmenty Ksiegi Koheleta
(4, 1-8), dowodzi, iz postrzeganie zycia jako pasma udreki nie tylko ma za soba autorytet Pisma
Swietego i Kosciola, lecz wywodzi sig ,,przede wszystkim z tradycji Sredniowiecznej radykalnego
ascetyzmu monastycznego i stuzy ksztaltowaniu postaw w duchu ponurej abnegacji. Jedynie godna
chrzescijanina nadziejq jest $mier¢”. W poezji Onoszki wystgpuje taka koncepcja zycia, choé nie
przybiera oblicza ortodoksyjnego.

' M. Janion, Projekt krytyki fantazmatycznej. Warszawa 1991, s. 250.

" W poezji Onoszki prawie nie wystgpuja barwy. Dominuje czers (np. Rozpacz czarna); taka
wiasciwos¢ widzenia §wiata typowa jest dla stanu melancholii. Y. Hers ant (Czerwona melancho-
lia. Przet. M. Bienczyk.,Ogrod” 1992, nr 2, s. 279) pisze: ,,Melaina chole: w samo imi¢ melan-
cholii wpisana jest czemn, czarna z61¢, czarne mysli; lekarze i chorzy, artysci i poeci powtarzaja od
wiekow, ze $wiat melancholii jest §wiatem odbarwionym. Mowi sig o melancholii, ze jest doswiad-
czeniem utraty, jesli tak, jest to najpierw utrata chromatyzmu”.

2 J. K. Golinski, Okolice trwogi. Lek w literaturze i kulturze dawnej Polski. Bydgoszcz
1997,s. 72.
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plexionis melancholicae”", zbiegaja si¢ w obszarze migdzy godnym politowania
zyciem a $miercia, wzbudzajaca tylez niechgci co przerazenia. Nad kazdym wy-
znaniem poetyckim unosi sig nastroj gigbokiego pesymizmu i chandry; $wiatem li-
rykow ,biatoruskiego $piewaka’ wiada rozpacz, a ona , kroluje wszgdzie tam, gdzie
ludzkie postawy i dziatania — nawet jesli towarzyszy im zywa $wiadomos¢ sensow-
nosci — zawieszone sa w prozni bezsensu”'*. Nawet utwory okoliczno$ciowe tchna
smutkiem i1 bolesnym moralizowaniem. Nieliczne zas wiersze biesiadne i anakre-
ontyczne gloszace pochwalg zabawy zawierajg gorzka ironig, u ktorej zrodet lezy
niechg¢ poety do beztroskiego zapomnienia — tak jakby cztowiek zdeterminowa-
ny byl nieustajaca zatoscia, nigdy 1 nigdzie nie znajdujaca ukojenia.

Pozostajac pod wyraznym wptywem ech filozofii Jeana Jacques’a Rousseau '®
(pochwala uczucia, nagana nieréwnosci spotecznej rodzacej zto moralne, powrot
do natury, alienacja jednostki w §wiecie natrgtnej cywilizacji, warto$¢ sumienia jako
Boskiego glosu), wpisuje si¢ Onoszko w sentymentalizm i jego stylistyke i czerpie
z dorobku artystycznego Franciszka Karpinskiego oraz Franciszka Dionizego Kniaz-
nina. W wielu wierszach o nastrojowosci i topice proweniencji sentymentalnej takie
nawigzania przybierajq wrgcz ksztalt parafraz, dowodzacych niezbicie wielkiej po-
pularnosci 1 tym samym inspiracyjnosci, jaka poezja obu tworcow osiagata na odle-
glych krancach dawnej Rzeczpospolitej. Czytelne sa takze akcenty gessneryzmu '6.
Ale tworczos¢ Onoszki, nastrojona na ton elegijny lub tragiczny'?, wykracza poza
przestrzen sentymentalna, oscyluje wokot niepokojow majacych swe zrodio jeszeze
w baroku '¥; taka fuzja nastrojow, dylematéw i emocji przybliza jego dzieto nie tyl-
ko do romantyzmu, ale wrgcz do wspodlczesnosei %, Dzieje sie tak zwlaszeza w utwo-

' Tym mianem opatrzyl mlodego KniaZnina jego nauczyciel w seminarium stuckim. Cyt.
za: E. Aleksandrowska, Kniaznin Franciszek. Haslo w: Polski stownik biograficzny, t. 13
(1967-1968), s. 122.

14 J. Salij, Rozpacz pokonana. Poznan 1983, s. 266.

'* Rozpowszechnieniu filozofii Rousseau na prowincjach Rzeczpospolitej sprzyjaty liczne
tlumaczenia zamieszczane w czasopismach; czytano go takze w oryginale. Zob. J. Snopek,
Prowincja oswiecona. Kultura literacka Ziemi Krakowskiej w dobie oswiecenia 1750-1815.
Warszawa 1992, s. 287-292.

' Na §$lady gessneryzmu w poezji sentymentalnej wskazuje za M. Szyjkowskim
(Gessneryzm w poezji polskiej. Krakow 1914) J. Styczen (Ksztalt sentymentalizmu w twor-
czosci 1. J. Bykowskiego. ,Prace Literackie” 1964, z. 6, s. 157), podkre$lajac wystepowanie mo-
tywow potepienia cywilizacji, obrony uczucia i naturalno$ci przed miejskim racjonalizmem jako
symbolem zaktamania i ciasnoty horyzontow

" K.Brodzinski (O elegii. W: Wybér pism. Wroclaw 1966) dokonuje rozroznien: elegia
jest w jego rozumieniu ,,poetyczna, fagodna bolescia, obudzona wspomnieniem lub tgsknota”, nato-
miast poezja tragiczna epatuje gwattownym zalem.

' J.Zuchowski (Wyjqtki o poezji pasterskiej. ,,Dziennik Warszawski” 1828, nr 11, s. 97—
98) zaleca, by w kreowaniu sielankowego $wiata ,,stawic¢ obraz przyjemnosci wiejskiego zycia; wsze-
lako moze on [tj. poeta] i powinien przeplataé je goryczami, ktore sa nieoddzielne od kazdego stanu,
a tak i opisy jego beda wierniejsze, jako bardziej zblizone do natury, i rozkosze obok dolegliwosci
wigkszej nabiora ceny. Ale cierpienia, jakich doznaja pasterze, niech nigdy nie pochodza ze zbrodni
ani bywaja tak wielkie, aby ich prowadzity do rozpaczy albo wstret do ich stanu w duszy czytelnika
obudzity”. Poezja Onoszki, cho¢ wyrasta z gruntu sentymentalnego, nie spetnia wymogdw zaway-
tych w drugiej czg$ci przytoczonego wywodu. B

' W.Bonowicz (Tradycja oczywista? Kilka uwag o recepcji baroku w polskiej poezji wspot-
czesnej. ,Znak™ 1995, nr 7, s. 77) analizujac tradycje barokowe we wspotczesnej poezji zauwaza ich
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rach o tematyce sakralnej, bo przeciez, jak zauwazyt Jan Btonski, ,,inspiracje reli-
gijne dzialajace w literaturze lubig przeskakiwac przez granice i przez wieki”%.

Analogicznie synkretyzm zjawiska funkcjonuje w sferze jezyka. Poetyka sen-
tymentalizmu, wyznaczana przez ,,sfer¢ tagodnych uczu¢, smutkéw i melancho-
111”2, wspotistnieje z zawila poetyka baroku. Obok figur stylistycznych, tropow
1 motywdw charakterystycznych dla sielankopisarstwa, istnieja typowe dla poezji
metafizycznej kunsztowne i mroczne zarazem zawiklania jgzyka jako ,,wyraz wier-
nosci w stosunku do mysli i uczucia”?, zgodnie z zasada, ze ,,styl objawia sie juz
w sposobie myslenia”?. Oprdcz typowych dla baroku chwytow retorycznych i fi-
gur stylistycznych (elipsy, inwersje, antytezy, kontrasty, hiperbole, personifikacje,
animizacje, efektowne puenty oparte na godzeniu sprzecznosci, etc.) stosuje Onosz-
ko charakterystyczne dla wyrazenia smutku obrazowanie poetyckie, podkreslaja-
ce rozpad, zamieranie, chaos, wprowadza metaforyke $mierci, a takze onomato-
peicznos$¢ jezyka, nasladujacego jek, ptacz lub zawodzenie .

Liryczne curriculum vitae uklada si¢ w nastgpujace po sobie kolejne etapy
poznania, kolejne wtajemniczenia. Przestrzen poszukiwan esencji bytu i dociekan
metafizycznych to melancholijna przyroda?®, ktora zyje obok czlowieka i ktora
posiada jaka$ wewngtrzng silg, nie zawsze sprzyjajaca istocie ludzkiej. Przestrzen
mentalna, stanowigca odpowiednik, odbicie pejzazu widzialnego, przyjmuje ksztat-
ty labiryntu, w ktorego krete korytarze wepchneta cierpiacego czlowieka jakas
moc?. Moze Bog, a moze przeznaczenie? A moze jedno i drugie, jesli istnieje
predestynacja. Co kieruje krokami bladzacego? On sam? Slepy los, przypadek,
bezrozumny instynkt...? Czy Bog — architekt, Bog — rezyser, Bog — widz i prze-
$miewca? Przebudzona $wiadomos¢ jednostki, odczuwajacej pascalowskie napigcie
zawieszenia migdzy wlasng ograniczonos$cig a nieskonczonoscia wszechswiata,
probuje dociec istoty winy, grzechu, cierpienia. Przyglada si¢ innym, dziwi sig,
zdumiewa. Zglebia miedzyludzkie relacje: falsz, pozor, interesownos¢, niezyczli-

powinowactwa wzajemne; dowodzi, iz ,,barokowa metaforyka wydaje si¢ pod wieloma wzgledami
pokrewna naszej, a wieloznaczno$¢ odniesien do materii i cielesno$ci odpowiada lgkom i tesknotom
czlowieka wspoiczesnego. Nawet nasza wrazliwo$¢ oraz nasz stosunek do $mierci, a wigc i do
religii, swymi korzeniami zdaje sig sigga¢ tamtych niespokojnych czaséw”. Zob. E. Kotarski,
Barok zywy? Zywy/ »~Poezja” 1977, nr 5/6. Zob. tez A. Czy 2, Barok niezniszczalny. W: Wiladza
marzen. Studia o wyobrazni i tekstach. Bydgoszcz 1998.

2 J. Blonski, Kilka mysli, co nienowe. Krakow 1985, s. 18.

U T.Kostkiewiczowa, Klasycyzm, sentymentalizm, rokoko. Szkice o prqdach literackich
polskiego oswiecenia. Warszawa 1975, s. 239.

2 Th. S. Eliot, Poeci metafizyczni. W: Szkice literackie, s. 44. Zob. tez A. Czy z, Ja i Bog.
Poezja metafizyczna poinego baroku. Wroctaw 1988, s. 11. Autor definiuje poezjg metafizyczng
jako wyrazajaca ,,pierwotny sad egzystencjalny” i poszukujaca istoty ,,bytu jako bytu”.

3 Cyt.za: Z. Lempicki, Renesans, oswiecenie, romantyzm. I inne studia z historii kultury.
W: Wybor pism. T. |. Warszawa 1966, s. 165.

% Na najbardziej charakterystyczne $rodki wyrazu artystycznego dla kategorii smutku, chan-
dry i melancholii wskazuje M. Gotaszewska (Uroki smutku. Szkic z pogranicza estetyki i filo-
zofii czlowieka. Wroctaw 1992, s. 60).

3 QOtoczenie naturalne Onoszki (tereny Biatorusi poinocnej) stynelo, wedlug okreslenia
J. Barszczewskiego, ze swej melancholijnej, ,,ponurej cichosci”. Podajg za: M. Janion,
.. Szkota bialoruska” w poezji polskiej. ,,Przeglad Wschodni” 1991, z. 1, s. 39.

% O cierpieniu jako kategorii filozoficznej, religijnej i osobowosciowe;j traktuje ksiazka
D.Kiinstler-Langner Czlowiek i cierpienie w poezji polskiego baroku (Torun 2000).
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wos$¢, odkrywa, ze czlowiek cztowiekowi jest wilkiem w politowania godnym
swiecie vanity fair®.

Onoszko jako spadkoblerca idei barokowych wmoskuje ze nic nie da sig oca-
li¢ w powszechnej zmiennos$ci bytu. Wie, Ze nic nie powstrzyma wiecznego ru-
chu, ze pozostaje cztowiekowi poddanemu fenomenowi przemijania poszukiwa-
nie jakiego$ tadu, owej concordia discors — zgody sprzeczno$ci®®. Penetruje ob-
szary alienacji bada natur¢ wlasna. Filozofuje na temat przemijania, oswaja lgk
przed $miercia, uczy si¢ odzwyczajama od znanego sobie ciala, wnika w SWQ]Q
duszq Jest na dnie rozpaczy i w sibdmym niebie mitosne;j ekstazy, pelen winy
1 skruszony, na granicy poznania i ,,ze stopnidw ostatnich zrzucony”, kocha i wat-
pi, ufa i nie dowierza. Ulega frenetycznej wizji chaotycznego, zdanego na siebie
$wiata ,,popelnionego” przez siewcg piolunu — rozgniewanego na ludzkos¢ Boga.
Bez buntu poddaje si¢ ordaliom srogiego Stwoércy, w probie ogniowej namigtno-
$ci wypala hart ducha i mgstwo, w wodzie oczyszcza si¢ z grzechow 1 win. Wresz-
cie w podrézy ku prawdzie ze sprzecznosci wydobywa stato$¢ — cnotliwe zycie
»~czlowieka poczciwego” w ubostwie i mitosci blizniego, ze §wiadomoscia, Ze na
szczgscie trzeba sobie zastuzy¢. Kreuje nowego czlowieka, majacego za soba
smutne do$wiadczenia, ktore zepchngly go na najnizsza potkg spoteczna. I w tym
aspekcie stwarza niepokorny, ,,czarny sentymentalizm”, ktory ,,daje $wiatu
w twarz”?%.

W poezji Onoszki, podobnie jak w filozoficznych rozprawach Rousseau:

nad wzorem czlowieka dobrego ciazy nastrdj rezygnacji i goryczy. [...] wzdr osobowy czlo-
wieka dobrego uzyskuje w tym kontekscie sens cztowieka cnotliwego, ktory doznal porazki
w walce ze $wiatem pozordéw i soba samym, ktory nie akceptuje zta moralnego, ale swiadom
jest jego zwycigstwa w Zyciu codziennym nad idealem moralnym?.

Powr6t do tadu nie stanowi zatem radykalnej zmiany sadéw o Swiecie, jedyng
nadzieja staje si¢ chrzescijanska wizja Boga i istota dekalogu®!. Poeta, kierujac ku

7 Problem samotno$ci oraz relacji miedzy jednostka a zbiorowosécia — pisze T. Kostkie-
wiczowa (Kniaznin jako poeta liryczny. Wroctaw 1971, s. 131) — przewija si¢ w rozmaitym
ujgciu — poprzez tworczo$¢ wielu poetdw stanistawowskich”. Autorka wymienia I. Krasickiego
(Osobnosé, Dworak), deklarujacego odsunigcie sig od $wiata jako konsekwencjg rozczarowania nim
i rezygnacji z poprawiania go — zbyt ,,zuchwalego rzemiosta”, S. Trembeckiego (Do Wojciecha
Miera bawiqcego na wsi) i 1. J. Bykowskiego (Osobnosc).

% Zob. J.Blonski, Mikotaj Sep Szarzynski a poczqtki polskiego baroku. Krakow 1967, s. 148,
S.Baranczak, Przeciw sentymentalizmowi. ,Fakty i Mysli” 1970, nr 24, s. 6.

B. Baczko, Rousseau: samotnosc i wspolnota. Warszawa 1964, s. 417.

O zmianie koncepcji poetyckiego obrazu Boga w o$wieceniu pisze T. Kostkiewiczo-
w a (Poezja religijna czaséw oSwiecenia w Polsce. W zb.: Polska liryka religijna. Red. S. Sawicki,
P. Nowaczynski. Lublin 1983, s. 122). Bdg traci ,,swa personalng konkretno$¢, pozostaje nieokreslo-
nym blizej bytem, nieodgadniona Pierwsza Przyczyna, od ktorej dzieli ludzi wszystko. Czlowiek
bowiem pozostaje ciagle »zlepkiem $miertelnym«, »lichym zlepkiem«, »marnym stworzeniem,
»marnym czlowiekiem, »niczym« lub [...] »zniktym przechodniem«. Ale owa marno$¢ nie ptynie —
jak przedtem — z grzechu czy utomnosci natury — jest po prostu zwiazana z nieustannym, obsesyj-
nym niemal akcentowaniem cielesnosci, materialno$ci cztowieka. Poprzednio — dzigki personifiku-
jacym obrazom Boga — poezja opowiadata o kontakcie dwu istot, ktore wprawdzie pozostawaty
wobec siebie w sytuacji wladcy i podwladnego, ale faczyly je jakie$ cechy wspolne. Obecnie wier-
sze moéwia o roznicy, a nawet kontrascie migdzy czlowiekiem i Bogiem jako dwu bytach catkowi-
cie rozdzielnych; wskazuja na nieosiagalnos¢ jakiegokolwiek blizszego kontaktu z istota najwyz-
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sobie samemu ekspiacyjny gest prozelity, probuje usprawiedliwi¢ wlasna utom-
nos¢. Probuje teodycei. Thumaczy Boga i Jego plan. Obecno$¢ Niewidzialnego
pomaga przezwycigzy¢ apatig i lgk; pozwoli osiagna¢ ostatnia juz stacj¢ via dolo-
rosa — godng $mier¢.

Alienacja, smutek, poczucie niesprawiedliwosci, ktore nieustannie dotykaja
czlowieka, ,,zalegaja gniotacym cigzarem w duszy, doprowadzajac go do »czarnej
rozpaczy«. [...] Gdy tylko cztowiek wkroczy w krag wiary chrzescijanskiej, obraz
ulega radykalnej zmianie” . Nastgpuje przelamanie ,milkliwosci”*, nastepuje
pragnienie odrodzenia duchowego, skruchy, oczyszczenia z grzechow. Wmieszaw-
szy si¢ w wystgpny $wiat, czlowiek zbrukat sig tak bardzo, ze bez Bozej pomocy
nie moglby dostapi¢ taski nawrocenia. Kietkuje w nim, prowokowana prostota
miejsca przebywania, potrzeba ekspiacji, poniewaz ,,nikt nie moze czci¢ Boga,
zanim si¢ nie upokorzy, albowiem nie mozna pogodzi¢ mitosci wlasnej z mito$cia
do Boga”**. Tylko rezygnacja z buntowniczej woli cztowieka moze warunkowac
»colligatio” migdzy istota ludzka a Bostwem. Trzeba zobaczy¢ w §wiecie zniko-
mo$¢, by w Bogu ujrze¢ zycie wieczne.

Upamietanie grzesznika, konwersyjny liryk o powrocie syna marnotrawnego,
splamionego wing, wskazuje na $wiadomy przetom w biografii zbtakanego:

Zmordowatem sie¢ na zlosci drodze, Ach! jeden Ociec, ktory mig szukat,
Puszczajac zadzom powolne wodze... Ktéry do serca tak czgsto pukal,
Na swiatto rézumu $lepy, Widokiem syna dotknigty,
W bezprawia zabrnatem stepy; Zdota mi wroci¢ byt swigty.
Tak na swa zgube sprzysiggty srodze!... Lecz jak mnie pozna, gdym sig tak zbrukat!
Z samych dzi$ mysli umiera¢ trzeba!... Wylejcie gorzki potok zrenice,
Za pokarm Boski i napdj z nieba, Niechaj sig tzami omyje lice.
Czym gtdd i pragnienie gaszg?... Moze sig cecha zobaczy,
Przeklenstwa wychylam czaszg Ktoéra on dzieci swe znaczy,
I odrzuconych pozywam chlebal... Gdy je wybiera za fask dziedzice! [W 34-35]%

W zanadrze jeszcze Pan sgpa wrzucil,

By piers mi szarpat i ducha ktocit.
Daremnie, jak waz w ptomieniu,
W zgryzot krgeg sig bezseniu

[ wzywam $§wiata, by nedzg skrécit...

Przypowie$é o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32), historia o wybaczeniu
win skruszonemu i zbtgkanemu cztowiekowi, ktory zboczyt z drogi prawosci i za-

szg”. W tworczosci Onoszki, wyrastajacej z gruntu baroku, fluktuuja obrazy Boga — surowego sg-
dziego z wizjami Boga nie tyle moze milosiernego, ile wzbudzajacego w cziowieku nadzieje, ze
zostanie mu okazana taska.

32 R. Guardini, Wolnosé¢ — taska — los. Rozwazania o sensie istnienia. Przel. W. Bono-
wicz. Krakow 1995, s. 216.

3 Zob. J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w.
Przel. A.Szymanowski. Warszawa 1994, s. 263-264.

% E. Angyal, Swiat slowiariskiego baroku. Przel. J. Prok opiuk. Warszawa 1972, 5. 285.

3 Wiersz wykazuje podobienstwa do Piesni I1] z Siedmiu piesni pokutnych ). A. Zatuskie-
go (w: Zebranie rytmow przez wierszopisow zyjqcych lub naszego wieku zesziych pisanych.
Oprac. J. A. Zatuski. T. 2. Warszawa 1754, s. 16-18). Zob. tez B. Kryda, Rymy duchowne
J. A. Zaluskiego (1702-1774). W zb.: Motywy religijne w tworczosci pisarzy polskiego oswiecenia.
Red. T. Kostkiewiczowa. Lublin 1995.
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gubit godnos¢ ludzka, postuzyta Onoszce jako paralela Zycia istoty poszukujacej
ideahu istnienia poprzez osiagniecie dna moralnego i degeneracji etycznej. Zycie
takie, wypelnione grzechem, dystansuje w cztowieku to, co duchowe, prowokuje
do obcowania z brudem tego $wiata, skiania do ogladu rzeczy i zawierzania ich
tudzacej urodzie. Widzenie wewngtrzne zastapione widzeniem zewngtrznym czy-
ni z podmiotu $lepca, brnacego na manowce czlowieczenstwa. Ow §lepiec do-
$wiadcza najpierw niejasnych, potem za$ wyrazniejszych przeczué, iz §wiat, w kto-
rym sig zatracil, to ,,nieprzyjazna przestrzen ztudy i kruchej fortuny, oferujace;j
tylko mylny wybor badz niewiarg” 3.

»Zadza i glupstwo”, wziawszy czlowieka w posiadanie, zaghiszyly w nim ce-
chy dziecka Bozego. Pograzony w ciemnosci zta, pragnie wyjs¢ na §wiatto pozna-
nia wlasciwego, pozada odkrycia tajemnicy wlasnego przeznaczenia i powrotu do
jej zrodta — do Boga. Ale ,,czy czlowiek w stanie upadku i sprowadzony do rzgdu
zwierzat mogiby cheieé¢ swego nawrocenia?”3’ Tak, gdyz — jak podmiot liryczny
przytoczonego wiersza — pragnie by¢ wybrany, nie watpi ani w Opatrznos¢ Boza,
ani w potencjalno$¢ zbawienia. Teoria predestynacji ma w puencie swoja reali-
zacje; do nawrdcenia potrzebna jest nie tylko ludzka wola, ale przede wszystkim
»iaska skuteczna” . Mysli ziemskie i wszelkie pokusy mogly odwies¢ od spraw
metafizycznych, poniewaz ,,wzrok skierowany na zewnatrz niesie wiedzg ze-
wngtrzna, zwrocong na powierzchnig rzeczy”*. Zaangazowanie w ,,rzeczy §wiata
tego”, w wanitatywna rozkosz cielesnosci spowodowato w chwili refleksji i za-
dumy nad sensem istnienia — poczucie osaczenia ze wszystkich stron staboscia
1 niemoca, niepewnos¢ co do taski i opieki Bozej. Wejscie na drogg grzechu
wystawia bowiem czlowieka na pastwe majakow umystu i metafizycznego leku.
I teraz, sktécony ze §wiatem i sobg samym, reifikuje grzeszne zachcianki jako
padlinozernego sepa, szarpiacego piers w wiecznym nienasyceniu*. Niczym bo-
hater antyczny, ,,uswiadamia sobie popetnione przestgpstwo i caly cigzar bierze
na siebie”*'.

Stosunek melancholika do samego siebie polega na byciu zar6wno wlasnym
strozem, jak i wiezniem. Tak dzieje sie z podmiotem: ,bierze [...] na siebie caly
cigzar zbrodni, inscenizujac stara si¢ je zarazem przestoni¢ ponizaniem samego

% J.Maleszynska, Biblijna przypowiesc o synu marnotrawnym i jej literackie transpozy-
¢gje. W zb.: Miejsca wspdlne. Szkice o komunikacji literackiej i artystycznej. Red. E. Balcerzan,
S. Wystouch. Warszawa 1985, s. 224.

3 Sz.S.Makowski, Teologia ujeta w kwestie. W zb.: Filozofia i mysl spoleczna XVII wie-
ku. Wybor, oprac., wstgp Z. Ogonowski. Cz. 1. Warszawa 1979, s. 633.

¥ L.Kotakowski, Bég nam nic nie jest diuzny. Krétka uwaga o religii Pascala i o duchu
Jjansenizmu. Przel. I. Kania. Krakow 1994, s. 26-27.

¥ S. Awierincew, W poszukiwaniu symboliki mitu o Edypie. W: Na skrzyzowaniu tra-
dycji. (Szkice o literaturze i kulturze wczesnobizantyjskiej). Przet. D. Ulicka. Warszawa 1988,
s. 166.

% Symbolika sgpa, nierozerwalnie zwiazana z mitem o Prometeuszu, przywotuje skojarzenia
z opanowaniem ciata przez zadze, a co si¢ z tym w konsekwencji wiaze — z kara i wyrzutami sumie-
nia. Zob. W. Kopalinski, Stownik symboli. Warszawa 1991, s. 374. Ptaki nieczyste zamieszku-
ja ruiny, miejsca splugawione — symbolizuja zlo moralne. Zob. M. Lurk er, Stownik obrazow
i symboli biblijnych. Przet. K. Romaniuk. Poznan 1989, s. 191.

4 J. Sokotowska, Dwie nieskoriczonosci. Szkice o literaturze barokowej Europy. War-
szawa 1978, s. 155.
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siebie. Jawi sig sobie (i innym) jako gldwny winowajca i winny zarazem” ., Jego
przeczucia religijne doradzaja mu jednak skruche i kaza wierzy¢ w wybaczenie .
Decyzja o powrocie do Boga to zarazem akt pokory i skruchy, bgdacy ,,odwroce-
niem si¢ od $wiata w strong zrodta, ktore jest ponad nim”*. Droga konwersji*
marnotrawnego syna, o ktdrej opowiada podmiot, to pewna nieodtaczna od losu
ludzkiego koniecznos$¢ upadku, by tym wyzej mozna byto wzbic si¢ na szczyty
duchowe. Labirynt zycia ma wiele drog, specjalnie poplatanych, albowiem fa-
twos¢ przej$cia dezawuuje wtajemniczenie cztowieka w misterium zycia. We-
dréwka przez zyciowe zakamarki to bi¢dne koto, bo ,,prawdziwa ojczyzna czlo-
wieka jest niebo, z ktorego zostat wypgdzony za sprawg grzechu pierworodne-
g0, jest na ziemi wygnancem, co ttumaczy wszystkie cierpienia i niebezpieczenstwa
zycia”*. Dlatego ,,zto przytrafia si¢ cztowiekowi jako efekt bledu i nauczka”*’, ale
przede wszystkim jako szansa na odrodzenie i oczyszczenie sig, ol$nienie Bo-
za taska i przyjgcie pokuty, jako przezwycigzenie metafizycznego mepokOJu po-
przez odkrycie obecnosci Boga, niwelujacego ludzkie osamotnienie i alienacje.
,»BOg chrzescijanski stanat teraz przy cztowieku, jak osoba przy osobie. Tym
samym dojmujace uczucie samotnosci stworzenia zostato zlikwidowane”*,

Osiagnigcte anachorezy, stanu rozumianego jako zarazem ,,0dej$cie od natlo-
ku trosk” i powrd6t strudzonego wedrowca®, jest mozliwe dzigki uznaniu impera-
tywow wynikajacych z Bozych nauk. Bezwzgledna konieczno$¢ nawrdcenia wy-
maga od cztowieka rachunku sumienia, skruchy i pokory. Taki konfesyjny ton ma
Jablon, zalegoryzowana ,,autoprezentacja grzesznika jako osoby $wiadomej swych
utomnosci”*, liryk spuentowany apostrofa do Boga, w ktdrej podmiot btaga o ta-
ske blogostawienstwa:

Panie! wart jestem ptomieni,

Ale sig zatrzymaj z gniewem,

Ogient mnie w dobre nie zmieni,

Naprawisz task swych polewem.
(Jablon, P 46)

Onoszko wierzy, ze Bog nie uczyni nic, co mogloby zniszczy¢ korzacego sig

2 P.Dybel, Koncepcja melancholii u Freuda. W zb.: Sumienie, wina, melancholia. Materia-
ty polsko-niemieckiego seminarium, Warszawa, pazdziernik 1997. Red. P. Dybel. Warszawa 1999,
s. 176.

%O nawroceniu, bardzo popularnym temacie poetyckim na przetomie XVIII i XIX wieku,
pisat niedawno H. Bo g d zi e w i c z (Dwie odmiany liryki osobistej w utworach pijaréw doby oswie-
cenia. Marcina Eysymonta ,,Job z gruntu nieszczesliwy” i Piotra Celestyna Tyszynskiego ,, Duma
w starosci”. ,,Pamietnik Literacki” 2000, z. 3).

“ J.Baldock, Symbolika chrzescijanska. Przet. J. Moderski. Poznan 1994, s. 79,

% Wedtug P. Had o ta (Filozofia jako ¢wiczenie duchowe. Przel. P.Domansk i. Warszawa
1992, s. 171-181) konwersja to powr6t do zrodet i przemiana zarazem, wyrwanie sig ze stanu wyna-
turzenia i grzechu.

% J.Abramowska, Peregrynacja. W zb.: Przestrzen i literatura. Studia. Red. M. Glowiii-
ski, A. Okopien-Stawinska. Wroctaw 1978, s. 131.

“ Maleszynska,op. cit., s. 225.

% Guardini,op. cit., s. 240.

4 Zob.R.Przybylski, Pustelnicy i demony. Krakow 1994, s. 35.

% Czyz.JaiBdg,s.41.
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grzesznika, bo Najwyzszej Dobroci nie przystuguje wolnos¢ wyboru zta. Nawet
Bog-msciciel nie uczyni krzywdy skruszonemu. Dlatego w geScie btagalnym
cztowiek pragnie powstrzymaé Boga-ogrodnika przed dokonaniem dzieta znisz-
czenia.

Barokowy koncept skontrastowania ognia i wody wyzyskal Onoszko jako
konsekwencje alegoryzacji: jabton / istota ludzka — poeta czyni rachunek sumie-
nia ze swego zycia, ktore ocenia jako zmamowane. Czuje, ze nie spehnit poktada-
nych w nim nadziei. Ulegt swym stabo$ciom i namigtno$ciom, niepomny na bi-
blijne stowa proroka: ,,Nie oddawaj siebie na wole swych zadz, abys jak bawot nie
byt [nimi] miotany. LiScie zmarnujesz, owoce zniszczysz i pozostawisz siebie jak
uschie drzewo*!. Wierzy jednak mimo wszystko w swa moc teurgiczng, dokonat
bowiem szczerego rachunku sumienia i odczuwa prawdziwa skruche za popetnio-
ne winy. Paralelizm obrazowania jabloni i cztowieka sprzggnigty jest procesem
starzenia si¢ obojga:

Juz pigkna jablon starzeje,
Ta réwiennica lat moich,
Suchym mchem kora siwieje,

Ostatnich czeka dni swoich.
(Jablon, P 44)

Dokonujgc bolesnej introspekcji, podmiot liryczny zaluje zaprzepaszczonej
szansy, cierpi w swej ngdzy na niedosyt tego, co z siebie dat $wiatu. Zal nad wias-
na mizerig jest tym wigkszy, ze poeta zdaje sobie sprawg z chrzescijanskiego wy-
roku: ,,I po owocach poznacie ich”, tymczasem wszystko, co czynit, miato pigtno
niedostatku, stanowito okaz potowicznosci, wynik partactwa:

Mym jabtkom zimno kuczyto,

W zawigzi na dot spadaty.

Mym jablkom cieplo szkodzito,

Robaki czgsto psowaty.

Niektore, cho¢ doszty zbioru,

Miatem zle, gorzkie i kwasne,

Nie bylem pyszny z utworu,

Przestgpstwo wini mnie wlasne.
(Jablon, P 45-46)

Personifikacja jabtoni i jej owocow osiaga zamierzony efekt poetycki — pod-
miot przyznaje si¢ do winy, nie oskarza zadnych okoliczno$ci zewnetrznych’?;

5t Madrosé Syracha, czyli Eklezjastyk 6, 2-3. W: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykow oryginalnych. Oprac. Zesp6t Biblistow Polskich [...]. Biblia Tysiqclecia.
Wyd. 4, poprawione. Poznan-Warszawa 1989, s. 783.

2. W wilenskim noworoczniku ,,Rimembranza” (1843, s. 191) ukazata si¢ bajka F.Jatowiec-
kiego Jablon, w ktorej alegoryzowane drzewo w rozmowie z ogrodnikiem o swdj optakany stan
oskarza czynniki zewngtrzne:

W takim cieniu posadzona,

Gdzie tylko wilgo¢ bez konca,

Gdzie nigdy mnie promyczek nie nawiedza stonca,
A jednym towarzystwem robactwo i plesnie.

Jablon z wiersza Onoszki ,,zawdziecza” swoja ubolewania godna kondycj¢ powodom imma-
nentnym, niezaleznym od §rodowiska, podczas gdy u Jalowieckiego przyczyna tkwi w etiolacji ro-
$liny wegetujacej w ciemnoéci i wilgoci.
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miatko$¢ dziatan stanowi wynik utomnos$ci jego natury. A takze niedostatku ta-
lentu:
Pt6d mdj z porzadku natury
Zawsze co$ mdlego juz bedzie,
Trzeba szczego6lnych ros z gory,
By go w wybormych mie¢ rzgdzie.
(Jablon, P 45-46)

Prawdziwy geniusz nie jest samoistny, tworzy intencjonalnie z pomoca Boza;
jedynie dzieto autora, ktoremu sprzyja Niebo, osiaga prawdziwy artyzm. Staje si¢
manifestacjg geniuszu poddanego Boskiej presji, objawieniem secundus deus, di-
vinus poeta. Jako tworca jest bowiem poeta niewolnikiem Boga, jego narz¢dziem,
wykonawca woli Najwyzszego®.

W Jabloni realizuje Onoszko podjgte juz wezesniej motywy. Pierwszy z nich
to samooskarzanie, wiodace do brania na siebie win 1 krzywd calego $wiata w ak-
cie petnej ofiarnosci; drugi to obsesja zniweczonej szansy, przedwczesnej utraty
miodos$ci, niedokonczonego dzieta zycia. Nieche¢ do siebie samego jest wyni-
kiem niezadowolenia ze wszystkiego, co si¢ niegdys czynilo. W efekcie nieustan-
nej moderacji utrwala si¢ kompleks nizszoS$ci, utrata pewnosci siebie, potrzeba sa-
mobiczowania. Nieche¢ do §wiata wywolana jest antyafirmatywnym stosunkiem
do samego siebie, wyrastajacym na gruncie chrzescijanskich wymogow totalnych;
cztowiek, pragnacy im sprosta¢ — jak zauwaza Romano Guardini:

wkracza w zasi¢g podwdjnego niebezpieczenstwa. Jedno z nich polega na tym, ze aby nadazy¢
za zyciem ziemskim, odchodzi [...] coraz dalej od tego, czego wymaga od nas Chrystus, staje
sig coraz bardziej ziemski. Drugie niebezpieczenstwo polega na tym, ze gdy powaznie stara si¢
podchodzi¢ do wymogoéw Chrystusa, to zywot ziemski zaczyna go napawac pesymizmem,
ktéry prowadzi do odwracania si¢ od wszelkich ziemskich osiagni¢é. Czasem dzieje sig jesz-
cze gorzej. Wierzacy przyjmuje wobec spraw tego $wiata pozycjg pariasa polaczong z kom-
pleksem nizszosci™.

W poezji Onoszki fatwo dostrzec wszystkie opisane tutaj etapy, ale abomina-
cja podmiotu lirycznego do samego siebie wzrasta, im bardziej zbliza si¢ on do
Boga. Ro$nie wowczas poczucie ogromu grzechéw, a ,,pokora [...] prowadzi do
uwazania si¢ za nizszego od innych”3%. Dotychczas osamotniony w bolu egzy-
stencjalnym, poeta kierowal ostrze swej krytyki na wlasna piers$, dopuszczajac si¢
autodestrukcji poetyckiej. Ta postawa stopniowo ulega przeobrazeniu. W Jabfoni,
cho¢ przyznaje si¢ do bylejakosci, prosi Boga o jeszcze jedna szansg, o wybacze-
nie, by nie usecht, pozbawiony wody zycia, by nie strawity go piekielne ptomie-
nie. Nie chce jeszcze umieraé, czujac, ze zycie, jakie dotychczas widdt, miato
grzeszny, pokraczny ksztalt. Ufa teurgicznej mocy zdolnej odwies¢ Stworcg od
kary, jaka ten dlan przeznaczyl. Jedynie dobro¢ Boga, wybaczenie i taski moga
ulzy¢ cztowiekowi w cierpieniu, mogg wyzwoli¢ z mocy grzechu. Grzesznik czu-
je bowiem, ze tak jak do grzechu — jest rowniez predysponowany do cnoty. Mocno
pragnie przezwycigzy¢ nacechowany wanitatywnie sad, ze ,,plomien zycia moze
ptodzi¢ jedynie popioty” 3.

3 Zob. R.Panasiuk, Schelling. Warszawa 1988, s. 75-81.

% Guardini,op. cit., s. 287.

% Hadot, op. cit.,s. 73.

¢ W.Szturc,, Maria” Malczewskiego. Od vanitas ku nihilizmowi. W zb.: Antoniemu Mal-
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Liryki religijne Onoszki tchng szczero$cia wypowiadanych wyznan i prosb,
poeta chce bowiem ukaza¢ si¢ Bogu takim, jakim jest w rzeczywisto$ci. Radykal-
na demaskacja samego siebie i zaniechanie gry z Bogiem to ujawnienie prawdzi-
wie wielkiego chrzeécijanstwa.

Wyznaczony przez kategorie ,,zapatu i spokoju”” hymn Do Boga, utrzymany
— jak zauwazyta Teresa Kostkiewiczowa — w duchu Ody XIX (Do Boga) Kniazni-
na*®, jest zarliwym, petnym atencji zwrotem do Pana z prosba o wsparcie i opiekg,
0 obecno$¢ przy bezbronnym czlowieku, wbrew swej woli nastawionym na roz-
kosze $wiata, cztowieku obarczonym pozostajacym poza jego kontrola pociagiem
do marnosci. Nicos¢ cztowiecza pragnie ,,oddac sig” transcendencji w akcie amor
sacer — w pelnym ,,darowaniu si¢” Bogu*

Chciatbym juz caly naleze¢ do Ciebie, Ach! wazac siebie przesztych btgdow miara,
Ale mnie jeszcze $wiat trzyma, o Boze! Na ktorych widok strach i zal mnie poci,
Stabos¢ sig moja do Cig wzbi¢ nie moze, Mdlejg i padtbym rozpaczy ofiara,

Wzdycham ku ziemi, gdy mysle o Niebie. Tylko mnie rzezwi wielko§¢ Twej dobroci!
Podnie$ Twa sitg me czucia i tchnienia, Nie chcesz $miertelnych, jak sam méwisz, zguby,
Os$wieé mi rozum, wzmocnij mego Ducha: Jedna 1za szczera zaraz Cig rozrzewnia;

Bez Ciebie prozne wszystkie natgzenia, Wrog Twoj wezorajszy, dzi$ jest syn Twoj luby,
Cialo jest cigzkie, dusza mdta i glucha. Dzi$ mi ojcowska mitos¢ los zapewnia.
Otoczon prochem nikczemnosci mojej, Spraw, by me wszystkie czucia Twymi byly,
Nim sig ostoj¢ w burzy zadz godzinie, A gdy sig czasem me zachwieja sily,

Czlowiek bez faski i pomocy Twojej Przytlum najmniejsze do $wiata wzdychanie,
Zyje w bezprawiu, a w przeklenstwie ginie. Bron mnie i wspieraj, Ojcze mgj i Panie!

(Do Boga, W 49-50)

,,Wertykalny uktad przestrzenny, w ktorym dusza ludzka wznosi si¢ ku Bogu,
nalezy [...] do zasobu loci communes liryki religijnej wszystkich epok i jgzykow”®
— modlitwa, utrzymana w tonie mistycznym, jest obrazem takiej duszy spragnio-
nej zespolenia z Najwyzszym, hamowanej cigzarem nierozumnego ciala. Oswie-
cenie rozumu, o jakie prosi modlacy sig, ma poskromi¢ wrazenia zewngtrzne, , ktore
przeszkadzaja koncentracji umyshu”®' i ukierunkowuja myslenie cztowieka w strong
warto$ci materialnych i zachowan wywotanych pozadaniami ziemskimi. W tek-
$cie pobrzmiewaja echa koncepcji Jakoba Boehmego, ktory widziat cztowieka
jako byt trojdzielny, ztozony z Ducha, duszy i ciata. Dusza to ciemny i peten

czewskiemu w 170 rocznice pierwszej edycji ,,Marii”. Materialy sesji naukowej, Bialystok 5-7 V
1995. Red. H. Krukowska. Biatystok 1997, s. 110.

57 Te dwie cechy warunkuja — jak sadzi M. Massonius (O sztuce religijnej. W: Szkice
estetyczne. Warszawa 1884, s. 104) — arcydzieto poezji religijnej.

8 Kostkiewiczowa, Poezja religijna czaséw oswiecenia w Polsce, s. 129. O koncepcji
Boga w tworczosci Kniaznina zob. tej autorki: Kniaznin jako poeta liryczny; Transcendencja w Iiry—
ce Kniaznina. W zb.: Motywy religijne w twérczosci pisarzy polskiego oswiecenia.

%% Zob.G.Marcel, Dziennik metafzyczny Przet. E. Wende. Warszawa 1987, s. 148-150. —
M. A. Krapiec, Czlowiek w perspektywie Smierci. W zb.: O Bogu i czlowieku. Problemy filozo-
ficzne. Red. B. Bejze. Warszawa 1968, s. 144, O erotyce mistycznej w tworczosci K. Benistawskiej
pisze Czyz (JaiBog,s. 117-129).

® S. Baranczak, wstep w: Antologia angielskiej poezji metafizycznej XVII stulecia.
Warszawa 1982, s. 26.

¢ S. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim. Krakow 1939,
s. 60.
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sprzeczno$ci pierwiastek ognisty, Duch — szlachetny i najwyzszy prawdziwy ob-
raz Boga w czlowieku, ktory posiada funkcje¢ nadajaca tad duszy i zespalajaca jej
sprzecznosci, oczyszcza ja, roz§wietla i tagodzi. Sktadnik trzeci — ciato, zlozone
z dwoch warstw: gwiezdnej (rozum i zmysty) oraz syderalne;j (,,gruba”, zwierzeca
materia) — to upostaciowanie Ducha, konieczno$¢ zaistnienia duchow050162

Czlowiek bez Boga jest niczym, ulega pokusom, ktore doprowadzajag go do
zguby; narazony na uwiedzenie przez ,rzeczy $wiata tego”, btadzi po $ciezkach
bezprawia, nie majac nadziei na odnalezienie sensu tej uciazliwej drogi, poddaje
sig¢ drazacym aberracjom podstgpnego umystu. Bez Boga istnienie zamienia sie
w wegetacjg — dusza nie rozpoznaje dobra, pozostaje glucha na wszystko, co esen-
cjalne, pozwalajac dziataé ciatu traci taczno$¢ ze swoim Stworca, ginie. Chrze$ci-
janstwo, dajac cztowiekowi nadziej¢ w postaci zbawienia duszy i przejscia do
wieczno$ci pod warunkiem cnotliwego Zycia tu, na ziemi, uémierza jego metafi-
zyczny bol, nadaje sens cierpieniu, usprawiedliwia utomnosé, wktada w reke bron
przeciw zhu.

Istota ludzka wiarg odczuwa obecnos$¢ Boga, do ktdrego zanosi swe modty.
Wierzacy jest peten ufnosci, cho¢ wie, ze zycie jest trudna proba i ze koniecznie
trzeba jej sprostaé, tak tatwo bowiem zgubi¢ drogg, ma jednak nadziejg, ze dobry
Bog wybaczy mu bigdy, jakie popenil, i przyjmie do siebie jak Ojciec marnotraw-
nego syna. Ma $wiadomos$¢ wagi kardynalnych grzechow, jakich dopuscit sig,
zapomniawszy o Stworcy, dlatego nie probuje oszukaé ani siebie, ani tym bardziej
Boga. To wotanie ,,de profundis”, petne rozpaczliwej tgsknoty za duchowoscia, za
transcendencja, ktéra medium liryczne pragngtoby osiagnac¢ natychmiast, ewo-
kuje sfer¢ wrazliwo$ci cztowieka baroku, udreczonego niemoca poznania Boga,
a zdominowanego wilasna staboscia i niechecia do ciata, ,,prochu nikczemnosei”,
hamujacego swa ordynarng materialnoscia dazenie do osiagnigcia wyzyn ducha.
Dlatego modlacy si¢ blaga Boga o uwolnienie od $wiata, jesli nie w sensie fizycz-
nym, przez $mier¢ —,,bramg do Zycia”®, to poprzez ,,przyttumienie najmniejszych
do Swiata wzdychan”. Zastuzy¢ na zywot wieczny to sktada¢ nieustannie akty
wiary, nadziei, pokory i mitosci. Puenta — ofiarowanie Bogu samego siebie — ma
wspomoc cztowieka w jego misji prawdziwego chrzescijanina.

by spetni¢ swoje postannictwo, cztowiek musi dokonaé pewnego aktu samodestrukcji, niejako
okaleczy¢, pomniejszy¢ siebie, sta¢ si¢ medium wspotdziatajacym z Bogiem. Wielko$¢ czto-
wieka odrodzonego jest pewnga forma rezygnacji z samego siebie. [...] Im bardziej deprecjonu-
je on siebie, tym lepiej wypetnia swoja rolg, ktorej wprawdzie Bog nie jest w stanie mu narzu-
ci¢, ale ktéra moze odgrywac tylko jako postuszne narzgdzie®.

Synergizm Onoszki, tak jak w pogladach Boehmego, polega na $cistym ze-
spoleniu czlowieczej woli i laski Bozej, bo obydwa te czynniki, warunki zbawie-
nia, odkrywa si¢ osiagajac okreslony stopien wtajemniczenia.

Nie mniej wazne s dobre wspomnienia na ziemi, jakie pozostawi¢ moze po
sobie godnie zyjacy cztowiek:

62 Zab. J. Pidrczynski, Absolut. Czlowiek. Swiat. Studium mysli Jakuba Bihmego i jej
Zrédel. Warszawa 1991, s. 205-208. — J. Zukowski, , Miara béstwa”, (Religijnos¢ Mickiewi-
cza okresu ,,Zdan i uwag”). ,,Ogrod” 1993, nr 1/4,

® A. Vincenz, wstgp w zb: Helikon sarmacki. Waqtki i tematy polskiej poezji barokowe;.
Wybér A. Vincenz Oprac. M. Malicki. Wroctaw 1989, s. CIII. BN | 259.

® Pidrczynski, op. cit.,s. 263.
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Swiecil i zgast cztek... Oto cief i mary
Wsrod ognidow wkotlo nie majacych sity...
Te swych i obcych czule tez ofiary
Znacza, ze szczerze byt za zycia mity.
Tkliwy maz, ojciec, syn Kosciota prawy,
Wiemy przyjaciel, Obywatel czynny;
Pan sprawiedliwy, hojny i taskawy,

Choc¢ dzis$ nie czuje, bierze hotd powinny.

Szczgsliwy! kogo w tg okropna drogg
Prowadzg serca zyczliwym westchnieniem,
Tam na lad tatwo sucha stawi nogg,
Tu stodkim co dzient odzyje wspomnieniem.
(Na smier¢ W. Tadeusza Missuny, P 12—-15)

Retoryczna forma wierszy epicedialnych poswigconych ,,celebracji niecodzien-
nych wydarzen”® podkresla rozpacz pozostajacych przy zyciu, jako znak Zatosci
po cnotliwej, cieszacej sie estyma, zacnej osobie zmartej . Wchodza one w sktad
grupy parenetycznych lirykow moralizatorskich; daje w nich poeta zalecenia god-
nego zycia, udziela rad, pociesza. Wspdlng mysla tych tekstow jest ,,cudownos¢
chrzescijanska™®’, przeswiadczenie o konieczno$ci pokonywania chropowatosci
zycia, o determinacji stawiania czofa przeciwno$ciom losu i wykazywania sig¢
mestwem w znoszeniu cierpien wszelakich. Onoszko zwraca uwagg na intencjo-
nalno$¢ dobra, wyptywajacego z ludzkich dziatan. Szacunek i mito$¢ ludzka to
najcenniejsze doczesne wartosci, ktdrych ,,nie zyskuje sig ani przypadkowymi wia-
$ciwo$ciami, ani tym nawet, ze si¢ ma duszg. Abstrakcyjnej duszy kochaé nie
mozna. Zada sig od niej zalet”®. ,, Tym, co pozostaje po cztowieku, jest jego cnota,
ktéra nwiekuje«, a wigc »trwa« wraz z ludzka pamiecia”®. Leitmotivem wierszy
dydaktycznych Onoszki jest pochwata cnoty, rownoznacznej z sita. W kazdym ze
swych moralizujacych tekstow sytuuje sig¢ poeta jako adwersarz w pozornie mo-
nologicznym dyskursie z osobg ewokowana, zawsze tragiczna, uwiktana w kon-
flikt ze $wiatem lub zgubnym fatum. Rola perorujacego polega na perswazyjnej
sile wypowiedzianych kwestii zmierzajacych do podtrzymania na duchu moca
chrzescijanskiej nadziei na nagrode w niebie dla cierpigcych na ziemi. Czlowiek
ma przed soba okreslony los i musi go wypetni¢, znie$¢. Bog probuje i doswiad-
cza wiasnie sprawiedliwego, ktory cierpiac jednoczy sig¢ w mgce z Chrystusem —
ukochanym Bozym Synem.

¢ H.Dziechcinska, Oglgdanie i stuchanie w kulturze dawnej Polski. Warszawa 1987, s. 75.
Autorka traktuje m.in. o podwojnym zyciu utworéw okolicznosciowych.

¢ Na Bialorusi, jak pisze A. Rypinski (Biaforus. Paryz 1840, s. 59), istnieje ,,smutny zwy-
czaj glo$nego plakania nad grobami drogich [...] 0sob: rodzicow, mezow, krewnych, powinowatych
lub li tylko przyjaciot”. Totez w wierszach Na smieré W. Tadeusza Missuny i Napisy na katafalku
w czasie pogrzebu A. M. Onoszko podkresla wagg lamentow tych, ktorzy pozostali przy zyciu, nie
tylko bliskich krewnych, ale rowniez poddanych. Zabieg ukazania lamentéw funeralnych nie petni
tu wigc jedynie funkcji hiperbolizowania zastug zmarlego. Zob. J. A. Chro$cicki, Pompa fune-
bris. Z dziejow kultury staropoliskiej. Warszawa 1974.

7 Tak to formutuje J. B. Dubos. Cyt. za: J. Platt, Sielanki i poezje sielskie Adama Naru-
szewicza. Wroctaw 1967, s. 98,

® S.Skwarczynska, Pascal i dzielo jego zycia. W: Studia i szkice literackie. Warszawa
1953, s. 363.

® M. Wtodarski, Barokowa poezja epicediaina. Analizy. Krakow 1993, s. 196.
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O hiobowym cierpieniu traktuje parenetyczny liryk Do 4. M.” Ewokowana
postaé zostala srodze do§wiadczona przez los: utracita w jednym dniu cata rodzi-
ng, a z nig przyjaciol, ktorzy odeszli, nie umiejac pocieszy¢ cierpiacego. Nastgp-
nie nawiedza go cigzka choroba i na domiar zlego pozar trawi caty jego dobytek.
Nieszczescia nie omijaja czlowieka szlachetnego, jakby celowo wystawiajac na
probeg, by sprawdzi¢ jego wytrzymato$¢ i wiare. W obliczu ,,strasznej nawaty”
mozna jedynie zachowac¢ stoicki spokdj, albowiem zadne emocje nie przyniosa
ukojenia, a ludzka logika nie potrafi przenikna¢ Bozego scenariusza, wedtug kto-
rego Stworca rozdaje role. Poniewaz cztowiek nie moze zapobiec wypadkom nie-
zaleznym od swej woli i mocy, musi poddac¢ sig losowi, jakkolwiek bylby srogi.
Musi uzbroi¢ sig na czas proby, wytrzymac¢ dotkliwy bol, majac nadziejg, ze kie-
dy$ minie. Niezbadane sa wyroki Boze, nikt nie zna swego przeznaczenia, ale —

cztowiek niezaleznie od przeciwnoS$ci losu winien trwac, przygnieciony nieszczgsciem, a jesli
jeszcze nie jest ztamany ostatecznie i nie pozbawiony zywota — musi probowac si¢ podnies¢.
[...] to wiasnie moc trzciny ,,chwiejnej”, wiotkiej, ale przeciez czesto trwalszej niz moc gtazow
i wielkich monumentéw”'.

Hiob nie wyrzek! si¢ wiary mimo catego zla, jakie go dotkngto, zachowujac
do konca niewzruszong i godng postawg; byt gotow oskarzaé samego siebie, prze-
ciwko sobie ztorzeczy¢. Za taka wiarg Bog w dwdjnasob wynagrodzit mu ponie-
sione straty.

Trzeba wierzy¢, ze wszystko, co zte, ma swoj kres, czekaé cierpliwie na na-
grodg. Dlatego dewiza ,,memento mori”, ¢wiczenia duchowe, pokora, cierpienie
sa koniecznym, nieodzownym sposobem zashizenia na zbawienie i zycie wiecz-
ne. Im wiecej bolu na ziemi, tym wigksze szczg$cie w niebie, gdyz ,,cierpienie nie
istnieje naprawdg, a stanowi tylko element ziemskiej gry o wieczno$¢””, ,,samo
nadajac sobie sens, znosi nonsens i skandal niezastuzonego zta, przezycie religij-
ne osiaga wymiar wspolnotowy — sprawiedliwy pokutuje za grzechy ogétu™™.
A dualizm ludzkiej natury, w ktérej jedna sita zmierza do chaosu, a druga do mo-
ralnego tadu, mozna zeutralizowa¢ poprzez wysitek duchowy, przezwycigzajacy
to, co ciemne, niskie, amoralne.

Najcenniejszym skarbem, jaki mozna mie¢ na ziemi, jest czyste sumienie, wolne
od cigzaru popeinionych win. Nieszczesliwa Chloe, adresatka kolejnego liryku
z moratem, cierpi ,,za cudze grzechy”. Jej bol jest jednak do zniesienia, poniewaz
»Zlo cierpiane” ma wymiar kontemplujacy byt, jest zsakralizowane, bo stanowi
skutek cudzych grzechoéw i podnosi jednostke cierpiaca do rangi wybranej przez
Boga:

Masz ulgg w czystym sumieniu,
Ktorej zte serce nie czuje,
Wzlatujesz duchem w §ci$nieniu,

Gdzie wieczna rozkosz panuje.
Wyrok, co moze przeznaczy¢

™ Strofa inicjalna wykazuje oczywista analogie do liryku 1. Krasickiego Pociecha.

" J. Pelc, Barok — epoka przeciwienstw. W zb.: Wsréd zagadnienr polskiej literatury ba-
rokowej. Red. Z. J. Nowak. Katowice 1980, s. 24-25.

7 Kinstler-Langner,op. cit, s. 139.

” E. Bienkowska, Tragedia i mit tragiczny w filozofii Pawia Ricoeura. ,,Tworczo$¢”
1971, nr 4, s. 97.
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Na cate zycie nam poty,
Nie zdola prawdy inaczy¢,
Ani stéw danych dla cnoty.
Niech wstrzasa zbrodnia szcze¢$liwa
Gmach niewzruszony nagrody,
Ty, gdzie zastuga cig wzywa,
Po trudach pdjdziesz na gody.
(Do nieszczesliwej Chloi, P 83)

Cnota, na przekor fatalistycznemu losowi, ,,wzbogaca rowniez naturalne po-
czucie szczg$cia, chwata cnoty i poczucie whasnej zastugi jest szczg§liwosci stop-
niem najwyzszym”’, wiodacym ku zbawieniu niesmiertelnej duszy, ktora w $wiecie
zta stanowi moralna ostojg, niosaca nadzieje.

Zmienno$¢, tak doskwierajaca niegdy$ poecie, staje si¢ blogostawienstwem
1 instrukcja tatwa do odczytania z przemienno$ci por roku, dnia, kapryséw pogo-
dy. Filozofia zmienno$ci w poezji Onoszki to krzepiace przekonanie o mozliwo-
$ci przeobrazen, wiodacych cztowieka do okreslonego celu. Kazdy posiada taki
cel 1 droga nieraz krgta musi ku niemu i§¢. Nie zablgka sig, jesli kompasem na tej
drodze jest mu sumienie. Nie wolno ustawaé w wysitku dazenia, nie wolno pod-
dawac sig rozpaczy:

Nie ustawajcie jednakze w zawodzie,
Nadzieja mylna lepsza od rozpaczy.
Nie raz obfitszy zysk bywa po szkodzie,
Czgsto mrok zbytni blisko$¢ §witu znaczy.
Wielu mdtych nocg, w dzien mocnymi byli:
Stan nasz od jednej czasem zawist chwili.
(Do nieszczesliwych przy cnocie i pracy, W 48)

Litos¢, uczucie zakwalifikowane przez Rousseau do zasobu naturalnych, wspo-
magajacych zdolnos¢ cztowieka do utozsamiania sie z cierpiacymi, to stan ,,eks-
pansywne;j sily serca” mogacej obja¢ inne istoty poprzez ,,przenoszenie czlowieka
poza siebie” i przyjgcie wspolczucia jako identyfikacji z istota cierpiaca’. Empa-
tia zapewnia jednostce zgodg z imperatywami wewngtrznymi i spelnienie Bozych
nakazow o wspolistnieniu z pariasami rzeczywisto$ci’. Nie bunt wiec, ale akcep-
tacja zastanego $wiata, wynikta z syndromu sprzecznosci i dysonansow, a bedaca
zarazem forma thumaczenia Boga i jego wobec §wiata zamystow, stanowi rezultat
powrotu do wiary. W rozwazaniach poety nie ma juz teraz miejsca na bunt i nie-
zgodg; w zawiktanych znakach, jakie daja sig pozna¢ wnikliwie patrzacemu, mozna
zobaczy¢ harmonig. Osiagnigcie pelni $wiadomosci pozwala uwolnié sig od msci-
wosci, nie odczuwaé zazdrosci, odzegnac sig od nieszczerosci i fatszu.

Jako istota glgboko czujaca poeta identyfikuje sig ze skrzywdzonymi i poni-
zonymi, wraz z nimi $wiadczy samarytanskie, mitosierne uczynki wobec bliznich
— cierpliwie znosi upokorzenia, doradza, pociesza, wybacza, poucza. Wierzy

™ J.J. Rousseau, Correspondance generale. Cyt. za: Baczko, op. cit., s. 58.

s Zob. Baczko, op. cit., s. 357.

6 Jak dowodzi Cz. Zgorzelski (Powies¢ o czutych filozofach. W: Od oswiecenia ku ro-
mantyzmowi i wspolczesnosci. Krakow 1978, s. 114), motyw litowania si¢ nad pokrzywdzonymi
i wspolodczuwania z nimi jest charakterystyczny dla sentymentalizmu: ,,Uczucie szczerej zyczliwo-
$ci obowigzuje bohateroéw sentymentalnych nie tylko wobec najblizszych, ale takze wobec kazdego
spotkanego czlowieka. Ich czuta wrazliwos¢ $pieszy ochotnie ustuzy¢ innym w potrzebie”.
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w osiem Bozych b%ogoslawieﬁstw ktorych dostapia ubodzy duchem, cisi, ptacza-
cy, spragmem c1erplqcy, milosierni, czystego serca oraz pokdj czyniacy. Solida-
ryzujac sig z cierpiacymi, niezrozumianymi, wyobcowanymi, pozostaje podmiot
w kregu splotu postaw egalitaryzmu plebejskiego i elitaryzmu moralnego?””. Sam,
cho¢ nieraz btadzil, ufa, ze Bog wybaczywszy mu przewinienia, zbawi jego duszg
i pozwoli wstapi¢ do Krolestwa Niebieskiego. Czuje si¢ oddany sferom niebian-
skim i im pragnie shuzy¢:

W modfach znam Tworcg, nie twory;

Tworom bojg sig zadtuzyc:

Im za same lask pozory

Catym zyciem nie odstuzy¢.

(Mysli moje, W 26)

Bo $wiat i jego zmystowy urok to wystawienie cztowieka na probg; od niego
tylko zalezy, czy swoj hold zycia ztozy na ottarzu Bogu czy Baalowi, czy wypelni,
czy tez zlamie pierwsze z dziesigciorga przykazan. Rzeczywisto$¢ napigtnowana
wanitatywnoScia jest jednak dla wierzacego w inny, lepszy $wiat znakiem nadziei
1 Bozym dobrodziejstwem. Przemijanie i marno$¢ materii, ktore wydaja si¢ prze-
klenstwem dla sytych i pozadajacych dobr doczesnych, dla biedakéw sa upra-
gnione, bo koncza ich ziemska ng¢dzg, kiada kres cierpieniu i krzywdom:

Zycia ludzkiego sa zliczone kroki:
Przeminie wszystko, co rzezwi i gniecie.
Bog cnét i wiary nie uchyli stowa,
Miare stusznosci kazdemu dochowa.
(Do nieszczesliwych przy cnocie i pracy, W 48)

Barokowa idea otium, polegajaca na przekonaniu, ze ,,$mieré¢ stanowi kres
mozolow, trudow i ze dzigki niej ludzie sobie po pracach odpoczna™’®, znajduje
tutaj swa realizacjg — blogostawionej vanitas™.

Lecz coz jest nasze zycie, jesli nie sen krotki?

Nikng bogactw i ngdzy, ¢my i $wiatla skutki.

Zgon rychly konczy wszystko: rownie l¢ze w trumnie,
Co sig trudzi i stgka, jak co stapa dumnie.

Réwnie bgdzie obrzydlym pastwiskiem robakdow,
Obwinigte w zlotoglow, jak cialo zebrakow.

Marnosé! stawa, tryumfy, potega, wyscigi;
Marnos¢! wysokie stopnie, pomysine intrygi;
Marno$¢! zbiory, rozkosze, pigknosé i wiadomosc.
Stowem, wszystko jest marno$¢, obtuda, znikomo$¢!...
Wszystko ginie, procz ducha [...];

(Sen, W 85-86)

Smier¢ zréwnuje wobec siebie wszystkich zyjacych, ciato staje sie ,,obrzy-
dtym pastwiskiem robakéw”. Po przekroczeniu jej progu przestaja by¢ wazne
warto$ci ziemskie, dewaluujg si¢ czynniki, ktore je wyznaczaja, cztowiek staje

™ Zob.Baczko, op. cit., s. 480.
® Z.Kuchowicz, Czlowiek polskiego baroku. 1.6dz 1992, s. 337.
™ Zob. J. Recko, W kregu poezji nagrobkowej polskiego baroku. Zielona Gora 1994, s. 19.
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twarza w twarz z niewidzialnym Bogiem, zabierajac ze sobg to, co uczynit za zy-
cia dobrego lub ztego®.

Panowie! ktorych moc na ucisk dazy,
A lzy i ngdze utwarza na §wiecie,
Za zycia wkotlo was przeklenstwo krazy,
Przyjdzie czas, w ktorym bez ratunku zgniecie.
Lecz dzwony jgcza juz glosy smutnemi,
Wkiadajg zwioki do ponurej trumny,
Sypia proch na proch, ziemig daja ziemi.
Ten koniec zebrak ma i mocarz dumny.
Duch nie$miertelny, co nas przez sig dzieli
QOd innych twordw, a przez swoj ruch trudzi,
Tam wiecznie cierpi albo sig weseli,
Jak kto wypetnial powinnosci ludzi.

(Na smier¢ W. Tadeusza Missuny, P 15)

Ocene ludzkiego bytowania wyznacza uczestnictwo cztowieka w aktach spra-
wiedliwosci 1 prawdy. Poza nimi wszelkie wysitki sa marnoscia. Spostrzezenie
whudy $wiata i znikomosci ludzkich osiagnigé pozwala na identyfikacj¢ z mysla
Koheleta o marno$ci wszystkiego poza Bogiem, najwyzsza Dobrocia, Madroscia
i Prawda. Wykladajacy swoje prawdy kaznodzieja poucza, Ze nic nie da si¢ tu na
ziemi ocali¢, nic zatrzymac, prawa Boze bowiem nakazuja wyltaczng dbatos¢ o to,
co niematerialne, co uwolnione od ,,spojrzen innych ludzi”, a opatrzone tylko ,,spoj-
rzeniem Boga”®. | Postugi wyswiadczone drugim sa wzajemna rozkoszy zamia-
ng” %, zwlaszcza te ukryte przed ludZzmi, a przez to szczegélnie mite Bogu. Poglad
ten staje si¢ inspiracja do rozwazan poety nad rownoscia ludzi wobec tego, co
nieuchronne — wobec $mierci. I chociaz czlowiek zdaje sobie sprawg z ulotnosci
wiasnego zycia, ze $miertelnosci ciata i wiecznosci duszy, odczuwa bojazh przed
$miercia; zdazywszy oswoi si¢ z utrapieniami ziemskiego bytowania, musi roz-
stac si¢ ze wszystkim, co byto mu dane.

dramat $mierci wyostrza najbardziej to, co w nas najbardziej ludzkie. Gdyby umierajacy czto-
wiek nie by} osoba i gdyby nie taczyla go milo$¢ z tymi, od ktérych odchodzi, $mieré nie byta-
by czyms az tak strasznym i hafibigcym?®.

% Podobne ujecie motywu — snu splecionego z vanitas oraz toposoéw: ,,theatrum mundi” i ,,ubi
sunt”, znajdujemy w wierszu Znikomosé rzeczy ludzkich R. Korsak a, z ktérego tworczoscia te-
ksty Onoszki porownywat R. Podbereski wswoim Rzucie oka na literature bialoruskq (w:
J.Barszczewski, Szlachcic Zawalnia, czyli Bialorus w fantastycznych opowiadaniach. Peters-
burg 1844). W opublikowanym w ,,Tygodniku Wilefiskim” (t. 8 (1819), s. 222, 252) utworze Korsa-
ka czytamy: . L.

Bo znam, ze wszystko, na co w §wiecie patrzg,
Z blaskiem dostojenstw, jest to istny sen.

My za$ na §wiecie, jakby na teatrze

JesteSmy krotkich aktorami scen.
[ ]

Przyjdzie niemylnie kres proznej wielosci

[ w jednym dole legnie z chiopem pan,

Gdzie bez kalibru uszlachconych kosci

Smieré nas poréwna wszystkich w jeden stan.

81 Zob.Baczko,op. cit., s. 457.

82 C.Godebski, Grenadier - filozof. Cyt. za: Zgorzelski, op. cit.,s. 115.

8 J. Salij, Czy Smieré jest karq za grzech. W zb.: Sens choroby, sens smierci, sens Zycia.
Red. H. Bortnowska. Krakow 1984, s. 325.
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Spragniony istnienia osobowego ,,zuchwaly egocentryk”?® domaga si¢ od Bo-
ga, by ten odstapil od reguty i pozwolil mu zy¢ wiecznie:

Bedg Cig blogostawi¢ w samej ngdzy, Boze!
Niech tylko nie umieram; jesli to by¢ moze!...
(Obawa smierci, W 104)

Eksklamacja poety zawarta w tym liryku jest w kontek$cie btagan o zachowa-
nie przy zyciu, jakiekolwiek by ono byto, proba wyznania nie uSwiadomionej do-
tad mitosci do ziemskiego istnienia. Mito$¢ ta zrodzila si¢ w obliczu mozliwosci
utraty zycia w kazdej chwili. Krucho$¢ i kréotkotrwatosé egzystencji ludzkiej we-
spot ze Swiadomoscia wiasnej Smiertelnosci i przemijalno$ci — stany, powodujace
niegdy$ lgk metafizyczny i pragnienie momentalnego unicestwienia, pod wply-
wem przywyknigcia do Zycia i oswojenia si¢ z jego chimerami wzbudzaja roz-
paczliwg zadze zachowania status quo. Niewazna staje si¢ jakos$¢ tego istnienia,
nadrzedne pozostaje bycie tu i teraz, w wielkim ,,sensorium $wiata”. Wszystkie
obietnice arkadyjskich uciech i rajskich rozkoszy wydaja sig tylez niepewne, co
nie stwarzajace mozliwosci zmystowego w nich uczestniczenia®:

Niestety! jakze czlowiek stworzony dziwacznie!

Czemu lajaé nie przestal, juz to lubi¢ zacznie.

Kiedy prochu mojego podlos¢ znam i czujg,

W samym zmystow niesmaku tgzszy smak znajduje.
Widoki, piesni, wonie, strawy i napoje,

Wzruszajac krew po zylach, lechca serce moje.
Zapominam goryczy, co mi §wiat podawal;

Stodycz mig tylko wabi, ktdram sig¢ napawat.

Nie dbam o ludzkie zdrady, kidtnie, zdzierstwa, chciwo$é,
$rod przygod mnie dreczacych czuje ma szezesliwosc!...

Niech wieczno$¢ w niezmierzone swe zbiera ogrody

Jak najwdzigczniejsze kwiaty, najstodsze jagody;

Niech mlekiem, miodem, winem i nektarem ptynie,

Zgodg, mitos¢ i ufno$¢ w swej chowa krainie;

Niech tam zachwycajace brzmia ustawnie glosy —

Wolg chodzi¢ pod stonicem, otrzasajac ciosy;

Wolg wszystkie kiopoty, kalectwa i znoje.

O! Panie, jestem ziemia — ziemia miejsce moje!...

Przywyklem juz do trudu, namietnosci, bolu,

Nie mruczg, ze w mym zniwie potowa kakolu.

Bedg Cig blogostawi¢ w samej ngdzy, Boze!
(Obawa smierci, W 103-104)

Afirmacjg istnienia poprzedza lgk przed nieznanym, obcym $wiatem, ktéremu
poeta mimo eschatologicznych obietnic nie dowierza, watpiac w rzekome szczg-
Scie, jakie miatoby go czekac. Zdazyl przywyknaé¢ do swojego ciata, zmystow,
mysli, zaakceptowat po trudach zmagan wewngtrznych siebie takiego, jakim jest.
Poznal $wiat ze wszystkimi jego skazami i urokami i cho¢ zdaje sobie sprawg

# Takie okre$lenie stosuje F. A.E.Crew. Cyt.za: P Hebblethwaite, Czy istnigje teolo-
gia smierci? Przet. H. Malewska. Wzb.: jw,s. 327.

# Podobne motywy tatwo dostrzec w twdrczosci polskich poetow XVII wieku. Omawia
je szczegolowo P. Stepien (Poeta barokowy wobec przemijania i Smierci. Hieronim Morsztyn,
Szymon Zimorowic, Jan Andrzej Morsztyn. Warszawa 1996, s. 42-43, 119-120, 138-142).
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z niedostatkow rzeczywistosci ziemskiej, z jej mankamentow, niedoskonato$ci
moralnej, to nie chce umieraé, czujac naturalng przynalezno$¢ do ziemi, utozsa-
miajac si¢ z wlasna natura, ktora z prochu powstata. Obawia sig zatem, ze jedynie
w proch sig¢ obrdci. I poza prochem nie zostanie po nim nic. Ten stan przed $mier-
cig to, wedtug Erazma z Rotterdamu, dialog demona z umierajacym, gdzie ,,sza-
tan sigga do takich pokus, jak: obawa przed $miercia, rozpacz z powodu grze-
chéw, zal za opuszczanym $wiatem z jego przyjemnosciami i bogactwami, niepo-
koj o pozostawiong rodzing”®. Wszystkie te aspekty wystgpuja w sklgbionym
emocjonalnie wierszu Onoszki, liryku egzemplifikujacym poglad, iz w momencie
$mierci ,,$wiat ze swoja niestatoscia jawi sig cztowiekowi jako oszust”¥, ktory
uwiddt go i omamit dobrami doczesnymi, zniewolil, roztaczajac ich zgubne uroki.
Ulegajaca im istota ludzka rychto popada w stan ,,avaritia — nadmiernego przy-
wiazania do temporaliow i do spraw zewngtrznych, do wspdétmatzonka i krew-
nych albo bogactw materialnych, do rzeczy, ktore ludzie zbytnio za zycia kocha-
1i”%8. Swiadomos$¢ $mierci budzi respekt wobec zjawisk nieuchronnych, by jednak
je zrozumiec¢ 1 przyjaé, trzeba odby¢ pospieszng terapig odwykowa od ,,nietrwatej
mifosci rzeczy §wiata” i znakow ziemskiej uludy.

W tworczosci Onoszki §wiat to przestrzen znana. Poeta, od dawna pozbawio-
ny ztudzen co do sprawiedliwo$ci na nim, zdazyt przywykna¢, a nawet zaakcepto-
wa¢ go w tym wia$nie ksztalcie. To za§wiaty budza w nim Igk i przerazenie swoja
nieprzenikniona, nie dajaca sig za zycia wyjasni¢ tajemnica. ,,Smier¢, czas, ko-
nieczno$¢ to czynniki frustrujace czlowieka, ale zarazem w sposob paradoksalny
pozwalajace dojrze¢ pewien tad w niestalym, pelnym zasadzek $wiecie”® — do
takich wnioskow dochodzi si¢ dzigki gigbokiej samoswiadomosci i zintensyfiko-
waniu relacji ze $wiatem. Ambiwalencjg relacji ze §wiatem implikuje fakt, ze pewne
zjawiska utatwiaja zycie, a pewne utrudniajg, przez co rzeczywisto$c jest czgscio-
wo przyjemna, cze$ciowo za$ straszna®’. Dlatego w przywiazanym do Zycia czlo-
wieku, dlugotrwale i skutecznie poddawanym mechanizmowi ,,stodkich cytryn”,
lgk przed nieistnieniem osobowym, $wiadomo$¢ $miertelnosci, strach przed no-
woscig 1 perturbacjami przemiany po$miertnej® rozniecity tgsknote do bycia nie-
$wiadoma ro$ling, ktora , kwitnie z bycia w kwiecie”*2, wolna od metafizycznego
przerazenia:

8% M. Wtodarski, Motyw psychomachii w literaturze polskiej. ,,Pamigtnik Literacki” 1983,
z.2,s. 11.

8 Wtodarski, Barokowa poezja epicedialna, s. 194.

8 Ph. Ariés, Czlowiek i smieré. Przet. E. Bak owska. Warszawa 1992, s. 135.

¥ Wtodarski, Barokowa poezja epicedialna, s. 195.

% S iT.Cieslikowscy, Sacrum i maska. W zb.: Sacrum w literaturze. Red. J. Gottfryd,
M. Jasinska-Wojtkowska, S. Sawicki. Lublin 1983, s. 67.

' Pytanie retoryczne Onoszki ,.,czymze bedg potem?”, podobnie jak $redniowieczna Skar-
ge umierajqcego, mozna uznaé¢ za odmiang toposu ,,ubi sunt” odniesionego w antycypacyjnym afek-
cie do samego siebie. Funkcjonowanie motywu na przestrzeni epok przesledzita S. Skwarczy -
ska (Topos ,, Ubi sunt qui ante nos fuerant?” oraz styczne z nim formacje tresciowo-formalne
w poezji europejskiego kregu kulturowego. W: W orbicie literatury, teatru, kultury naukowej.
Warszawa 1985). Zob. tez. D. Kiinstler-Langner, Idea vanitas, jej tradycje i toposy w poezji
polskiego baroku. Torun 1993, s. 147-161.

2 Aniot Slazak, Siedem dystychow. Przet. J. M. Rymkiewicz. ,Ogrod” 1993,
nr 1/4,s. 19.
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Ja czymze bgdg potem?... O! srogie poznanie!...
Czemu ze$ mnie nie stworzyt jakim ziétkiem, Panie!
Przepadibym, gdy rozkaze smutne przeznaczenie,
Nie wchodzac w zycia warto$é ni w jego zniszczenie.
Nie zalowatbym §wiata ni tych, co w nim gina,
Nie zegnatbym si¢ z moja w bolesciach rodzina.
1 ez by mi nie cisngla przyjazn i znajomo$é:
Bez cigzaru zadnego tracitbym znikomos¢.
(Obawa smierci, W 104-105)

Niezgoda na ograniczono$¢, na unicestwienie, na niebycie, powodujaca nie-
gdyé bunt wobec wlasnej stabosci i ped ku $mierci, ktora uwienczy kompromitu-
jace, skarlate pohstmeme pod wp{ywem wynlkajqcych z przywyknigcia do oso-
blStej cielesnosci i znane;j przestrzem wiezOw zmienia sig W rozpaczllwe 1 niewol-
nicze przywiazanie do 2 zycia, Bez wzgledu na stan, bez wzgledu na swojg utomnose,
bez wzgledu na wszystko. Swiadomos¢ rozktadu wiasnego ciata, mimo ze napa-
wa czlowieka odraza, nie usypia zadzy zycia w tej ,,lichej skorupie™:

W zimnym piasku zaryte, sprochnieja me zwloki.
Pastwa lichych robakoéw, gar$¢ nikczemna itu,
Bgdg nawet szkodliwy z moich czastek pytu.
Zawrg ludzie powietrze przed mymi wyziewy,
Ktorzy jednakze cenia klosoéw zzgtych plewy!
Z mej istnosci nic dla nich nie pdjdzie w uzytek,
Nizszy bedzie nad bloto duszy mej przybytek.
Za c6z wige lgng do niego z tak gwaltowna sifa?...
Poki mnie ta skorupa bedzie jeszcze mila?...
(Obawa smierci, W 102-103)

Przyziemne umilowanie $miertelnej powtoki, ktorej utomnosci sa godne po-
gardy i wzbudzaja obrzydzenie jej potencjalnym rozktadem i przeobrazaniem w pa-
dling — zer dla czerwia, nie pociaga za soba wyobrazenia duszy jako bytu spra-
gnionego wiecznosci. Wydaje sig, iz podmiot poddajac si¢ wyrokom Bozym, de-
klarujac swoja cielesno$¢ i zmystowosc¢, ktore lgka sig utraci¢, nie tgskni do
wiecznosci, pociaga go raczej przeciwny jej biegun — nico$¢, niebyt, nieistnienie
catkowite, zupeine, rozpad absolutny **. Utrata $wiadomosci istnienia bytaby wow-
czas rozlozeniem si¢ w ziemi, ,,odhumanizowaniem” czlowieka®, rozniacego sig
od nizszych istot jedynie owa $wiadomoscia ginigcia:

Jak z bytu do nicestwa kolej niedalekal!...
Zional wiatr zarazliwy... i nie masz czlowieka!
Prochnieja jego zwloki... ziemia sig otwiera...
Wezmie ona czg$¢ swoja — ducha nie pozera.
(Napisy na katafalku w czasie pogrzebu A. M., W 82)

Tesknota do wegetacji roslinnej bylaby ucieczka przed dybiacym na jednost-
kg $wiadoma nie tylko ztem tego $wiata, ale rowniez Bogiem, majacym odby¢ nad

% Wtodarski (Barokowa poezja epicedialna, s. 195) zauwaza, iz ,,paradoksalna logika uka-
zywania $mierci niszczacej takze to, co martwe, jest wynikiem barokowego spotggowania wrazenia
powszechnego rozpadu”.

% W wiersz wpisana jest topika $mierci jako pozerajacego zywiotu kojarzonego z ziemig, ,.ktéra
pochtania pokolenia ludzi”. Na te kanibalistyczne wizje matki-ziemi w tworczosci poetéw baroko-
wych zwraca uwage Nowicka-Jezowa (op. cit,s. 112).
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nig srogi sad. ToteZ ekspresja wypowiedzi medium lirycznego dowodzi, ze znaj-
duje si¢ ono w pulapce skrajnego lgku, zdeterminowanego zblizajacym sig nie-
uchronnie koncem:

Zadrgaty we mnie zyly i westchnienia jekly...

Jakze si¢ Twej bliskosci moje czucia zlekly!...

Nie trzeba mi Cig widzie¢ w §wietnej Twej istocie:

Znam Cig z dziet Twych i widzg; wielbig i drzg w pocie!

(Obawa smierci, W 104)

Cztowiek, uwiktany we wlasne ciato zanurzone w czasie i przestrzeni, stano-
wi opozycje wobec transcendentnego, tajemniczego dlan Boga. Napigcie to ewo-
kuje totalny legk przed niewyobrazalna, wymykajaca sig ludzkiej percepcji potega
Stworcy. Juz ani bunt, ani rozpacz nie uzbroja cztowieka w tej ostatniej drodze ku
$mierci, a potem, by¢ moze, ku Zyciu po drugiej stronie. Jedynie rezygnacja, przy-
znanie si¢ do swej znikomosci i pokorna modlitwa o zmilowanie moga wspomac
go paradoksalnie sitg stabosci oraz wywolaniem w Bogu, celowo nazwanym tu
Tworca, litosci nad ngdza jego tworu:

Jestem cztek... chyle glowe pod Tworcey zrzadzenie...
Nie pora sig zastawia¢ chgcig nadaremng...
O! Ty, ktory$ mnie stworzyl, zlituj si¢ nade mna!
(Obawa smierci, W 104)

Pisze $w. Jan:
Jesli kto mituje $wiat, nie ma w nim mitoéci Ojca. Wszystko bowiem, co jest na §wiecie,
a wigc: goiqdliwoéé ciala, pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od

$wiata. Swiat za$ przemija, a z nim jego pozadliwo$¢; kto za$ wypelnia wolg Boza, ten trwa na
wieki®,

Stowa te, z pozoru proste i jednoznaczne dla chrzescijanina, sg jednak trudne,
gdy nie rozumie si¢ ostatniej sekwencji pouczenia. C6z znaczy bowiem wypetnie-
nie woli Boga? Pogarde dla $wiata? Czy nie da sie pogodzi¢ milosci do Boga
1 mitosci do $wiata? Nawet w obliczu $mierci trudno jest o tym wyrokowac, jesli
w czlowieku dominuje to, co ziemskie, i to, co odczute. Uparte trzymanie si¢ Zycia
doczesnego jest wynikiem oswojenia si¢ z wlasna ngdza w sensie dostfownym i me-
taforycznym, jest aprobata. Odczuwajac bezsilno$¢ wobec sadow Bozych i niemoc
wiasnej woli, umierajacy poddaje si¢ wyrokom, nad ktérymi nie ma i nie moze
miec kontroli. Poddanie si¢ wyzszej woli nie jest tu jednak dowodem bezradnosci,
raczej znalezieniem oparcia w czyms$ potgzniejszym od $mierci, czyms, co jest
brama wartosci metafizycznych®. Zrodlem paradoksu zatem staje sig ,,zawiesze-
nie cztowieka pomigdzy pozadaniem rozkoszy doczesnych, wrazen zmystowych,
szczg$cia zycia rodzinnego a pragnieniem osiagniecia rajskiego pokoju”?’.

Zastana rzeczywisto$¢ zyskuje u schytku zycia cztowieka akceptacjg, wyni-
kajaca z objawienia Boskiego planu — aktu gniewu numinotycznego®, a ,,proba

% Pierwszy list $w. Jana 2, 15-17. W: Pismo Swiete [...], s. 1388.

% Zob. J. Kleiner, Tragizm. W: Studia z zakresu teorii literatury. Lublin 1961, s. 69.

9 Wtodarski, Barokowa poezja epicedialna, s. 196.
Kinstler-Langner (Czlowiek i cierpienie, s. 6) okresla gniew numinotyczny jako
przejaw Boskiego planu dydaktycznego, dzigki ktéremu cztowiek uczy sig ,,praw zycia poprzez
problemy, trudnosci i niedole”.

98
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dowiedzenia Stworcy, ze jego koncepcja ludzkiej winy i odkupienia jest pozba-
wiona logiki, okaze si¢ tylko pokusa rozumowania ziemskiego, utomnego i zwod-
niczego”®. Albowiem gdy ,,zawodzi umyst i zmysty, [...] mozliwe jest posrednie
odwotywanie si¢ do doswiadczen uczuciowych, by poprzez analogie i1 przysta-
walnosci odczuwaé to, co bezposrednio stowami przekazane nie zostato”'®,
Wszystko koncentruje sig teraz w osobie ludzkiej, w czujacym podmiocie, sku-
piajacym w sobie jak w soczewce palace problemy ludzkosci.

W koncowe;j fazie dos§wiadczenia poeta stanie si¢ moralista, negatywnie oce-
niajacym ,,$wiat zepsuty” i ubolewajacym nad zanikiem cech cztowieczych ludz-
kosci, ktdra w pogoni za ztotym cielcem osiagneta szczyt konsumpcjonizmu i za-
negowala otrzymana od Boga duchowos¢. Poeta, demaskujac zauroczenie i ztud-
ne przywiazanie czlowieka do wartosci tego swiata, odczuwa teraz znikomosc¢
materii, marmos¢ tego, co ziemskie. Zrozumieniu tych odwiecznych prawd sprzy-
ja zmiana trybu zycia i wynikajaca stad nowa filozofia — pochwata ubostwa, wiara
w warto$ci Zycia prostego. Obcowanie z naturg zapewnia istocie fudzkiej wolno$é
od udrgczen wielkiego §wiata i jego czczego poloru, umozliwia — poprzez kon-
templowanie tajnikdw stworzenia i wstuchanie si¢ w wewngtrzny glos sumienia —
kontakt z Bogiem. Do$wiadczenia pozwalaja podja¢ poecie tematyke etyczna; zywi
on przekonanie, ze wszystko, co spotyka czlowieka na tym padole tez, ma swoje
transcendentne uzasadnienie, dlatego godzi si¢ na swdj los, na btadzenie w poszu-
kiwaniu sensu istnienia.

Swictos¢ i grzech, dobro i zto jawia si¢ — i w perspektywie poczatku, i w ezystencjalnym
do$wiadczeniu — jako dialektycznie zwiazane ze soba przeciwienstwa w ramach pewnej ztozo-
nej i waznej catosci'”'.

Epifanijny Sen 2, wienczacy niepokoje metafizyczne poety, eksplikuje feno-
men nieprzypadkowosci zdarzen, warunkujacych czlowieczy los. Podczas bez-
sennej a wypetnionej autorefleksjami nocy, kiedy czlowiek zadaje sobie najwaz-
niejsze pytania przychodzi niespodziewanie sen — Boskie objawienie. Sniacy prze-
chadza si¢ w raju urzqdzonym speqalnle dla jego rozkoszy, doznaje wszelkich
przyjemnosm ale wqu pozocta_]e nienasycony, mezaspokOJony Budzac sig stwier-
dza, ze sen dokonal w nim przemiany — uswiadomit mu niemozno$¢ zaznania szczg-
$cia w $wiecie materialnym. Sen wyzwolit w nim pokore, bedaca ol$nieniem, la-
ska Boga, uspokojeniem ', Odkrywa Bozy plan, zaczyna rozumie¢, dlaczego zyt
w ngdzy, dlaczego Bog postawit go nisko na drabinie ludzkich splendoréw. Oto
oszczegdzit go, nie dajac zadnego pola manewru, ograniczajac potencjalne zto, kto-
rego mogt by¢ sprawca majac wiladze lub pieniadze. Bog ustrzegl go przed popet-
nianiem cigzkich grzechow, ocalit go przed upadkiem moralnym. Czuje sig¢ do-
puszczony do ezoterycznej wiedzy, ,,skoro dzieto i stowo Boga jest dla cztowieka,

¥ Gostynska, op. cit., s. 223.

WCieslikowscy, loc. cit.

19'S. Sawicki, Sacrum w literaturze. W zb.: Sacrum w literaturze, s. 18.

12 Sen Onoszki petni w perspektywie finalnej jego tworczosei (pogodzenie sig z losem) tg sama
rolg co Tren XIX Kochanowskiego. Zob. H. Blotnicki, ,Sen”. ,Dziennik Wilenski” t. 5 (1817),
s. 33. Rys bibliograficzny motywu zob. Czyz, Ja i Bdg, s. 32-36.

103 Zob. B. Stelmaszczyk-Swiontek, O poezji Bohdana Zaleskiego z lat emigracji.
Tradycja sentymentalna w romantyzmie polskim. ,,Pamietnik Literacki” 1981, z. 3, s. 128-129.
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pojawiasig [...] 1 przybiera konkretnie uchwytny dla tego wiasnie czlowieka ksztatt
w jego wiasnej historii” '%, Kontempluje tajemnicg wlasnej integralnosci i jedno-
czesnego zespolenia z Bogiem. Jakze naiwne wydaja sig w obliczu tego objawie-
nia wszystkie dotychczasowe pytania, jak niedorzeczne wszelkie watpliwosci. Bog
nie tylko nie opuscit cztowieka, ale wyrdznit go sposrod innych szczegdlnym prze-
znaczeniem:

Czegoz wigc mam narzeka¢ na moja niedolg?
Szczesliwa jest i ngdza, Boska pelniac wolg.
Trudzie mdj, badZ mi odtad z tego wzgledu mily,
Ze cig niebios wyroki dla mnie przeznaczyly.
(Sen, W 86)

,»Karzac — Bog kocha” %, dowodzac pieczy, jaka ma nad cztowiekiem, bo dba
nie o jego doczesne istnienie, ale o wieczne. Wedtug $w. Augustyna ten, kto jest
chory, jest bardziej niewinny niz ten, ktory obdarzony jest zdrowiem. Zdrowy jest
wystepny. ,,Bog wigc wie, co dla nas jest pozyteczne™ '%. Udrgczenia zZyciowe na-
lezy zatem przyjac jako taski przyblizajace cztowieka do Najwyzszego. Bog zsyla
na czlowieka kary cielesne, bo sam cziowiek jest cielesny, sktada si¢ ze zmystow
i ducha. ,,Bog to, co zrozumiate, ukryt [...] w zastonie zmystowe;j” ', by cztowiek
mogt rozpoznaé prawdy niemozliwe do przyjgcia w inny sposob.

Cierpienie Chrystusa — obszar sacrum — wkracza do ludzkiego zycia. Jego
paradygmatem jest Droga Krzyzowa: apogeum meki, bolu fizycznego i upoko-
rzenia. Takie miejsce dla smutku i melancholii znalazta religia chrzescijanska.

Idac niejako za realiami Zycia, za rzeczywistoscia antroposfery, chrze$cijafistwo uznalo cier-
pienie za warto$¢ tak wysoka, iz odpowiedzig na nie jest nie smutek, lecz rado$¢. Dialektyka
cierpienia w chrze$cijanstwie uznaje sens cierpienia wynagrodzonego, a wowczas moze stac sig
ono stanem mistycznym, aktem pojednania z Bogiem, ktéry cierpiat na ziemi jak cztowiek ',

Cierniowa korona — symbol, a nawet leksykalne powinowactwo cierpienia —
to wyrdznik godnego czlowieczenstwa i ofiarowania si¢ Bogu.

Nie$¢ krzyz oznacza [...] przyja¢ zamierzone lub dopuszczone przez Boga wydarzenia,
ktore sprawiaja nam bol, cierpienia, upokorzenia, wystawiaja nas na probe. [...] oznacza wnik-
nigcie w plany i zamiary Boga, ktory w tych wydarzeniach widzi narzgdzie naszego zbawie-
nia. Przyjac to wszystko to przyjac Boga'®,

Koncepcja przyqua Syna cierniem ukoronowanego, obrazujgca §mierc czlo-
wieczg jako ,,nieszczgscie odnawiajace i blogostawione™''%, to ciag dalszy powro-

19T, Wectawski, Gdzie jest Bég? ,,Znak™” 1992, z. 2, 5. 17.

1 Btonski, Mikolaj Sep Szarzynski a poczatki polskiego baroku, s. 138.

10 Sw. Augustyn, Homilia na Ewangelie oraz Pierwszy list $w. Jana. Cyt. za: Salij, Roz-
pacz pokonana, s. 130.

7). Wozniakowski, Kilka uwag o cielesnosci sztuki. W zb.: Sacrum w literaturze, s. 86.
Por.sad E. L. Mascalla (Otwartosé bytu. Przet. S. Zalewski. Warszawa 1988, s. 175). Autor
jest zdania, ze cztowiek w Zaden sposob nie jest w stanie ,,wladzami naturalnymi” pozna¢ Boga,
rzekome za$ poznanie jest tylez zafatlszowane i zdeformowane, co bezuzyteczne.

" Gotaszewska, op. cit., s. 70.

19 J.Kudasiewicz, Cechy specyficzne etosu biblijnego. W zb.: Sacrum w literaturze, s. 77.

"D . de Rougemont, Milos¢ a swiat kultury zachodniej. Przel. L. Eustachiewicz.
Warszawa 1968, s. 57.
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tow — zblakany niegdy$ na manowcach i bezdrozach grzechu syn marnotrawny
czuje dzi$ bowiem opieke Najwyzszego:
Styszg godzing... kres si¢ zbliza srogi...
Uschta juz rdza, co wienczyta skronie;
Kolace tylko $ciskaja mnie glogi...
Ojcze! przyjm syna w cierniowej koronie.
(Bliski smierci, W 128)

Wedtug §w. Ambrozego:

Wobec zycia, ktore jest pasmem trosk, pokus i grzechow, dobra $mier¢ przedstawia sig
Jako kres cierpien i stan upragnionego spokoju, jako wyzwolenie od przygniatajacego brze-
mienia ziemskich utrapien ',

Do tej finalistycznej teorii dorasta poeta w catym procesie rozwazania kluczo-
wych, metafizycznych pytan. Dzigki niej wierzy, ze ,,cztowiek wyszedt od Boga,
[1] ze wraca do Boga, zostal stworzony i zostal powotany, a zaréwno stworzenie,
jak i powotanie sumuja si¢ w Chrystusie” ''2. Ta koncepcja pozwala mu wniosko-
wacg, iz droga, jaka cztowiek — homo peregrinus '3, przez calte zycie podaza, wie-
dzie do okreslonego celu. Tym celem jest warunkowane dyktatem wewngtrznym
i pomoca Boza uswiadomienie sobie w pelni bytu cztowieka i jednosci wszystkie-
go, czego on do$wiadcza.

»Jeden jest Pan smutku i nagrody” — czlowiek bez smutku, cierpienia bytby
pusty tak, jak bez radosci i szczgscia. ,,Smier¢ przypieczgtowuje dzieto stwarzania
siebie, zyruje zdobyta pelni¢ egzystencji” ''*. Smier¢ konczy wielka odyseje du-
szy, ktéra wracajac do Stwoércy, powraca naprawde do wlasnego wnetrza i rodzi
si¢ ponownie do innego, petniejszego bytowania. Nawet uwiktanie w grzech ma
swoj cel i sens, jesli kryje sig¢ w tym potencjalna mozliwos$¢ powrotu do Absolutu.
Powrotu duszy wzbogaconej o zyciowe do$wiadczenia.

" Sw. Ambrozy, Odobrach,8,32.Cyt.za: Nowicka-Jezowa, op. cit.,s. 128.

"Hebblethwaite, op. cit., s. 313.

"3 Archetyp homo peregrinus nalezy rozumie¢ jako ,,poszukiwanie podstawy bytu, czyli in-
stynktowne dazenie do porzadkowania chaosu, do nadania spoistosci wszech$wiatu, w ktérym nie-
rozdzielna facznos¢ wszystkich elementdw wyraza sig¢ w harmonii ich wspolistnienia i wspétdziata-
nia, wyniktej z podporzadkowania jednemu prawu, z przepojenia jedng obowiazujaca zasada” (G o-
linski, op. cit., s. 73).

"“M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyczne tematy egzystencji. ,Znak” 1993, nr 12,
s. 16.
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