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Historia

Mikotaj z Wilkowiecka podkresla prawdziwos¢ Historyi o chwalebnym Zmartwych-
wstaniu Pariskim, odwotujac sie do taciriskiego terminu , historia” — jesli to Mikota-
jowi zawdzieczamy sam tytull. Podpisanie dramatu liturgicznego nazwiskiem
autora nie nalezy do zjawisk czestych w kulturze p6Znego sredniowiecza, znamien-
ne jest natomiast dla reformacji — dotyczy zwtaszcza protestanckich utworéw pa-
syjnych. Sygnowanie dziela wzmacnia tozsamos¢ i prawde przekazu religijnego
zawartego w misterium w kontekscie odrzucenia protestanckiej krytyki Srednio-
wiecznego teatru religijnegoz.

Historia zycia i zmartwychwstania Chrystusa nie byta podawana w watpliwosé
ani przez odbiorcow utworu Mikolaja z Wilkowiecka, ani przez protestantéw. Miko-
taj wskazuje na prawde Historyi, polemizujac z protestanckim przekonaniem o nie-
moznosci nasladowania lub dramaturgicznej aktualizacji wydarzen na Golgocie czy
triumfalnego Zmartwychwstania. Protestanci twierdzili, Ze misterium Meki oraz
Zmartwychwstania dokonalo sie tylko raz, a wydarzenia te mozna wspominacé, ale
nie aktualizowaé, powtarza¢ badZ nasladowaé; w ten sposéb podwazali katolicka

Artykul ten stanowi kontynuacje moich wezesniejszych badan — zob. W. Wojtowicz, Aspekty
performatywne a prawda przedstawienia w ,Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim”
Milcotaja z Willowiecka. W zb.: Wolkdt Mikotaja z Wilkowiecka. Analizy i poréwnania. Red. A. D ab-
rowka, W. Wojtowicz. Warszawa 2021. Cytaty z gtéwnego dziela lokalizuje za pomoca, skrétu
M= Mikotaj z Wilkowiecka, Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim. Oprac.
J. Okon. Wroctaw-Warszawa 2004 (jesli nie zaznaczylem inaczej, opieram sie na redakcji A).
Postuguje sie rowniez skrotem F = D. Freise, Geistliche Spiele in der Stadt des ausgehenden
Mittelalters: Frankfurt - Friedberg — Alsfeld. Goéttingen 2002. Po skrétach wskazuje numery stron.
O problemach tu poruszanych traktuja ponadto publikacje J. Bedyniaka (Prawda objawiona -
prawda przedstawiona. O strukturze Swiata poetyckiego i idei reprezentacji literackiej w , Historyi
o Zmartwychwstaniu Paniskim”. W zb.: Wokét Mikotaja z Wilkowiecka, np. s. 192, 216-217) oraz
J. Kowzana (Apokryficznosc chrystofanii w IV czesci , Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu
Parnskim” i ich wptyw na potencjat dramaturgiczny misterium rekapitulacyjnego w kontekscie kontr-
reformacyjnym. W zb.: jw.). W kontekscie uwarunkowan liturgicznych warto odnotowac tez prace
S. Pigonia, P. Stepnia, K. Janus, J. Okonia czy D. Rojszczak-Robiriskiej — zob. Mikotaj z Willkowiec-
ka. Bibliografia osobowa za lata 1538-2020. W zb.: jw. (oprac. J. Bedyniak).

Zob. U. Schulze, Geistliche Spiele im Mittelalter und in der Frithen Neuzeit. Von der liturgischen
Feier zum geistlichen Schauspiel. Eine Einfithrung. Berlin 2012, s. 225-227.
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nauke o mszy jako rzeczywistym powtérzeniu ofiary Jezusa, byla ona dla nich
aktem jednorazowym?3,

Autor nie okresla swojego tekstu w kategoriach przedstawienia scenicznego®.
Odbija sie tu charakterystyczna dla chrzescijaristwa tendencja do odrzucania zja-
wisk teatralnych i koncentrowania uwagi wiernych na zjawiskach liturgicznych lub
paraliturgicznych. Prawdziwos¢ przekazu wymusza takze eliminacje scen przesy-
conych SwieckosScia z typowa, dla Mikotaja dominanta, w postaci doSwiadczania
radosci wielkanocnej poprzez ryt religijny®.

Dla Izydora historia to narratio rei gestae, a wigc nalezaca do gramatyki relacja
o faktach, w odréznieniu od fabula, czyli tego, co stanowi ,jedynie zmyslenie”6. W tej
tradycji historiae sa prawdziwe (res verae) dlatego, ze sie zdarzyly (factae)”. Objas-
niajac termin ,historia”, Izydor siega po Zrédlostow, ktéry dostrzega w greckim

3 Zob. J.T. Maciuszko, Mikotaj Rej — zapomniany teolog ewangelicki z XVI w. Warszawa 2002,
s. 503-504 (uwagi w odniesieniu do figlika M. Reja {189) Co na krzyzu chtopy posrat). - K. Mel-
ler, ,Noc przeszta, a dzieni sie przyblizyt”. Studia o polskim pi$miennictwie reformacyjnym XVI wie-
Jcu. Poznan 2004, s. 135-137. - B. Nadolski, Liturgika. T. 3: Sakramenty, sakramentalia,
btogostawienstwa. Wyd. 2, uzup. Poznan 2012, s. 14-16.

J. Okon (,Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim” na tle misterium rezurekcyjnego.
W zb.: Dramat i teatr religijiny w Polsce. Red. I. Stawinska, W. Kaczmarek. Lublin 1991,
s. 57-58) wskazuje nawet, Ze terminu ,historyja” nie uzywano na obszarze kultury polskiej bez
posrednictwa dzieta Mikotaja z Wilkowiecka. Zob. tez Sredniowieczne gatunki dramatyczno-tea-
tralne. Red. M. R. Mayenowa. Z. 3: Misterium. Oprac. J. Lewan ski. Wroctaw 1969, s. 207-332
(o Historyi zob. s. 323-327).

Szerzej sprawy te omawia B. K. Vollmann (Lateinisches Schauspiel des Spdtmittelalters?
W zb.: Ritual und Inszenierung. Geistliches und weltliches Drama des Mittelalters und der Frithen
Neuzeit. Hrsg. H.-J. Ziegeler. Tiibingen 2004). Zob. tez Wojtowicz, op. cit., s. 233-243.

6 Zob. Isidorus, Etymologiae 141, 1-2. PL 82, 122B-122C: ,Historia est narratio rei gestae, per
quam ea quae in praeterito facta sunt dignoscuntur. [...] Haec disciplina ad grammaticam perti-
net, quia quidquid dignum memoria est, litteris mandatur. Historiae autem ideo monumenta dicun-
tur, quod memoriam tribuunt rerum gestarum [Historia jest opowiadaniem o czynach, przez ktére to
opowiadanie sa poznawane rzeczy dokonane w przesztosci. {...) Dyscyplina ta odnosi si¢ do gra-
matyki, poniewaz cokolwiek godnego jest pamieci, powierza sie literom. Historie nazywa si¢ po-
mnikami dlatego, Zze powierzaja pamieci rzeczy uczynione|”. Zob. tez J. Coleman, Ancient
and Medieval Memories: Studies in the Reconstruction of the Past. Cambridge 1992, s. 280-281. -
E. R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie Sredniowiecze. Przel., oprac. A. Borowski.
Krakéw 1997, s. 468. - R. Koselleck, O historyczno-politycznej semantyce przeciwstawnych
poje¢ asymetrycznych. W: Semantyka historyczna. Wybér, oprac. H. Ortowski. Przel. W. Ku-
nicki. Wyd. 2. Poznan 2012. Jeszcze w mysli teologicznej XVI stulecia rozréznienie miedzy fabu-
la a historia uchodzito za catkowicie oczywiste. W kontekscie problematyki dramatu sredniowiecz-
nego zob. M. Adam czyk, Rozwazania nad poetyka misterium. ,Pamietnik Literacki” 1972, z. 3,
s. 150. O dziele Izydora zob. A. Ledzinska, Gramatyka wobec sztuk wyzwolonych w pismach
Izydora z Sewilli. Origo et fundamentum liberalium litterarum. Krakéw 2014, s. 90-99. Na temat
opozycji fabula i historia zob. ibidem, s. 210-213.

Zob. Isidorus, Etymologiae 144, 5. PL 82, 124B: ,Nam historiae sunt res verae, quae factae sunt.
Argumenta sunt quae, etsi facta non sunt, fieri tamen possunt. Fabulae vero sunt quae nec facta
sunt, nec fieri possunt, quia contra naturam sunt [Albowiem historia obejmuje rzeczy prawdziwe,
ktore sie wydarzyly. Opowiesci (argumenta) to te, ktore chociaz sie nie zdarzyly, to jednak moga sie
wydarzy¢. Zmyslenia (fabulae) zaiste dotycza, takich zdarzen, ktére ani nie staly sie, ani nie moga,
sie staé, poniewaz sa przeciwne naturze]”. Wiarygodnos¢ narracji wyplywata z jej kompletnosci
i dopasowania najczesciej do siedmiu cyrkumstancji: osoby, przedmiotu, czasu, miejsca, przyczy-
ny, sposobu i srodkéw — zob. A. N. Cizek, Imitatio et tractatio. Die literarisch-rhetorischen Grund-
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okresleniu ,patrzenia” czy ,ogladania”. W antyku historiografia nie zajmowat sie
nikt, kto sam nie byt $wiadkiem relacjonowanych wydarzeri®, Idea ,reprezentacji” -
o czym dalej — jest Swiadomym wykorzystaniem tego przestania: widz staje sie
uczestnikiem historia, wspomina $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.

Tytutl sztuki Mikotaja odwoluje sie zatem do powszechnie znanego rozréznienia.
Opozycje historia i fabula dostrzegamy w wypowiedzi Andrzeja:

IdZciez z tymi fabutami,
Miejcie sobie pokéj z nami. [M 98: VI, w. 37-38]

Ale to niejedyny przyklad. Tomasz biednie ocenia ,historyje” jako ,bajanie”:

Nowa by to historyja,

Co ty powiadasz Maryja,

IZby Krystus miat zmartwychwstac

I zywym sie wam pokazac.

Nie dziwujcie, mile panie,

Nie wierzymy¢ w to bajanie. [M 98: VI, w. 25-30]

-na co Lukasz méwi w rozterce: ,Czyli prawda, czyli baja?” (M 99: VI, w. 50). Wczes-
niej podobnymi kategoriami postuguje sie zolnierz Filemon:

Nie godzi si¢ tak powiadac,
Z szczerej prawdy falszu dziataé. [M 44: III, w. 103-104]

Prawda nie jest zartem (o Swieckim charakterze, odmiennym od doswiadczania
radosci w sztuce) ani tez blazenistwem, jak w wypowiedzi Annasza:

Panowie, a blaznujecie,
Czy tak z nami zartujecie? [M 41: III, w. 61-62]

Prawde obwieszczaja, sami zZonierze. Jak powiada Teoron, musimy jej ulec:

Prézno powiadac inaczej,
Jedno tak, jako jest w rzeczy. [M 39: III, w. 41-42]

Watpliwosé¢ Annasza powraca ,echem” (Paul Zumthor)? w kolejnej wypowiedzi
Teorona:
Nie zart, miloSciwi ksieza,
Nie inaczej, tak sie rzecz ma.

Nieradzi my btaznujemy,
Ani z ludZmi zartujemy. [M 41: III, w. 71-74]

Dystynkcja miedzy historia a fabula to wazny element 6wczesnej Swiadomosci

lagen der Nachahmung in Antike und Mittelalter. Tiibingen 1994, s. 265-270 (tam odniesienia do
literatury podmiotu i przedmiotu).

8  H. Fromm, Die mittelalterlichen Eneasromane und die Poetik des ordo narrandi. W zb.: Erzdhlun-
gen in Erzdahlungen. Phdnomene der Narration in Mittelalter und Frither Neuzeit. Hrsg. H. Hafer-
land, M. Mecklenburg. Minchen 1996, s. 34.

9 O roli powtérzeri w sredniowiecznych tekstach (na réznych poziomach, zwtaszcza prozodycznym)
zob. P. Zumth or, Die Stimme und die Poesie in der mittelalterlichen Gesellschaft. Aus dem Franz.
von K. Thieme. Miinchen 1994, np. s. 68-77.
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kulturowej !0, Zdaniem Teresy Michatowskiej, tworzenie wrazenia prawdziwosci
stuzy w tekstach romansowych zjednaniu przychylnosci stuchacza (benevolentia)
i jako takie jest konwencjonalnym toposem. Historie trojariskie, narracje o Aleksan-
drze, w perspektywie wydawcy i czytelnikéw stawaly si¢ ,historiami”, poniewaz
sugerowaly obiektywizm narracji odnoszacej sie do faktycznych wydarzen z prze-
szlosci. Ze wspéiczesnym rozumieniem fikcji i historycznosci tak pojeta przestrzen
kulturowa z jej terminami nie ma wiele wspolnego. Natomiast 6wczesne myslenie
o takich tekstach pozwala zestawia¢ je z przekazami ,kronikarskimi”. Stad proza
romansowa laczyta ,wiarygodnosé¢” i ,prawdziwosé” narracji historiograficznej z bu-
dzacymi zaciekawienie ,niestychanymi” wydarzeniami. Wyrazala tez stata w dawnej
kulturze tendencje do pouczania - zdolnos¢ do przynoszenia czytelnikowi (i stucha-
czowi) ,nauk moralnych”!1,

Od drugiej potowy XIV do potowy XVII wieku terminem ,historia” okreslano
dziela historiograficzne, a takze - w naszej perspektywie — nowele czy romanse!2.
W tym sensie historiae odnosily sie do przesztosci, winny speiniac¢ zasade prawdo-
podobienistwa w zakresie sposobu przedstawiania oraz miesci¢ deklaracje dotycza-
ce wiarygodnosci samego przedstawienia (zwracaja, uwage zapewnienia Mikotaja,
iz caly utwor opiera sie¢ na przekazie ewangelicznym), mie¢ wymiar dydaktyczny.
~Prawdziwe” historiae byly wreszcie tekstami narracyjnymi, preferowano przy tym
prozel3,

Pojecia fikcji i fikcjonalizacji zdaja, sie nie obowiazywac¢ wobec tego rodzaju
klasyfikacji, przynajmniej w $wiadomosci tworczej Mikotaja. W dziele prézno szukaé
sygnaléw zrywajacych z mimetycznoscia, gry aktorskiej w stosunku do historia,

10 T. Michatowska (Miedzy poezja a wymowa. Konwencje i tradycje staropolskiej prozy noweli-
stycznej. Wroctaw 1970, s. 76) przywotuje postowie do Historii znamienitej o Gryzelli (przed 1551),
gdzie rozroznienie to zostalo wyrazone wprost: ,Aby si¢ komu ta historyja nie zdala zmyslona,
jakoby basn jaka, moze temu wierzy¢, iz to byta rzecz ista. Pisalo o tym wiele znamienicie uczonych
ludzi [...]”. Badaczka przytacza tez m.in. przyktady z Historii prawdziwej, ktéra sie stata w Landzie

(1568) czy z Historii o jedenastu tysiacach dziewic (1674). Ze wspomnianej dystynkcji czyniono

uzytek stale; robit to choéby M. Rej, krytykujac w Zywocie cztowieka poczciwego ,zmyslone” utwo-

ry poetyckie i przeciwstawiajac je ,historiom”, ktére nie tylko sa prawdziwe, lecz takze przynosza,

exempla cnoét - zob. ibidem, s. 79.

Zob. Michatowska, op. cit., passim.

12 Tendencja ta wyrazna jest takze w tworczosci staropolskiej — zob. ibidem, s. 69 n.

13 Zob. Adamcz vk, op. cit., s. 150-157. - J. Lewanski, Dramat i teatr $redniowiecza i renesan-
su w Polsce. Warszawa 1981, s. 177-178, 180. - J. Knapp, ,Historie” in Mittelalter und frither
Neuzeit. Begriffs- und gattungsgeschichtliche Untersuchungen im interdisziplinciren Kontext. Baden-
-Baden 1984, s. 449. Tak np. K. Auspurger w Historii o jedenastu tysiacach dziewic z 1674 roku
(cyt. za: Michatowska, op. cit., s. 80) pisze o niewlasciwych konsekwencjach zwalczania me-
lancholii za pomoca, literatury rozrywkowe;:

Fortunat z Meluzyna, fabuly zmyslone

Majac dla préznujacych koncepta pieszczone
Tak niegdy rozrywaja mysl sfrasowanemu,
Ze podczas wiare daja, wierszowi ptonemu

oo ]

moj wiersz w prawdzie nie szwankuje, nie daj mu nagany.

LFabuly zmyslone” zestawione zostaja, konwencjonalnie z (jego, czyli autora) ,wierszem, ktory nie
szwankuje prawdzie”.
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ktére ukazywalyby przeciwieristwo historia, jakim jest fikcyjnos¢. Widzieé¢ w tym
mozna reakcje na protestancka krytyke Sredniowiecznego teatru religijnego z jego
rzeczywistoscia codzienna, brutalnie wchodzaca do spektaklu, a takze z mimetycz-
noscia, (wzgledem realiow dnia codziennego), przekreslajaca autentycznosc ,praw-
dy” przedstawienial4. Mimetycznosé dla Mikotaja odnosi sie wytacznie do historia
przekazu ewangelicznego.

Dla autoréw z XVI stulecia szczeg6lnie ,wrazliwa” na ,mimetyczne” znieksztat-
cenia byla natomiast pasja Chrystusa w powiazaniu z idea compassio, przeznaczo-
na, dla wiernych (F 78). Niewlasciwe czy wrecz skandaliczne reakcje publicznosci
podczas przedstawien pasyjnych stanowity dyzurny temat krytyki protestanckiej .
Compassio oraz patientia sa waznymi elementami praktyk poboznosciowych p6zno-
Sredniowiecznego Kosciota katolickiego: wspélczucie okazywane cierpiacemu Bogu
daje tez sposobnosc zblizenia sie do Niego. Wedtug Marcina Lutra nie ma jednak
ze strony czlowieka zadnej drogi wiodacej ku zbawieniu: elementem nauki o uspra-
wiedliwieniu jest to, ze wybawienie cztowieka moze przyjsé¢ wytacznie od Bogal®.

Mikotaj rezygnuje zatem z komizmu, typowego dla misterium wielkanocnego
sprzed reformacji, nie tworzy tez satyrycznych obrazkéw ukazujacych bliska mu
rzeczywistos¢ za pomoca, sceny z kramarzami, co bylto stata praktyka w tego ro-
dzaju sztukach (F 373-374)17, nie wzbudza $miechu publicznosci w scenie z kra-

14 Klasycznym” przykladem jest tu trzynasta ,historia” z Sowizdrzata. Po postawieniu przez Aniota

pytania (nawiazujacego do Visitatio Sepulchri): ,Quem queritis?”, chtopka, odgrywajaca jedna z trzech
Marii, odpowiada w sposéb przygotowany przez Eulenspiegla, iz szukaja, ,eine alte eineugige pfaf-
fenhur” (w polskiej edycji krytycznej, opartej na druku z potowy XVII stulecia, pojawi sie w tym
miejscu juz tylko ,stara jednoooka czarownica”), co pobozny spektakl zamienia w bijatyke — zob.
np. W. Mezger, ,Quem quaeritis — wen suchen ihr hie?” Zur Dynamik der Volkskultur im Mittelal-
ter am Beispiel des liturgischen Dramas. W zb.: Modernes Mittelalter. Neue Bilder einer populdiren
Epoche. Hrsg. J. Heinzle. Frankfurt am Main - Leipzig 1994. - F 70-71. - Sowizrzat krotochwil-
ny i Smieszny. Krytyczna edycja staropolskiego przektadu ,Ulenspiegla”. Wyd. R. Grzeskowiak,
E. Kizik. Gdansk 2005, s. 40 (komentarz wydawcow na s. 41). Jak brutalnie ta rzeczywistosc
mogla ,wkraczac¢”, informuja figliki Reja — zob. W. Wojtowicz, ,Okrutny zal”. ,Figliki” Mikotaja
Reja a dramatyzagcje liturgiczne. ,Teksty Drugie” 2019, nr 2 (o figliku na s. 178; Jutrznia na rezu-
rekcyja - zob. s. 178-179). Zob. tez Wojtowicz, Aspekty performatywne a prawda przedstawie-
nia w ,Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Panskim” Mikotaja z Wilkowiecka, s. 224-232.
Zob. np. J. Janota, Repraesentatio peccatorum. Zu Absicht und Wirkung der spdtmittelalterlichen
Passionsspielauffithrungen. ,Zeitschrift fiir deutsches Altertum und deutsche Literatur” 2008, z. 4,
s. 448.

Zob. U. Schulze, Schmerz und Heiligkeit. Zur Performanz von Passio und Compassio in ausge-
wdhlten Passionsspieltexten (Mittelrheinisches, Frankfurter, Donaueschinger Spiel). W zb.: Forschun-
gen zur deutschen Literatur des Spdtmittelalters. Festschrift fiir Johannes Janota. Hrsg. H. Brun-
ner, W. Williams-Krapp. Tubingen 2003. Krytyka znajduje sie¢ w kazaniu M. Lutra Ein
Sermon von der Betrachtung des heiligen Leidens Christi (1519) oraz w jego piSmie polemicz-
nym Vermanung an die geistlichen, versamlet auff dem Reichstag zu Augsburg Anno 1530 - zob.
M. Luther: Werlce. Weimarer Ausgabe (WA). T. 2. Weimar 1884, s. 131-142; jw., t. 30, cz. 2 (1909),
s. 237-356. Przyktadem satyrycznego szyderstwa pod adresem idei compassio sa, figliki Reja — zob.
P. Stepien: Compassio Christi? O figliku Mikotaja Reja ,Baba, co w Pasyja ptakata”. ,Prace Filo-
logiczne” t. 59 (2010); Smiech w czasach ostatecznych. Tematyka religijna w , Figlikach” Mikotaja
Reja. Warszawa 2013, s. 105-114.

Szerzej, gléwnie w odniesieniu do tekstéw niemieckojezycznych, pisat o tym H. R. Velten (Kon-
trastmedium — Lachritual — Profanierung. Zur Bewertung der Komik im Krcmerspiel. W zb.: Ambiva-
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marzem Rubenem, w scenie ze straznikami, z apostolami spieszacymi do grobu
(u Mikotlaja zostaje jednak seria wzbudzajacych rados¢ i Smiech — w sensie risus
paschalis - przekomarzar z kandydatami na postaricéw do Matki Boskiej8) i wresz-
cie w scenie ,zstapienia do piekiel”. Dostrzegalna w tej ostatniej scenie absolutna
przewaga Boga nad sitami zta odkrywata ,komizm” u reprezentantéw piekta. Po-
staci diabtéw przeksztalcaly sie w smieszne i zabawne figury $cierajace sie z wszech-
moca, wyzwalajacego bostwal®. Tego aspektu réwniez nie wykorzystuje Mikotaj
w swym przedsiewzieciu.

Autor zapewnia, juz za posrednictwem tytulu, stabilnos¢ poje¢ i wyobrazen,
ktorymi operuje. Widac ja w lekturze, odbior skoncentrowany jest bowiem na prze-
zywaniu emocji radosci jako dominanty tekstu — w zasadzie bez udziatu ,procla-
matora”, wstepnie ukierunkowujacego typ odbioru i nastréj publicznosci20.

Theatrum

JTeatr” (theatrum, spectacula theatrica, ludi theatrales) to termin, ktéry stale war-
toSciowano w sposob negatywny. Wedlug Ojcéw Kosciota, a wiec w tradycji zywej
przez cale Sredniowiecze, byt on wynalazkiem demonéw, Tertulian postrzegal go
jako Kosciot diabta (ecclesia diaboli), pisano tez, ze jest to miejsce uprawiania ido-
latrii i przesadow (superstitio), rozwiaztosci (lascivia), demonstrujace préznosé (va-
nitas), zwodnicze (deceptio), a wreszcie bedace forma szaleristwa (insania)2!. Teatr
wiazat sie z kulturowa, pamiecia o grze miméw i histrionéw (F 48)22. Obroncy in-
stytucji teatru, przedstawien liturgicznych, odwotywali sie do terminu ,repraesen-
tatio” (F 31)23. Umozliwiat on odréznienie na ptaszczyznie terminologicznej reprae-

lenzen des geistlichen Spiels. Revisionen von Texten und Methoden. Hrsg. J. Bockmann,
R. Toepfer. Gottingen 2018, s. 84-88, 90-97). Salbenkrdmerszene, szczegdlnie przez odbiorcow
w XIX i XX wieku, traktowana byta jako pozbawiona gustu i smaku, choéby z powodu aluzji ero-
tycznych, ktore Ruben czyni Marii - zob. F 78. - H. R. Velten, Scurrilitas. Das Lachen, die Komik
und der Kérper in Literatur und Kultur des Spdtmittelalters und der Frithen Neuzeit. Ttibingen 2017,
s. 277-282.

18 7ob. Kowzan, op. cit., s. 263-265.

19 Zob. np. K. Ridder, Erlésendes Lachen. Gétterkomik - Teufelskomik — Endzeitkomil. W zb.:

Ritual und Inszenierung, s. 200-201.

Zob. Wojtowicz, Aspelkty performatywne a prawda przedstawienia w ,Historyi o chwalebnym

Zmartwychwstaniu Pariskim” Mikotaja z Wilkowiecka, s. 233-243.

Zob. W. Weismann, Kirche und Schauspiele. Die Schauspiele im Urteil der lateinischen Kirchen-

véiter unter besonderer Berticksichtigung von Augustin. Wiirzburg 1972, s. 102. - A. Kruczynski,

Sredniowiecze o komedii. Warszawa 1998, s. 76-77, 92 n., 98, 100 n., 164 n. - Vollmann, op.

cit., s. 5-8. - A. E ckmann, Problem estetyczny i moralny teatru w pismach sw. Augustyna. ,Rocz-

niki Kulturoznawcze” t. 1 (2010). O teatrze jako formie szalenistwa pisat Grzegorz IX w dekrecie

Quum decorum z 1234 roku (F 48, 56). Podnoszona w XII-XV wieku krytyke niedopuszczalnych

ekscesow (rowniez podczas przedstawien religijnych), a takze wazna, role wspomnianego dekretu

oraz glos do niego analizuje Janota (op. cit., s. 459-463).

Freise powoluje sie na monografie Weismanna (op. cit.). Zob. tez H. Jurgens, Pompa Dia-

boli. Die lateinischen Kirchenvéiter und das antike Theater. Stuttgart 1972.

Z odwolaniem m.in. do: R. Bergmann, S. Stricker, Zur Terminologie und Wortgeschichte des

Geistlichen Spiels. W zb.: Mittelalterliches Schauspiel. Festschrift fiir Hansjiirgen Linke zum 65. Ge-

burtstag. Hrsg. U. Mehler, A. H. Touber. Amsterdam 1994, s. 55-62. - M. Schulz, Die

20

21

22

23
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sentatio od niedozwolonych, swieckich ,przedstawien”. Stad obok repraesentationes
(wzglednie figurae czy commemoratio) okreslenie gry, a szerzej dziatalnosci przedsta-
wiajacej, za pomoca, terminéw ,repraesentare” czy ,memoriam agere” (F 63)24. Od-
wolywano si¢ rowniez do takich terminow jak (obok ,repraesentare”) ,assimilare”,
Leffingere” lub wspomniane juz ,figurare2®, Stowo ,representatio” pojawia sie od
czasow karolinskich w dyskusji dotyczacej Eucharystii w kontekscie relacji miedzy
historycznym a sakralnym cialem Chrystusa, migedzy jednorazowoscia, historycznej
pasji a jej powtarzaniem za sprawa, rytu ofiarniczego mszy. Kontekstem oczywiscie
stawata si¢ jedynie symboliczna obecnos¢ Boga. Ursula Schulze podkresla, ze ter-
miny te, laczace sie pierwotnie z Eucharystia, sposobem jej pojmowania, odnoszo-
no do dramatu liturgicznego, a klerykalne dystynkcje zwiazane z utozsamieniem
przedstawiajacego z przedstawianym byty przez laikéw rozumiane w minimalnym
stopniu26,

[lliterati, stanowiacy publicznosé, nie potrafili oddzieli¢ przedstawienia czy
wystawienia Historyi od rzeczywistosci2’. Widzac posta¢ Chrystusa, uwaza¢ mogli
zapewne, ze oto ,prawdziwy” Jezus z Nazaretu kroczy po scenie. Niemoznosc¢ do-
konania wspomnianego rozdzielenia gwarantuje wtasciwy sposob przezywania -
przez pryzmat radosci. ,Realizm” w teatrze i sztukach pieknych jest konwencja,
ktora Mikotaj postuguje sie jako interpretator swej publicznosci, uwrazliwiony na

Eigenbezeichnungen des mittelalterlichen deutschsprachigen geistlichen Spiels. Heidelberg 1998.

Oto np. w Hortus deliciarum Herrady z Hohenburga (zm. 1195), zwanej tez dawniej Herrada z Lands-

bergu, nie wystepuja okreslenia , spectaculum’”, ,theatrum”, ,mimicus” (z negatywnymi konotacjami,

neutralnie uzywany jest tu termin ,ludus”) - w odniesieniu do przedstawient dotyczacych zycia

Kosciota, nauki i jego liturgii autorka méwi o ,,quaendam imitandi vestigia”, ,spiritualia vestigia”,

takze ,exempla” - traktuja one o zyciu Chrystusa, natomiast powiazane z nimi wydarzenia, czyny,

okresla czasownikami ,repraesentare” czy ,celebrare” (F 54, 57, 62-63).

Zob. tez Adamczyk, op. cit., s. 145-147 (tu réwniez starsza literatura).

25 Zob. Schulze, Geistliche Spiele im Mittelalter und in der Frithen Neuzeit, s. 200-204.

26 Ibidem, s. 200.

27 Ten rodzaj publicznosci nie byt w stanie otworzy¢ sie na niuanse myslenia teologicznego, stad
u Mikotaja ,odwrécona” kolejnosé¢ zdarzen: Zmartwychwstanie — zejScie do otchlani, co zauwaza
Okon (wstep, s. XLIII; Twérca polskiego misterium, s. 231). Zdaniem J. Kowzana (,Zstapit do
piekiet, trzeciego dnia zmartwychwstat”? Glosa do ,Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu
Pariskim”. ,Pamietnik Literacki” 2008, z. 3, s. 177), ,na scenie symultanicznej trudno byloby wia-
rygodnie przedstawié¢ zstapienie do piekiet oraz uwolnienie patriarchéw i prorokow przez »czuwa-
jaca boskosc«, podczas gdy martwe ciato Chrystusa spoczywaloby jeszcze w mansjonie imitujacym
grob. Wydaje sie, ze przekraczaloby to nie tyle pomystowos¢ inscenizatoréw, ile granice wyobrazni
6wczesnej widowni misterium, oczekujacej na scenie gestéw realnych i dziatan konkretnych, imi-
tujacych rzeczywistosc i codzienne zZycie, a nie uwiklan w niezrozumiate gry z teatralna konwencja,
i zawile dysputy teologiczne o naturze Chrystusowego zejScia do otchtani”. Zob tez Kowzan,
Apokryficznosé chrystofanii w IV czesci ,Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim” i ich
wplyw na potencjat dramaturgiczny misterium rekapitulacyjnego w kontelkscie kontrreformacyjnym,
s. 255-259. Odwrocenie teologicznie poprawnej sekwencji wydarzen jest w ogole cecha przedstawien
pasyjnych - zob. F 483. - Ch. Petersen, Ritualisierte und literarisierte Asthetik. Transformations-
leistungen des performativen Dreischritts im geistlichen Spiel. W zb.: Ambivalenzen des geistlichen
Spiels, s. 47-48. W odniesieniu do Donaueschinger Passionspiel zob. G. Wolf, Inszenierte
Wirlclichkeit und literarisierte Auffithrung. Bedingungen und Funiction der , performance” in Spiel- und
Chroniktexten des Spdtmittelalters. W zb.: ,Auffithrung” und ,Schrift” in Mittelalter und frither
Neuzeit. Hrsg. J.-D. Miiller. Stuttgart 1996, s. 390.

24
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jej percepcje: jego widz, przede wszystkim ten niepiSmienny, wezmie aktora za
Chrystusa, bez $wiadomosci konwencjonalnych ram sytuacyjnych?8. Takze ta
plaszczyzna pokazuje swoista, bliskoS¢ mszy i misterium: tam za sprawa, celebran-
sa chrzescijanie obcuja z rzeczywista dla nich obecnoscia Chrystusa w chlebie
i w winie, tu za sprawa, iluzji ,realizmu” gry aktorskiej aktor staje sie dla nich
,rzeczywistym” Chrystusem?°. Performance ma site transformacyjnas?, dzieki tej
mocy moze wytworzy¢ rzeczywistos¢ spoteczna, religijna, ktorej wczesniej nie byto —
osoby uczestniczace w takiej rzeczywistosci tez ulegaja przemianom. Widzowie
staja, sie u Mikolaja ,rzeczywistymi” uczestnikami radosnego zmartwychwstania
Jrzeczywistego” Chrystusa. Autor podwaza tym samym protestancki poglad o tym,
ze nie da si¢ powtérzy¢ czy dramaturgicznie uobecni¢ historii Swietej: Smierci
i zmartwychwstania Jezusa.

Tytul pozwala zanegowac fikcyjnosé gry aktorskiej, rozréznienie miedzy gra,
$wiatem przedstawionym a $wiatem rzeczywistym?3!. Mikotajowi zalezy gléwnie na
anamnezie (stajacej sie udzialem widzéw i aktorow)32, na rzeczywistym wydarze-
niu Zmartwychwstania33. Anamneza, czyli wspomnienie $mierci, zmartwych-
wstania i wniebowstapienia Chrystusa3# - jest u Mikotaja forma (ukrytej) polemi-
ki z doktryna luteranska,. Historia zbawienia ukazuje si¢ przed oczyma widzow,
ktorzy biora w niej udziat. To wciaz i pomimo krytyki protestanckiej ,rzeczywista”
obecnos¢, a nie mimetyczne ,odtworzenie”. Mamy do czynienia ze zjawiskiem,
ktore jest rytuatem, nie zas jedynie ,teatralna”, mniej lub bardziej pouczajaca
inscenizacja.

Sposoéb tytutowania sztuki wskazuje, ze intencja Mikotaja moglo by¢ zanego-
wanie jakiegokolwiek odniesienia do Swieckosci, zawartego juz w samym przedsta-
wieniu i theatrum. Maja, by¢ jak gdyby widoczne wyltacznie prawdziwe tresci reli-
gijne, skadinad - jak wolno zatozy¢ — znane odbiorcy. Dokladnie taki cel ma trzy-
manie w ryzach reakcji publicznosci i sterowanie jej odbiorem: nic, co swieckie, nie
moze zakléci¢ doswiadczenia anamnezy za sprawa, spektaklu. Autor w tym kon-

28 Identyfikacje przedstawiajacego z tym, co przedstawiane, podkreslat R. Warning (Funktion und
Struktur. Die Ambivalenzen des geistlichen Spiels. Miinchen 1974, s. 36), pokazujac, ze rytualne
zabicie ,kozta ofiarnego” jest jak najbardziej realne, aktorzy-Zydzi sa jak najbardziej realnymi
Zydami itd.

29 Zob. Wojtowicz, Aspekty performatywne a prawda przedstawienia w ,Historyi o chwalebnym
Zmartwychwstaniu Pariskim” Mikotaja z Wilkowiecka, s. 230-232.

30 Zob.np. E. Fischer-Lichte, Performatywnosé. Wprowadzenie. Przet. M. Borowski, M. Su-
giera. Krakow 2018, s. 151-172.

31 Negacja jest wazna w perspektywie praktyk poznosredniowiecznych (widzowie doskonale wie-
dzieli, kim sa ,aktorzy” przedstawiajacy postaci swigte) oraz krytyki protestanckie;.

32 Na temat anamnezy zob. A. Dabrowka: Teatr i sacrum w $redniowieczu. Religia, cywilizacja,
estetyka. Wroctaw 2001, s. 249-250; Trwanie onego czasu. Anamneza w $redniowiecznych przed-
stawieniach dramatycznych. W zb.: Mediewistyka literacka w Polsce. Red. T. Michatowska.
Warszawa 2003, s. 175.

33 Twierdzenie o szczegdlnej roli ,mimetycznosci, czyli nasladownictwa” u Mikolaja nie jest trafne,
pomija bowiem uwarunkowania poetologiczne i religijne tego rodzaju utworéw, szczegélnie nie ma
nic wspolnego z nasladownictwem wspolczesnej Mikotajowi rzeczywistosci ,codziennej”. Zob.
J. WozZniak, Inscenizacje staropolskiego dramatu religijnego. Lublin 2010, s. 16, 37-42.

3¢ Nadolski, op. cit., t. 2: Liturgia i czas (2013), s. 15.
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tekscie bardzo dba, by przedstawienie nie moglo sie sta¢ ekscesem, prowadzi¢ do
naruszenia norm obyczajowych i religijnych35,
Jak glosi ,proclamator” (,precursor”), Mikotaj tylko przekazuje materie ewan-

geliczna36:

Bedziem czysé po sentencyjej

Tekst swiegtej Ewanjelijej,

Z ktorejechmy uczynili

To, co bedziem sprawowali. [M 14: Prologus, w. 111-114]

Proprium nie jest autora, nie pochodzi w ogéle od czlowieka (stad tez brak ja-
kichkolwiek form niskiego komizmu w misterium, nawet w odniesieniu do postaci
uosabiajacych zto). Odwotania do Ewangelii na poziomie struktury tekstu podkres-
laja, tekstowos¢ 1 prawde samej materii oraz prawde przedstawienia. Takie ujecie
jest odpowiedzia na krytyke reformacyjna, teatru religijnego.

Zdaniem Lutra, powage najistotniejszego dla chrzescijan wydarzenia przedsta-
wienie religijne zamienia w przedstawienie wlasnie, w ktéorym zaspokaja si¢ po-
trzebe sensacji czy zwyktego ,przygladactwa”3’. Charakterystyczna byta krytyka
Andreasa Osiandera, zaprezentowana w liscie do Rady Strasburga (F 65-66)38,
Nie ma w niej rozréznienia miedzy ,oficjalnymi” ceremoniatami koscielnymi, taki-
mi jak procesja w Swieto Bozego Ciala, a ,grami duchowymi”, wykonywanymi
w miejscach publicznych. Przedstawienia pasyjne, udramatyzowane epizody Nie-
dzieli Palmowej, wreszcie procesje bozociatowe to — podobnie jak choéby u Reja3? -
jedynie Gaukelspiel. Ceremonialy w ramach liturgii wielkanocnej (depositio, ele-
vatio crucis) okresla Osiander mianem Gespdétt. Bez wzgledu na uzywany jezyk
i bez wzgledu na miejsce sa one szkodliwymi i zbytecznymi ceremoniami starego,
papistowskiego Kosciota (F 66).

Rozréznienie rytuatu (wymiar mistyczny) i ceremonii (wymiar swiecki, politycz-
ny) mozna wiazac z czasem reformacji, ktéra w walce z papiestwem wykorzystata
znana, w sredniowieczu opozycje miedzy rytami o odniesieniu wertykalnym i hory-
zontalnym. Protestantyzm oddzielit obrzedy religijne od obywatelskich lub politycz-
nych uroczystosci (F 66, 76-77)%0. Ujecie protestantow korzysta i tworzy polaryza-
cje miedzy obrzedem czy rytuatem a polityczna ceremonia, wywodzaca, si¢ z roz-
roznienia sakramentow i dobrych ceremonii.

Osiander oceniat liczne sredniowieczne uzupelnienia i rozszerzenia informacji
biblijnych, uzasadnione w praktykach sredniowiecznej lektury Pisma Swietego

35 Zob. Wojtowicz, Aspekty performatywne a prawda przedstawienia w ,Historyi o chwalebnym

Zmartwychwstaniu Panskim” Mikotaja z Wilkowiecka, s. 224-232.

36 Zob.np. Lewanski, op. cit., s. 180.

37 Zob. W. Michael, Luther and the Religious Drama. ,Daphnis” t. 7 (1978), s. 365-367. Jednym
z bardziej znaczacych wystapieri Lutra byly wspomniane juz kazanie postne Ein Sermon von der
Betrachtung des heiligen Leidens Christi (1519) oraz pismo polemiczne Vermanung an die geistlichen,
versamlet auff dem Reichstag zu Augsburg Anno 1530.

38 Zob. tez podstawowa monografia: W. Osiander, Die Reformation in Franken. Andreas Osiander
und die frankische Reformatoren. Gunzenshausen 2008.

39 Zob. Wojtowicz, ,Okruiny zal”, s. 171-186. - Maciuszko, op. cit., s. 496-507.

40 Zob. Ph. Buc, Putapki rytuatu. Miedzy wezesnosredniowiecznymi tekstami a teoria nauk spotecz-
nych. Przekt., red. nauk. M. Tomaszek. Warszawa 2011, s. 198-211.
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(takze tekstow apokryficznych), jako znieksztalcenia i $mieszne, zatosne ,dodatki”,
ktére w istocie utrudniaja badz zamykaja dostep do prawdziwej Ewangelii*!.
Uzasadnienie sztuki u Mikolaja jest oczywiste przez przeniesienie sensu na

tekst swiety z jego niepodwazalnym ,historycznym” autorytetem, ktérego nie musi
przypominac¢ czy na ktéry nie musi on w jakikolwiek sposob wyrazniej wskazywac.
Stad problematyczne jest to, co wykracza poza tekst Swiety, zwtaszcza scena czwar-
ta. Jej medialnos¢, swoiste przekraczanie tekstu, musi zosta¢ ,zakryte” przez
szczegllna, relacje z tekstem Swietym. Mikolaj wzmacnia historycznosé, a zatem
prawde, odwotujac si¢ do Ewangelii42, jesli zas brakuje takich odwolan (w czesci
czwartej), odsyla do proroctw i stosownych wyktadni Psalmu 2343, Charaktery-
styczny dla przestania jest nacisk ktadziony na prawde przedstawienia, w czesci
trzeciej to $piew Zomierzy ukazuje prawde. Trafnym pomystem Mikotaja, odpowia-
dajacym na zarzuty, ktore wynikaly z tradycji takiej krytyki, bylo zatem powierze-
nie tresci nieewangelicznych Ewanjeliscie, co podkresla wage i prawdziwos¢ nego-
wanej przez protestantow tradycji, utozsamionej z Ewangelia, likwidujac jednoczes-
nie podstawe zarzutow w duchu krytyki Osiandera. WypowiedZ Ewanjelisty po-
Swiadcza zwrotnie prawdziwosé czesci czwartej, pozbawionej oparcia w Nowym
Testamencie. Dlatego tez stowa wypowie wlasnie Ewanjelista:

Przy tej juz czesci czwartej,

Na miejscu Ewanjelijej,

Bede wam czytat z Dawida

I z krzescijaniskiego Kreda:

Ze psalmu Dawidowego

Dwudziestego i trzeciego,

A z Kreda krzescijaniskiego

Ze Sktadu apostolskiego

W liczbie artykutu piatego,

Ktory jest Filipa swietego. [M 46: IV, w. 1-10]

Rola Ewanjelisty jest potwierdzanie faktycznosci przedstawianych wydarzen —
wszak wyglasza on Stowo Boze o niekwestionowanej autentycznosci i sakralnej
powadze. ,Samozwrotnos¢” prawdy dochodzi do glosu rowniez w innych miejscach:

A jesli co takowego

Do tego aktu swietego,

W tej chwalebnej historyjej

Nad tekst swietej Ewanjelijej

Bedziem przywodzi¢ skadinad,

Nie pocztajcie nam za btad.

Bo jesli co przyczynimy,

Tedy ze starych Patrow mamy. [M 13: Prologus, w. 97-104]

Ten wprost podany wymog zgodnosci przedstawienia religijnego z tresciami

41 Zob. tez Janota, op. cit., s. 442-443.

42 Cytaty z Ewangelii nie peia wiec przede wszystkim funkcji ,dodatkowych [...] §rodkéw ekspresji
dramatycznej”, jak twierdzi J. Okon we wstepie do Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu
Pariskim (s. VIII).

43 Lewarnski, loc. cit. - Dabroéwka, op. cit., s. 485.
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biblijnymi jest pod koniec XVI wieku oczywistym wymogiem kulturowym, takze
w obrebie Kosciota katolickiego®4.

U Mikolaja wybawieni zmartwychwstaniem ,Ojcowie Swieci” (M 9: Prologus,

w. 23) - ktérych identyfikuje z ,Patrami”4® — odpowiadaja, za prawde rzeczywistosci,
o niej opowie tekst*6. Identyfikacje te potwierdza sam Jezus:

Do was zawitam, Ojcowie,
Prorocy, patryjarchowie,
Kaptani i tez krolowie, [M 63: IV, w. 253-255]

- oraz Mikotlaj w poprzedzajacych wypowiedZ Jezusa didaskaliach ,Potym rzecze
do Ojcéw”. Rozum przyzna, ze nie ma tu naddatku niezgodnego z prawda;

Ostatek sami osadZcie,

Jesli nie tak jest na swiecie,

Co my tu bedziem spominac,

Nad Pismo $wiete przyczyniaé. [M 14: Prologus, w. 105-108]

Walor prawdy maja czytania z Ewangelii, poprzedzajace poszczegdlne sceny,

z wyltaczeniem czesci czwartej*”. Psalm 23 (24) pochodzacy z Biblii Leopolity to
element antyfony w dramatyzacjach Descensus ad infernum*8. Samo zstapienie
jest jedynie posrednio poswiadczone w tekstach Nowego Testamentu®?, ale stano-

44
45

46

47

48

49

Zob. Janota, op. cit., s. 443, przypis 16.

Okon (M 13-14, przypis 104) objasnia odmiennie, Ze okreslenie ,z starych Patréw” odnosi si¢ do
pism Ojcéw Kosciota, czyli ,nauczycieli i pisarzy pierwszych wiekéw chrzescijaristwa”. Zob. tez
P. Bondaruk, ,Nad Pismo Swiete« przyczyniac”. Kontekst teologiczny sceny zstapienia do piekiet
w , Historyi o chwalebnym Zmartwychwstaniu Pariskim” Mikotaja z Wilkowiecka. ,Meluzyna” 2014,
z. 1. W czeSci czwartej Lucyper odnosi sie do ,prorokéw”, ,patryjarchow” (M 49: IV, w. 37-38).
Isidorus w dziele De ortu et obitu Patrum (PL 83, 129-156) méwi o 85 ,Swietych ojcach i naj-
szlachetniejszych mezach” — postaciach biblijnych Starego i Nowego Testamentu (od Adama po
Tytusa, ucznia sw. Pawta; jako 62 i 63 posta¢ pojawiaja, si¢ kobiety, Estera i Judyta, postac 67 to
Maria). Ujecie Okonia by¢ moze przesadnie zaweza zakres ,starych Patréw” (por. jednak objas-
nienie do sformutowania ,Ojcowie Swieci” na s. 5). Okreslenie uzyte przez Mikotaja po raz kolejny
w czesci IV wskazuje jednak na sens wywodzacy si¢ z rozwazan Izydora, znéw kiadzie Mikotaj
nacisk na ciaglos¢ tradycji religijnej (wbrew luteranom) w swym przedstawieniu. ,Starzy Patrowie”
sa synonimem ,Ojcow swietych”, w zakresie autoréw biblijnych, na ktérych oparto prawde swej
wiary chrzescijaristwo. Zob. tez Kow z an, Apokryficznosc¢ chrystofanii w IV czesci , Historyi o chwa-
lebnym Zmartwychwstaniu Pariskim” i ich wptyw na potencjat dramaturgiczny misterium rekapitu-
lacyjnego w kontekscie kontrreformacyjnym, s. 254, przypis 20.

+Hagiograficznym” zadaniem $wietego pozostawato spisanie autobiografii, niekompletnos¢, a nawet
zaniedbanie wypelnienia tego waznego zadania postrzega Jakub de Voragine jako grzech - zob.
A. Boureau, La Légende dorée. Le systéeme narratif de Jacques de Voragine. Paris 1984, s. 69.
Mikotaj powiela mechanizm rozwiniety w hagiografii XIII wieku: za pomoca, ,prawdziwej” narra-
cji Mikolaj relacjonuje jedynie ,prawdziwa’ narracje Patrow.

Zob. S. Windakiewicz, Teatr ludowy w Polsce. Krakéw 1902, s. 8. - Lewanski, loc. cit.
Okon (M 46-47) wskazuje na niepelny cytat z Leopolity. Zob. tez P. Kencki, ,Historyja o chwa-
lebnym Zmartwychwstaniu Panskim” Mikotaja z Wilkowiecka i ,Stary Testament”. ,Pamietnik
Teatralny” 2007, z. 1/2, s. 5.

Zob. Okon, wstep, s. XXI. - Kencki, op. cit., s. 7. Wulgata korzysta z niestarannosci przektadu
Septuaginty, co przydato psalmowi sensy mesjanistyczne, tak tez czytato go lacinskie sredniowie-
cze. Kencki (op. cit., s. 8) przywoluje tu komentarze W. Wrobla z Zottarza Dawidowego (k. h2v).
Wskazac¢ nalezy za A. Toepelem (Die Héllenfahrt Christi. Zur Entstehung eines theologischen
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wito ono element starochrzescijariskiego nauczania oraz wyznan wiary (jako odpo-
wiedZ na gnostyckie interpretacje descensus®), dysponuje wiec dobrze ugruntowa-
na tradycja, przejeta takze przez chrzescijaristwo reformowane®1. Poglad, ze Chrystus
po ukrzyzowaniu ,zstapit do piekiel”, wybawiajac tych, ktérzy ,czynili” jego wole,
a zatem nie wszystkich, jak dzieje sie zreszta w Ewangelii Nikodema, byt powszech-
nie akceptowany, przywolywano go réwniez w symbolach wiary ,Credo quod ad
infernum ivit et eos inde sumpsit qui suam voluntatem fecerant [Wierze, ze zstapit
do piekla i zabrat stamtad tych, ktérzy speiniali Jego wole]” (Honorius z Autun)
(F 366)92. Same wyobrazenia zstapienia maja, podloze apokryficzne, stad w litera-
turze przyjeto, ze Mikotaj korzystat z Ewangelii Nikodema®3, taki przektad istniat
w kodeksie Wawrzyrica Laskiego, datowany na 1544 rok. Koincydencja moze by¢
przypadkowa, Ewangelia Nikodema byla ,standardowo” wykorzystywana w przed-
stawieniach pasyjnych w XV i na poczatku XVI stulecia, obok Acta Pilati (wraz
z najstarszym wariantem legendy o sw. Weronice w Cura sanitatis Tiberii) (F 482).
Prawde poswiadczaja takze ,anachroniczne” wypowiedzi Faryzeusza (,po zmart-

wychwstaniu / Ku naszemu wszemu zlemu”, M 20: I, w. 45-46), Rubena (,Tego
wieczoru swietego”, M 32: 11, w. 66), Magdaleny (,W te Swieta dzisia niedziele” (M 92:
V, w. 161), Jezusa (,Tej to swietej Wielkiejnocy” (M 94: V, w. 181) i Kleofasa (,W te
dni wielkonocne”, M 101: VI, w. 64), aktualizujace doswiadczenie widza, ktory
staje sie prawdziwym uczestnikiem prawdziwego Zmartwychwstania®4. Diably,
szczegdlnie Lucyper, sa rozzloszczone, poniewaz Jezus zaburzyl im wielkanocne
Swietowanie:

Ten Krystus, co dzis zmartwychwstatl!

Gwatt czyni, tupi nam piekto! -

Mutabit vocem
Abo¢ sie to Swieto wscieklo? [M 57-58: IV, w. 172-174]

Przywolane cytaty wyznaczaja brak jakiegokolwiek dystansu widza do wydarzen
przesztych, historycznych. ,Swieta Wielkanoc” dzieje sie hic et nunc, potwierdza
uczestnictwo w ,prawdziwym” Zmartwychwstaniu. Stad tez Ruben bedzie ,cnotli-

Motivs. W zb.: Sehnsucht nach der Hélle? Héllen- und Unterweltsvorstellungen in Orient und Okzident.

Hrsg. J. Tubach, W. Klein, A. Drost-Abgarjan, S. Vashalomidze. Wiesbaden 2012,

s. 219) na 1 List $w. Piotra (3, 18 - 4, 6), List do Efezjan (4, 8-10), List do Kolosan (1, 18; 1, 23;

2, 14-15), List do Hebrajczykoéw (13, 20) i Ewangelie wedtug $w. Mateusza (12, 40).

Zob. P.-H. Poirie, Gnostic Sources and the Prehistory of the Descensus ad Inferos. ,Apocrypha”

t. 21 (2011).

Zob. Toepel, op. cit., s. 217.

52 7ob. E. Kunstein, Die Hollenfahrtsszene im geistlichen Spiel des deutschen Mittelalters. Ein
Beitrag zur mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Frommigkeitsgeschichte. Koln 1972, s. 19 n. -
Toepel, op. cit., s. 217-223. O samym descensus zob. Ch. Petersen, Der Descensus in theolo-
gischer Deutung und die Héllenfahrtsszenen in mittelhochdeutschen Osterspielen. Minchen 1994.

53 Zob. np. Z. Izydorczyk, The ,Evangelium Nicodemi” in the Latin Middle Ages. W zb.: The
Medieval Gospel of Nicodemus: Texts, Intertexts, and Contexts in Western Europe. Ed. Z. I1zydor-
czyk. Tempe 1997, s. 46-54. O staropolskim przektadzie zob. Z. I1zydorczyk, The Bohemian
Redaction of the , Evangelium Nicodemi” in Medieval Slavic Vernaculars. ,Studia Ceranea” t. 4 (2014),
s. 57-59. O Cura sanitatis Tiberii zob. Z. 1zydorczyk, The ,Cura Sanitatis Tiberii” a Century
after Ernst von Dobschiitz’. ,Convivium” t. 3 (2017).

54 Zob. Okoni, wstep, s. XLIV. - Adamczyk, op. cit., s. 157.
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wym krzesScijaninem” w wypowiedzi Maryi Jacobi (M 31: II, w. 56) czy ,dobrym /
Czlowiekiem krzescijariskim” w stowach Magdaleny (M 34: II, w. 105-106)%°,
W istocie posta¢ Rubena stuzy totalizacji prawdy Zbawienia, wszak przez wzglad
na apokryficzne podloze postaci okazuje sie, Ze Ruben ,tez sam jest z uczniéw jego”
(M 34: 11, w. 96), co owocuje korzystnie bezmarzowa, sprzedaza, olejkow:

Juzci ja waszmosciam przedam
Tak, jako sam od kupca mam. [M 34: II, w. 94-95]56

Prawde chrzesScijanina-Rubena wypowie (powtoérzy) Magdalena:

Wierzymy¢ jako dobremu
Cztowieku krzescijaniskiemu. [M 34: II, w. 105-106]

Chrzescijariska gorliwos¢ prezentuje postaci zydowskich bohateréw, zwltaszcza

Rubena, jako chrzescijan. Nie stuza, one jako obiekt praktykowania nakazu misyj-
nego, gloszenia Ewangelii, wzmacniaja natomiast prawdziwos¢ doktryny chrzesci-
janskiej. Innym rozwiazaniem wystepujacym w tego typu dramaturgii mogltby by¢
chrzest Zydéw, nawréconych moca samych faktéw (F 359-362, 436-464), posrednio
zrealizowany przez posta¢ Rubena-chrzescijanina.

Powszechnoéé prawdziwej wiary (nawet wsrod Zydowd?) jest swiadectwem

przeciwko niewierze (i ,nieprawdzie”), ktorej reprezentantami dla Mikolaja sa wy-

55

56

57

O Rubenie traktuje Isidorus np. w dziele De ortu et obitu Patrum (PL 83, 135): ,paternum torum
polluit, atque ordinem primogenitae dignitatis amisit [zbezczescil loze swego ojca i utracil range
godnosci pierworodnego]” (tamze o postaciach de tribu Ruben, z ktdrego to tribus wywiédt Mikotaj
nazwe dla zydowskiego kupca). O postaci o tymze imieniu jako bohaterze Zywotu Jézefa M. Reja
zob. P. Kencki, Inspiracje starotestamentowe w dramacie polskiego renesansu (1545-1625). War-
szawa 2012, s. 67.
Mikolaj nie kieruje atakéw w strone postaci zydowskich, stale oskarzanych o naganne moralnie
uprawianie lichwy czy grzeszne pozadanie nienaleznego pieniadza (F 421-428). Juz redakcja B
Jwzbogaci sie” o tego rodzaju antysemickie wypowiedzi:

Jeno nie chciejcie by¢ skapi.

Nie jak Zydzi, dajcie szczodrze, [M 131-132: 1 48-50]
Ten element tekstu Mikotaja z Wilkowiecka jest zaskakujacy w stosunku do tradycji péZznosrednio-
wiecznych: Zydzi prezentuja bowiem wiasciwosci, postawy, ktére wystepuja przeciwko wierze
chrzescijariskiej, jak rowniez przeciwko normom tej wiary. Nie wierzac w Chrystusa, popetniaja
stale grzeszne i zte uczynki (np. F 461). J. Eming (Simultaneitéit und Verdoppelung. Motivations-
strulcturen im geistlichen Spiel. W zb.: Transformationen des Religidsen. Performativitct und Textua-
litcit im geistlichen Spiel. Hrsg. 1. Kasten, E. Fischer-Lichte. Berlin 2007, s. 53) podkresla
trwaly element przedstawieri frankfurckich pasji: kraricowe niezrozumienie przez Zydéw wiary
w Chrystusa. Wspomniana w poprzednim przypisie redakcja B wskazuje wtasnie na Zydéw jako
na tych, ktorzy blednie nie podzielaja radosci catego stworzenia zwiazanej z faktem zmartwych-
wstania Chrystusa:

Owo wcidrnaskie stworzenie

Czuje Pariskie Zmartwychwstanie.

Sami Zydzi jako kamien

Nie czuja — by zdechli. Amen. [M 126: Prologus, w. 47-50]
Tradycyjnie tez Zydami (w przedstawieniach pasyjnych) stawali sie w Sredniowieczu rzymscy
Zoierze, koronujacy cierniem Jezusa (F 465), podobnie u Mikotaja, w wypowiedzi Maryi z re-
dakcji A:

[ weidrnastkie ciala czlonki,

Ktore Zydowie meczyli [M 77: IV, w. 478-479]
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mienieni z imienia ,lutrowie” (M 50: IV, w. 44) (nie wywiedzeni, rzecz jasna, z piekla
przez Jezusa). Z pewnoscia, passusy te wzmacniaja, i potwierdzaja wiare katolicka,
ktorej prawde wyraza, wszyscy uwolnieni z piekla ,starzy Patrowie”. W sztuce Mi-
kolaja (i pézniejszych przerobkach) brakuje zatem ,niewierzacych” Zydoéw, ktérzy
pomimo stosownych cytatow z Pisma Swietego trwaja w niewierze, a ktérych nale-
zy nawroci¢ poprzez zademonstrowanie btedu ich niewiary>8. Role taka odgrywaja,
jak twierdzi Cerberus, ,bracia naszy, lutrowie”®9. Swiadczy to o umiejetnosci do-
pasowania przestania misterium do nowych realiow religijnych i spotecznych.

W ramach totalizujacych praktyk oredzia tekstu i konstruowanej przezen bi-
polarnej rzeczywistosci dobra i zta — dla wszystkich tych, ktorzy, nie uwierzyli, ,jako
»ztych ludzi”, miejsce jest w piekle. Powiada Jezus:

To ich tu masz jeszcze dosyé,

Wszytkie, co nie chcieli wierzyé¢,

I wiecej ci ich przybedzie,

Bo ztych ludzi dosy¢ wszedzie. [M 61: IV, w. 229-232]

Umieszczenie wyznawcow chrzescijanistwa reformowanego, luteran, w piekle
(M 50: IV, w. 44 I bracia naszy, lutrowie”) to protest przeciwko duchowosci prote-
stantyzmu®0. Nikt bowiem nie uniknie $mierci ani piekta, kto - jak chce Mikotaj
z Wilkowiecka — nie rozwaza z wdzigcznoscia, cierpienia i Smierci Chrystusa (rowniez
tej uobecnionej w grze), ktore z powodu grzechéw ludzkosci wzial na siebie, takze

58 Zob. tez R. Toepfer, Frithneuzeitliche Wende auf der Frankfurter Bithne? Das Frankfurter Pas-
sionsspiel und Paul Rebhuns ,Susanna” zwischen Theater und Kult. W zb.: Franicfurt im Schnittpunict
der Diskurse: Strategien und Institutionen literarischer Kommunikation im spdten Mittelalter und
in der frithen Neuzeit. Hrsg. R. Seidel, R. Toepfer. Frankfurt am Main 2010, s. 147 (w przypi-
sie 43 literatura przedmiotu). - Schulze, Geistliche Spiele im Mittelalter und in der Frithen Neu-
zeit, s. 213-216.

59 Tworca redakcji B rozwija tenze passus w sposéb tworczy:

I bracia nasi, lutrowie,
Z dziady swymi aryjanmi,
Stryjecznymi kalwinami. [M 153: IV 30-32]

W roku 1592 ukazatlo si¢ anonimowo wydane Upominanie do ewanjelikéw i do wszystkich spotem

niekatolikéw P. Skar gi, gdzie czytamy, ze protestant gorszy jest od Zyda, poniewaz niszczy jednosé

wspdlnoty chrzescijaniskiej: ,zadnego nam Zydowie rozerwania w wierze i jednosci nie czynia, pisma
stowa Bozego i prawdy jego nie psuja, zadnego krzescijanina na swoje Zydostwo nie naméwia. A co
wiecej, ksiegi ich i nabozeristwo ich, jako figury nasze, krzescijariska prawde przed pogany wy-
$wiadczaja i potwierdzaja. |...] Przetoz sie z nimi Kosciét surowiej nizli z Zydy obchodzi, nie dlate-
go, iz mniej abo wiecej Krystusa bluZnia, ale iz wietsza szkode w Kosciele Bozym czynia, i wigtsza,
mu sromote i niestawe jednaja. [...] Mniejszy grzech [niz heretycy] maja Zydowie, ktorzy Krystusa
bluznia, bo go nie znaja ani mu czci Zadnej obiecali i daréw oSwiecenia i uczestnictwa wystug

i krwie jego nie wzieli. I przeto ich o to nie karza, gdy tego jawnie miedzy krzescijany nie czynia,

jako szalony, gdy kogo zabije, Zadnego karania nie odnosi” (cyt. za: M. Korolko, Klejnot swobod-

nego sumienia. Polemika wokdt konfederacji warszawskiej w latach 1573-1658. Warszawa 1974,

s. 190). Skarga uwaza ponadto, Ze protestanci znajduja, si¢ na samym dnie cztowieczeristwa,

poniewaz odrzucaja, cnoty milosierdzia: ,Kto moze by¢ nedzniejszy nad tego, ktory w slepocie he-

retyckiej chodzi i przeklectwem sie zewszad obciazyt, i wieczna na sie Smier¢ w mocy szatariskiej,

jako méwi Apostol, przywodzi?” (cyt. jw., s. 187).

Widzimy go takze we Flores sermonum Mikotaja z Wilkowiecka, w drugim kazaniu na

dzieri Sw. Trojcy — zob. tez Okon, wstep, s. XXXIII.
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by zalagodzi¢ gniew Boga Ojca. Totalizacja wspotbrzmi z charakterystyczna, pola-
ryzacja, jak bowiem powiada Faryzeusz:
[...] stawili

To o nim po zmartwychwstaniu
Ku naszemu wszemu zlemu. [M 20: I, w. 44-46]

Jasna strona dobra kontrastowana jest ze zlem faryzeuszy.

Zrytualizowane ogladanie misterium wielkanocnego potwierdza przynaleznosc
grupowa, daje mozliwoS¢ uczestniczenia w wydarzeniu religijnym, wzbudza uczu-
cie wiezi — wszystko to dzieje sie takze poprzez mechanizm wykluczenia tych,
ktérzy demonstruja brak wiezi z katolicyzmem. Powtarzalnos¢ katolickiego rytuatu
pozwala podtrzymywaé¢ pamiec¢, wspottworzy¢é pamieé zbiorowa, wzmacniaé role
spoteczne. Spolecznosé ta utrwala swa, chrzescijariska, (nieluterariska) tozsamosé
przez wspolne emocje, doswiadczenie ,radosci”, ale i wsp6lna, prawdziwa, ,wiedze”
religijna,

Dynamika Historyi wiaze sie wprost z otwartoscia, czy odwolywaniem sie do
,Historii”, rzeczywistosci zewnetrznej w stosunku do tekstu, dajacej prawdziwy sens
i okreslajacej przeznaczenie tekstu®l.
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VERA HISTORIA OF “HISTORYJA O CHWALEBNYM ZMARTWYCHWSTANIU PANSKIM”
(“THE HISTORY OF THE GLORIOUS RESURRECTION OF OUR LORD”) BY MIKOLAJ OF
WILKOWIECKO

The paper analyses the mode in which Mikotaj of Wilkowiecko, the author of Historyja o chwalebnym
Zmartwychwstaniu Panskim (The History of the Glorious Resurrection of Our Lord), “constructs” the in-
disputable “truth” of the piece, in that he refers to the Latin term historia and distances from theatre
(does not define his piece in the categories of stage performance). The title of the work reflects a ten-
dency, characteristic of Christianity, to reject theatre while concentrating the believers’ attention on
liturgical and paraliturgical phenomena. Under the influence of Protestant criticism, the last aspect
exhorted Mikolaj to eliminate the scenes satiated with secularity.

61 Daleko jestem od stéw Lewariskiego (op. cit.,, s. 181), iz ,historia” to zadanie dla dramaturga,

by .cielesnie, materialnie, realnie przedstawi¢ fakty, ktére kiedys sie spetnily”; konkluzja, ze ,teatr
zacza} juz funkcjonowac jako swoisty dramat laicki”, nie jest trafna.





