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Proba klasyfikacji

The Meanings and Dimensions of Freedom in the Philosophical
Thought of Bronistaw Trentowski. An Attempt at Classification

ABSTRACT: The article discusses the concepts of freedom contained in the philosophical
considerations of Bronistaw Trentowski (1808-1869). The following types of freedom have
been distinguished: universal, anthropological, ethical and political. The presentation also
outlines the theoretical and practical understanding of freedom. Furthermore, the specific
historical context is explained, and in this case it has been necessary to discuss freedom
in the philosophical sense by reference to the essentially political task which at that time
involved the Polish nation’s struggle to regain independence. Hence, there is a question
whether Trentowski’s philosophy of freedom contains a proposal that is autonomous from
the actual political issues, or perhaps it should be treated as a mere prolegomenon to politics:
work and struggle for national liberation. It seems that both these options can be reconciled,
taking into account the Polish philosopher’s position which evolved over time.
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wazywszy na skomplikowane konteksty historyczne, posréd jakich

przyszlo zy¢, tworzy¢ i rozwija¢ my$l filozoficzng Bronistawowi
Ferdynandowi Trentowskiemu, nie powinno nikogo dziwi¢, ze to wlasnie
problematyka wolnosci — zaréwno pod presja zewnetrzng, jak i pod sitg wla-
snego ciazenia — znalazla w jego mysleniu tak wyrazng artykulacje. Mozna
wrecz przyjaé, ze stala sie jej czescia zasadnicza: docelowg. Odnoszac si¢ do
wybranych dziet i tekstow filozofa polskiego, proponujemy zatem przyjrzeé
sie wskazanemu zagadnieniu. W punkcie wyjscia tych rozwazan rodzi si¢
jednak podstawowe pytanie: na ile mianowicie mozna przyja¢, ze jest to
tematyka wiodaca, i wedle jakiej skali mozna by jg zmierzy¢? Odpowiedz na
tak sformulowane pytanie wydaje si¢ by¢ wyzwaniem ztozonym, ale zarazem
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i badawczo intrygujacym. Tekst niniejszy jest zaledwie zarysem tej proble-
matyki, probg wskazania na mozliwe znaczenia i wymiary wolnosci
w mysli filozoficznej Trentowskiego. Nalezaloby jednoczes$nie podkreslic,
ze kwestia wolnosci, ujmowana zaréwno w plaszczyznie teoretycznej, jak
i praktycznej, w pewnym zakresie znalazta juz swoje miejsca w opracowa-
niach spuscizny filozofa polskiego; niemniej - jak sagdzimy - sprawa ta wciaz
jeszcze wymaga systematycznego i komparatystycznego rozwiniecia’.

Wolnoé¢ uniwersalna

Zastanawiajac si¢ nad miejscem wolnosci w systemie mysli filozoficznej
Trentowskiego, rozwijanej w ramach filozofii uniwersalnej, nalezaloby
zwroci¢ nieco baczniejsza uwage na — wybrzmiewajaca niczym wzniosta
deklaracja - nastepujaca jej formule:

Ostatecznym powolaniem czlowieka jest ekspansja jego jazni az po
odbidér niezmierzonej prawdy zewnetrznej przy zachowaniu wiasnej,
wszechstronnej samorzutno$ci, osiagnigcie samorzutnosci jako takiej,
czyli samodzielnego rozwoju wtasnej indywidualnosci duchowej?.

Zapewne stowa te mozna potraktowac jako asumpt do podjecia kwestii wol-
nos$ci. Tym bardziej ze samo pojecie ,,niezmierzonej prawdy” bezposrednio
do niej wlasnie odsyta. Jak nalezaloby to rozumie¢? Otéz prawda jest ujmo-
wana jako uniwersalna calos¢, ktéra obejmuje sobg $wiat materialny jako
przedmiot doswiadczenia i myslany podmiotowo $wiat duchowy. W termi-
nologii filozoficznej Trentowskiego trzeba zas powiedzie¢, ze uniwersalna

' Stanowisko Trentowskiego budzilo zainteresowanie juz za zycia filozofa, najczesciej
jednak byto poddawane krytyce. Po $mierci filozofa jego oddzialywanie przybladto. Przy-
ja¢ mozna, ze dopiero od klasycznej monografii autorstwa Wtladystawa Horodyskiego
(Bronistaw Trentowski (1808-1869), Krakéw 1913) tematyka specyfiki filozofii polityki
Trentowskiego jest na nowo podejmowana; wspdltcze$nie miedzy innymi w przywotywa-
nych ponizej studiach Andrzeja Walickiego i Ewy Starzynskiej-Ko$ciuszko (ze wzgledu
na podejmowang tematyke na szczeg6lne wyrdznienie zastuguje ksiagzka tej autorki: Bro-
nistaw Ferdynand Trentowski (1809-1869). Filozofia uniwersalna i mysli o ,wyjarzmieniu”
ojczyzny, Olsztyn 2018) oraz innych autoréw. Cf. ,Archiwum Historii Filozofii i Mys¢li
Spolecznej” 1970 nr 16 (numer specjalny wydany z okazji setnej rocznicy $mierci filozofa);
publikacja zbiorowa: Dziedzictwo Bronistawa Ferdynanda Trentowskiego. W 150-lecie
Smierci Filozofa, pod redakcja Stawomira Sztobryna, £6dZ 2019; szereg tekstow zamiesz-
czanych na tamach kwartalnika ,, Kronos. Metafizyka, Kultura, Religia” (np. 2017 nr 4 (43),
pos$wiecony Bozycy Trentowskiego, a takze: 2022 nr 3 (62); 2023 nr 4 (67); 2024 nr 4 (71)).

> B.F. Trentowski, Podstawy filozofii uniwersalnej, [w:] idem, Podstawy filozofii uniwer-
salnej. Wstgp do nauki o naturze, przel. M. Zutkos-Rozmaryn, Warszawa 1978, s. 83.
(Pierwotna, niemiecka wersja tekstu ukazata sie¢ w 1837 roku).



ZNACZENIA I WYMIARY WOLNOSCI W MYSLI FILOZOFICZNE]...

calos¢ sklada si¢ z uniwersalnego ogdtu (materii) i uniwersalnej jednosci
(ducha). Jednakze nie sposdb na tym stwierdzeniu poprzestaé, albowiem
dopiero uniwersalnie rozumiane ,0go61”, ,jednos¢” i ,calos¢” sktadaja sie
na ,totalng egzystencje”, czego synonimicznym wyrazem jest ni mniej, ni
wiecej, tylko pojecie Boga. Jednoczesnie tak rozumiana prawda, sive Bog,
ustanawiajgc ,bezwzgledng calos¢”, odnajduje bezposredni i sobie tylko
wlasciwy wyraz w systemie filozoficznym. Aby zatem pozna¢ uniwersalng
prawde, nalezy albo opanowac system, albo sta¢ sie systemem. Polaczyc
empiri¢ z metafizyka, odbiorczo$¢ z samorzutnoscig i, koniec koncow,
utozsamic¢ si¢ z totalng egzystencja, to znaczy - z Bogiem. Jednoznacznie
wynika stad, ze: ,[lJudzkie poznanie jest tym wlasnie dochodzacym do
samowiedzy systemem™. Tak wiec posiada ono walor boski. Tym, co taczy
Boga i cztowieka, jest mianowicie u$wiadomiona, ,prawdziwa” wolnos¢:
»Skoro czlowiek jest samowiedza Boga, jest takze samowiedzg wolnosci,
a jesli samowiedza jest najwyzszym objawieniem Boga, to czlowiek jest
najwyzsza wolnoscig®. W ten sposdb zarysowany model myslenia pante-
istycznego (zresztg przy takim podejsciu wydaje si¢ on nie do uniknigcia)
prowadzil mysliciela od pojecia prawdy do pojecia wolnosci®. Zestawienie
to skadinad wydaje si¢ wielce intrygujace i obiecujace dla historyka idei.
Ktoredy to myslenie przebiega? Przede wszystkim nalezy podkresli¢ ,to-
talng” (inaczej i najwlasciwiej to ujmujac — wszechstronng) ,,nature” prawdy
i wolnosci; obejmujaca zaré6wno strone materialng, jak i duchows, intelekt
i rozum (w pismach niemieckich) albo rozum i umyst (w pismach polskich).
Osrodkowe dla filozofii uniwersalnej stanowisko, tgczace i obejmujace sobg
wyréznione poziomy istnienia, okreslil mysliciel mianem filozofii apercepcji

3 Tbidem, s. 91. Wbrew deklaracjom filozofa polskiego Karl Theodor Bayrhoffer (juz
w 1838 roku) podkreslal, ze stanowisko wyrazone w Podstawach filozofii uniwersalnej,
ktore stawia kategorie przyrody i ducha ,,obok” siebie, bynajmniej nie przekracza ,,idei
spekulatywne;j”, ale podniesione na jej poziom, samo si¢ niejako obala (cf. K.T. Bayrhoffer,
[Recenzja z] ,Grundlage der Universellen Philosophie”, przel. J. Garewicz, ,,Archiwum
Filozofii i Mysli Spolecznej” 1970 nr 16, s. 125).

+ Tbidem, s. 254. Na niepokojaca zalezno$¢ ,wiedzy Boga” (prawdy, objawienia w §wiecie)
od ,wiedzy czlowieka”, a w konsekwencji na brak ,,obiektywnoéci Bostwa” w filozofii uni-
wersalnej Trentowskiego wskazywal Karol Libelt (Rozbiér krytyczny dzieta Bronistawa
Trentowskiego, ,Kronos. Metafizyka, Kultura, Religia” 2013 nr 4 (67), s. 94).

5 Panteistyczne konotacje (tym bardziej — konsekwencje) wlasnego stanowiska filozoficz-
nego mysliciel bedzie prébowal na trwate przezwyciezy¢ w pismach polskich z lat 4o.
XIX wieku. Tymczasem myfliciel utrzymuje, ze panteizm jako ,,pozytywna filozofia”
(»pozytywna jednostronnos$¢”) jest ,niewzruszonym fundamentem wszelkiej filozofii”,
B.F. Trentowski, Wstep do nauki o naturze, [w:] idem, Podstawy filozofii uniwersalnej.
Wstep do nauki o naturze, przet. M. Zulko$-Rozmaryn, Warszawa 1978, s. 358-359. (Mysl
te rozwija autor w roku 1840, w ktérym ukazal si¢ cytowany Wstep...).
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(Wahrnehmung, animadversio), za$ niewiele lat pdzniej w dzietach polskich
pisal o poznaniu myslowym, ktére stanowi wspélny rdzen poznania zmy-
stowego (rozumu) i poznania umystowego®. Aby méc w pelni zrozumie¢ to
podejscie do wolnosci, nalezy zarazem podkresli¢ nie tyle teoretyczny, co
praktyczny, a wlasciwie mowiac - teoretyczno-praktyczny jej charakter.
I jednoczesnie przyja¢ perspektywe mikro- i makrokosmiczng.

Przejdzmy zatem do uje¢ na poziomie mikro, wyznaczonych przez
perspektywe indywidualna i spoteczna, nie gubigc przy tym odniesienia do
calosci. Otoz po pierwsze, zaréwno w porzadku poznawczym, jak i w podej-
$ciu praktycznym wlasciwa sferze empirycznej odbiorczo$¢ taczy sie z sa-
morzutnoscig, istotowo przypisang sferze duchowej, w ich zas ,,przecieciu”
pojawia si¢ pojecie samodzielnosci, to znaczy stanowigce ekspresje jazni
(Tch, Ichheit) dzialanie ludzkie. Podgzajac za kategoriami wywiedzionymi
z podstaw filozofii uniwersalnej, mysliciel stopniowo przybliza si¢ do po-
jecia wolnosci czynu ludzkiego. Tak wiec kojarzac koniecznos¢ materialng
(odbiorczos¢ empiryczng) z apodyktycznoscia ducha w wyzszej syntezie
zycia ludzkiego, filozof bedzie mogt utrzymywac, ze to wlasnie ,,[a]percepcja
kojarzy konieczno$¢ z apodyktycznoscig i w ten sposdb staje si¢ zywa $wia-
domoscig wolnos$ci. Jej prawda i jej poznanie sg wolnos$cia™. W kon-
sekwencji moze tez, uciekajac sie do metafory, stwierdzi¢, ze: ,[w]ylacznie
calo$¢ zycia jest $wiatynia wolnosci — w krainie $mierci nie ma ona ottarzy™.
Podobnie zatem jak calos¢ swiata zycia, tak i czlowiek zywy (inaczej
rzecz wyglada z unie$miertelnionym cztowiekiem zmarlym?), czyli wlasnie -
~cztowiek rzeczywisty”, jest istota woln g istniejaca i dzialajacg w swiecie
wolno$ci. Skad wiec pochodzg jej ograniczenia? Zapewne wynikajg one
z podstawowego, ,pierworodnego” bledu poznawczego, polegajacego na
jednostronno$ci w uchwytywaniu prawdy. W mysl tego rozpoznania nale-
zaloby zatem przypisywac cztowiekowi pewng, mniej lub bardziej zawiniong

¢ Myst - jazn sama w sobie, czyli jazn filozoficzna. Cf. B. Trentowski, Myslini, czyli cato-
ksztalt loiki narodowej, Poznan 1844, t. 1, s. 85: ,Jazi moja jest przedmiotem mystu,
tj. oka mej boskos$ci roztwierajacego sie réwnie dla wlasnego, jak i dla wszelkiego
innegoboéstwa,dla rzeczywisto$ci prawdziwej”. (Pisownia w cytatach zostata
w pewnej mierze uwspolcze$niona; podkreslenia pochodza od autoréw przytaczanych
cytatow). W swoim za$ pedagogicznym dziele podkresla: ,Myst jest dana nam od Boga
lunetg w $wiat wolnoéci. Jazi wie bezposrednio, ze jest wolna, gdyz czuje si¢ bostwem,
wolnoscig”. B.F. Trentowski, Chowanna, czyli System pedagogiki narodowej jako umie-
jetnosci wychowania, nauki i oswiaty, stowem wyksztalcenia naszej mlodziezy, oprac.
A. Walicki, Wroctaw 1970, t. 1, s. 431. (Dzielo to pochodzi z 1842 roku).
B.F. Trentowski, Podstawy filozofii uniwersalnej, s. 245.
Tbidem, s. 246.
o Cf. B. Trentowski, O zyciu wiecznym czlowieka, przetl. L. Joachimowicz, przektad przej-
rzala I. Kronska, ,,Archiwum Historii Filozofii i My$li Spolecznej” 1970 nr 16, s. 53-116.
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stabo$¢ poznawcza, czyli spontaniczng poniekad sklonnos¢ do ujmowania
prawdy li tylko fragmentarycznie. Stan ten jednoczesnie domagalby si¢
przezwycigzania, wzniesienia si¢ ponad - méwigc metaforycznie — ,,chmure
niewiedzy” i ,cien nieistnienia”, odzyskania i osiggniecia pelni poznania
i bytu. Sadzi¢ by tak mozna na podstawie zalozenia tozsamos$ci prawdy
i wolnosci, umozliwiajacej dochodzenie do pelni boskiej samowiedzy
w ludzkosci i w cztowieku.

W ocenie filozofa szczegélnie rozpowszechnionym przykiadem jed-
nostronnego ujecia wolnosci jest jej dotychczasowe rozumienie na gruncie
szeroko pojmowanej metafizyki klasycznej, zwlaszcza niemieckiej. Jak za-
uwaza, mowienie o wolnosci metafizycznej niemal catkowicie zdominowalo
sposoby jej rozumienia. Warto juz teraz odnotowac, ze uwaga ta nie pozosta-
nie bez wplywu na zarysowujacg sie w filozofii uniwersalnej, niemniej w calej
swej pelni rozwinieta dopiero w dzietach filozoficzno-politycznych, krytyke
jednostronnosci stanowisk politycznych. Powracajac natomiast do sprawy
jednowymiarowej, ,oderwanej” wolnosci metafizycznej, nalezatoby powie-
dzie¢, ze takie podejscie prowadzi do powaznego wypaczenia podstawowego
sensu wolnosci: ,,[...] wptyw metafizyki na dzisiejszg ludzkos¢ jest tak wielki,
ze nie jest ona w stanie poja¢ wolnosci jako takiej. Metafizyka uznaje tylko
ducha apodyktycznego, tj. ducha samowolnego i konsekwentnego™°. W prze-
ciwienstwie do takiego - i to trzeba tu podkresli¢: redukcjonistycznego - jej
ujecia, nalezy przyjac, ze duch sam w sobie nie jest wolny, albowiem wolne
moze by¢ tylko istnienie, a zatem duch i cialo ujmowane w ich jednosci.
W filozofii Trentowskiego wolno$¢ wigze si¢ zatem z kategorig koniektyw-
nosci (Conjektivitit), z jaka blizej zaznajamia nas poznanie apercepcyjne.
Koniektywno$¢ to inaczej prawda przedmiotowo-podmiotowa, wyrastajaca
z zywego polaczenia materii i ducha, a w szerszym sensie — prawda real-ide-
alizmu. Tym sposobem prawda i realna, i idealna — wespo! ujete — skladaja
sie na pojecie rzeczywistosci. Przy takim za$ podejsciu sama wolnos¢, co
staje sie niezwykle wazne dla jej pelnego (totalnego, wszechstronnego) uje-
cia, powinna by¢ rozumiana nade wszystko jako prawda urzeczywistniona.
Jedynym adresatem tak rozumianej wolnosci moze by¢ czlowiek rzeczywisty
(sc. koniektywny). Dlatego tez filozof podkresla: ,,Czlowiek jest koniektem
obdarzonym samowiedzg. Odczuwa siebie jako przedmiot i mysli siebie jako
podmiot, czyli apercepuje siebie jako koniekt™!. Niemniej prawda ta nie
dotyczy wylgcznie czltowieka jako jednostki, ale ma tez znaczenie spoleczne,
nawet ,,kosmiczne”. To dlatego podkreslalismy koniecznos¢ uwzglednienia

1 B.F. Trentowski, Podstawy filozofii uniwersalnej, s. 251.
1 Tbidem, s. 234.
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perspektywy mikro- i makrokosmicznej. Czlowiek rzeczywisty, o ktérym
najszerzej bedzie traktowala Chowanna, to istota, ktérej przyobiecana jest
rzeczywista (,,prawdziwa”) wolnos¢. W tym momencie, jak si¢ wydaje, Tren-
towski moze, a wrecz juz musi, nawigzac¢ do perspektywy politycznej. Ot6z
czlowiek koniektywny (sc. rzeczywisty):

Gdy odnosi si¢ do siebie samego lub innych tylko przedmiotowo, jest
niewolnikiem; gdy odnosi si¢ do siebie samego lub innych tylko pod-
miotowo, jest tyranem. Oblicze ludzkosci i zakres wolnosci zalezg od
tego, czy potrafi stale postepowac koniektywnie. [...] Celem ostatecz-
nym ludzkiego spoleczenstwa, a w szczegolnosci panstwa, jest pelny
rozw¢j ich koniektywnos$ci. Tylko wtedy zwigzek narodéw bedzie
mogl poczytywacl sie za szczesliwy i cieszy¢ sie wiecznym pokojem,
gdy uformuje sie w ten sposdb, ze zaréwno nardéd, jak i rzad i sadow-
nictwo bedg wobec siebie przemiennie przedmiotami i podmiotami,
czyli koniektami jako takimi, gdy kazdy bez wyjatku cztowiek uzyska
mozliwo$¢ zrozumienia koniektywnosci, pokochania i strzezenia jej
$wiecie, gdy kazdy bedzie mogt sie nig cieszy¢.

Odtad w rozwazaniach mysliciela bedg pojawiaé sie metafory antropolo-
giczno-spoleczne i polityczne, aby w coraz to wiekszym zakresie jej towa-
rzyszy¢ i rbwnoczesnie traci¢ na swej metaforycznosci na rzecz konkretu
politycznego. Antagonizm miedzy doswiadczeniem i rozumem przektada
sie tym samym na opozycyjno$¢ konserwatywnej opcji ,stuzalcow” i pro-
gresywnej opcji »terrorystow”. Do podzialu tego i jego wariacji bedzie
i nam réwniez jeszcze wielokrotnie dane powracaé. Tymczasem gdy mowa
o wolnoéci istnienia, filozof podkresla: ,Nie jest ona samowolg tyrana czy
republikanina, lecz madroscia i sila dzialania, nie jest kaprysna Junona,
lecz rozumng Minerwg™. Nastepnie mysl swa rozwija w kontekscie filozofii
uniwersalnej:

Istota jej lezy nie w samym dzialaniu, nie w samym prze-
ciwdzialaniu, ale we wzajemnym oddziatlywaniu.
Cztowiek jest wolny, gdy musi wiekuicie dostraja¢ swoja wolnosé
do wolnoéci istniejacej poza nim i gdy ona musi sie tez dostraja¢ do
jego wolnosci*.

Ostatecznie za$ konstatuje:
2 Ibidem, s. 234-235.

B3 Tbidem, s. 253.
4 Ibidem.
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W gruncie rzeczy ludzko$¢ byla i jest zawsze wolna. Twierdzenie to
moze brzmie¢ jak paradoks tylko dla tych, ktérzy wolnosci nie pojeli
jeszcze prawidtowo. Ludzko$¢ jest Bogiem, ktory objawit si¢ w swojej
samowiedzy, a wolnoé¢ stanowi forme kazdego z jego objawien, a za-
tem réwniez forme objawionej ludzkosci*s.

Zrealno-idealistycznym sposobem rozumienia wolnosciiz jej przedmiotowo-
-podmiotowym odniesieniem 3czy sie réwniez jej charakter graniczny. Kate-
goria granicznosci (Zimitation) dotyczy bowiem podwdjnego — pozytywnego
i negatywnego — aspektu wolnodci, jej calo$ciowego rozumienia. Catoscio-
wos¢ jako trzecie, ,syntetyzujace” stanowisko, a wiec faczace doswiadczenie
i rozum, obejmujace realng i idealng strone zycia, nadaje wolnosci charakter
rzeczywisty. Jezeli mozna tak powiedzie¢, wolnos¢ rzeczywista usadawia si¢
na granicy obydwu stron rzeczywistosci. Co wiecej, ludzi zyjacych i dziataja-
cych na owej granicy Trentowski okredli mianem ,liberatéw prawdziwych”.
Tak rozumiany liberalizm bezposrednio faczy si¢ zatem z filozofig apercepcji
i dopiero spogladajac z jej wyzyn, mozna odroznic¢ rzeczywisty liberalizm od
jego falszywych wcielen’. Jak si¢ zdaje, waznym kryterium dla liberalizmu
prawdziwego jest jego stosunek do zasad konstytucyjnosci zycia politycznego.
Odpowiednikiem kategorii granicznosci w domenie mysli politycznej jest bo-
wiem konstytucja. Jesli wiec uznac lud za element pozytywnosci, natomiast
rzad za przejaw negatywnosci, to konstytucja stanowi wyraz granicznosci.
Nacisk polozony na ten sposdb organizowania Zycia ludzkosci jest nader
mocny: ,Historia ludzkosci jest wlasciwie tylko historig konstytucji. Panistwa
niekonstytucyjne nie s3 panstwami w pelnym tego stowa znaczeniu™. Nic
wiec dziwnego, Ze temat konstytucji niejednokrotnie jeszcze bedzie powracat
w pismach filozofa, w tym takze w kontekscie kierowanej do éwczesnych
Polakéw mysli narodowowyzwolenczej.

Wolnos¢ antropologiczna (etyczna)

Podmiotem i korelatem wolnosci jest jazn. To wlasnie dlatego budowanie
i ksztaltowanie jazni ludzkiej uznal mysliciel za szczegélnie wznioste zada-
nie, przed jakim stoi kazdy czlowiek i kazde spoteczenstwo. Oczywiscie, jest
to uniwersalne wezwanie, ale ze zrozumialtych wzgledéw stalo si¢ ono wrecz
palace dla sprawy przyszlych loséw narodu polskiego. Temu zadaniu miata
zatem stuzy¢ filozofia Trentowskiego, a zwlaszcza z wielkim rozmachem

5 Tbidem, s. 258.
1 Cf. ibidem, s. 261-263.
7 Ibidem, s. 269.
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rozwijana w jej ramach pedagogika filozoficzna. Ot6z celem wychowania
w $wietle pedagogiki narodowej (chowanny) bylo wszechstronne uksztalto-
wanie jazni wychowankdéw. Mialo sie ono dokonac przez polaczenie w jedno
pozytku (,moralnego szatana”), czyli jednostronnie rozumianego ,,dobra
rozumu” - dobra realnego, materialnego i empirycznego, ze szlachetnoscia
(»moralnym aniotem”), czyli z jednostronnie ujmowanym ,,dobrem umystu”
- dobrem idealnym, spekulatywnym i spirytualnym. A wszystko to w imi¢
najwyzszego celu, jakim jest osiggniecie dobra rzeczywistego, laczacego
w sobie pozytek ze szlachetnoscig; réwnoznacznego z osiagnieciem statusu
»moralnego Boga™®. Innymi slowy, intencja pedagogiki narodowej bylo to,
aby bostwo w czlowieku in potentia uczynic¢ bostwem in actu®.

Kroétko moéwiac, gléwnym celem pedagogiki jest uczynienie jazni
rzeczywista, czyli zdolng do polaczenia w sobie cielesnego i duchowego
wymiaru istnienia. Aby jednak osiggna¢ ten cel, czlowiek musi zostac
obdarzony szczego6lng zdolnoscig ,wznoszacej si¢ syntezy”, jaka jest myst:
poznanie ustanawiane za przyczyna réznojedni zmystu (rozumu zmysto-
wego) i umystu*®. Tym sposobem bowiem jazn potwierdza swa boska pro-
weniencje, nieSmiertelno$¢ i wolnos¢, i jednoczesnie objawia sie jako jazn
czynna, o$rodkowo dzialajaca w $wiecie. Wreszcie tak wlasnie rozumiane
wychowanie jazni pozwala jej osiggnac stan dojrzalosci, a tym samym uspo-
sobic¢ si¢ do przyjecia roli rozkazodawczej: ,,Jazn, ktdra sie samodzielnoscia,
wolnoécig i bostwem poczula, czyli ktdrej wlasne uczucie stalo si¢ szpikiem
pacierzowym, mozgiem, istota, jest z natury swej rozkazujaca, panska™.
Mozna by - w stylu nietzscheanskim avant la lettre — dodaé: szlachecka,
polska. Co najwazniejsze: jest to — w pelnym tego stowa znaczeniu — wolno$¢
dojrzala, ktérej nie da sie zwalczy¢ i ktdrej nie da si¢ odebrac:

8 B.F. Trentowski, Chowanna, t. 1, s. 72. Osobng kwestig pozostaje rozumienie ,samodziel-
nie nieistniejacego” zla i interpretacja grzechu pierworodnego jako ,,srodka niezbednego
do rozwoju czlowieka” na gruncie myséli filozoficznej Trentowskiego, cf. R. Charzynski,
Antropoteistyczna podstawa etyki Trentowskiego, [w:] Dziedzictwo Bronistawa Ferdy-
nanda Trentowskiego, s. 131-132.

v B.F. Trentowski, Chowanna, t. 1, s. 59, 164 i in.

20 Cf. B.F. Trentowski, Myslini, t. 1, s. 99: ,R6znojednia ta zatem jest poteznym kojarzeniem
twierdzenia i przeczenia na smugach umiejetnosci, prawda calkowita, organiczng, har-
monijna i zywa w samej sobie, prawda filozoficzng [...]”. Odnoszac si¢ do idei zawartych
w Myslini, Andrzej Sztylka podkresla: ,, Trentowski dowodzi i uzasadnia boskie pochodze-
nie wolnoéci czlowieka, dzigki ktdrej cztowiek staje sie »wyrabiaczem« moralnosci, tym
samym umacniajac i rozszerzajac swa (i Boza) wolnos$¢ w sobie i w $wiecie”. A. Sztylka,
SWIETOSC - WOLNOSC - UMIEJETNOSC: znaczgce powigzania uniwersalizmu filozo-
ficznego B.F. Trentowskiego z jego wykladnig filozofii narodowej w MYSLINI (1844), [w]
Dziedzictwo Bronistawa Ferdynanda Trentowskiego, s. 97.

2 B.F. Trentowski, Chowanna, t. 1, s. 381-382.
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Jazn, ktdra si¢ czuje, nie da sobie wydrze¢, nawet i Bogu samemu, wol-
noéci, poniewaz wie, ze wydarto by jej wowczas bdstwo, calg jej istote,
ze przestataby by¢ sama sobg, zZe wpadlaby w najokropniejszy stan na
$wiecie, tj. w uczucie wlasnej prézni i wlasnego nicestwa. Walka wiec
na $mier¢ lub zycie za wolno$¢ jest powinnoscia jazni kazdej, ktéra
przyszla do mystu i sama sobg sie poczulaz.

Wolno$¢ domaga sie zatem swego wyrazu w dziataniu i w czynie. Jednocze-
$nie jednak sam czyn staje si¢ potwierdzeniem wolnosci i jej utwierdzeniem
w $wiecie: ,,Czyn przeistacza nasz zywostan w nasz bozostan, zostaje bowiem
na wieki wiekéw naszym zwierciadlem™:.

Podkreslmy raz jeszcze zasadniczy rys antropologii pedagogicznej.
Ot6z docelowym idealem pedagogicznym, stanowigcym zarazem ideal
antropologiczny, jaki nie tylko jest osiggalny w $wiecie, ale wrecz stanowi
jedyny cel zycia ludzkiego, jest cztowiek rzeczywisty**. Wiemy juz, kim on
jest i kim powinien by¢. Filozof zresztg wielokrotnie i z uporem, bona fide,
przypomina o swym antropologicznym, etycznym i pedagogicznym ideale:

Czlowiek rzeczywisty jest etycznym szatanem i etycznym aniolem
w jednej harmonii i osobie; kocha réwnie pozytek, jak i szlachetno$¢,
a wiecc Dobre istotne, ma réwnie rozum, jak i umysl, zaczem
mysk; widzi przeto prawde nie tylko w krainach poznania, ale i na
smugach czynnosci®.

U podstaw jazni ludzkiej filozof odnajduje ,,boskos¢ w cztowieku”, co w jego
najglebszym przekonaniu zarazem ma $wiadczy¢ o istnieniu w samodo-
$wiadczeniu ludzkim fundamentalnej mocy wolnosci: ,,Wolnos¢ jest nasza
jaznig, naszg sobistoscia i nie potrzebuje dowodéw, bo wiemy o niej wprost
dlatego, ze jeste$my, bo ona jest naszym wlasnym uczuciem™®. To zatem
dzieki czlowiekowi moze dokona¢ si¢ objawienie wolnosci na ziemi, i to
dlatego mysliciel polityke okresli mianem ,religii ziemskiej”. Wynika stad
réwniez pedagogiczny wymaog nauczania wolnosci, sprowadzajacy si¢ przede

2 Tbidem, s. 431-432.

3 Tbidem, s. 514. Pojecia ,zywostanu”, czyli rzeczywistosci czasowej, i ,bozostanu”, czyli
rzeczywistoéci wiekuistej, to obok ,,bytu” i ,,nicestwa” dwa dalsze ,,prawdoblamy” wyod-
rebnione w logice narodowej. Sa to ,,ksztalty prawdy” albo inaczej kategorie prawdy (sinus
veritatis, veritatis categoriae), cf. B.E. Trentowski, Myslini, t. 1, § 16, § 17, s. 145-172.

2 Szerzej pisze o tym E. Starzynska-Kosciuszko, Koncepcja cztowieka rzeczywistego. Z an-
tropologii filozoficznej Bronistawa Ferdynanda Trentowskiego, Olsztyn 2004.

» B.F. Trentowski, Chowanna, t. 1, s. 582.

26 B. Trentowski, Stara walka wolnosci z koniecznoscig, [w:] idem, Stosunek filozofii do cy-
bernetyki oraz wybér pism filozoficznych z lat 1842-1845, wstep i komentarz A. Walicki,
Warszawa 1974, Warszawa 20147, s. 372.
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wszystkim do przezwycigzania pokusy samowolnosci. Droga do gtéwnego
celu, jaka wykresla Trentowski, rozpoczyna si¢ zatem od wyzwolenia we-
wnetrznego, ktdre w polaczeniu z dojrzaltym czynem politycznym powinno
prowadzi¢ do ustanowienia wolnosci politycznej, ,wyjarzmienia” z niewoli
zewnetrznej. Porzadku tego nie nalezy nigdy odwracaé. Zrodlowo$¢ i ukie-
runkowanie wolnos$ci decyduje bowiem o trwatosci jej przejawow.
Zilustrujmy te zalezno$¢ jaskrawym i pouczajagcym przykladem.
Uznanie Zrodiowej rownosci w wolnosci kazdego czlowieka prowadzi do po-
stulatu ,,uszlachcenia”, czyli de iure i de facto unarodowienia ludu polskiego.
W podejéciu do tego zagadnienia mozna wyrdzni¢ co najmniej jego dwie
strony: wewnetrzng i zewnetrzng. Zestawienie to moze z kolei potwierdza¢
wspolng im obu wzajemnos¢ i praktyczng nieodtacznosé. Postulat ,,uszlach-
cenia ludu” posiada bowiem, w pierwszym rzedzie, sens antropologiczny
i etyczny, a mianowicie domaga si¢ uznania godnosci kazdego czlowieka
w oparciu o teorie jazniowosci. Sprowadza si¢ do podstawowego przestania:
»Szanuj drugiego czlowieka bez wyjatku, bo kazdy jest tobie podobnym
i rownym bdstwem™. Maksyma ta znajduje swdj bezposredni i najpetniej-
szy wyraz w moralnosci polskiej, a wlasciwie w — nader szeroko rozumianej,
by¢ moze sama siebie przekraczajacej — tradycji chrzescijanskiej. Praktyczna
natomiast jej konkluzje daje si¢ wyrazi¢ w nastepujacych stowach: ,,Cel twdj
ma by¢ pozyteczng szlachetnoscia, srodek twdj szlachetnym pozytkiem;
jeden i drugi rzeczywiscie dobrym. Dzialaj nie jak aniol jednostronny,
ani jak szatan, ale jak Bog sam™®. Oznacza to, ze nalezy dziala¢ w zgodzie
z najwyzszym ideatem ludzkosci, czyli dazy¢ w swym zyciu do Bozoczlo-
wieczenstwa, jako ze kazdy czlowiek jest nim z istoty swej naznaczony.
Ostatecznym celem etyki jest bowiem ,,Bozo-obrazowo$¢™. W wymiarze
za$ zewnetrznym i spolecznym przyjmuje on ponadto charakter postulatu
politycznego: uszlachcenie ludu oznacza nadanie masom ludowym (chlop-
stwu, ktore stanowi przeciez przewazajaca mas¢ narodu polskiego) pelni
praw obywatelskich’*. Gléwnym zadaniem staje si¢ wiec ,podniesienie
ludu do poziomu szlachty”, co wyznacza i praktycznie juz ukierunkowuje
podstawowy postulat ,demokracji narodowe;j™*. Wyraznie przy tym widac,

7 B.F. Trentowski, Chowanna, t. 1, s. 100.

% Tbidem.

» Cf. B. Trentowski, Panteon wiedzy ludzkiej, lub pantologia, encyklopedya wszech nauk
i umiejetnosci, propedeutyka powszechna i wielki system filozofii, Poznan 1881, t. 3, s. 127.

3 B. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, ,Terazniejszo$¢ i Przyszlosé. Przeglad
Polityczny”, Paryz 1845, t. 1, Z. 4, 5. 436—437.

3t Tbidem, s. 438 i 509. Inaczej méwigc: opierajacej sie na wolnoéci transcendentalne;j ,,de-
mokracji liberalnej”, ¢f. W. Horodyski, Bronistaw Trentowski (1808-1869), Krakow 1913,
s. 255.
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ze na gruncie myslenia Trentowskiego etyka prosta droga prowadzi do po-
lityki. Z tego wigc punktu widzenia czym$ godnym potepienia w dzialaniu
politycznym jest wszelkiej masci ,makiawelizm™?, ktérego skutkéw nie-
jednokrotnie w swojej historii tak bolesnie do§wiadczali Polacy. W polityce
obowiazuje zatem etyka polityczna, a takze teoria skutecznego i dobrego
rzadzenia - cybernetyka. Wprowadzenie cybernetyki jako dzialalno$ci
techniczno-politycznej, $cisle zespolonej z teorig polityczng i skupionej na
mozliwosciach - zawsze niepelnego — wcielania teorii w Zycie, $wiadczy¢
moze o realistycznym podejsciu filozofa do zagadnien politycznych*. Daze-
nie do uzaleznienia polityki od etyki nalezaloby skadinad traktowac raczej
w kategoriach postulatu filozoficznego niz jako prosty przepis na ,realnie”
uprawiang polityke. Niemniej podtrzymywanie zwigzku etyki z polityka
bylo i jest rzeczywistym zrodlem wewnetrznej sity w zewnetrznych
zmaganiach na polach walki politycznej. Co charakterystyczne, w kontekscie
romantyzmu polskiego ten wlasnie etyczny aspekt postawy politycznej
uwydatnia Marcin Krdl:

Dos$wiadczenie uczy nas jednak, ze nie da si¢ prowadzi¢ walki o nie-
podlegtosé, o wolnosé, o sprawiedliwo$é, kierujac sie inng hierarchig
warto$ci, innymi zasadami moralnymi i innymi celami duchowymi
niz te, jakim owa wymarzona niepodleglos¢, wolnos¢, sprawiedliwosé
ma shuzy¢.

Mimo wszystko realna iniewzruszona postawa moralna pozostaje wazna
bronig w nieréwnej walce narodu polskiego z sifami zniewolenia. Warto
przy tym podkresli¢, ze podstawowy wymaog pracy nad jaznig - i znéw:
indywidualng i zbiorowa, osobowa i narodowa — pozostaje aktualny row-
niez w Stosunku filozofii do cybernetyki (1843), a zatem w gléwnym tekscie
Trentowskiego z zakresu filozofii polityki.

Wolnos¢ polityczna

Stanowisko Trentowskiego da si¢ uja¢ w postepujacym szeregu utozsamia-
nych pojec: jazn - to ,,bostwo w czltowieku”, z kolei tak rozumiane béstwo - to
»wolnos$¢ w czlowieku”. W ten wlasnie sposdb za przyczyng przejawiania si¢
»W~ czlowieku i ,,przez” czlowieka ,boska wolno$¢” moze objawiac sie¢ row-

2 B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, czyli sztuki rzqgdzenia narodem. Rzecz tre-
sci politycznej, [w:] idem, Stosunek filozofii do cybernetyki oraz wybor pism filozoficznych
z lat 1842-1845, s. 190.

33 Cf. E. Starzynska-Koéciuszko, Bronistaw Ferdynand Trentowski (1809-1869), s. 160-161.

3 M. Krdl, Podrdéz romantyczna, Warszawa 2024, . 377.
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niez na ziemi, w tym i spolecznie. W konsekwencji trzeba wiec stwierdzi¢, ze
jedynym celem wlasciwie pomyslanej polityki jest wlasnie wolnos¢. Wszak
polityka jest ,,religia wolnosci”. To dlatego na cztowieku rzeczywistym ciazy
obowigzek zajmowania si¢ zaréwno religia, jak i polityka, gdyz brane we-
spol, nie s one niczym innym jak ,,boskimi skrzydfami jazni”. Méwiac zas$
dostownie: naleza do jej istoty®*. W rzeczy samej polityka jest, i bynajmniej
nie jest to hiperbola, drugg religia ludzkosci. Na ,bostwo ludzkie” skiadaja
sie przeto $wieto$¢ i wolnosé. Swieto$¢ jest przy tym natury religijnej i wy-
raza si¢ w postawie biernej, natomiast wolno$¢ posiada nature polityczng
i przejawia si¢ w formie czynnej:

Béstwo ludzkie, jako wolno$¢, objawia wolno$¢ swa na ziemi, lecz
diugiej potrzebuje szkoty, nim nauczy si¢ odréznia¢ wolno$¢ od
samowolnosci, nim przekona sie, iz przeciw samowolnos$ci walczy¢,
a wolno$¢ wszystkimi sitami popiera¢ powinno, nim przyjdzie do
przeswiadczenia, iz nie kué, lecz kruszy¢ kajdany jest jego cnotg
i przeznaczeniem?®.

Aby osiggnac stan dojrzalosci dziejowej, albo inaczej — madrosci politycznej,
rozumianej jako adekwatna odpowiedz na aktualny stan $wiata ludzkiego,
potrzeba jednak diugiego procesu wychowawczego. W jego wyniku sa-
mowolne rozumienie wolnosci (,samowolno$¢”) winno zostaé na trwate
przezwycigzone. Prawdziwa wolnos¢, jako polaczenie prawdy i wolnosci, jest
przeto odpowiedzialno$cig”. Méwiac za$ dostownie: odpowiedzig na powo-
tanie do wolno$ci. W zamierzeniu mysliciela polskiego takim teoretycznym
wyrazem $wiadomosci dojrzalosci dziejowej moze i powinna sta¢ sie jego
filozofia polityki®®.

% Cf. B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, s. 11.

3% Tbidems, s. 12.

7 Tym bardziej ze tak pojeta odpowiedzialnos¢ (wolnoséé) wspiera sie dodatkowo na koncep-
¢ji nieSmiertelno$ci (koniecznosci istnienia czltowieka przeszlego): ,[...] ta nie$miertel-
noé¢ jest catkowita, zupelna i niezawodna, poniewaz najdokladniej obejmuje wszystkich
bez réznicy zmarlych, wszystkie ich czyny, stowa i mysli, niezaleznie od tego, czy sami
ci ludzie co$ otymwiedzg, czy nic nie wiedzg”. Przekonanie to odsyla z kolei do tzw.
reguly prawdy: ,To, co mineto jest niezatarte. Co raz istnialo lub
raz si¢ zdarzylo, jest nieodmienne na wieki” B.F. Trentowski, O Zyciu
wiecznym czlowieka, s. 83.

38 Szerzej o filozofii polityki Trentowskiego pisze w artykule: Trwanie historyczne a moment
polityczny. Filozofia polityki Bronistawa Trentowskiego, ,,Kronos. Metafizyka, Kultura,
Religia” 2024 nr 4 (71), s. 156-181.
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Teoria wolnosci politycznej (zalozenia ogdlne)

Filozofia polityczna jako trzecie ,,syntetyzujace” stanowisko wprost odnosi
sie do rzeczywistosci $wiata ludzkiego, jest przy tym wynikiem zastosowania
réznojedni do dwdch jednostronnych stanowisk: historyzmu i radykalizmu.
To wszakze dopiero filozofia wyznacza poziom ,boskosci politycznej”, co
ponownie - nietrudno przy tym zauwazy¢, ze odwolanie takie stanowi staty
motyw w filozofii Trentowskiego — bedzie odsyla¢ do osrodkowej teorii
jazni®. Spogladajac z historycznego, politycznego i spolecznego punktu
widzenia, filozof wyrdznil wiec dwa podstawowe i przeciwstawne stano-
wiska dziejowe. Oczywiscie, obydwie te opcje przypisuja duze znaczenie
sprawie wolnosci. Jednakze pierwsza stoi na stanowisku zachowawczym,
natomiast druga probuje oddzialywaé wywrotowo. Pierwsza okopuje si¢
defensywnie, druga za$ dziala ofensywnie. Do czego zatem sprowadza si¢
wolnos¢ dla zwolennikéw historyzmu? Podstawowe kryterium tego sposobu
rozumienia wolnosci jest wyznaczane przez rozrdznienie wolnosci osobistej
(sc. prywatnej) i wolnosci publicznej. Pierwsza historysci uznajg za spotecz-
nie wystarczajaca, natomiast drugiej odmawiaja racji bytu. Jednoczesnie
cechuje ich stanowe zawarowanie wlasnych przywilejow, z pryncypialnym
odmawianiem jej innym czlonkom narodu. Reakcja na taki stan rzeczy -
mamy bowiem do czynienia z sytuacjg zastang, okreslong historycznie - jest
z kolei pojecie wolnosci, z jakim wystepujg zwolennicy radykalizmu. Nie
stronigc od srodkdw gwaltownych, sprzeciwiaja sie oni ograniczaniu wol-
nosci do wymiaru osobistego, gdyz w ich nieprzejednanym przekonaniu
podstawa wolnosci jako takiej jest wlasnie wolnos¢ publiczna. Stad tez
wylania si¢ postulat wolnosci politycznej dla wszystkich uczestnikéw zycia
spolecznego, z jednoczesnym przypisywaniem samym tym réznicom nazbyt
wielkiej wagi, co doprowadzito do zaistnienia w kregach radykalnych wielu
zwalczajacych sie stronnictw politycznych. Takie zesrodkowanie uwagi na
kwestii szeroko, zbyt szeroko rozumianej wolnosci politycznej — posrednio —
sktanialo wrecz filozofa polskiego do méwienia o ,religii” radykalistow
jako religii immanentnej, wewnatrzswiatowej, w ktorej sam duch $wiatowy
uzurpatorsko staje si¢ Bogiem*.

% Cf. B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, s. 135-136.

+ Tbidem, s. 108. Rewersem tego podziatu jest tez wyrdznienie dwdch ,,band piekielnych”
(nawigzanie do J.M. Hoene-Wronskiego): czarnej i czerwonej. Co ciekawe, podzial ten
opiera si¢ na uogélnionym pojeciu ,ludu” jako ,wszystkich, co pracujg”, zaréwno z dol-
nych, jak i z gérnych warstw narodu, przeciwstawionych ,,gminowi”, ktory ,sklada si¢
z prozniakow”, cf. B.F. Trentowski, Przedburza polityczna, Frejburg w Bryzgowii 1848,
s. 150-160. W swoim za$ péznym dziele, Panteonie wiedzy ludzkiej, tak oto te sytuacje opi-
sywal: ,,Polityka pokazuje nam, réwnie jak socjalistyka, czarnych i czerwonych.
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W domenie rozwazan politycznych u Trentowskiego dajg sie, a przy-
najmniej tak mozna by sadzi¢, wyodrebni¢ co najmniej dwa poziomy ujecia
»syntetyzujacego”. Po pierwsze, bylaby to r6znojednia religijno-
-polityczna. Na wyzszym poziomie zastosowania swego teoretycznego
narzedzia mysliciel utrzymuje bowiem, ze religia i polityka na mocy
wzglednej rézni i bezwzglednej jedni ostatecznie sktadajg si¢ na filozoficzng
réznojednie. To, co dzieli rozum (zmystowy) i jednoczy umysl, obejmuje
bowiem myst:

Jak religia, bedac naturalnym objawem naszego bostwa tesknigcego
za Bogiem, tak polityka, bedac naturalnym objawem naszego béstwa,
usitujgcego sobie i innym wywalczy¢ na ziemi od szatana opanowanej
otrzymang z ragk Boga wolno$¢, jest istota czlowieka. Jain
nasza jest wzgledem nieba religia, wzgledem ziemi polityka.
Réznica tu nie lezy, biorac rzecz bezwzglednie, w niej samej, ale w jej
przedmiocie, w realnosci. Jak religia, tak polityka zyje w piersiach
czlowieczenstwa, stanowi jego przeswiadczenie i odrdznia je od kré-
lestwa zwierzat*'.

Czym natomiast, i to po drugie, bylaby réznojednia polityczna?
Dotyczy ona wspolwystepowania i przezwyci¢zania przeciwstawnych opcji
politycznych, a mianowicie historyzmu i radykalizmu. W przekonaniu my-
Sliciela prawdy, jakie reprezentuja te wzigte z osobna stanowiska, powinny
odnalez¢ wlasciwe sobie miejsce w ramach syntetycznie uwznioslonej filo-
zofii politycznej, rozumianej jako — oparte na réznojedni, a wiec i wszech-
stronne - trzecie stanowisko w ramach ogdlnej filozofii polityki. Biorac
pod uwage kwesti¢ uszczegélowienia samej tej problematyki, jak si¢ zdaje,
najdogodniejszym i najwlasciwszym dla pelniejszego rozumienia polityki
pozostaje drugi z wyrdznionych pozioméw. Pierwszy natomiast, dodajmy,
najwyrazniej wpisuje sie w duzo szerszy kontekst systemu filozoficznego
Trentowskiego. Na tyle, na ile to mozliwe, ograniczmy wobec tego konteksty
i podazmy $ciezky stricte polityczna.

Zapytajmy wpierw o to, co ogranicza, wypacza, a nierzadko tez nisz-
czy wolnos$¢? Gléwna przyczyna owych zagrozen, co tez bez ogrédek mozna
przyznac, jest oderwane od calosci, nieuwzgledniajace wszech-dobra, ego-

Nigdzie nie ma tyle stronnictw, jak na tych polach. Tu szatan $wiatowej dwojcy hasa i plasa,
a walka sprzecznych przekonan gotuje sie i kipi w kottach czlowieczenstwa. Co najgorsza,
kazde ze stronnictw ma wlasng polityke i polityki nauki. Polityk przeto jest tyle, ile poli-
tycznych spoteczenstwa odtaméw i kierunkéw”. B. Trentowski, Panteon wiedzy ludzkiej,
lub pantologia, encyklopedya wszech nauk i umiejetnosci, propedeutyka powszechna i wielki
system filozofii, Poznan 1874, t. 2, s. 275.

# B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, s. 18-19.
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istyczne podejscie do samej wolnosci: danie prymatu samowolnosci. Z pew-
nego jednak punktu widzenia konflikty egoizmoéw iich wzajemne
zwalczanie si¢ stanowia punkt wyjscia dla najistotniejszej walki o wolnos¢.
Otoz wskazana sytuacja jest juz de facto zawigzaniem pierwszego stosunku
politycznego, ktéry wyznacza droge do wylonienia panstwa. Tym samym
na arenie dziejow pojawiaja si¢ kolejno tyrania, arystokracja i republika.
W tej ostatniej dopiero moze dojs¢ do wzajemnego uznania si¢ sobosci, to
znaczy do ostatecznego przekroczenia i przezwyciezenia walczacych dotad
egoizmdéw*. Na pewnym etapie opisywanych zmagan dochodzi zatem do
zawigzania si¢ relacji osobowej, w ktorej ludzie staja si¢ dla siebie osobi-
sto$ciami. Uznanie za$ osobistosci ludzkiej jest réwnoznaczne przyznaniu
sobie i innym podmiotowosci politycznej i, co wigcej, wigze sie z zagwaran-
towaniem jej pelni praw obywatelskich. Niemniej sprawa wolnosci w ustroju
republikanskim pozostaje nad wyraz chwiejna i jest nieustannie narazona
na zakusy ze strony r6znej masci gwaltownikéw, pretendentéw do wladzy
tyranskiej. Dlatego tez filozof polski proponuje przejscie od republiki do
monarchii konstytucyjnej jako ustroju mieszanego i tym samym dajacego
wieksze gwarancje dla sprawy wolnosci politycznej. W swej taksonomii
ustrojowej Trentowski utrzymuje, ze tyrania i arystokracja sg stanowiskami
historystycznymi, natomiast republika i monarchizm konstytucyjny moga
rozwing¢ sie tylko na gruncie filozofizmu (sc. filozofii politycznej) i cyberne-
tyki. Republika i monarchia konstytucyjna s3 zatem ustrojami dojrzatymi,
odpowiednimi dla ludzi milujacych wolno$¢, a z takich w swej przewazajacej
czesci sklada sie nardd polski. Dla przysztej Polski, pragnacej wewnetrznych
i zewnetrznych gwarancji wolnosciowych, najodpowiedniejszym ustrojem
bytby zatem monarchizm konstytucyjny. Propozycja taka posiada zreszta
mocne umocowanie w przeszlosci narodowej, bezposrednio wyrasta z tra-
dycji ustrojowej i panstwowej. Symbolem jednosdci i wolnosci w ustroju
monarchiczno-konstytucyjnym powinien by¢ krél dziedziczny. Monarcha
konstytucyjny, dobry wtadca, moze wszakze odgrywac istotng role straznika
wolnosci, albowiem w ustroju mieszanym jest on ograniczany od strony po-
litycznej przez konstytucje i sejm (ewentualnie takze senat skladajacy sie ze
»szlachty honorowej”), natomiast od strony religijnej — przez Bibli¢ i sobor+.
Przez te ostatnie nalezy zapewne rozumie¢ religijne przeslanie chrzescijan-
stwa (ponadkonfesyjna ,nauke chrzescijanska”) i sobér narodowy (Kosciot
narodowy).

4+ Cf. B.F. Trentowski, Chowanna, t. 1, s. 386: ,,Sobisto$¢ jest poczuciem siebie samego jako
bdstwa, a osobisto$¢ jest nie tylko poczuciem siebie samego, lecz oraz i uznaniem jazni
innej jako jednego i tegoz samego, przynajmniej w bezwzglednej jedni, bostwa”.

4 Cf. B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, s. 163, 178-179.
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Najwyzszym i najwazniejszym, jakkolwiek formalnym i bezosobo-
wym, straznikiem wolnosci i swobod obywatelskich w panstwie ma by¢
konstytucja, przejrzyscie opisujaca i porzadkujaca stosunki wewnatrz-
panstwowe, a takze okreslajaca relacje zewnetrzne. Powinna ona zawierac
podstawowa gwarancje wolnosci, nieporuszenie sta¢ na jej strazy nawet
w sytuacji naduzycia wladzy ze strony monarchy. Otéz korzystne dla
sprawy zachowania wolnosci jest to, aby zapisano w niej prawo do wypo-
wiedzenia przez poddanych postuszenstwa ztemu monarsze, dazacemu
do ustanowienia tyranii. Wladz¢ w okresie interregnum, do czasu przeka-
zania jej krolewskiemu nastepcy, winien przeja¢ hetman, ale bynajmniej nie
prymas — obowigzuje bowiem rozdzielenie wladzy politycznej i religijne;j.
Pozostaje takze w mocy klasyczny tréjpodzial wladz. Jak by natomiast nie
ocenia¢, rewolucyjnie brzmig postulaty filozofa dotyczace nowej szlachty.
Szlachectwo ma si¢ bowiem sta¢ ,,honorowe i dozywotnie™*. Takie szlachec-
two bedzie si¢ otrzymywac wylacznie za osobiste zastugi, a nie w wyniku
przyrodzonego przywileju. Trentowski proponuje réwniez zniesienie sztyw-
nych podzialéw stanowych, co w jego przekonaniu powinno uaktywnié
szerokie masy narodowe i tym samym stworzy¢ — jak sadzil — réwne szanse
awansu dla wszystkich warto$ciowych, a wiec i pochodzacych z nizszych
warstw spoltecznych, obywateli panstwa. Przypuszczal, Ze moze si¢ to walnie
przyczyni¢ do rozwoju i rozkwitu przyszlego zycia narodowego i pan-
stwowego. W duchu romantycznym dodawal jednak, ze ostatecznie to nie
forma, lecz tre$¢ konstytucyjna jest najwazniejsza, a zatem - jesli mozna
tak powiedzie¢ - ,zywa konstytucja”, ,konstytucja w dziataniu”. Innymi
stowy: wazny jest ,,duch narodu”, jazn narodowa®. Podobnie zresztg pod-
kreslal w Chowannie, ze ,[r]zad konstytucyjny jest ostatnig i najgodniejsza
ludzkosci forma istnienia™®. Mimo wszystko forma powinna odpowiadac
tredci: prawda polityczna mystu polega réwniez na tym, ze konstytucja
zabezpiecza przed jednostronnoscig monarchizmu i republikanizmu, i tym
samym strzeze ustrdj przed ich formami despotycznymi®.

Swiadom niebezpieczenstw, jakie wigza sie z dzialaniami niedosta-
tecznie przemyslanymi i stad przedwczesnymi, Trentowski zdecydowanie

4 Tbidem, s. 170.

+ Jak zauwaza Wtadystaw Horodyski, ostatecznie filozof polski nadat obowigzkowi wzgle-
dem ojczyzny mocny charakter etyczny: ,,Patriota powinien po$wigci¢ dla ojczyzny »zgota
niebo«. Trentowski urobil t¢ my$l w Panteonie w pojecie: »Nardd - ideat etyczny«. Skon-
centrowal wszystko, co stanowi zycie i przeznaczenie jazni, w narodzie”. W. Horodyski,
Mysli i ideaty polityczne Trentowskiego, ,,Sfinks” 1912, R. V, t. XX s. 26.

46 B.F. Trentowski, Chowanna, t. 1, s. 385.

47 B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, s. 186.
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przeciwstawiat si¢ idei rewolucji polityczno-spotecznej, natomiast opowia-
dal si¢ za daleko idacymi reformami. Sprawa postepu, rozwdj ludzkosci,
przyszlos¢ narodéw, wychowanie czlowieka — wszystkie te sprawy wpisuja
sie u niego w koncepcje kroczenia stopniowego, zgodnie z ,wola Boga”
i wyrokami historii: ,,Czlowieczenistwo ma wolng wole i Zada stusznie wol-
nosci, lecz Bdg jest panem tak w niebie jak i na ziemi i da mu te wolnos¢,
skoro okaze si¢ jej godnym istotnie™. Na potwierdzenie tego
przeslania przywoluje najwyzszy dlan autorytet: sama filozofia opowiada si¢
bowiem jednoznacznie za reforma*. Podkreslajac korelacje miedzy (spotecz-
nym) postepem rzeczywistym i (indywidualnym) procesem ksztatto-
wania czlowieka rzeczywistego, nalezaloby jednoczesnie przyjaé, ze
w oczach filozofa prawdziwy postep polityczny musi zachowaé charakter
syntetyzujacy, réznojedyny. W tak wyznaczonych ramach historyzm jako
natura polityczna nie tyle zderza si¢ z radykalizmem jako duchem politycz-
nym, co raczej w wyniku ich ,zblizenia” otrzymuje si¢ filozoficznie ujete
pojecie boskosci politycznej. A jak juz wiemy, bosko$¢ bedzie zawsze odsytaé
do wolnej jazni*®. Akcent polozony wigc zostal na rozwdj wewnetrzny:
narodowy i osobowy. Niewykluczone jednak, Ze owo przesuniecie zostalo
w pewnym i bynajmniej niematym zakresie wymuszone przez brutalny fakt
zniewolenia narodowego. To dlatego przemyslenie przyczyn i uwarunkowan
upadku panstwowosci polskiej powinno mie¢ na celu urealnienie dzialan na
rzecz samostanowienia narodowego, aby w efekcie moéc przyczynic si¢ do
odzyskania pafstwowej formy zycia narodu polskiego. W warunkach znie-
wolenia zewnetrznego nalezy zatem przepracowac i nadrobic to wszystko, co
onegdaj doprowadzito do bezprecedensowej kleski historycznej*’. W gorz-
kiej diagnozie filozofa podstawowy blad w okresie poprzedzajacym rozbiory
zostal popelniony w wymiarze zycia umystowego. Tu tkwi zatrute zZrodlo
stabosci: wewnetrznej i zewnetrznej jednocze$nie. Wyglaszajacy swoje po-
glady w apogeum romantyzmu mysliciel polski stara si¢ wigc powiedzie¢
rodakom: upadek oswiecenia i nauki przyczynit si¢ do skruszenia podwalin
panstwowego gmachu narodu polskiego. Wolnos¢ jest bowiem nieodlgczna
od postepu, a zatem w chwili obecnej nade wszystko trzeba skupi¢ si¢ na
sprawie o$wiecenia, rozwija¢ w narodzie ,,umiejetnosci”, szerzy¢ znajomos$¢é
wszelkich nauk.

4 Tbidem, s. 131.

4 Ibidem, s. 137.

o Cf. ibidem, s. 135-136.

st Szerzej o diagnozie historycznej tego stanu rzeczy: E. Starzynska-Ko$ciuszko, Bronistaw
Ferdynand Trentowski o przyczynach utraty przez Polske niepodleglosci, ,Zeszyty Na-
ukowe Ostroteckiego Towarzystwa Naukowego” 2018 nr 32, s. 121-134.
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Praktyka wolnosci (wyjarzmienie ojczyzny)

Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny (1845) stanowi kontynuacje¢ rozwazan
zawartych w Stosunku filozofii do cybernetyki, ale trzeba podkresdli¢, ze w za-
mierzeniu autorskim obydwa te teksty stanowily pierwotnie integralng czes$¢
szerzej zaplanowanego dziela. Ostrze cenzury niestety rozcielo powstajacy
tekst na dwie czesci i tym samym przyczynito si¢ do powstania dwoch osob-
nych publikacji. Nic zresztg dziwnego, gdyz w przeciwienstwie do bardziej
ogdlnych rozwazan zawartych w Stosunku filozofii do cybernetyki, tresci
wylozone w czesci o ,wyjarzmieniu ojczyzny” bezposrednio juz odnosily
sie do dzialan narodowowyzwolenczych i w sposéb nieunikniony musialy
by¢ wymierzone we wladze zaborcze. Mozna powiedzie¢, ze ich autor
udzielal konkretnych rad swoim rodakom: jak dziatac i jak organizowac si¢
w chwili biezacej, majac na uwadze gléwny cel, jakim niezmiennie pozostaje
odzyskanie niepodleglosci narodowej. Tak wiec podkreslal, ze w sytuacji
politycznego upadku nalezy zwrdci¢ si¢ w strone pracy nad narodem sa-
mym po to, aby wypracowaé w nim poczucie niepodlegtosci wewnetrznej.
Skad jednak czerpa¢ potrzebng do realizacji takiego zadania sit¢ moralng?
Jak pamietamy, filozof odpowiadal na to pytanie juz nieco wczesniej. Otdz
prawdziwg sile moralng (meta-fizyczng, boska) stanowia jazn ludzka i jazn
narodowa. Nawiazujac do filozofii uniwersalnej i zgodnie z duchem swego
czasu, Trentowski przyjmuje bowiem istnienie jazni zbiorowej, ,,ducha na-
rodu”, sity moralnej zyjacej w narodzies*. Tak rozumiana jazn jest przeto
miejscem wydarzania si¢ i podtrzymywania wolnosci w $wiecie ludzkim.
Innymi stowy, odzyskanie wolnosci politycznej powinno by¢ poprzedzone
przez odrodzenie moralne, wypracowanie wolnosci wewnetrznej. Podobnie
tez podpowiadala analiza przeszlej i obecnej sytuacji politycznej. To wszakze
w wyniku ,upadku ducha” i makiawelicznej polityki wtadcéw osciennych
nardd polski popadt byl w stan zniewolenia: ,[...] zwycigzcy podbili go
raczej duchem i polityka, niz orezem™:. Nie negujac bynajmniej wysitku
militarnego, ten byly bitny powstaniec listopadowy stawia teraz na swoiscie
rozumiang ,prace organiczng’. Jakby byl swiadom, Ze sam miecz nie wystar-
czy, ze ,[...] wszyscy, ktérzy za miecz chwytaja, od miecza ging” (Mt 26,52;

52 Nawigzanie takie odsyta do projektu filozofii narodowej. ,Wyraziciele nowoczesnej
$wiadomosdci historycznej - pisze Stanistaw Pierdg — muszg przeto wyposazy¢ swoj §wia-
topoglad w pojecia podmiotéw wyzszego rodzaju niz ludzkie jednostkowe »ja« — w pojecie
podmiotu konstytuujacego kulture narodowag i zapewniajacego cigglos¢ jej rozwoju
(»duch narodowy«), a takze w pojecie podmiotu konstytuujacego kulture ogdlnoludzka
i zapewniajacego jej dziejowa cigglos¢ (»duch powszechny«)”. S. Pierdg, Pokusa ideologii.
Studia i szkice o filozofii polskiej epoki romantyzmu, Warszawa 2020, s. 503.

53 B. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, s. 447.
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Biblia Jerozolimska), a by¢ moze stosowniej do sytuacji nalezaloby w jego
imieniu te uwage uzupelnic¢ i uzna¢, ze duch srodkami duchowymi powinien
by¢ zwycigzany. Dlatego tez mysliciel wytacza z kulturowego zaplecza orez

e

filozoficzny. To bowiem filozofia wznosi ,,ducha i jaz” ponad zaborcows+.
Co wiecej, przewiduje, ze to wlasnie polscy filozofowie ,pofamia bagnety
moskiewskie, austriackie i pruskie™s. Skad wiec pochodzi owa sita i jakiej
jest natury: moralnej czy raczej fizycznej? Odpowiedz nie jest trudna: wpierw
moralnej, na konfrontacje sitowa za$ przyjdzie jeszcze stosowny czas. Taki
byt przynajmniej poglad Trentowskiego.

Tak jak jazn i konstytucja dotad ustanawialy i wyznaczaly o$ rozwa-
zan filozofa, tak teraz koncepcja ,rzagdu moralnego” staje si¢ ideg osrodkows,
strukturalizujacg i organizujacy calos¢ wywodu w Rzeczy o wyjarzmieniu
Ojczyzny. (Sam zreszta pomyst rzadu moralnego, jak zauwazono, jest pre-
kursorsko blizniaczy idei liberum conspiro Jozeta Szujskiegos®. Nie mniej
intrygujace podobienstwo, wyrazajace sie¢ w uznaniu prymatu ,imperatywu
moralnego”, mozna by réwniez dostrzec w symbolu ,,pieczeci Rzagdu Naro-
dowego”, przywolywanym przez Jozefa Pilsudskiegos’). Nalezaloby wrecz

¢ Tbidem, s. 458. Wskutek wykladéw paryskich filozofa, jak sam donosil w prywatnym
lidcie, emigranci polscy: ,[...] widza w niej [tj. filozofii — L.A.] wyzszg potege od poezji,
mistrzyni¢ wszech nauk, zgota polityki, moc roztwierajacg bramy przyszlosci” (list do
Henryka Nakwaskiego, 7 lutego 1860). Listy Br. Trentowskiego (1836-1869), zebral i do
druku przygotowat S. Pigon, Krakéw 1937, s. 386. Zapisem podejmowanej podczas tych
prelekcji tematyki jest publikacja: B. Trentowski, Trzy skazéwki dgzen i usitowarn moich
w Paryzu, Paryz 1860.

s B. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, s. 461.

¢ A. Walicki, Polityka i religia w koncepcjach filozoficznych Bronistawa Trentowskiego,
[w:] B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki oraz wybér pism filozoficznych z lat
1842-1845, s. LIV. Warto ponadto podkresli¢, ze tak pomyslana idea rzagdu moralnego
stata w opozycji do pogladéw Adama Mickiewicza, ktéry oddawal przywddztwo naro-
dowe w rece charyzmatycznych, natchnionych jednostek. W intencjach Trentowskiego
rzad moralny byl bowiem de facto projektem ustanowienia narodowego przywodztwa
filozofow, cf. A. Walicki, Prace wybrane, t. 2: Filozofia polskiego romantyzmu, Krakéow
2009, S. 69.

57 QO konspiracyjnym i nieformalnym, ,,niewidocznym” i opartym na ,,przymusie moralnym”
rzadzie polskim czasu powstania styczniowego, przeciwstawianym ,powierzchniowe;j”,
partykularnej walce stronnictw narodowych (uwiklanych w ,wojn¢ domowy”), rzadzie
»toczacym wielkg walke”, ktérego symbolem stala sie ,,piecze¢ Rzadu Narodowego” — mo-
wil Jozef Pitsudski w odczycie z 20 stycznia 1924 roku. Swéj wywdd podsumowat w takich
oto sfowach: ,R. 1863 dal wielko$¢ nieznang, wielko$é¢, co do ktdrej i teraz $wiat watpi, gdy
moéwi o nas, wielko$¢ zaprzeczajacg wszystkiemu temu, co my o sobie méwimy, wielko$§é
cudu pracy, ogromu sity zbiorowej, sily zbiorowej wysitku woli, sity moralnej [...]”. Cf.
J. Pitsudski, Rok 1863, [w:] idem, Wybér pism, Wroctaw-Warszawa—Krakéw 1999, s. 255.
(Za zwrocenie uwagi na ten komparatystyczny watek dziekuje p. dr. Jakubowi Wolakowi).
Nadmieni¢ wszakze nalezy, ze sam fakt powstania styczniowego napawal Trentowskiego

v
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powiedzie¢, ze tym razem etyka i dzialanie moralne bezposrednio wkro-
czyly w sfere zycia politycznego, siegajac ku jej podstawom i wyznaczajac
pole terazniejszych dziatan. Skoro bowiem utraciliémy rzad polityczny,
to narod (a wlasciwie najszerzej pojmowany lud polski - jako ze od czasu
upadku wiasnego panstwa nardd ten istnieje bez rzadu) winien wyloni¢
z siebie w pelnym tego stowa znaczeniu ,wszechobecny” rzad naro-
dowy, ktéry obejmowalby sobg (w zachodzacych na siebie i krzyzujacych
sie formach uczestnictwa i przedstawicielstwa) calo$¢ spoteczenstwa, nie-
mniej sktadajacy sie z ludzi swiadomie dazacych do celéw patriotycznych®.
Utworzony zatem przez tych wszystkich, ktorzy sg gotowi do poniesienia
ofiar na rzecz dobra wspdlnego: naj$wietniejszych ludzi realnosci, ideal-
nosci i rzeczywistoéci. Inaczej méwigc: powinni to by¢ ,patrioci-realisci”,
»patrioci-idealisci” i ,patrioci-rzeczywisci”. Pierwsi to ludzie praktyczni
(organizatorzy zycia gospodarczego i spolecznego), drudzy - ludzie mysli
(zwlaszcza pisarze narodowi), trzecig za$ kategorie stanowia ludzie czynu
(dzialacze i bojownicy polityczni). Tak pomyslany rzad bylby nieuchwytna
dla zaborcéw elita narodows, mogaca pociagac za sobg calg reszte narodu
polskiego. Stalby 6w rzad na strazy ,ojczyzny”: ziemi, mowy, wyznania
religijnego (wiary), obyczajow, zwyczajow, praw i, oczywiscie, przyszlej
konstytucji. Jako ,mieszkaniec domu ojczystego” naréd zachowalby przy
tym niekwestionowalne prawo - bo takie tez jest prawo zycia w ogéle — do
kontynuowania, rozwijania i zmieniania zasad Zycia narodowego**. W tym
réwniez, i to przede wszystkim, do podejmowania wysitkéw na rzecz odbu-
dowy wlasnego panstwa jako politycznej formy istnienia w $wiecie.

W przekonaniu mysliciela najodpowiedniejszym dla pracy na rzecz
ojczyzny stanowiskiem politycznym jest — co moze by¢ nieco zaskakujace -
liberalizm®. O jakim liberalizmie jest tutaj mowa? Oto6z to filozofia polska
in spe, a de facto: filozofia Trentowskiego — jest przezen uznawana za ,li-
beralizm prawdziwy”. Przyjmujac boskos¢ wszechrzeczy i bostwo w jazni
ludzkiej, nadajac zatem bozoczltowieczy charakter dziejom ludzkosci, filozof
zmierzal do ustanowienia ich nowej, sfowianskiej syntezy: zaréwno roma-
nizm, jak i germanizm powinny wobec tego ustapi¢ miejsca — budzacej si¢
w lonie Stowianszczyzny - idei polskiej. Madros¢ polega wszakze na zdol-
nosci przemieniania ,,czynu boskiego” w ,,czyn ludzki”. Od dawna prawda

»smutkiem i bdlem”, gdyz éwczeénie - jak ocenial - zaréwno zewnetrzne, jak i wewnetrzne
uwarunkowania polityczne nie sprzyjaly sukcesowi polskiego zrywu narodowego (list do
L. Niedzwiedzkiego, 9 lutego 1863), Listy Br. Trentowskiego (1836-1869), s. 485.

58 B. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, s. 429.

59 Tbidem, s. 439-44o0.

 Tbidem, s. 463 ff.
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ta stanowila gtéwne przestanie filozofii Trentowskiego. W politycznym
natomiast porzadku liberalizm, rozwazany jako ,kojarznia” historyzmu
i radykalizmu, taczacy w sobie realnos¢ i idealnos¢, przeszlosc i przysziose,
nalezy rozpatrywac jako stanowisko rzeczywiste.To wlasnie dzieki
liberalizmowi polityka moze wreszcie sta¢ si¢ rzeczywista, zakorzenic¢ sie
w terazniejszosci i z sukcesem na nig wplywaé. W nowej konfiguraciji histo-
rycznej, po upadku panstwowosci, ,liberalizm polski” jest wigc ze wszech
miar pozadany. Jest szansg na przelamanie, jesli mozna tak powiedzie¢,
fatum upadku. Na czym owo fatum polegalo? Otdz Polska w swoich dziejach
byta przedmurzem chrzescijanstwa, ale nie zrozumiata do konca przypisa-
nej sobie roli. To, co wewnetrzne, zostalo mianowicie porzucone na rzecz
celow zewnetrznych. Podstawowa misjg Polakéw bylo bowiem szerzenie
os$wiaty i cywilizacji na wschodzie, a nie wytacznie podejmowanie wysitkow
wojennych. Innymi stowy, Polska miata na swoich rubiezach szerzy¢ ,,pier-
wiastek europejski”, zaszczepia¢ ,wolnos¢, $wiatlo i postep”. I tym samym
stawac przeciw ,,pierwiastkowi azjatyckiemu™. Sprzeniewierzyla si¢ jednak
swej misji: wolno$¢ ograniczyla do szlachty, natomiast $wiatto i o$wiate
porzucita. Wewnetrznie sie skldcila, religijnie - pordznita. Nie uznala
zasady rownosci praw sumien i wyznawanych pogladéw. Doprowadzilo to
do wewnetrznego rozbicia, z czego nie omieszkali skorzysta¢ wiarotomni
sasiedzi. Czy Polska moze wigc podnies¢ si¢ z tak zawinionego upadku?
Jest to mozliwe, w glebokim przekonaniu filozofa, o tyle jednak, o ile tylko
~nawrdci si¢” (w domysle: uksztaltuje swego ducha, stanie si¢ tolerancyjna)
i powrdci do swojego wewnetrznego poslannictwa, jednoznacznie opowie
sie za warto$ciami europejskimi: wolnoscig, $wiatltem i postepem. Musi przy
tym stale zwalcza¢ pierwiastek azjatycki, jaki reprezentuje Rosja carska®.
Pewna nadzieje Trentowski pokladal w nadchodzacej - tak przynajmniej,
nie kryjac wlasnych nadziei, przewidywal — wojnie Europy z Azja. Rola
Stowianszczyzny, a przede wszystkim odradzajacej si¢ w jej tonie Polski,
bedzie zaiste trudna do przecenienia. Idea polska ma szanse skupi¢ wokot
siebie ludy stowianskie i powota¢ do zycia Rzesz¢ Wszechslowianska®. Ale
wczesniej trzeba tez zrobi¢ porzadki u siebie. Wewnetrzna tolerancja to nic

¢ B. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny, s. 469—470.

> Entuzjastycznie i aprobatywnie Trentowski odnosit si¢ do z gruntu kontrowersyjnej,
etnograficzno-historycznej tezy Franciszka Duchinskiego, méwiacej o niestowianskim,
turanskim pochodzeniu Rosjan (Moskali). W mysl tej koncepcji Rosjanin to ,,Azjata
z domu i z ducha, z krwi, mysli i uczué, a nie Europejczyk”. Cf. B. Trentowski, Program do
pozyskania godnej nas i czasu naszego historii polskiej, Paryz 1863, s. 4.

% B. Trentowski, Rzecz o wyjarzmieniu Ojczyzny,, s. 479; cf. [B. Trentowski], Wizerunki
duszy narodowej z kotica szesnastolecia przez Ojczyzniaka, ,Terazniejszo$¢ i Przyszlos¢.
Przeglad Polityczny”, Paryz 1847, t. 2, Z. 1, 5. 413.
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innego jak uszanowanie wolnosci i praw osobisto$ci, czyli uznanie wszech-
-czlowieczenstwa i obdarzenie obywatelstwem bez wyjatku kazdego Polaka.
Trentowski domaga si¢ tez praktycznego - nie odrzucajac ich bliskosci teore-
tycznej — rozdzialu religii i polityki, uznajac, ze scalenie tych dwdch porzad-
kow jest czym$ charakterystycznym dla pierwiastka azjatyckiego. Skadinad
pod ten sam zarzut podpadal réwniez zachodni papizm®. W obliczu za$
wrogdw zewnetrznych nawoluje do solidarnosci i porzucenia wewnetrznych
podziatéw politycznych. Zresztg stronniczo$¢, duch sekciarski w polityce,
$wiadczy o niedostatku madrosci teoretycznej i praktycznej®. W ten sposéb
problematyka wolnosci - osobowej i narodowej — wigze sie $cisle, najscislej
z kwestig pracy na rzecz niepodleglosci narodowe;j.

Zwrot konserwatywny czy zabieg cybernetyczny?

W Wizerunkach duszy narodowej (1847) i w Przedburzy politycznej (1848)
Trentowski inaczej juz stawia akcenty. Gorzkie doswiadczenia, przezyte
wstrzasy i rozczarowania nie pozostaly bez wplywu na stanowisko poli-
tyczne filozofa polskiego. Zwlaszcza dwie sprawy bezposrednio go dotknety:
rzez galicyjska i antypolski wynik obrad ogdlnoniemieckiego parlamentu
frankfurckiego. Niewatpliwie tez niebagatelne znaczenie na tym etapie dzia-
talnosci pisarskiej Trentowskiego mialo osobiste i przyjacielskie zblizenie,
mecenat finansowy i bezpo$rednia wspdtpraca z Zygmuntem Krasinskim.
To, co uderzajace w rozwazaniach filozofa, widoczne juz w Wize-
runkach duszy narodowej, to ponowne wyniesienie historycznej warstwy
szlacheckiej do stanu reprezentujacego ogét narodu polskiego. Teraz szla-
chectwo jest wrecz ,,stupem narodowosci naszej”, ,,kwiatem ziemi polskiej”
i wprost utozsamia si¢ z polskoscig®. To zatem sposrod tej warstwy wywodza
sie kandydaci do rzadu moralnego. (Skadinad stanowisko to jest zrozumiate,
skoro szlachta, obok duchowienstwa i czeSciowo mieszczanstwa, stanowita
jak dotad jedyng warstwa wyksztalcona w spoleczenstwie). Co wiecej, my-
Sliciel przekonuje, ze ze swej natury szlachta polska miluje ,wolnos¢, swiatlo

¢ Tbidem, s. 448-452, przyp. 1.

% Z przekonaniem o szkodliwosci ,,sekciarstwa politycznego” Trentowskiego dobrze kore-
spondujg stowa C.K. Norwida: ,Kto patriotyzm zamienina wylaczno$<¢ (qui
patriotisme ne ferait que l'exclusivité), jak to Polacy pojmuja, a pojmuja jedynie przez prze-
$ladowania Mikolaja i przez ucisk cenzury mikotajewskiej, ten musi koniecznie z ojczyzny
zrobié¢ s ek te¢ iskonczyé fanatyzmem!! - oto CO SIE DZIS DZIEJE!” (list do Wtadystawa
Zamojskiego, luty 1864). C. Norwid, Dzieta wszystkie, t. XII: Listy 3, 1862-1866, Lublin-
Warszawa 2019, s. 275.

% [B. Trentowski], Wizerunki duszy narodowej, s. 18, 35 i 389.
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i postep™. Pozostaje przeto gtéwna i oswiecicielskg czescig narodu. Ponadto
rola, jaka szlachcie w tym burzliwym czasie przyszlo odegra¢ w sprawie
narodowej, zostala ostro skonfrontowana z postawa ,zezwierzeconego”
chlopstwa, podburzanego przez rodzimych demagogéw i tym latwiej roz-
grywanego przez zaborcow®.

Zapewne uwagi te dajg si¢ wyjasni¢ emocjonalng reakcja na rzez
galicyjska, nagly i burzliwy przebieg wydarzen polityczno-spolecznych,
ktérych kulminacja niebawem stang si¢ wystagpienia rewolucyjne okresu
Wiosny Ludoéw, a takze zblizeniem si¢ do osoby i twdrczosci Krasinskiego. To
ostatnie zreszta idace tak daleko, ze az oddajace glos samemu wieszczowi®.
Prawdopodobnie to wlasnie zgroza rzezi galicyjskiej pchnela Trentowskiego
w strone spolecznie i religijnie konserwatywnych idei autora Nie-Boskiej
komedii’°. Naznaczyla nadwczas jego wlasne pisarstwo nastrojem kon-
serwatywnym, odczytywanym przesadnie jako ,zwrot polityczny”,
niemniej wynikajacy raczej ze §wiadomych zabiegéw filozoficzno-cyberne-
tycznych niz z niezapo$redniczonych, prostomyslnych przekonan. W tym
réwniez — sklonila do uznania ogélnonarodowej, a nawet narodowowyzwo-
leniczej roli religii katolickiej. Z jednej bowiem strony katolicyzm odegrat
w dziejach role zachowawcza, mozna rzec: stal si¢ formg ,,przetrwalnikowg”
dla zniewolonego narodu, natomiast z drugiej — nauczanie katolickie zostalo
poddane reinterpretacji i zestawione z podstawowym przestaniem filozofa:
»[...] nikt, jedno ko$ciét Rzymski byl pierwszy, co uznal istnienie Ducha
Swiqtego w $wiecie, czyli idealno$¢, a wlasciwietranscendentalnos$¢,
tamecznos$¢ wtutecznosci piersiach, i oddal mu panowanie nad ziemig™*.
Co wiecej, zestawienie to pozwalalo na plaszczyznie historycznej uznaé
i wyrazi¢ boskos¢ jazni polskiej, bezposrednio opartej — jak pamietamy -

7 Ibidem, s. 33-34.

% Ibidem, s. 387-388.

% Z fragmentami z dziet B. Trentowskiego, ktdre jednak wyszly spod reki Zygmunta Krasin-
skiego i nastepnie zostaly wlaczone do tekstu cigglego obu omawianych ksigzek, mozna
zapoznac¢ si¢ w publikacji: Z. Krasinski, Zisty do Augusta Cieszkowskiego, Edwarda Jaro-
szewskiego, Bronistawa Trentowskiego, oprac. Z. Sudolski, Warszawa 1988, t. 2, aneks VI,
s. 269-292. Przeplywy idei okazaly si¢ jednak obopdlne, cf. A. Walicki, Prace wybrane,
t. 2: Filozofia polskiego romantyzmu, s. 62.

Mozna wrecz przyjaé, ze ,[...] mesjanizm Krasinskiego stal si¢ dlan Zrddlem religijnej
i narodowej pociechy, idealng kompensacja zawodoéw i klesk”. A. Walicki, Prace wybrane,
t. 2: Filozofia polskiego romantyzmu, s. 309. Pozostaje kwestia otwarta pytanie, na ile de-
cydujgce w tym okresie bylo oddzialywanie samej osoby i pogladéw Krasinskiego na po-
lityczne i historiozoficzne idee filozofa. Jak przekonuje Marek N. Jakubowski, nalezaloby
uznac je raczej za drugorzedne, ¢f. M.N. Jakubowski, Przedburza polityczna Bronistawa
Trentowskiego, [w:] Dziedzictwo Bronistawa Ferdynanda Trentowskiego, s. 172.

7 [B. Trentowski], Wizerunki duszy narodowej, s. 403.
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na idei Bozoczlowieczenstwa. Wynikalo stad tez postannictwo polskie.
Zgodnie z tym ujmowana w swej istocie Polska — stanowigca jazn Europy -
mogta by¢ uznana za ,etyczny calej Europy Atlas™>. Owa swoista przesada,
niekiedy popadajaca w megalomanie narodowa, stuzyla Trentowskiemu do
opisu walki Azji z Europa, Rosji z Polska, stanowigca przedmurze wartosci
europejskich na wschodzie. Tym samym sprawa polska okazywata sie tylez
politycznym, coireligijnym wyzwaniem. Aby jednak ,zmartwychpowsta¢” -
w sensie mesjanistycznym i odzyska¢ niepodleglos¢ — w sensie politycznym,
nardd polski musi na powrdt opowiedzie¢ si¢ za wartosciami europejskimi:
wolnoscig, $wiatlem i postepem. Stad tez mysliciel wyprowadzal praktyczny
wniosek, sprowadzajacy si¢ do przekonania, ze we wszelkich dziataniach
na niwie prac narodowych nalezy przede wszystkim skupi¢ sie na ksztal-
ceniu ,,rozumu polskiego™3. Wyksztalcenie rozumu narodowego, a zatem
przywrocenie i rozwiniecie tych wartosci, ktére Polacy raz juz niebacznie
utracili i tym samym doprowadzili do katastrofy dziejowej, stanowi obecnie
najskuteczniejszg droge do odzyskania niepodleglosci. Czyn dojrzaty, w tym
i czyn polityczny, musi by¢ bowiem przede wszystkim ,,rozumny” (sc. reali-
styczny). Bez tego skazany jest na niepowodzenie. Dlatego tez podstawowym
wymogiem patriotyzmu powinno by¢ rozwijanie tak pojetego ,,rozumu po-
litycznego” (sc. realizmu polskiego), a zatem $wiadomosci narodowej, w celu
odzyskania pelnej - wewnetrznej i zewnetrznej — niepodlegtosci. Nie ozna-
cza to porzucenia idei powstania. Niemniej nie moze by¢ to — bezrozumna,
niezwazajaca na nic - dziatalnos¢ spiskowa, lecz praca na rzecz przyszlego
ogolnonarodowego powstania, do jakiego powinno dojs¢ tylko w sprzyja-
jacych warunkach. Takim za§ dogodnym momentem bylby wybuch wojny
ogolnoeuropejskiej, czego w blizszej lub dalszej przysztosci wykluczy¢ nie
mozna. Tymczasem nalezy wiec skupi¢ si¢ wokdt rzagdu moralnego i praco-
wac na rzecz pogodzenia narodowego, rozwigzania kwestii chlopskiej (co
jest szczegdlnie trudne, zwazywszy na wydarzenia galicyjskie) i podniesienia
ogolnego poziomu ,,rozumu polskiego”, sSwiadomosci ,,idei polskie;j”.
Wizerunki duszy narodowej pisze Trentowski, majac na uwadze okre-
$lony cel polityczny. Chce mianowicie tym dzietem wptyna¢ na, jak to teraz
ocenia, stale pogarszajacy si¢ sytuacje w podzielonym i skonfliktowanym
kraju, a takze przeciwstawi¢ sie niszczacym skutkom ki6tni emigracyjnych.
Taka by¢ moze funkcje miala tez spelnia¢ podszyta emocjonalnie, emfa-
tyczna retoryka. Jednoczesnie przyjmuje perspektywe wielonarracyjna:
powoluje si¢ na glosy z kraju i skrywa si¢ za pseudonimem ,,Ojczyzniaka”,

72 Ibidem, s. 374-375.
73 Ibidem, s. 429.
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dajac tym samym do zrozumienia, Ze wyraza poglady najskuteczniejsze dla
osiggniecia gtéwnego celu, jakim jest oswobodzenie z obcych pet wspdlnej
dla wszystkich ojczyzny. Formuluje wigc takie poglady, jakie ze wzgledow
taktycznych uznaje za najodpowiedniejsze dla chwili terazniejszej. Przede
wszystkim spoglada na sprawy z pozycji ,szczero-polskich”. Gdzie indziej,
w prywatnej korespondencji, podkreslal jeszcze, ze w tym wiasnie dziele
przyjat stanowisko ,,polsko-polityczne”, ujmujace i wyrazajace ogélng, naro-
dowg perspektywe”*. Innymi stowy, ze tym razem podchodzi do zagadnienia
politycznego, stanowigcego tak trudne wyzwanie dla narodu, na sposéb
cybernetyczny. Wszak pisze o tym wprost, zwracajac si¢ do czytelnika:

U nas zachowawczo$¢ co do narodowosci i zwrot co do utraconej
niepodleglosci oraz potegi sa pozadane. Europejczyk musi potepiaé
szlachte w ogole, jako zbutwiale, do grobu zagastych wiekéw nalezace
cialo; Polak za$ powinien broni¢ przynajmniej szlachty naszej, jako
glowy i serca wlasnego Narodu. Skadze ta réznos¢ stanowisk? Oto,
ze Europa jest niepodlegta, a Polska ujarzmiona; ze tamta wzdycha za
Rewolucjg lub Reforma, ta za Restauracja’.

W takim podejsciu mozna by dopatrywac si¢ przezornego i — co by nie
mowic¢ - politycznie przebieglego patriotyzmu Trentowskiego, implicite et
explicite wyrazajacego intencje narodowe i starajacego sie pozosta¢ w zgo-
dzie z wymogami zmiennego momentu historycznego. Wszakze podsta-
wowg troska mysliciela pozostaje i tutaj problem wyzwolenia narodowego:
»wyjarzmienia ojczyzny”. W nim zawierajg si¢ tez pozostale wyzwania,
ktére w obliczu gléwnego zadania powinny jednak zosta¢ odlozone na
pdzniej. W nieco innym naswietleniu sprawe patriotyczng mysliciel polski
bedzie rozpatrywal w swej kolejnej ksigzce, a mianowicie w Przedburzy
politycznej.

Jak pamietamy, w Rzeczy o wyjarzmieniu Ojczyzny Trentowski przy-
wolywal ,,o§wieceniows”, w swej za$ politycznej wymowie — progresywno-
-demokratyczng, trojce wartosci, na ktdra skladaly sie: wolnos$¢, $wiatto
i postep. Takie przynajmniej jej przestanie, przy odpowiedniej interpretaciji,
mozna by przyja¢. W Przedburzy politycznej pojawia sie ponadto konser-
watywno-demokratyczna reinterpretacja zasad republikanizmu, st¢piajaca
pierwotnie radykalng wymowe staro-nowej tréjcy aksjologicznej: wolnosci,

74 Listy Bronistawa Trentowskiego (1836-1869), s. 220 (list do Nakwaskich, 22 czerwca 1847).
»Napisanie Wizerunkéw bylo »cybernetycznym« manewrem Trentowskiego” — zauwaza
A. Walicki, Polityka i religia w koncepcjach filozoficznych Bronistawa Trentowskiego,
s. LVIL

75 [B. Trentowski], Wizerunki duszy narodowej, s. VIIIL.
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réwnosci i braterstwa’®. Warto$ci te mialy oznaczaé zaréwno cnoty staro-
polskie, jak i nowo-europejskie. Polaczenie tych dwdch perspektyw — prze-
szlosci polskiej i terazniejszo$ci europejskiej — stalo sie mozliwe za sprawa
owczesnie (nie zapominajmy, jest to czas Wiosny Ludéw) zachodzacego
procesu uetycznienia polityki. Innymi slowy, makiawelistyczne praktyki
tworcow kongresu wiedenskiego mialy zosta¢ wszem wobec obnazone pod
presja zrewolucjonizowanych ludéw Europy. Jesli wiec Polacy chcg odzyskaé
niepodlegtos¢, powinni tym bardziej stara¢ si¢ o polityczna cnote, czyli
podporzadkowanie osobowego i spolecznego Zycia najwyzszym standardom
moralnym (sc. filozoficznym). Uciekajac sie do terminologii filozoficznej,
mysliciel polski przyznaje, ze postulowane oparcie si¢ na rzadach cnoty
w istocie rzeczy oznacza transcendentalizm, achrematycznos’c’, otwarcie
sie na ,,$wiat trzeci”, to znaczy na moralnos¢, zacno$¢ i wreszcie — boskosé,
przejawiajaca sie w dziejach””. Sfowem: to wszystko, co wyrdznia Slowian,
a przede wszystkim naréd polski. Zasada narodowosci zdaje si¢ tym samym
przybiera¢ charakter meta-historiozoficzny. Skoro bowiem, przekonuje
filozof, mamy do czynienia ze zjawiskiem przechodzenia zasad transcenden-
talnych w wymiar historyczny, objawiania si¢ ,,my$li Bozej” w postepowym
procesie ludzkosci, to silg rzeczy przyszios¢ musi przynaleze¢ do Stowian,
a zwlaszcza do Polakéow. Wszak to $wiat stowianski reprezentuje nadcho-
dzacy - zaréwno w sensie chronologicznym, jak i w syntetyzujacym - ,,§wiat
trzeci™ nastepujacy po pierwszym - romanskim i drugim - germanskim.
W tym wlasnie kontekscie mysliciel méwit o mozliwo$ci powstania Rzeszy
Wszechstowianskiej i przeciwstawiat jej idee panslawizmowi rosyjskiemu’®.
Wszystko to razem wzigte, jak utrzymywatl Trentowski, prowadzi do konklu-
zji, ze obecna ludzkos¢ wkracza do ,ery trzeciej $wiata”, w ktérej dominowaé
beda wolnos¢, réwnos¢ i braterstwo’. Najwyrazniej ten ,o$wiecicielski”
filozof polski ulega w tym czasie nastrojom mesjanistycznym, jednak czyni

7¢ B.F. Trentowski, Przedburza polityczna, s. 12. ,Wolno$¢, réwnoséé i prawdziwe brater-
stwo” to zarazem cele, ktore koronujg ,,§wieta i chlubng cnote” kazdego adepta wolnomu-
larstwa. Wszakze, nie zapominajmy, Trentowski pozostawal aktywnym czlonkiem lozy
masonskiej. Cf. B. Trentowski, System wolnomularstwa lozy ,Zur Edlen Aussicht”, przel.
J. Garewicz, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej” 1980 nr 26, s. 367. Dlatego
tez wolnomularze sa ,Judzmi Postepu”, cf. A. Nowicki, Filozofia masonerii, Warszawa
2022, s. 191.

77 B.F. Trentowski, Przedburza polityczna, s. 15.

78 Cf. E. Starzynska-Ko$ciuszko, Bronistaw Ferdynand Trentowski vs. panslawizm rosyjski,
»Przeglad Wschodnioeuropejski” 2021 nr 12 (1), s. 319-330.

79 B.F. Trentowski, Przedburza polityczna, s. 16. Szerzej o tym cf. A. Wawrzynowicz, Watki
historiozoficzne w mysli Bronistawa F. Trentowskiego, [w:] Dziedzictwo Bronistawa Fer-
dynanda Trentowskiego, s. 163.
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to w sposéb swiadomy i w znacznym stopniu, jak mozna podejrzewac,
instrumentalizuje mesjanizm polityczny dla wlasnych ce-
léw. Oczywiscie, niezmiennym pragnieniem i dazeniem pozostaje sprawa
odzyskania niepodleglosci. Co prawda $rodki prowadzace do niej moga by¢
zmienne, lecz o ich wyborze powinna decydowac jedna jedyna zasada: maja
to by¢ zabiegi i czyny cnotliwe — pozytywnie moralne, wyptywajace z uczué
miloséci do ojczyzny - patriotycznie prawe.

W politologicznej diagnozie sytuacji — jesli uzyta terminologia nie
grzeszy nadmiernym anachronizmem - mysliciel nie wykluczal, ze naréd
polski uzyska niepodleglos¢ w wyniku splotu okolicznosci zewnetrznych.
By¢ moze bowiem zmagania Francji i Rosji, carstwa i republiki, doprowadza
do pozadanego wyniku. Otéz w konsekwencji wygranej francuskiej Europe
czekalby nowy kongres, ale tym razem bytby to kongres ludéw, ktoéry przy-
wrocitby niepodleglos¢ Polsce. Niezaleznie jednak od zmiennych, historycz-
nych uwarunkowan trzeba stawia¢ na czynniki wewnetrzne, czyli na prace
na rzecz niepodlegtosci wykonywang na gruncie rodzimym. I réwnocze$nie
rozwaza¢ ja w kontekscie ogélnoeuropejskim. Zaréwno z punktu widzenia
sytuacji europejskiej, jak i krajowej Trentowski podtrzymuje swoja dekla-
racje ustrojowa. Najdogodniejszym ustrojem dla przyszlej Polski pozostaje
przeto monarchia konstytucyjna, ale - co trzeba tez podkresli¢ - historyczne
jej upostaciowania poddaje on obecnie mniej lub bardziej ostrej krytyce.
Niemniej krytyce tej towarzyszy jednoznaczna deklaracja:

Idea monarchii konstytucyjnej, tj. krélestwa zewnetrznie,
a Rzeczypospolitej wewnetrznie, jest wielka, prawdziwa
i czcigodna. Hotdujac tej idei i znajdujac w niej ludzkosci naszej zba-
wienie, a odrzucajac z pogardg wszystkie jej wykoslawienia na tonie
rzeczywistosci, pisalem si¢ obronicag monarchii konstytucyjnej i pisze
sie nim dzi$ takze®.

Trentowski nie kryje przy tym, ze historycznie zaistniale monarchie kon-
stytucyjne tylko w ograniczonym zakresie odzwierciedlaly swodj idealny
wzorzec. Niekiedy wrecz stawaly sie wlasnymi karykaturami. Wspdlczesnie,
w okresie porewolucyjnym, jak przyznaje, pozostawaly w stanie ukrytej
wojny domowej*. A przeciez:

Idea monarchii konstytucyjnej, tj. Rzeczpospolitej praw-
dziwej z dziedzicznym, lecz odpowiedzialnym
kréolem i przez to samo bedacym, nie panem jej,

8 B.F. Trentowski, Przedburza polityczna, s. 52.
8 Tbidem, s. 49.
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lecz urzednikiem, stuga, znana jest, jako si¢ juz rzeklo, od
konca przesztego wieku Europie. Wszelakoz nie urzeczywistniono jej
nigdzie. Czemu? Nie dopuscily tego trzy samodziercze mocarstwa,
Moskwa, Austria i Prusy®.

Obserwujac zachodzace w kregu panstw europejskich procesy polityczne,
Trentowski podkreslat, ze w ich wyniku stopniowo dochodzi do zacierania
réznic miedzy monarchiag konstytucyjng a rzeczpospolita (sc. republika).
U podstaw tych zmian dopatrywal si¢ rosnacego poczucia odpowie-
dzialno$ci wsrdd uczestnikow zycia politycznego. Przekonuje, Ze w mo-
narchii konstytucyjnej krél odpowiada bezposrednio przed ludem, a wigc to
na nim cigzy najwieksza odpowiedzialnos¢. Tym sposobem monarcha staje
sie — doslownie - stuga swoich poddanych, ,najprzedniejszym parobem
Rzeczypospolitej”. W pierwszym rzedzie cigzy na nim odpowiedzialno$¢
moralna, z jednym jednakze prawnokarnym wyjatkiem - dopuszczenia si¢
zdrady ojczyzny. Dotychczasowym wcieleniom idei monarchizmu konsty-
tucyjnego zabraklo wlasnie tak potrzebnego poczucia odpowiedzialnosci:
zestawienie prawdy i wolnoséci - jak pamietamy - stanowigce wyjsciowe
ujecie wolnosci, oznaczajace wolno$¢ dojrzala i odnoszace sie do cztowieka
rzeczywistego, pozostaje tutaj nadal w stanie rozdwojonym. Odpowiedzialng
moze by¢ wylacznie wolnos$¢ dojrzala. Jak juz wiemy, obecnie mysliciel
odwoluje si¢ do szlachty polskiej, stanu historycznie uksztalttowanego jako
no$nik cnét narodowych i wolnosciowych. Tak bowiem nakazuje mu jego
wlasny patriotyzm, postrzegany stosownie do wymogu ,,chwili obecne;j”

Szlachta nasza jest zacna, a miluje wolnoé¢ i lud rzetelnie. Ona, zaiscie,
szczyt palmowy, promiennica Polski! Jako europejska nic nie warta,
tak nasza ludzkosci chwalg. Com powiedzial o niej w Wizerunkach
OjczyZzniaka, podpisuje i tutaj. Ale skadze to pochodzi? Patriotyzm
nakazuje jej takie postegpowanie i sktania jg do najrzadszych na ziemi
poswiecen, ofiar, calopalen®.

Oczekiwane wyzwolenie narodowe i budowa w przyszlej Polsce ustroju
wolnosciowego (sc. rzeczypospolitej) nie bylyby jednak mozliwe bez
uwzglednienia idei demokratycznej (przypomnijmy koncept ,,demokracji
narodowej”), czyli mowigc wprost — sprawiedliwego rozwigzania kwestii
chlopskiej. Pozostaje wobec tego aktualny réwniez postulat podniesienia

8 Ibidem, s. 73-74.

8 Tbidem, s. 52.

8 Tbidem, s. 63. Nie sposob przy lekturze takich fragmentéw uciec od wrazenia daleko
posunietej i ahistorycznej idealizacji warstwy szlacheckiej.
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ludu do poziomu szlachty: zaréwno moralnego, narodowego i prawnego
upodmiotowienia, przyznania obywatelskosci, jak i jego uwlaszczenia®.

Mimo to problem ustrojowy ma w przekonaniu Trentowskiego cha-
rakter wtorny wzgledem celu gléwnego, jakim jest sprawa odzyskania nie-
podleglosci narodowej. To wszakze, za jakim ostatecznie ustrojem opowiemy
sie, co prawda wigze sie z wymogiem nadrzednym, ale stanowi tylko jeden ze
skladajacych si¢ na niego elementéw. Nie wyrzekajac sie ,,idei polskiej”, praw-
dziwy patriota musi kierowac si¢ realizmem politycznym. Zapytywac: jakie
srodki najskuteczniej przyblizaja do wyznaczonego celu? Wyboér ustrojowy
jest bowiem srodkiem wiodacym do ustanowienia trwalego porzadku pan-
stwowego i z tego tez wzgledu podporzadkowanym wyzszym wartosciom
narodowym. ,,Celem narodu niepodleglego — przypomina mysliciel - jest
utrzymanie politycznego bytu panstwa w cnocie, $§wiet-
noéci, chwale, mocy, zdrowiu i cigglym postepie, tudziez
wolnos§¢ wewnetrzna wszystkich obywateli™.

Sprawa wolnosci pozostaje tym samym podstawowym wymogiem.
Oczywiscie, historyczne trwanie wolnego i etycznego narodu
domaga si¢ istnienia wlasnej formy panstwowej. Dlatego tez w ogdlne
rozwazania Trentowskiego o wolnosci filozoficznej (uniwersalnej, antro-
pologicznej, etycznej i politycznej) z koniecznosci musial réwniez zostaé
wpleciony watek narodowowyzwolenczy i wskutek tego stac si¢ ich prze-
stankg i wnioskiem jednoczesnie. Ostatecznie pozostaje on tez swoistym
miernikiem dla zagadnienia wolnosci jako takiej. Wypada zatem stwierdzic,
ze opracowana przez mysliciela koncepcja wolnosci — w jej réznych odsto-
nach - najwyrazniej juz od poczatku posiadata inklinacje praktyczne. Praw-
dopodobnie wigze sie to z faktem, iz wyrasta ona z zywego, historycznego
doswiadczenia walki o wolno$¢ w $wiecie, jaka prowadzil praktyk - nie-
gdysiejszy powstaniec, a nastgpnie teoretyk — filozof tworzacy swoje dzieta

8 O ograniczonej $wiadomosci tego problemu wérdd warstw wyzszych §wiadczg chociazby
- spisywane w polowie lat 40. XIX wieku — uwagi Aleksandra Fredry. Otéz odnoszac si¢
do sposobu manifestowania patriotyzmu przez szlachte polska podczas wojen napoleon-
skich, autor ten zauwazal: ,,Szlachta nie chciata szuka¢ nowych Zrédet potegi za ciasnym,
aczkolwiek bohaterskim zakresem szlachectwa. Nie starata sie, jak niegdys, tak i teraz,
stopi¢ z ludem w jedna calo$¢” (A. Fredro, Pisma wybrane, t. 4: Trzy po trzy, Warszawa
2023, 8. 176). Przypomnijmy tez, ze w Psalmie mitosci Zygmunt Krasinski, odwolujac si¢
do wyzszych (religijnych) racji, inkantujac poetycko, podkreslat: ,Bo Lud martwy sam,
sam - to mato - / Ogrom lezy, a bez czucia / Jeszcze trzeba iskry z nieba — / A nie z ziemi -
do rozkucia / Marzacego w $nie olbrzyma - / I bez Szlachty Ludu nie ma!” i zarazem prosit
o cud, a mianowicie: ,,Z szlachtg polska — polski Lud” (Z. Krasinski, Dzieta zebrane, t. 2:
Poematy, Torun 2017, s. 184 1 191).

8¢ B.F. Trentowski, Przedburza polityczna, s. 72.
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na obczyznie. Domniemany za$ ,,zwrot konserwatywny”, jaki dokonat si¢
pod koniec lat czterdziestych, wydaje si¢ mocno podyktowany wyzwaniami
danego momentu historycznego i w tym sensie powinien by¢ postrzegany
jako czes¢ politycznych i cybernetycznych zabiegéw podejmowanych przez
filozofa polskiego. Co bynajmniej nie oznacza, ze daje si¢ do nich wyltacznie
sprowadzi¢. Na koniec zapytajmy jeszcze: czy mianowicie racje ma Stefan
Harassek, stwierdzajac: ,Na Trentowskim okazalo si¢ jednak, ze z filozofii
nie da si¢ ku¢ bezkarnie narzedzia do walki politycznej, cho¢by nawet dla
tak wzniostego celu, jakim jest wyzwolenie narodu”, albowiem w wyniku
takiego zaangazowania z filozofii poszukujacej prawdy uniwersalnej zamie-
nia si¢ ona w ,.herolda odrodzenia narodowego™? Niewykluczone jednak,
ze polozenie wiekszego nacisku — w ramach dokonywanej interpretacji — na
prima facie filozoficzng kategorie¢ wolnosci pozwolitoby ztagodzié
tak sformutowany zarzut. Warto tez byloby spojrze¢ na calos¢ drogi twdrczej
Trentowskiego, ktorg staral si¢ on konsekwentnie, od poczatku do konca,
podaza¢ w swoim wlasnym myséleniu filozoficznym, pod katem implicite et
explicite jej towarzyszacej, a moze raczej trwale wpisanej w nia, perspek-
tywy politycznej. Takim wiec sposobem wolnos¢ taczylaby w sobie
zaréwno teoretyczny (filozoficzny), jak i praktyczny (polityczny) wymiar
myslenia filozoficznego.

‘e

Na podstawie krytycznego ogladu tendencji politycznych i wigzacych si¢
z nimi aspiracji narodowych, jakie zdominowaly Europe XIX wieku, mysli-
ciel polski zdecydowanie opowiadat si¢ za idea wolnosciows, niemniej — jak
przestrzegal — miala to by¢ wolnoé¢ filozoficznie uzasadniona i etycznie
urzeczywistniona. Wahania i elastycznos¢, ktére mogtyby wzbudza¢ podej-
rzenia lub rodzi¢ zarzuty o chwiejnos$¢ polityczng, a moze nawet o brak cha-
rakteru, Trentowski zdaje si¢ jednym gestem zbywac i zarazem podkreslac,
ze w $wiecie myslenia politycznego obowigzuje ,,dalekowidzenie”, natomiast
poruszajacy sie w gaszczu faktow praktyk jest skazany zazwyczaj na ,,blisko-
widzenie™. Zastrzezenie takie dotyczyloby réwniez nieprzemyslanych i po-
chopnie ferowanych wyrokéw politycznych. Spogladajac dalej, stosuje sie bo-
wiem inne, zmienne miary dla dookolnych rzeczy. Najprawdopodobniej tez
wypita czara goryczy, pelna zawodow i pogrzebanych nadziei, podyktowata
te lekcewazace sprawe ksztaltu wolnosci wielce afektowane stowa: ,,Dzi§
chce tylko Polski niepodlegtej, by tez i pod obuchem

8 (f. S. Harassek, Filozofia a ethnos, Lublin 1994, s. 191.
8 B.F. Trentowski, Przedburza polityczna, s. 4.
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polskiego Cara! Gdybym inaczej myslal; bylbym stronnikiem jednej
szkoly, cenigcym bardziej jej nauke, niz choragiew i powinnos¢ Polaka™.
Jednoczesnie przeciez podkreslal, ze patriotyzm nie jest i nigdy nie moze by¢
dogmatyzmem stronniczym, i ze baczeniu na cel gléwny powinna tez towa-
rzyszy¢ wszechstronno$¢ w ocenie sytuacji terazniejszej*°. Z czego wynika-
taby elastyczno$¢ samej postawy politycznej — jesli tylko nie wigzalaby sie
ona z utratg perspektywy etycznej. Majac to wszystko na wzgledzie, mozna
zapewne przyjaé, ze praktykowi politycznemu, dzialajgcemu hic et nunc
cybernetykowi, powinien réwniez towarzyszy¢ teoretyk. Tym bardziej — jesli
mialby nim by¢ filozof narodowy. Trentowski bynajmniej nie uchylat si¢ od
tak rozumianego obowigzku. >
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8 Tbidem, s. 73.

% ‘W korespondencji filozofa czytamy: ,,[...] jestem, méwie, tylko patriota polskim, ktéry
pod kazdym warunkiem i przede wszystkim zada wyjarzmienia Ojczyzny i dazy don
wszystkimi sitami, kazda droga, jaka si¢ otwiera ku temu celowi przenajéwietszemu; gram
w polityczne karty, jakie si¢ wy$swiecily” (list do Henryka Nakwaskiego, 24 czerwca 1848).
Listy Br. Trentowskiego (1836-1869), s. 235-236.
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