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Idea filozofii i jej historyczne pochodzenie’
The 1dea of Philosophy and its Historical Origin

ABSTRACT: The Tdea of Philosophy and its Historical Origin is the first chapter on Edmund
Husserl’s First Philosophy (vol. I, Huss V1L, p. 3-15). First Philosophy, vol. L, is the edited and
completed text of the course which Husserl gave under that title at the University of Freiburg-
im-Breisgau (winter semester 1923/24). The manuscript, written in Husserl’s shorthand, was
typed by his assistant Ludwig Landgrebe. The article is an introduction to phenomenology
as first philosophy and makes reference to the critical reflection of the historical interpreta-
tion of first philosophy (prote philosophia) and to the ,necessity“ of first philosophy. Husserl
postulates a return to the first philosophy, he shows how first philosophy is the theorizing
of being as being and how philosophy/phenomenology is both metaphysical and perennial.
KEYWORDS: first philosophy « phenomenology « metaphysics o truth « Socrates « Plato
Aristotle

Wprowadzenie ttumaczki

Prezentowany tutaj tekst stanowi rozdzial otwierajacy dzielo Edmunda
Husserla zatytulowane Filozofia pierwsza. Tom pierwszy tej pracy (,erster
Teil”, tzw. Erste Philosophie 1) to czes¢ pierwsza wykladéw Husserla z roku

 E.Husserl, Die 1dee der Philosophie und ihre geschichtliche Herkunft [w:] idem, Erste Phi-
losophie, Erster Teil: Kritische TIdeengeschichte (Husserliana B. VII), Haag 1956, s. 3-15.
Waznym tekstem po$wieconym znaczeniu Erste Philosophie w catym dziele Husserla jest
artykut autorstwa L. Landgrebe Husserls Abschied von Cartesianismus, w ktérym autor
przedstawia koncepcje tego dziela jako krytyki pewnych stricte kartezjanskich koncep-
cji z okresu 1dei, pozostajacych poniekad w sprzecznosci zaréwno z Badaniami, jak
iz pracami najpdzniejszymi, m.in. z Kryzysami. Landgrebe uwaza Erste Philosophie z jej
orientacjg na filozofi¢ antyczng za konsekwencje¢ i zwienczenie wczesniejszych rozwazan
Husserla. Landgrebe powiada: ,Pierwsza, historyczna w swym charakterze, cz¢s¢ pracy
Filozofia pierwsza jak najbardziej wydaje sie by¢ pewna gotowa calo$cia, w ktorej Husserl
zawarl to wszystko, co prezentowat na wykladach i seminariach (poczawszy od jego czaséw
getyngenskich) poswieconych historii filozofii w kontekscie historycznego uzasadnienia
konieczno$ci fenomenologii. Zatem mozemy powiedze¢, iz zapis tych wykladow jest
dzielem spoéjnym i skoniczonym, bazujacym na dziesiecioletnich przygotowaniach i wielu
tekstach”. L. Landgrebe, ibidem, ,,Philosophische Rundschau”, hrsg. v. H.-G. Gadamer u.
H. Kuhn, Tiibingen 1961, s.134. Wszystkie przypisy pochodzg od tlumaczki.
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akademickiego 1923/24 (semestr zimowy), wygloszonych na uniwersytecie
we Freiburgu, zebrana pod tytutem Kritische Ideengeschichte (zaréwno ten
tytul, jakitytul,,Erste Philosophie” pochodza od samego Husserla). Rozdzial
pierwszy obejmuje dwa pierwsze wyklady zatytulowane kolejno O zadaniu
nadania fenomenologii postaci filozofii pierwszej (Uber die geschichtliche
Aufgabe, der Phinomenologie die Entwicklungsgestalt einer Ersten Philoso-
phie zu geben) oraz Dialektyka Platona i idea nauki filozoficznej (Platons
Dialektik und die Idee der philosophischen Wissenschaft).

Ludwig Landgrebe, dwczesny asystent Husserla, przystapit do przepi-
sywania manuskryptu oraz do redakcji tekstu jeszcze w trakcie semestru zi-
mowego. Wspdlna praca Husserla i Landgrebego nad redakcja maszynopisu
mogla trwaé nawet do roku 1928>. Maszynopis zostal podzielony wedlug
semestrow, dajac zarazem dwie spdjne tematycznie cz¢sci. Wyktady 1 do 27,
czyli wyklady z semestru zimowego, stanowia tzw. cze$¢ historyczna Erste
Philosophie, z kolei wyklady z semestru letniego, od 28 do 54, prezentujg
tzw. cze$¢ systematyczng badz problemowa cyklu Erste Philosophie, zaty-
tulowana Theorie der phidnomenologischen Reduktion. Oba tomy (7eil),
wydane kolejno jako sidédmy i 6smy tom Husserliana, zostaly dodatkowo
uporzadkowane w cz¢sci (Abschnitt) oraz rozdzialy (Kapitel) - stalo sie tak
z inicjatywy Stephana Strassera, ktory opracowywal wersje Landgrebego
ztozong w Archiwum Husserla w Leuven®.

Erste Philosophie 1 podzielona jest zatem na trzy czesci*. Pierwsza
przedstawia histori¢ idei oraz idealu filozofii pierwszej, tzn. filozofii jako
nauki, od Platona do Kartezjusza. W drugiej cz¢sci Husserl omawia koncep-
cje egologii Locke’a, poddajac ja krytyce. Czes¢ trzecia prowadzi do ujecia
filozofii u Locke’a, Hume’a oraz Kanta® w kontekscie poczatkéw i nowego
charakteru filozofii fenomenologicznej (powrdt do sceptycyzmu greckiego
oraz krytyka sofistyki, krytyka pozytywizmu i tzw. dogmatycznego racjo-
nalizmu).

Gdy w 1929 r. ukazala si¢ praca Husserla Formale und transcenden-
tale Logik, pisal on wliscie do brytyjskiego filozofa George’a Dawesa Hicksa,

> Tak podaje Rudolf Boehm, ktory przygotowat ostatecznie ten tom Erste Philosophie (Hus-
serliana VII) do druku - zob. Einleitung des Herausgebers, [w:] ibidem, s. XIIL.

3 Boehm w swym wprowadzeniu wspomina zastugi Strassera dla opracowania tekstu
Husserla oraz wyraza wlasng wdziecznos¢ za pomoc w ostatecznej redakcji wykladow
zaréwno Landgrebemu, jak i Strasserowi; por. ibidem, s. XIV, XXXIV.

+ Pierwsza cze$¢ (Abschnitt) podzielona jest na 4 rozdzialy (Kapitel), zawierajace w sumie
11 pierwszych wykltadoéw, druga i trzecia czgs¢ licza sobie po 3 rozdzialy - druga zawiera
wyklady 12 do 19 a trzecia od 20 do 27.

5 Kantowi pos§wigcony jest rowniez jeden z ciekawszych krétkich appendixéw (tzw. Beilage)
zawartych w tym tomie.
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ze praca ta jest ,pierwszym, ale jeszcze nie najwazniejszym owocem [jego]
calej zyciowej pracy”; powiada on tam: ,wazniejsze jest dla mnie dopraco-
wanie oraz przygotowanie do druku mych wyktadow londynskich™. Cztery
wyklady wygloszone w Londynie w roku 1922 mialy stanowi¢ zebranie
i podsumowanie fenomenologii Husserla, zatytulowane zostaly Metoda
i filozofia fenomenologiczna (Phdnomenologische Methode und phdnomeno-
logische Philosophie). Husserl nie zamierzal wydawac tych wyktadow, lecz
na ich gruncie przygotowaé wyklady semestru zimowego 1923/24. W liscie
do Romana Ingardena pisal:

Nie oglositem drukiem moich wykladéw londynskich. Zamierzam
rozszerzy¢ je do postaci czterogodzinnych wykladéow w semestrze
zimowym, a nastepnie dalej rozszerzy¢ sam tekst i przygotowaé go
do druku z moim asystentem. Bedzie to [...] projekt jakby systemu
filozofii, tzn. fenomenologii, a przeprowadzony w formie meditationes
de prima philosophia, ktore w zasadniczym stopniu powinny da¢ ‘po-
czateK prawdziwej (wahre) filozofii’.

O ile interpretatorzy zgodni sg co do zwigzkéw miedzy wykladami
londynskimi, Formale und transcendentale Logik oraz tzw. systematycz-
nymi cze$ciami Medytacji kartezjaniskich® z tekstem Erste Philosophie 1,
o tyle, zdaje si¢, nie byl podkreslany zwiazek tego tekstu z rozprawa Filo-
zofia jako nauka scista. W przekonaniu ttumaczki Erste Philosophie dlatego
wlasnie jest dzielem centralnym dla analizy filozofii Husserla w jej spdjnosci,
gdyz stanowi kontynuacje czy tez powro6t do wielu przekonan Husserla oraz
do konkretnych tez z np. Badar# logicznych, a takze dlatego, ze pokazuje wy-
raznie droge badawcza Husserla od Filozofii jako nauki $cistej do Kryzysu
nauk. Juz w 1909 r. Husserl pisal o swych planach:

W nadchodzacym czasie nie nalezy oczekiwa¢ ode mnie logiki, ale
jak najbardziej szeregu wiekszych tekstéw na temat zasadniczo - jak
uwazam — nowej krytyki rozumu. Bedzie to krytyka nowa aczkolwiek
pozostajaca z koniecznoéci w pewnej historycznej kontynuacji wobec
problematyki podniesionej przez Platona, Kanta i Humea (Plato-
-Kant-Humesche Problematik)°.

Cyt. za: R. Boehm, Einleitung des Herausgebers, [w:] Erste Philosophie (Husserliana VII),
op.cit., s. XXIIIL

7 Tbidem, s. XXIL.

8 Por. ibidem, s. XXII-XXV.

o Cyt. za: K. Schuhmann, Husserl-Chronik. Denk- und Lebensweg Edmund Husserls, Haag
1977, . 124.
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Z calg pewnoscig z tym wlasnie zadaniem zmagal si¢ Husserl w Erste
Philosophie. Zrozumieniu jego zamiaru oraz Kierujacej nim motywacji
postuzy¢ moze lektura pierwszych wykladéw Erste Philosophie, wprowa-
dzajacych w jego idee¢ fenomenologii jako filozofii pierwszej w nawigzaniu
do Grekéw. Prezentowany tutaj przeklad stanowi¢ moze jedynie bardzo
skromny wstep do wskazania ,watkéw greckich” w wykladach Husserla,
wskazania na jego zainteresowanie fomula prote philosophia, dialektyka
Platona, sylogistyka Arystotelesa, a takze wynikajacg z tych zalozen teore-
tycznych filozofig praktyczna/postawa etyczng (czemu Husserl poswieca swa
uwage takze w Einletung in die Ethik, wykladach z lat 1920 i 1924). Kolejnymi
pracami Husserla poswieconymi w duzej mierze jego adaptacji filozofii
Sokratesa-Platona i Arystotelesa na grunt fenomenologii s3 m.in. Die Phd-
nomenologie und die Fundamenten der Wissenschaften (Husserliana, B.
V), Phinomenologische Psychologie (B. IX), Philosophie der Arithmetik (B.
XII), Formale und transzendentale Logik (B. XVII), Transzendentaler 1dea-
lismus (B. XXXVI), Zur Lehre vom Wesen und zur Methode der eidetischen
YVariation (B. XLI).
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Idea filozofii i jej historyczne pochodzenie

ak powszechnie wiadomo, ,filozofia pierwsza” jako nazwa dyscypliny
Iﬁlozoﬁcznej wprowadzona zostala przez Arystotelesa, jednakze szybko
wyparta zostala przez do$¢ przypadkowo wprowadzone w uzycie stowo
»metafizyka”. Gdy dzi$ przejmuje¢ Arystotelesowy termin ,filozofia pierw-
sza”, czynie to wlasnie na skutek jego popadniecia w zapomnienie - chce
wydoby¢ na $wiatlo jego dzisiaj wielce pozadang zalete, a mianowicie fakt,
iz termin ten budzi w nas skojarzenie tylko z jego pierwotnym, dostownym
znaczeniem, nieobcigzonym osadami réznorakich historycznych przeka-
zOw, do$¢ niejasnymi tresciami pojecia ,,metafizyka” oraz przypadkowo czy
wrecz chaotycznie przywolywanymi wspomnieniami wielorakich systemow
metafizycznych. Podejmujac si¢ zrédtowego przebadania pochodzenia
oraz waznos$ci tego terminu filozoficznego, przyjmujemy za bezsporne, iz
doslowny jego sens wyrazal pewien teoretyczny zamiar, jaki urzeczywistnic
miata nowa, postulowana dyscyplina z jej dopiero definiowang problema-
tyka. Wlasnie wzigwszy pod uwage 6w formalizm (formale Vorzeichnung)
majacy charakteryzowac filozofie pierwsza, mozemy zrozumie¢, jak bardzo
owa nauka - ktdrej poswigcone maja by¢ nasze wyklady - oddalifa sie w swej
problematyce od Arystotelesowej filozofii pierwszej. Dlatego tez $wiadomie
podejmuje te formule Arystotelesa i wlasnie do niej pragne siegna¢ w na-
szych wstepnych rozwazaniach.

Filozofia pierwsza — co powinno zosta¢ odczytane z samego sensu
stownego tego sformutowania? Oczywiscie, musiataby ona by¢ takg filozofia,
posrod filozofii w ogole - tzn. w ich ogoélnoscii zupetnosci — ktora wasnie jest
tapier wsza™. Jezeli uwazamy, ze nauki nie wystepuja w jakims dowolnym
niby-porzadku, lecz w samych sobie niosg pewien fad, wspdtzaleznos¢ nauk
i dyscyplin, a zatem pewne zasady ich systematyzacji, to zgodzimy si¢ takze,
iz filozofig pierwszg nazywac nalezy te, ktora ,,w sobie”, to znaczy z racji swej
istoty, jest wlasnie pierwszg. Tutaj pojawia sie mys$l, iz owo ,,bycie pierwsza”
odnosi si¢ do wartosci i godnosci filozofii - jest ona jakby niosgca w sobie
wszystko to, co w filozofii naj$wietsze, wobec pozostalych, ,,drugich filozo-
fii”, jej koniecznych ,,przedstopni”.

Znaczenie filozofii pierwszej moze by¢ jednakze inne i, jak mniemam,
bardziej trafne; owemu innemu rozumieniu ,pierwszenstwa filozofii”

1o Kursywa przy stowach ,,pierwsza” oraz ,,poczatek” zostala wprowadzona przez thumaczke, cu-
dzystéw natomiast oraz pismo rozstrzelane uzyte zostaly wylacznie za tekstem oryginalnym..
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poswiecimy tu nasza uwage. Nauki sg pewnymi wytworami (Werkgebilde)
codziennej celowej pracy czlowieka. Uwazamy, Ze praca naukowca ma cha-
rakter celowy, ze racjonalnym skutkiem pewnej wspolzaleznosci naukowych
zamierzen jest wlasnie 6w tad, porzadek przynalezny tejze jednosci oraz
celowosci charakteryzujacej wysitek pracy badawczej oraz sama nauke. Rzecz
jasna, kazda nauka oferuje nam niekonczacy si¢ réznorodnos¢ duchowych
wytworéw — nazwijmy je prawdami (Wahrheiten). Lecz prawdy nauki nie sa
jakimi$ niepowigzanymi ze soba stosami pogladéw, tak jak praca naukowa
nie jest odosobnionym i pozbawionym planu czy to tropieniem czy to wy-
twarzaniem prawd. Wszelkie pojedyncze badania podlegaja kierujagcym nimi
ideom, a ostatecznie ich najwyzszemu celowi, jaka jest idea nauki. Takiemu
ujeciu zasad pracy naukowej, w jej wszelkiej postaci, odpowiada¢ musi prze-
konanie, ze wszystkie pojedyncze prawdy, stanowiac jaka$ calos¢, przyjmuja
jedna systematyczng teleologiczng postac. W tych systemach pojedyncze
prawdy wkraczaja w istniejgce juz zaleznosci ,nizszych prawd” i ,wyzszych
celow”, tzn. facza si¢ we wnioski, dowody, teorie itp. Stad wyprowadzamy
ostateczny wniosek, iz do charakteru nauki w ogole nalezy idealna samoist-
no$¢ teorii - jednej, bez konca rozszerzajacej sie i coraz wyzej ksztattujacej sie
uniwersalnej teorii (wystepujacej w ramach bez konca postepujacej nauki).
Zatem, jezeli filozofi¢ uwazamy za nauke, wszystko to, co zostalo po-
wyzej powiedziane o nauce, przypisa¢ musimy takze filozofii. Dalej, wszyst-
kie jej sposoby docierania do prawdy (Wahrheitserzeugungen) oraz uzyskane
w jej obrebie prawdy (erzeugte Wahrheiten) musza mie¢ swoj teoretyczny
poczatek. Nazwa ,filozofia pierwsza” wskazuje wiec na dyscypline naukowa
majaca poczatek za swoj przedmiot. Nazwa ta pozwala nam spodziewac
sie, ze najwyzsza idea filozofii postuluje dla zagadnienia poczatku - badz
inaczej: dla okreslonego obszaru ,,poczatkéw” — wlasng, w sobie zamknieta
dyscypline z jej wlasciwg problematyka poczatku, z konkretnym sfor-
mulowaniem oraz naukowym wyjasnieniem tej problematyki*. Charakter

" Waznym zabiegiem Husserla w tym wykladzie jest wielokrotne powtarzanie stowa
Anfang w roznych potrzebnych tutaj kontekstach. Mozna wyrézni¢ nastepujace: (1) ,,An-
fang” jako arché (zasada, erstes Prinzip); (2) ,Anfang” jako arché w znaczeniu poczatku,
czyli zasady bytu, tzn. pierwszy temat filozofii przedsokratejskiej; (3) ,Anfang”, czyli
poczatek filozofii jako nauki (starozytna Grecja); (4) jako ,,Anfang aller Philosophie”, czyli
u Husserla ,,Erste Philosophie” jako dyscyplina; (5) jako pierwszy zasadniczy cel filozofii
(Anfang jako Zweckidee); (6) ,,Anfang” jako skrétowe okreslenie historyczne odnoszace
sie do filozofii Platona i Arystotelesa; (7) ,Anfang” uzyte w znaczeniu ,Anfanger” - filo-
zofowie przyrody, Sokrates, Platon i Arystoteles; i stad jako (8): wszyscy filozofowie, jacy
stojac przed postawionym tematem, badaniem - np. Husserl i stuchajacy jego wyktadu
studenci - podejmuja wysilek zrozumienia filozofii od jej poczatkéw, jednak w pewien
ponadhistoryczny, samodzielny i odkrywczy sposéb.
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takiej dyscypliny powoduje, ze przewodzi ona wszelkim innym dyscyplinom
filozoficznym, fundujac je metodologicznie i teoretycznie. Poczatek filozofii
pierwszej to zatem niejako nasze ,wrota do filozofii” - poczatek filozofii
w ogole.

Jesli chodzi o pytanie odnosnie podmiotu filozofujacego, musimy tu
powiedzie¢, ze we wlasciwym sensie tworcg filozofii jest ten, kto decyduje sie
podjac ideat filozofii pierwszej, taki, jakim byt on u jej poczatkow, a zatem ideat
wiedzy pochodzacej z absolutnie pewnej prawdy badz z najdoskonalszego
poznania. Jak dlugo nie powiedzie nam si¢ przeprowadzenie badania, ktére
zaprowadzi nas do wyniku o takim wlasnie stopniu pewnosci, tak diugo nie
wolno nam zaklada¢, ze uprawiamy filozofi¢. Bez zgody na ten warunek, na
przyjacie ideatu filozofii pewnej i obowiazujacej, nie ma mowy o zadnej filo-
zofii, a tym bardziej o filozofii pierwszej. Jedli jednak proba ta, poszczegdlne
badanie, raz juz si¢ powiodly, mozemy takich filozoféw, ktérzy zabierajac
si¢ do pracy od poczatku przeanalizowali poczatki filozofii, uzna¢
- w zgodzie zresztg z tym, jak sg nazywani - za ,,stojacych na poczatku” (, An-
fdnger”)'?, mianowicie za ucznioéw, ktérzy prowadzac swa wlasng mysl, pracuja
jednak na gruncie pewnych wcze$niejszych prawd. Tak zatem, czerpiac z tego,
do czego siegneli, co zastali i postanowili podja¢, oraz z tego, co wypracowali
juz jako wlasne, moga dopiero samym sobie przypisa¢ role kontynuatoréw
mysli pierwszych filozofow, inicjatoréw filozofii pierwszej.

Powyzszymi uwagami wstepnymi, w ktérych skoncentrowalem sie
na dostownym znaczeniu terminu ,filozofia pierwsza”, chcialem pokazac,
jaki jest pierwszy cel mego wykladu. Ma by¢ to, zdaje sig, pierwsze takie
przedsiewziecie. A ma polega¢ ono na tym, aby, czyniac zado$¢ filozofii
pierwszej, w pouczajacym, jak mam nadzieje, zarysowaniu jej pochodzenia
oraz jej przedmiotu, zawrze¢ zarazem probe wskazania stuchaczowi mego
wykladu, stuchaczowi samodzielnie reflektujacemu, jakie konieczne kroki
muszg zostac przez niego podjete, aby stal si¢ — w autentycznym tego stowa
znaczeniu — wspottworceg filozofii pierwszej, czyli w ogole filozofem.

Na wstepie musze podkresli¢, iz nie jest prawda, jakoby pragnienie
podjecia ideatu filozofii pierwszej zostalo juz dawno temu wyrazone i do-
okreslone przez jaki$ znany nam dobrze z historii filozofii system filozoficzny.
To musialoby wszakze oznacza¢, ze postulat filozofii pierwszej zostal juz
zadowalajgco przedstawiony — zadowalajaco, czyli w formie prawdziwej na-

2 Intencja Husserla jest, zdaje si¢, wyrazenie, iz ,,stojacy na poczatku” autentycznej pracy
filozoficznej, to zarazem ci, ktorzy ,stoja u poczatkéw”, ,zwracaja sie ku poczatkom”,
kierujac swa uwage zaréwno na historyczne poczatki filozofii europejskiej, jak i na wtasna
zrédlows intuicje, ktorej doniosle znaczenie podkreslali wlasnie pierwsi filozofowie
greccy.
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uki, charakteryzujacej si¢ konieczng racjonalnosécia. Nam nie chodzi jednak
tutaj o ozywienie jakiego$ starego zagadnienia, przejecie spadku po historii
filozofii (a tym samym o ulatwienie pracy studentom). Moje powyzsze stowa
znaczy, iz w ogodle nie przyjmuje ktdregokolwiek ze znanych historycznie
stanowisk filozoficznych za filozofi¢ w jej ostatecznej postaci, tzn., ze Zadnej
z tych wielu filozofii nie uwazam za uksztaltowang w formie nauki $cislej.
Beznaukowo §cistego charakteru poczatku podejmowanej pracy
badawczej nie moze doj$¢ do $cisle naukowego rozwiniecia oraz uzasadnie-
nia naszej wiedzy. Tylko za pomocg $cislej filozofii pierwszej (mit einer stren-
gen Ersten Philosophie) moze zaistnie¢ filozofia $cista w ogole, philosophia
parennis jako zawsze bedgca. Filozofii bowiem, jak wszelkiej nauce, istotowo
przynalezy nieskonczonos¢, jednak formalnie ma ja charakteryzowac wia-
$nie skonczonos¢, tzn. pewna dookreslona ostateczna forma.

Z drugiej strony jestem przekonany, ze w tym przetomie, jakim
z cala pewnoscia jest fenomenologia transcendentalna, dokonal si¢ juz
pierwszy krok ku prawdziwej i autentycznej (einer wahren und echten) fi-
lozofii pierwszej. Jak na razie jednak miata miejsce tylko jego faza wstepna,
przeprowadzony zostal niedoskonaly jeszcze proces aproksymacji. W wielu
moich wyktadach freiburskich staratem si¢ w rézny sposéb dokona¢ aprok-
symacji na mozliwie wysokim poziomie, doprowadzi¢ przewodnie idee
i metody oraz podstawowe pojecia do jak najwiekszej jasnosci, a zarazem
probowalem nada¢ fenomenologii posta¢ filozofii pierwszej, a mianowicie
postac filozofii poczatku, samookreslajacej sie w radykalnej filozoficznej
samoswiadomosci, w absolutnej metodycznej koniecznosci. W pierwszym
wykladzie wygloszonym zeszlej zimy* powiedzialem, ze zasadniczo udalo
mi si¢ osiggna¢ ten postawiony sobie cel. Teraz mam nadziej¢ dokonac ko-
lejnych wyjasnien i poprawek. Mam tez nadzieje wskaza¢ na rzecz kolejna,
nowy, a mianowicie, ze idea filozofii pierwszej rozwija sie¢ niejako na wzér
stopni — chce powiedzie¢, ze urzeczywistnia ona konieczng i prawdziwg ideg
uniwersalnej teorii wiedzy (Wissenschafts-Lehre), a tym samym obejmuje
calg teorie rozumu (Theorie eines Vernunftlebens), tzn. uniwersalng teorig
rozumu poznajacego, oceniajacego i praktycznego, a to dlatego, ze wiasnie
do tego zostala powotana, aby zreformowac¢ cate to ,,przedsigbiorstwo” tylko
nazywane nauka, a nas wyzwoli¢ od tzw. naukowej specjalizacji.'*

5 Pierwszy wyklad cyklu Einleitung in die Philosophie (1922/23).

4 Husserl postuguje sie tu wyjatkowo krytycznym i ironicznym jezykiem, znanym m.in.
z Medytacji kartezjanskich, charakteryzujacym pozniej caty wywod Kryzysu nauk, gdzie,
podobnie jak tutaj, dominujacy model uprawiania filozofii poréwnuje on do fabryki -
»Betrieb” — oraz do czego$ na wzdr ,,stowarzyszenia specjalistow”, do tworu powstatego
w wyniku dos¢ biernej, zamknietej postawy naukowej — np. Spezialistentum.
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Moje wprowadzenie ma stuzy¢ wzbudzeniu w nas pewnego wewnetrz-
nego nastawienia niezbednego nam do podjecia si¢ tego przedsiewziecia. Na
razie nie wiemy nawet, jakie sposrod tak wielu i niestety niezbyt jasnych
pojec filozofii powinni$my przyjac za przewodnie. Jakiekolwiek wybierzemy
wyda nam si¢ ono z poczatku pustym abstrakcyjnym zabiegiem my$lowym
(Wortgedanke). Jako takie jednak nie mialoby ono tej sily oddzialywania,
aby wprowadzi¢ nasze dusze w naukowy zapal, poruszy¢ nasza wole i nasza
energie do pracy.

Chodzi nam wszak o nic innego i nie mniej waznego, jak o zrefor-
mowanie filozofii oraz, co z tego wynika, o uniwersalng reforme wszelkich
nauk. Gdziekolwiek tylko, w jakimkolwiek obszarze kulturowym, dochodzi
do przeprowadzenia uniwersalnej, radykalnej reformy, tam wystepowac
musi specyficzna sita, oddziatujaca poprzez swa koniecznos¢, jaka nazwiemy
koniecznoscig duchowa. Gdy wskutek sytuacji, w jakiej si¢ aktualnie znalez-
lismy, stanu naszej cywilizacji czy tez stanu naszego ducha, przepelnia nas
uczucie glebokiego niezadowolenia, poczucie konfliktu i braku, wowczas
samo zycie — w jego dotychczasowych formach, z odnoszacymi sie do niego
normami — staje si¢ ciezarem niemozliwym do zniesienia. Dlatego powinni-
$my poszukiwa¢ realnych mozliwoéci zmiany tej sytuacji, wskazywac takie
cele oraz ksztaltowac takie sposoby i metody dziatania w obrebie naszego zycia
duchowego, ktdre prowadzi¢ moga do poprawy naszej sytuacji. Wymaga to
od nas przenikliwosci, dokonania rozpoznania (Besinnung)s wewnetrznych
zrddel naszego polozenia, tej duchowej sytuacji, w jakiej znalazta si¢ ludzkosc¢,
meczgca sie w jakims$ zastanym, zatwardzialym modelu zycia i dziatania.

Owo rozpoznanie, 6w namyst prowadzi jednak do zrozumienia naszej
kondycji dopiero na gruncie historii, ktéra interpretowana poprzez nasza
wspolczesnosé, pomaga nam sama te wspdlczesnosé wyjasni¢. Tak wlasnie
pragnieniem naszym jest uwolni¢ si¢ od wprowadzajacych zupelne pomie-
szanie wszelkich wielo$ci iwieloznacznos$ci, jakie proponujg nam
wspolczesna nauka i filozofia. Pragniemy powréci¢ do poczatku. Histo-
ryczne uj¢cie, pewna retrospekcja, ma zatem po pierwsze postuzy¢ naszemu
duchowemu przygotowaniu, nastawieniu do pracy filozoficznej, a nastepnie
ma pobudzi¢ nasza motywacje, angazujac naszg wole i poglebiajac nasze
zainteresowanie.

Gdybym mial dzisiaj powiedzie¢, z perspektywy moich wieloletnich
przemyslen oraz moich naukowych przekonan a zarazem patrzac wstecz

> Husserlowskie ,,Besinnung” rozumiem tu jako pewng ,,przytomnos¢ umystu”. Jestem jed-
nak przekonana, ze sfowem oddajacym najlepiej intencje Husserlowskiego ,,Besinnung”
jest po prostu ,namysl”, zatem dla pewnej zasady jednoznacznosci terminologicznej
uzywam w przekladzie zasadniczo tego terminu.
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na calg histori¢ filozofii europejskiej, jacy filozofowie kierowali mna
i z ktérymi si¢ zgadzalem, wymienilbym dwdch czy trzech. Sg to imiona
tych pierwszych, wielkich, ktorzy otworzyli droge filozofii. Na pierwszym
miejscu stawiam Platona, czy tez trafniej: pare Sokrates-Platon. Historia
wprowadzenia w zycie pomystu prawdziwej i jedynej nauki lub - co przez
dlugi czas oznaczalo to samo - prawdziwej filozofii oraz wydarzenie po-
stawienia zagadnienia metody filozoficznej kieruje nas z powrotem ku tym
greckim myslicielom. Sam Platon stanowi tu tez wzorcowa postac filozofa.
Na drugim miejscu wymienitbym Kartezjusza. Jego Medytacje o filozofii
pierwszej stanowig nowy poczatek w historii filozofii. Kartezjusz zmaga
sie w nich z niewystuchang przedtem nalezycie ideg radykalizmu, podejmuje
on probe odkrycia absolutnego poczatku filozofii. Poczatek filozofii - po
prostu: filozofia - wyprowadzona moze by¢ jedynie z absolutnego i petnego
poznania samego siebie. Z owych godnych zastanowienia ,namystéw nad
filozofig pierwsza” pochodzi kroczaca przez cala nowozytnos¢ tendencja
przeksztalcenia wszelkiej filozofii w filozofie transcendentalng. W ten
sposob okreslona zostaje nie tylko podstawowa cecha filozofii nowozytnej,
lecz takze — w co nie wolno nam diuzej powatpiewaé - wyrazony zostaje
charakter filozofii naukowej w ogdle oraz kierunek, w jakim filozofia ma
zmierzaé w przyszlosci.

Przyjrzymy si¢ wpierw sokratejsko-platonskiemu momentowi zaini-
cjowania prawdziwej i radykalnej filozofii. Otéz pierwsza, jeszcze naiwna
postac filozofii, doczekala si¢ swego zalamania w wyniku sofistycznej
sképsis. Idee rozumu we wszelkich ich ujeciach zostaty pozbawione ich zna-
czenia poprzez sofistyczng argumentacje. To, co w sobie prawdziwe
we wszelkim tego stowa rozumieniu - tzn. jako bedace, pickne i dobre -
sofisci przedstawili jako zwodnicze urojenie, uzywajac do tego pokazowej,
przekonywujacej argumentacji. Tak filozofia, tracac swdj wilasciwy cel,
utracila wszelki sens. Bytu (Seiendes), Piekna i Dobra o charakterze jedynie
subiektywno-relatywnym nie mogly dalej obowigzywac zdania prawdziwe,
nie opisywaly ich juz prawdziwe teorie, nauka czy filozofia (nauka i filozofia,
powiem to raz jeszcze, oznaczaly wowczas jedno i to samo). Sofistyka ude-
rzyla zatem nie tylko w filozofie. Catos¢ zycia, wszelkie przejawy ludzkiego
dzialania pozbawione zostaly swych silnych normatywnych celéw, a idea
rozumu praktycznego stracita swe obowigzywanie. Sokrates jako pierwszy
rozpoznal w sofistycznych paradoksach problem, przed jakim stanal wspoét-
czesny mu czlowiek, niebezpieczenstwo, w jakie popadta mysl, majaca stuzy¢
- jak dzi$ powiemy — rozwojowi wiedzy oraz realizacji humanizmu. Reakcja
Sokratesa byla jednak jedynie reakcja praktyka (praktischer Reformator),
miala wymiar etyczny, to Platon przeniost cigzar tej sokratejskiej krytyki na
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nauke, on byl w gruncie rzeczy obroncg filozofii wobec sceptycyzmu, on byt
autentycznym reformatorem filozofii. Takze to Platon wtasnie, podejmujac
inicjatywe Sokratesa, byl tym, ktéry wskazal kierunek autonomicznego
rozwoju ludzkosci, tzn. rozwoju cztowieka na drodze rozumowego postepu
ludzkosci — najpierw i przede wszystkim na drodze nauki, ktéra przez sa-
mego Platona zreformowana zostata w duchu radykalizacji metody.

Rozjasnijmy nieco sens nauki Sokratesa i Platona w ich rozstrzygaja-
cych dla nas punktach. Odno$nie pierwszej z nich podazymy za przekazem
samego Platona.

Formula zycia etycznego, o jakiej nauczal Sokrates, odznaczala si¢
przekonaniem, ze zycie prawdziwie szczesliwe rozumie¢ nalezy jako zycie
wyplywajace z czystego rozumu. To oznacza zycie, w ktérym czlowiek,
w nieustajacej samorefleksji i w tzw. zdawaniu relacji z przebiegu procesu
samoreflekcji — w relacji czy w opisie przeprowadzanych w sposob radykalny,
tzn. jak najdokladniejszy — we wszystkich swych zyciowych celach oraz na
wszytkich swych drogach, ¢wiczy sie za pomoca wszelkich dostepnych mu
sposobow krytyki filozoficznej. Takie ,,zdawanie sprawy” (Rechenschaftsab-
gabe) oraz krytyka przebiegaja zdaniem Sokratesa jako proces poznania, jako
metodyczny powr6t do zrédia wszelkich praw i jego poznania — wyrazajac to
w naszym fenomenologicznym jezyku: chodzi o powrét do ideatu catkowitej
jasnoéci, do postulatéw rozumienia (Einsicht) i oczywistodci (Evidenz). Zycie
ludzkie, jakie nazywam zyciem przytomnym (alles wache Menschenleben),
oznacza zaré6wno wewnetrzne, jak i zewnetrzne dazenie (Streben). Wszelkie
nasze dzialanie jest z kolei powodowane wystepujacymi w nas najpierw
mniemaniami i przekonaniami (Meinungen und Uberzeugungen), jest
kierowane naszym rozumieniem bytu (Seinsmeinung), odnoszacym sie do
otaczajacej nas rzeczywistosci. Nastepnie na nas i dostfownie na nasze dzia-
tanie wplywa jeszcze wszelkie zachodzace warto$ciowanie — o tym, co jest
piekne i co piekne nie jest, co jest dobre i co jest zle, co jest przydatne, co jest
szkodliwe itp. Mniemania s3 jednak tym, co niejasne - dalekie s od tego, co
nazywamy zrédlowa pewnoscig, czyli jasnoscia wlasnie. Sokratejska metoda
poznania jest jednak metoda catkowitego rozjasniania. W niej bowiem na-
przeciw temu, co tylko wydaje sie by¢ dobre badz pigkne, postawione zostaja
pigekno samo i dobro samo (das Schone und Gute selbst), wystepujace w swej
pelnej jasnodci. Znaczy to, ze mozliwe jest dla nas — wlasnie na drodze tej
metody - osiggniecie wiedzy o Dobru i Pigknie. Tylko ta wiedza, jak naucza
Sokrates, ktéra poprzez swa calkowity oczywistos¢ prawdziwej, tzn. zré-
dlowo uzyskanej wiedzy, jest tym, co czyni czlowieka szczesliwym i cnotli-
wym, zatem okresla najwigksze mozliwe zadowolenie z zycia oraz zapewnia
jego spelnienie. Prawdziwa wiedza jest koniecznym (i, zdaniem Sokratesa,
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wystarczajagcym) warunkiem rozumnego i etycznego zycia. Nierozumnos¢,
zycie, ktére nazywam $lepym, trwanie w niepewnosci, podobnie jak dostow-
nie rozumiana bierno$¢ (unoszgca nas przez lata przez wydarzenia zycia;
pasywno$¢, w ktdrej zaniechuje sie staran o wiedze dotyczaca tego, co Dobre
i Pieckne) sa tym, co zgubne dla czlowieka. Nierozumnos¢ i niepewnos¢
unieszczesliwiaja cztowieka, kierujac go ku jakim$ daremnym, chwilowym
i naiwnym celom. W refleksji, dokad wtasciwie pragniemy zmierza¢, we
wskazaniu na to, co przyjeto za pickne lub niepigkne, przydatne i nieprzy-
datne itd., dochodzi do rozdzielenia prawdy i fatszu (Wahres und Falsches,
Echtes und Unechtes). Do owego podziatu dochodzi, poniewaz w catkowitej
jasnosci istoty samych rzeczy nastepuje ,,ogladowe urzeczywistnienie” i tym
samym dochodzi do naszego opowiedzenia si¢ za tym, co jest wartoscig
samg w sobie.

Kazde takie wyjasnienie nabiera natychmiast takze znaczenia w sfe-
rze egzemplifikacji, tzn. ma swe odniesienie i znaczenie jednostkowe. To,
co w przypadku zycia indywidualnego, w przypadku czyjegos konkretnego
losu, jakiej$ opowiesci, tylko zdaje sie by¢ samg prawdziwoscia i auten-
tycznoscia (das Wahre oder Echte selbst), a jest raczej wieloma nierozja-
$nionymi mniemaniami, jest jedynie prawdopodobienstwem, moze jednak
prowadzi¢ do wgladu (zur Erschauung kommt), postuzy¢ nam jako pewien
przyktad w dotarciu do tego, co ogélne (Allgemeines). Owa prawdziwos¢/
autentyczno$¢ wydaje nam si¢ teraz, w naturalnie rozwijajacej sie czystej
intuicji istoty (in der naturgemdf sich einstellenden reinen Wesensintuition)
-, w ktérej wszystko, co przypadkowe jest rozumiane jako nieistotowe
i zmienne - by¢ tym, co istotowo prawdziwe (wesensmdfig Echtes). W swej
czystej (apriorycznej) ogdlnosci sprawuje ono role normy obowigzujacej
wszelkie mozliwe jednostkowe wystepowanie pewnej istoty (Wesen). Powo-
tujac sie na tzw. przyklady z zycia, méwiac o ,kimkolwiek” (,irgendeinen
Menschen tiberhaupt”)'® — czyli wypowiadajgc sie o cztowieku w ogdle,
ale jako dazacym do czego$, dokonujacym jakich$ ocen, znajdujacym sig
w takiej a nie innej sytuacji Zyciowej, skierowanym aktualnie ku takim a nie
innym celom, dzialajacym w takiej a nie innej dziedzinie itp. - mozemy zo-
baczy¢, ze jego cele, wybory i w ogdle wszelkie drogi, jakimi w zyciu podaza,
s3 badZz prawdziwe badz zasadniczo niestuszne, nierozumnie. Pojmujemy
tym samym, Ze pickno samo/dobro samo - ujawniajace si¢ w jednostkowym
przykladzie - odmienne jest od owych wstepnych mnieman, ktére okazuja
si¢ by¢ nieprawomocne i ktdre zostaja uniewaznione.

* Wyrazenie ,irgendeinen Menschen iiberhaupt” oddaje si¢ niekiedy wedlug schematu
zdaniowego ,,dla kazdego x, x jest...”.
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Podsumujmy: Sokrates - jako etyk, praktyk — w swej postawie przeciw
sofistyce, ktora kwestionuje w jego przekonaniu wszelki rozumny sens ludz-
kiego zycia, formuluje jako podstawowy kontrargument wobec sofistow, idee
aktywnego, przytomnego zycia osobowego (alles wachen personlichen Lebens),
sytuujac ja w relaciimniemanie-wiedza, jako lezaca niejako na drodze
prowadzacej nas od mniemania do pewnosci (zwischen unklarer Meinung
und Evidenz), a zarazem umieszczajac t¢ ide¢ jako postulat w obrebie zagad-
nien etyczno-praktycznych. Sokrates jako pierwszy rozpoznal koniecznos¢
wprowadzenia do filozofii uniwersalnej metody rozumowej, rozpoznajac za
jej podstawowy sens — uzywajac odpowiednio naszego wspolczesnego jezyka
- intuitywna, aprioryczng krytyke rozumu. Wyrazajac sie jeszcze dokladniej:
Sokrates rozpoznal znaczenie krytyki rozumu jako metody ujasniajacych
si¢ namysléw, majacej swa pelna realizacje w apodyktycznej oczywistosci
jako prazrodle wszelkiego obowiazywania. Sokrates jako pierwszy dostrzegt
(erschaute)” niezalezne istnienie (Ansichbestehen) czystych i ogoélnych istot
(Wesenheiten) jako absolutnych donacji (Selbstgegebenheiten) czystej intuicji
istotowej. W zwigzku z tym odkryciem owa postulowana przez Sokratesa,
w ramach jego etyki, radykalna formuta ,zdawania sprawy” (Rechenschaft-
sabgabe)**, czyli wyjasniania, zdobywa tutaj posta¢ normowania czy tez uza-
sadniania Zycia praktycznego w zgodzie z zasadami (prinzipielle Normierung)
pochodzacymi z intuicji istotowej, z samej idei umystu.

Zatem, jesli nawet brak nam u Sokratesa nadania jego filozofii postaci
stricte naukowej, jesli nawet brak nam tutaj systematycznego przedstawienia
metod tzw. Zycia praktycznego w formie naukowej teorii, to jednak z calg
pewnoscia utrzymywa¢ mozemy, ze wlasnie w nauczaniu Sokratesa odnaj-
dujemy praformy, poczatki krytycznego namystu, jakiego teoretyczne ujecie
dal nam Platon. Wielka stawa Platona jest zatem wynikiem podjecia si¢ przez
niego kontynuacji dziela Sokratesa.

Uwage nasza po$wie¢my teraz Platonowi. Przenidsl on sokratejska
zasade radykalnego ,zdawania sprawy” na nauke. Poznanie teoretyczne,
badanie i uzasadnianie stanowia zatem pewna forme sokratejskiego poszu-

7 By¢moze stowo ,,dostrzegl” nie oddaje calejsity wyrazenia w oryginale, wszak ,,Erschauen” to
teminus technicus oznaczajacy ,wypatrzenie istoty” (eidosu), dotyczacy wgladu (,Schauen”,
~Wesensschau”). Zdanie to zawiera jakby podwdjne znaczenie: Sokrates jako pierwszy zwro-
cit uwage na zagadnienie czystych istot (chodzi o sokratejski eidos definicyjny), Sokartes
(zatem/zarazem) jako pierwszy ,dokonal wgladu”. Taka interpretacje¢ sokratejskiej nauki
o definicjach jako prekursorskiej dla fenomenologicznego modelu poznania istoty (Wesen)
znajdziemy w rozpawie Michaela Landmanna pt. Socrates as a Precursor of Phenomenol-
0gy, »Philosophy and Phenomenological Research”, vol. I, s. 15-42.

® Husser] nawiazuje tu do sokratejskiej formuly logon didonai (najcze$ciej oddawanej
w niemieckich ttumaczeniach dialogéw Platona wyrazeniem ,,Rechenschaft ablegen”).
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kiwania, warto$ciowania i podejmowania dzialania. I tak samo wymagaja
one radykalnego namystu nad zasadami, wedtug ktérych przyznane jest im
miano prawdziwych.

Podobnie jak sokratejska forma Zycia skierowana byla przeciwko
sofistom jako tym, ktérzy w przyjetym przez nich subiektywizmie wypa-
czyli i pomieszali ogoélne etyczne zasady, tak Platon skierowat si¢ przeciwko
sofistycznemu procesowi niszczenia nauki (czyli filozofii). Sofistéw spotykat
dotychczas niewielki sprzeciw, a w wyniku ich dziatan doszlo tymczasem
do wielu szkdd. Jako ze w mysli sofistow brakowalo owego motywu ideatu
zycia rozumnego, tak tez poszczegdlni sofisci nie zadbali o prowadzenie
wlasciwego zycia naukowego, nie zadbali o poznanie. Wszelka prezentowana
przez nich ,rozumnos$¢” miala stanowi¢ w rzeczywistosci naiwng preten-
sjonalnos¢, dos¢ niepewng zreszta co do swych mozliwosci, nieprecyzyjna
odnosnie swych celow i dazen.

Zycie autentycznie rozumne, a w szczegdlnosci praca naukowa, musi
pokona¢ granice naiwnosci w radykalnie wyjasniajacym namysle, musi -
przedstawiam tu, rzecz jasna, pewien ideal - dysponowac wystarczajacym
wyjasnieniem wszelkich podejmowanych krokdéw, i co najwazniejsze, to
wyjasnienie pochodzi¢ musi z jednoznacznie ustalonych zasad.

To dzigki powadze, z jaka Platon podjal si¢ - w duchu sokratejskim -
przezwyciezenia sképsis stal si¢ w naszych oczach ojcem wszelkiej nauki. Jest
nim dlatego, iz nie potraktowal z lekcewazeniem sofistycznej argumentacji
przeciwko mozliwosci osiggniecia poznania pewnego i przeciwko mozliwosci
istnienia jednej nauki, dostepnej wszystkim rozwaznym ludziom, lecz z calg
powaga poddat te sofistyczng argumentacje gruntownej, uwaznej krytyce.
Platon jest ojcem nauki takze dlatego, ze - jak wynika z przeprowadzonej
przez niego krytyki sofistow — podjat si¢ uzasadnienia mozliwosci pewnego
poznania i uzasadnienia samej nauki, oraz poniewaz kierowany najgleb-
szym rozumieniem sokratejskiej maieutyki, czynit to w duchu intuitywnego
wyjasniania istoty (Wesenskldrung) i doglebnego okreslenia jej ogélnych
istotowych norm (der evidenten Herausstellung ihrer generellen Wesensnor-
men). Wreszcie dlatego tez uwazamy Platona za ojca nauki i filozofii, gdyz
przyjmujac tak zasadnicze poglady (Einsichten) staral sie utorowaé droge
rozwijajacej si¢ dopiero nauce.

Mozna powiedzie¢, ze wraz z Platonem same te postulaty — praw-
dziwego poznania, prawdziwej teorii i nauki oraz, obejmujacy je wszystkie,

v ,Einsicht” odnosi si¢ u Husserla do typu poznania danego §wiadomosci, termin ten bywa
uzywany zamiennie z ,,Evidenz” (lecz nie z ,,absolute Evidenz”). ,,Einsicht” na gruncie
wieloznacznodci tego stlowa w jezyku potocznym mozemy odnie$¢ takze do wgladu
(,,Schau”, ,,Erschauen”), do poznania (,,Erkenntnis”) oraz do rozumu (,,Vernunft”).
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postulat rzetelnej filozofii — wkroczyly w swiadomos¢ cztowieka. Platon jest
takze pierwszym, ktéry uznal te postulaty za filozoficznie najwazniejsze,
potraktowal je jako zagadnienie najwlasciwsze, najbardziej odpowiadajace
istocie badan filozoficznych. Platon jest tworcg tzw. problemu filozoficznego
i nauki o metodzie - jest tworcg metody, ktéra, rozumiana jako samo po-
znanie, polega na wyrazeniu i systematycznym urzeczywistnianiu filozofii.
Prawdziwe poznanie, autentyczna prawda (echte Wahrheit) — obowiazujaca
sama z siebie, ostatecznie rozstrzygajaca — a zatem i byt w jego prawdziwym,
absolutnie pewnym sensie (jako substrat prawdy, jako identyczny z owa
samookreslajacy, ostatecznie obowigzujaca prawda) byly w rozumieniu
Platona korelatami, wystgpowaly w istotowej korelacji (Wesenskorrelaten).
To, co wspoélne (Gesamtinbegriff) wszelkim mozliwym obowigzujacym
w sobie prawdom, co osiggnigte zostaje w procesie poznawczym, jest tym,
co z koniecznodci oznacza istnienie ich teoretycznego zwiazku i tworzy
metodycznie ustalong jednos¢ - jedng uniwersalng nauke. Tym wlasnie jest
filozofia w rozumieniu Platona. Jej korelatem jest zatem calos¢ wszelkiego
bytu (alles wahrhaft Seinedes).

Tak zaczyna si¢ zamyst nowej filozofii, okreslajac wszelkie dalsze idee
i zmagania. Filozofia nie ma by¢ nauka w znaczeniu wyniku, w znaczeniu
produktu czysto poznawczego zainteresowania. Nie wystarczy tez powie-
dzie¢, ze filozofia ma by¢ uniwersalna, ma by¢ absolutnie samouzasadnialna.
Filozofia ma by¢ nauka, w ktérej na kazdym kroku i przy kazdym podjetym
przez nas dzialaniu celem jest dotarcie do ostatecznego obowiazywania —
ono osiggalne jest na podstawie slusznego uzasadnienia. Za prawdziwe
i stuszne uznajemy to uzasadnienie, na jakie za kazdym razem i bez wzgledu
na okolicznosci wskazuje podmiot poznajacy (podmiot wspdtpoznajacy,
wspoldzialajacy itd.).

Juz w platonskiej dialektyce, czyli z poczatkiem nowej epoché, stato
sie jasne, ze filozofia tego wyzszego i autentycznego sensu mozliwa jest tylko
na gruncie zasadniczego przebadania warunkéw mozliwosci samej filozofii.
Oto zamysl filozoficzny najwazniejszy dla przysziosci: zamyst koniecznego
uzasadnienia i uporzadkowania filozofii w dwa niejako poziomy, jako
~plerwszej” oraz ,drugiej filozofii”. Przez filozofie pierwsza rozumie sig¢
albo metodologie — w sobie absolutnie uzasadnialng i uniwersalng - albo
nauke o calosci (Totalitit) czystych (apriorycznych) zasad (Prinzipien)
wszelkiego mozliwego poznania oraz o caloéci zawartych w niej systema-
tycznie apriorycznych prawd, tzn. prawd wyprowadzonych z owych zasad na
drodze dedukcji. Wszystkie w przyszlosci mozliwe do zrealizowania nauki
aprioryczne tworzg jednos$¢. To znaczy: poniewaz wszystkie nauki sg ze swej
istoty ze sobg powigzane — na gruncie im wspélnych prawd podstawowych
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(prinzipielle Grundwahrheiten) — nauka jako taka tworzy ich pewne obramo-
wanie, i w ten sposoéb sg one jednoscia.

Na drugim poziomie pojawia si¢ calos¢ ,,prawdziwej” (,echten”), tzn.
»Wyjasniajacej” — na drodze racjonalnej metody - nauki o faktach. Wszel-
kie uzasadnienia tejze nauki opierajg si¢ jednak na filozofii pierwszej, na
apriorycznosci (das apriorische System) mozliwej racjonalnej metody. Nauka
o faktach w jej przydatnosci, poprzez stale bycie ,w uzyciu”, charakteryzuje
si¢ racjonalnoscia, ktorg nazwalibysmy racjonalnoscia bezposrednia. Taka
racjonalno$¢ to rodzaj specyficznego ,wyjasnienia”, na mocy ktérego
wszelkie posuniecia metodyczne majace swe zrédto w zasadach apiorycz-
nych (a zatem dokonywane zawsze w odniesieniu do ideatu apodyktycznej
koniecznosci) sa obowiazujace jako ostatecznie uzasadnione. Na gruncie
rozpoznanej systematycznej jednos$ci najwyzszych apriorycznych zasad
nauki osiagaja jedno$¢ racjonalnego systemu (ciggle méwimy o sytuacji ide-
alnej). Nauki o faktach sa dyscyplinami ,,drugiej filozofii”, ktdrej korelatem
i dziedzing jest jednos¢ rzeczywistosci faktycznej.

Wré¢my teraz do Platona, gdyz podkresli¢ nalezy, ze nie byt on w zad-
nym razie tylko reformatorem nauki. W swych ostatecznych zamiarach,
takze w obszarze swych staran naukowo-teoretycznych, Platon pozostal
sokratykiem, co w najbardziej uniwersalnym sensie tego slowa oznacza
filozofa praktykujacego pewng okreslong etyke (ethischer Praktiker). W ten
sposob badanie teoretyczne mialo inne jeszcze, etycznie glebokie znaczenie.
Chodzi o podstawowe a donioste przekonanie - dlugo bagatelizowane
przez innych myslicieli -, Ze ostateczne uzasadnienie, pewnos¢, wyjasnienie
wszelkiej ludzkiej rozumnej dziatalnosci dokonuje si¢ za pomocg rozumu
teoretycznego, dokonuje si¢, ostatecznie, srodkami filozofii*>. Ludzka
wiedza, osiggajaca swoj prawdziwy, najdoskonalszy ksztalt w tym, co nazy-
wamy czlowieczenstwem, zawdzigcza swdj wzrost m.in. rozwojowi nauki. Ta
natomiast powinna rozwija¢ si¢ nie odstepujac od swego zasadniczego zako-
rzenienia w calosci bytu (Totalitit). Miejsce, w ktéorym uprawiana jest nauka
(Erkenntnisstdtte) jest miejscem, w ktérym panuje racjonalno$é; stad ci,
ktérzy powotani zostali do pelnienia jakiejkolwiek roli przewodniej (niczym

* Nalezy odnotowa¢, ze w niniejszym przekladzie fragment ten ulegt nieznacznemu
skréceniu. Husserl nazywa rozum teoretyczny rozumem rozstrzygajacym/oceniajacym
(»urteilende Vernunft”), wspomniane w zdaniu poprzednim osigganie pewnoéci, ,wyja-
$nianie”, zachodzi za pomoca form/struktur rozumu teoretycznego, ktory jest rodkiem
(»Medium”) prowadzacym do poznania. Fragment ten w oryginale brzmi naste¢pujaco:
»L.] endgiltige Begriindung, Sicherung, Rechtfertigung jedweder menschlichen
Vernunfttitigkeit vollzieht sich in den Formen und durch das Medium der pradikativ
urteilenden theoretischen Vernunft - und vollzieht sich letztlich mittels der Philosophie.,
E. Husserl, Die 1dee der Philosophie und ihre geschichtliche Herkunft, op.cit., s. 14.
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archonci) wobec spoteczenstw, wobec ludzkosci, czerpia z nauki poznanie,
na mocy ktdrego nastepnie racjonalnie ksztaltuja nasze zycie spoleczne.

®

W mych wylozonych tu pogladach uobecnia si¢ pewna idea nowej kultury
- wedlug niej kulture naukowa charakteryzuje fakt, iz wzrasta ona w sposob
coraz bardziej u$wiadomiony, dazac do realizacji telosu ,autentycznej”
(»-echter”) nauki. Dzieje si¢ tak nie dlatego, ze kultura naukowa jest po prostu
jedna z postaci kultury, doswiadczajacej wzrostu i rozwoju, lecz dlatego, ze —
i na tym polega owa idea nowej kultury - to kultura naukowa powotana jest
do przejecia funkeji hegemonikon calego Zycia spolecznego, a zatem bycia
hegemonikon wszelkiej kultury — na podobienstwo roli nous wobec innych
czesci duszy.

Rozwdj ludzkosci — a to oznacza rozwdj kultury — wydarza sie nie
tylko jako rozwdj konkretnych oséb i spoteczenstw, lecz jako rozwoj ,,czto-
wieka w ogdle”, jako postep ludzkosci. Ostatecznym warunkiem owego
rozwoju ku ,,autentycznej” kulturze jest stworzenie autentycznej nauki. Ona
jest koniecznym $rodkiem do podniesienia i osiagniecia wszelkich innych
autentycznych postaci kultury, a zarazem sama jest postacig tak rozumianej
kultury. Wszystko to, co rozumiemy jako prawdziwe i autentyczne, musi
dac¢ sie jako takie potwierdzi¢ - jest mozliwe jedynie jako rezultat oczy-
wistej autentycznodci stawianych celow (aus der Evidenz der Zielechtheit
entsprungenes Erzeugnis). Ostateczne uzasadnienie, ostateczne poznanie
tego, co prawdziwe, przyjmuje posta¢ niezapo$redniczonego poznania
i jako takie stanowi pewna naukowg norme. Swa najwyzsza racjonalng
posta¢ owa norma naukowa uzyskuje na drodze ostatecznego uzasadnienia
(prinzipielle Rechtfertigung), zatem jako filozofia. Takie wlasnie rozwazania
zarysowal w ich zasadniczych punktach juz Platon, przygotowal je a nawet
przeprowadzil — w dos¢ prostym jeszcze ujeciu — ich dowodzenie. Z cala
pewnoscia to w geniuszu Platona po raz pierwszy doszta do glosu owa cecha
przenikajaca calg kulture europejska - jej wlasciwos$¢ uniwersalizujacego ra-
cjonalizowania, przeprowadzonego na gruncie nauki, ktéra wczesniej racjo-
nalnie uksztaltowala samg siebie. Ta tendencja cechujaca europejska kulture
przybiera w nastepstwie swego odzialywania forme jednej spdjnej normy,
akceptowalnej w obrebie ogdlnej $§wiadomosci kulturowej, i ostatecznie
(w epoce O$wiecenia) przybiera ona forme u§wiadomionego przewodniego
celu rozwoju kultury. ~
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