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Wprowadzenie

Dystans wobec rzeczywistosci wydaje sie jednym z pod-
stawowych warunkow wiedzy i dobrego dziatania. Filo-
zofia od swych poczgtkéw czyni ten warunek elementem
wlasnej tozsamosci'. Zachodnie dzieje poszukiwania
odpowiedzi na pytania o rzeczywisto$¢ i dobro, ktére
zbiegaja sie w ideale prawdy, ukazuja, jak bardzo zakla-
daja one mozliwo$¢ wspomnianego dystansu, a co za tym
idzie — istnienie niezaleznej od podmiotu poznajacego
Rzeczywistosci, ktora stanowi ostateczng miare tego,
co myslimy, i tego, co robimy. Dzieje filozofii to jednak
réwniez historia, w ktdrej ona sama i jej wytwory sta-
ja sie przedmiotem namystu, ujawniajacego, jak bardzo
dystansujgcy sie wobec $wiata medrzec nalezy do nie-
go nawet wowczas, gdy stara sie realizowaé najbardziej

1 Por. np. H. Schnaedelbach, Filozofia jako teoria racjonalnosci, przet.
K. Krzemieniowa, w: tegoz, Préba rehabilitacji ,animal rationale”, Ofi-
cyna Naukowa, Warszawa 2001, s. 34-35; R. Rorty, Obiektywno$c, rela-
tywizm i prawda, przet. |. Marganski, Aletheia, Warszawa 1999, s. 36.
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radykalnie idealy teoretyczne metaforyzowane w postaci niezaangazowanego
obserwatora, ktory bezinteresownie poszukuje prawdy? Wielowiekowa kry-
tyka filozofii jako metafizyki, ujawnienie jej ontologicznych i epistemologicz-
nych przestanek, a w szczegdlnosci upowszechnienie sie tej krytyki sktaniajg
filozofie do nowego samookreslenia®. Wspdlczesno$é nazywana jest wiec
epoky, ponowoczesng’,,postmetafizyczng’, epoka ,po $mierci Boga’, wiekiem
nihilizmu, relatywizacji, ,stabego rozumu’, malych opowiesci itd. Nierzadko
nowg samoswiadomo$¢ okresla sie jako ,wiek interpretacji”, odwolujac sie
do stwierdzenia Nietzschego: ,Fakty nie istniejg, tylko interpretacje™.
Pojecie interpretacji staje sie wiec kluczowe. Niektdrzy autorzy sa przera-
zeni taka oceng wspolczesnej sytuacji®. Wyrazajg oni ubolewanie nad stanem
obecnej mysli, posadzajac ja o rezygnacje z idei, ktére — jak uwazaja — jako
jedyne sg w stanie ukierunkowywac kulture i nadawac jej sens’. Interpreta-
cyjnos¢ staje sie jakoby przeklenstwem swiata wspolczesnego, zwigzana jest
bowiem z subiektywizacja, relatywizmem, nihilizmem i rezygnacjg z dazen
do urzeczywistnienia rozumnego tadu i dobra w ludzkim $wiecie®. Zwolen-
nicy interpretacji, jak pisze Gellner, ,daza do catkowitego wyeliminowania

2 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, przet. K. Leéniak, I. Krofska, B. Ku-
pis, W. Olszewski, PWN, Warszawa 1984, s. 467.

3 W$rdd zarzutow stawianych metafizyce sg zarowno takie odwotujace sie do jej niekonkluzyw-
nosci i nienaukowego charakteru (a wiec dotyczace niemozliwosci tworzenia wiedzy - w $ci-
stym tego stowa znaczeniu — przez metafizyke), jak i takie, ktore podkreslaja jej wykluczajacy
i hegemoniczny charakter — wigcej na ten temat por. A. Torzewski, Metafizyka a postmetafizyka
— trzy krytyki metafizykiiich motywacje, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” [w drukul].

4 Jak pisze Zabala: ,wychodzimy od przekonania, ze ludzko$¢ wkroczyta w «wiek interpretacji»”
- S.Zabala, Religia poza teizmem i ateizmem, przet. S. Krélak, w: R. Rorty, G. Vattimo, Przysztos¢
religii, red. S. Zabala, Wydawnictwo U}, Krakdw 2010, s. 13.

5 F. Nietzsche, Pisma pozostate 1876-1889, przet. B. Baran, Inter Esse, Krakow 1994, s. 211.

6 Wiele krytycznych uwag na temat wspdtczesnej ,kultury postmodernistycznej” wypowiada
np. ). Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu, Lublin 2012, s. 34, 43, 81. Krytycznie odnosi sie rowniez do konkretnych ,filozoféw postmo-
dernistycznych”, np. do Vattima, méwigc o nim ,postmodernistyczny siewca intelektualnego
zametu [...]" — tamze, s. 116.

7 Np. Warzynski nazywa wspotczesnag kulture kulturg prowizoryczng, kulturg wyczerpania - por.
S. Warzynski, Zycie w kulturze wyczerpania, Petrus, Krakéw 2023, s. 254. Pisze on: ,kazdy prze-
ciez powrét do rozumu, do zdroworozsgdkowego myslenia musiatby zaowocowac wyzbyciem
sie ztudzen. A cztowiek wspotczesny te ztudzenia polubit”; tamze, s. 29.

8 Jak pisze Gellner: ,Nie ma korica tej metapaplaniny”; E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia,
przet. M. Kowalczuk, PIW, Warszawa 1997, s. 59.
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jasnosci, obiektywizmu”®. Jesli zawsze i nieuchronnie mamy do czynienia
tylko z interpretacjami, a nie z wiedzg o rzeczywistosci, to tym samym pozba-
wieni jestesmy $rodkéw argumentacyjnych, ktérymi mogliby$my krytycznie
odnosi¢ sie do propagowanych opowiesci, ideologii, a w koricu do przejawdéw
zla w wymiarze indywidualnym, spotecznym i politycznym'™. Dodatkowo,
»wiek interpretacji” stwarza sytuacje zagubienia egzystencjalnego i niemoz-
nosci okreslenia wlasnej tozsamosci. , Interpretacja”jest przeciez elementem
autokreacji opierajacej sie na samowoli jednostek lub grup i naznaczona jest
dazeniem do dominacji, ktéra nie moze by¢ juz ograniczana niezaleznie istnie-
jaca rzeczywisto$cia, naturg rzeczy.,Wiek interpretacji’, bedac rezygnacja zidei
prawdy jako adekwatnosci mysli i bytu, wydaje sie zarazem rezygnacjg z wy-
sitkdw rozumnego ksztaltowania zycia i w efekcie realizacji dobra w swiecie.

Celem artykulu jest wskazanie, ze konsekwencje filozofii postmetafi-
zycznej przedkladajgcej pojecie interpretacji nad pojecie prawdy nie sg tak
jednoznaczne, jak sugeruja to jej krytycy. Wrecz przeciwnie, filozofia postme-
tafizyczna dysponuje szeregiem argumentow, ktdre uwiarygodniaja ja jako
rzetelng propozycje teoretyczng. W szczegdlnosci podkreslimy znaczenie
uzasadnienia etycznego jako konstytutywnego dla mysli postmetafizycznej.
Dodajmy, ze zachodzi $cisty zwigzek miedzy mozliwo$cig uzasadnienia post-
metafizyki a postmetafizycznym rozumieniem interpretacyjnosci, dlatego tez
rozpoczniemy od refleksji nad pojeciem interpretacji (punkt 1), by nastepnie
wskazac¢ na jego etyczne znaczenie (punkt 2).

1. O interpretac;ji

Teza o interpretacyjnym charakterze naszej ,wiedzy” sama podlega inter-
pretacji. Przede wszystkim moze by¢ ona rozumiana na dwa sposoby, ktore
okreslajg samg my$] postmetafizyczng.

Jeden z tych sposob6w zwigzany jest z umieszczaniem pojecia interpre-
tacji w ramach tradycyjnych dystynkcji epistemologicznych i ontologicz-
nych. W takim kontekscie stwierdzenie interpretacyjnego charakteru ludz-
kiej wiedzy wydaje sie wyrazem sceptycyzmu. Z interpretacyjnoscia wiaze

9 Tamze,s. 43.

10 Por.). Majcherek, Sita filozofii, filozofia sity, ,Argument. Biannual philosophical journal” 2000, nr1,
s. 23.

1 Jakstwierdza |ozef Tischner: ,Hermeneutyczne «co$ jako co$» jest wyraznym przejawem scep-
tycyzmu w tonie fenomenologii”; ). Tischner, Fenomenologia i hermeneutyka, w: Jak filozofowac,
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sie aktywno$¢ podmiotu poznania, ktéry w obliczu niewiary w mozliwos¢
adekwatnego odzwierciedlenia rzeczywisto$ci musi konstruowacd jej inte-
lektualne namiastki. Korzenie takiego ,aktywistycznego” ujecia siegajg co
najmniej Kantowskiej wizji poznania jako aktu rozumu, ktory charakteryzuje
sie aktywnoscig konstruowania przedmiotu™ W tym rozumieniu (w bar-
dziej lub mniej dowolny sposdb) kreujemy interpretacje, ktore nastepnie
narzucamy na rzeczywisto$¢, by moc z niej uczyni¢ przedmiot naszej wie-
dzy. Oczywiscie, istnieje rdznica miedzy Kantowskim ujeciem rozumu jako
struktury apriorycznych form poznania, ktére mozna by utozsamic z zastang
ahistoryczng ,naturg rozumu’, a filozofig weigz nowych opiséw, konstruowa-
nych na bazie dostepnego nam, historycznie uksztaltowanego i poddajacego
sie zmianom jezyka, ktdrych to opiséw jedynym celem jest ,uporanie sie”
zrzeczywistoscig®. Istnieje wiec rdznica miedzy transcendentalizmem Kanta
a neopragmatyzmem Rorty’ego (ten ostatni zresztg uznalby pewnie za cal-
kowite nieporozumienie wigzanie go z nazwiskiem krdlewieckiego filozofa).
Jednak obie te koncepcje zdaja sie zaklada¢ aktywistyczng koncepcje two-
rzenia wiedzy. Podmiot, autor czy tez uczestnik gry jezykowej wlada niejako
procesem rozumienia, realizujgc przede wszystkim wiasne cele: teoretyczne
badz praktyczne.

To pokantowskie rozumienie interpretacji jako kreacji znajduje odzwier-
ciedlenie zardwno w rozumieniu wiedzy, ktéra niosa z sobg nauki przyrod-
nicze, jak i nauk humanistycznych. Jak twierdzi odwotujacy sie wprost do
Kanta Jerzy Topolski — praca historyka to nie odkrywanie i badanie prze-
szlodci, ale jej konstruowanie, kreowanie jej narracyjnego obrazu™. Historyk
to wspoltworca historii, o ktorej opowiada, a bezzalozeniowy, zdystansowany

red. J. Perzanowski, PWN, Warszawa 1989, s. 138. Podobnie hermeneutyke wigze ze sceptycy-
zmem Odo Marquard w tekscie Rozstanie z filozofig pierwszych zasad (przet. K. Krzemieniowa,
Oficyna Naukowa, Warszawa 1994, s. 22).

12 Stephen Hicks pisze w kontekscie filozofii Kanta: ,ograniczony do wiedzy na temat fenome-
now, ktore wedle wiasnego projektu sam skonstruowat, rozum nie moze zdoby¢ wiedzy o ni-
czym, poza nim samym”; S. Hicks, Explaining Postmodernism. Skepticism and Socialism from
Rousseau to Foucault, Scholargy, Phoenix 2004, s. 28-29.

13 Por.R.Rorty, Przygodnosc, ironia i solidarnosc, przet. W.). Popowski, Spacja, Warszawa 1996, s. 19,
31; tenze, Obiektywnosc, relatywizm i prawda, s. 28.

14 Por. ). Topolski, Wprowadzenie do historii, Wydawnictwo Poznariskie, Poznan 1998, s. 11-12, 156.
Teze takg do pewnego stopnia propaguje rowniez Frank Ankersmit; por. F. Ankersmit, Pochwata
subiektywnosci, przet. T. Sikora, ,ER(R)GO. Teoria-Literatura-Kultura“2001, nr2 (3), s. 22.
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i obiektywny namys! historyczny jest wedle Topolskiego niemozliwy™.
Na gruncie nauk przyrodniczych natomiast na konstruktywizm wskazuje
Lyotard, ktory opisuje proces powstawania teorii naukowych jako tworzenie
pewnego rodzaju ,matryc” interpretacyjnych i nakladanie ich na rzeczywi-
sto$¢ z nadziejg, ze ,zmiesci sie” w nich wieksza jej cze$¢, jednak nie roszezac
sobie pretens;ji do ujecia calosci rzeczywisto$ci czy do tworzenia absolutnie
waznych i uniwersalnych schematéw rozumienia®™. Francuski filozof podkre-
$la ponadto, ze pozytywistyczne uprzywilejowanie wiedzy naukowej kosztem
wiedzy narracyjnej jest nieuprawomocnione, poniewaz ta pierwsza nie moze
sama siebie uprawomocnic¢ i potrzebuje tej drugiej jako dostarczycielki jej
legitymizacji”.

Koncepcje interpretacyjnego charakteru naszego poznania mozna jednak
rozumie¢ rowniez jako wyraz Swiadomosci skoniczonosci ludzkich wysitkéw
rozumienia oraz ich szczegblnego charakteru zwigzanego z dziejowym spo-
sobem bycia. Interpretacja wowczas jest ujmowana jako forma uczestnictwa
i wigze sie nie tyle z rezygnacja z idealéw odkrycia rzeczywistosci samej
w sobie, ile zujawnieniem dziejowego charakteru bycia®™ i porzuceniem me-
tafizycznych i epistemologicznych opozycji, takich jak istota — zjawisko czy
podmiot — przedmiot. Ta bardziej ,pasywna” wersja znaczenia interpretacji
to wersja hermeneutyki filozoficznej XX wieku. Interpretacja nie stanowi
w jej ujeciu aktu podmiotu, aktora czy autora, nad ktérg ten niepodzielnie
wiada, lecz autoprezentacje bycia, wynik dziejowych rozstrzygniec™. Przez
to zostaje pozbawiona tej arbitralnosci, jaka naznaczony jest aktywistyczny
interpretacjonizm, nawet jesli miataby to by¢ arbitralno$¢ tak zwanych ludz-
kich dazen, na przyklad dazenia do szczescia czy bezpieczenistwa. ,Interpre-
tacja” nabiera tutaj mocniejszego ontologicznego sensu, bedac nie ,jedynie

15 Por. ). Topolski, Wprowadzenie do historii, s. 24.

16 Por.).-F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna, przet. M. Kowalska, |. Migasinski, Aletheia, Warszawa
1997, s. 83.

17 Por.tamze, s. 92.

18 Jak pisze Gadamer: ,Podjelismy slad jezyka, ktory nie odzwierciedla po prostu struktury bytu,
lecz na ktérego drogach porzadek i struktura naszego doswiadczenia jako takiego dopiero sie

w swej ciggtej zmiennosci formuje”; H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filo-
zoficznej, przet. B. Baran, Inter Esse, Krakow 1993, s. 414.

19 ,Rozumienie nalezy pojmowac nie tyle jako dziatanie subiektywnosci, ile jako wejscie w proces
przekazu tradycji [podkr. — H.-G. Gadamer]”; tamze, s. 277.

https://rcin.org.pl
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interpretacja’, lecz uczestnictwem w rozumianej rzeczy®. Kazde rozumienie
w ujeciu hermeneutycznym jest zarazem interpretacja?, a zatem interpretacje
sa sposobem wydarzania sie prawdy pojetej jako aletheia®.,Jako rozumiejacy
— pisze Gadamer - jestesmy wciggnieci w dziejowy proces prawdy i niejako
spozniamy sie, gdy chcemy wiedzieé, w co powinnismy wierzy¢"?.

Sa to dwa zupelnie rdzne, skrajne oblicza ,interpretacji”. Odréznié wiec
trzeba aktywistyczng ,interpretacje” interpretacjonizmu i bardziej pasywna
sinterpretacje” hermeneutyki. Sprawa jest o tyle istotna, ze tacy autorzy jak
Vattimo czy w wiekszym stopniu Rorty wydaja sie odwolywac do tych dwdch
tradycji wyktadni ,interpretacji’, jakby ich nie odrézniajac. Vattimo w pew-
nym stopniu zdaje sobie sprawe z wewnetrznej niejednoznacznosci pojecia
interpretacji (o czym swiadczy chocby tytul jego dzieta — Poza interpretacjq),
gdy pisze o powszechnosciiracjonalnosci hermeneutyki, wskazujac na obec-
ne na jej gruncie ujecie prawdy jako zgodnosci w obrebie paradygmatdéw
i na (funkcjonujaca na zasadzie podobiefistw rodzinnych) powszechno$é
twierdzen formulowanych w jej obrebie®. Prawda hermeneutyczna jest dla
wloskiego filozofa otwarto$cig i wyraza sie w wielo$ci interpretacji, co nie
oznacza, ze prawdy nie ma®. W tym sensie nie jest postmetafizyka czystym
interpretacjonizmem postulujacym kreacje dowolnych interpretacji. Ist-
nieja na jej gruncie kryteria, przede wszystkim kryterium dziejowe, wedle
ktdérych mozna interpretacje oceniaé. U Rorty’ego natomiast faktycznie owo
rozréznienie zdaje sie czestokro¢ zanikad. Jest to szczegdlnie widoczne, gdy
amerykanski mysliciel komentuje namyst hermeneutyczny wksiazce Filozofia
azwierciadto natury, przeciwstawiajac hermeneutyke epistemologii®. Herme-
neutyka oznacza jednak w tym kontekscie wlasnie interpretacjonizm, na co

20 Por. P.Dybel, Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-Georga Gadamera, Uni-
versitas, Krakow 2004, s. 187.

21 ,Jezyk to uniwersalne medium, w ktérym dokonuije sie rozumienie. Sposobem realizacji rozu-
mienia jest interpretacja”; H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 357.

22 Por. M. Heidegger, O istocie prawdy, przet. ). Filek, w: Heidegger dzisiaj, red. P. Marciszuk, C. Wo-
dzinski, Aletheia, Warszawa 1990, s. 19-20.

23 H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 442.

24 Por. G. Vattimo, Poza interpretacjg. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, przet. K. Kasia, Universi-
tas, Krakow 2011, s. 96.

25 Por. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, przet. M. Surma-Gawtowska, Universitas, Krakow 2006,
s.58, 68.

26 Por.R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, przet. M. Szczubiatka, Spacja, Warszawa 1994, s. 286.
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nie zgodziliby sie gléwni przedstawiciele tego nurtu, tacy jak Gadamer czy
Ricoeur.

Przywolane rozr6znienie na ,aktywng” i ,pasywna” interpretacje uka-
zuje glteboka problematycznos¢ statusu wiedzy w odniesieniu do namyshu
postmetafizycznego. Z jednej strony mozna powiedzie¢, ze postmetafizy-
kom zarzucany jest interpretacjonizm rozumiany jako sztuczne i arbitralne
kreowanie interpretacji pretendujacych raczej do miana estetycznie intere-
sujacych lub retorycznie perswazyjnych niz prawdziwych. Twierdzi sie wiec,
ze postmetafizyka to nic wiecej niz pozbawiona uzasadnienia (i znaczenia)
estetyczna czy retoryczna gra interpretacji?. Takiego rodzaju obraz postme-
tafizyki wydaje sie jednak — nomen omen — wykreowany przez samych jej
krytykéw. Trudno znalez¢ przyklady wyzej okreslonego interpretacjonizmu
wsrod gtéwnych przedstawicieli postmetafizyki. Najblizej takiego stanowiska
jest chyba Rorty, ale nawet on odzegnuje sie od relatywizmu i wskazuje na
réznego rodzaju pozaepistemiczne kryteria doboru interpretacji®®. Z drugiej
strony sami postmetafizycy zarzucajg interpretacjonizm (choé¢ nieSwiadomy)
dotychczasowej filozofii, szczegdlnie w jej postaci systemowej (metafizycz-
nej)®. Argument sprowadza sie do stwierdzenia, ze podczas gdy wielkie kon-
strukcje metafizyczne (metanarracje) roscily sobie prawo do prawdy abso-
lutnej i do bycia adekwatnym obrazem calo$ci rzeczywistosci, w istocie byly
jedynie sztucznymi konstrukcjami nakladanymi na rzeczywistos¢, obejmujac
jej wycinek i czyniac z tego wycinka cato$¢®. Oczywiscie argumentacja taka
jest samozwrotna i prowadzi do przyznania sobie samej uprzywilejowanej
pozycji w stosunku do negowanych metanarracji. Sama staje sie metanarra-
¢ja, co zresztg zarzuca sie niejednokrotnie postmetafizyce, opisujgc Ow nurt
jako kontynuacje o$wiecenia i zwigzanego z nim projektu emancypacyjnego®.

27 Dobrym przyktadem jest tu Rosen, ktory pisze: ,W dobie postmodernizmu patrzenie jest pi-
saniem. Pisanie jest tym samym $lepe. Slepy postmodernista stucha gtosu Bycia; nie styszy
nic z wyjatkiem szelestu tekstu, ktory sam odwraca swe kartki”; S. Rosen, Hermeneutyka jako
polityka, przet. P. Maciejko, Aletheia, Warszawa 1998, s. 118. Rozumienie za$ okreslone jest przez
Rosena jako ,taniec znakéw na balu semantycznej wyobrazni”; tamze, s. 119.

28 Por. R. Rorty, Obiektywnosc, relatywizm i prawda, s. 39, 65.
29 Por.tamze, s. 20.

30 Por.tamze, s. 185. Wskazujg na to stowa Gianniego Vattima: ,Dotad filozofowie wierzyli, ze opi-
suja $wiat, teraz trzeba go interpretowac”; G. Vattimo, Poza interpretacjg, s. 24.

31 Por. K. Szkaradnik, Metanarracja postmodernizmu? O aporiach mysli wyzwolonej, ,Hybris" 2012,
nr17,s.104.
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Postmetafizyk jawi sie z tej perspektywy jako kolejny , mistrz podejrzen”
(obok Nietzschego, Freuda i Marksa), ktory ,,odkryl” jalowosé i mitologiczny
charakter zastanej filozofii, nie zdajac sobie sprawy z mitologicznego charak-
teru wlasnej koncepcji.

Aporie te prowadza do uznania relatywistycznego i aktywistycznego
rozumienia interpretacji za nietrafione, nieoperacyjne. Innymi stowy: ma
ono sens o tyle, o ile wskazuje na aspekt kreatywny w procesie rozumienia,
jednak zalozenie, ze owa twdrczos¢ interpretacyjna jest arbitralna, ze jest
wynikiem idiosynkrazji konkretnego autora i niczym wiecej, nie wnosi nic
produktywnego do rozwazan nad charakterem postmetafizyki. Na gruncie
takiego interpretacjonizmu bowiem faktycznie jawi sie ona jako filozofia
czystego relatywizmu spod znaku anything goes, ktora w dodatku jest albo
niekonsekwentna, albo sprzeczna wewnetrznie, poniewaz samej siebie nie
rozpoznaje jako kolejnej tylko ,nakladki” interpretacyjnej. Takiego rodzaju
postmetafizyka — jak wskazaliémy — nie wydaje sie jednak faktycznie obecna
w dzisiejszym dyskursie filozoficznym.

Blizsze postmetafizyce jest ,pasywne” ujecie interpretacji, cho¢ wymaga
ono uscislenia. W skrajnej wersji bowiem interpretacja pasywna moze by¢
wyrazem metafizycznej zasady, logosu wylaniajgcego sie z dziejow, ktéry
rozumiejacego cztowieka sprowadza do roli narzedzia swego ujawniania sie.
Prawda-interpretacja wydarzataby sie w procesie dziejowym niejako samo-
istnie bez udzialu interpretatora, ktdrego jedynym zadaniem byloby tylko
jej zaprezentowanie®. Aspekt kreatywny, tak podkreslany w ,aktywnym”

32 Vattimo pisze: ,Wobec tego hermeneutyka nie jest filozofia, lecz jedynie wypowiadaniem
samego dziejowego istnienia w epoce, w ktorej metafizyka siega kresu. «Waznos$¢» Heideg-
gerowskiej mysli ptynie stad, ze jest ona obdarzona wigkszg niz pozostate prady filozoficzne
zdolnos$cig odpowiadania na epokowe wyzwania, z wieksza od nich swobodg oddajac gtos
wydarzeniu: temu samemu, ktére Nietzsche okreslat mianem nihilizmu, a ktére w prze-
$wiadczeniu Heideggera oznaczato kres metafizyki. Wydarzenie to obejmuje za$ kres eu-
rocentryzmu, krytyke ideologii, rozktad koncepcji samoprzejrzystej Swiadomosci za sprawa
dokonan psychoanalizy, wyrazne spluralizowanie centréw informacyjnych, powszechnosc¢
$rodkow masowego przekazu, ktore, jak w Czasie swiatoobrazu przewidywat Heidegger, zni-
weczg jednorodny obraz $wiata. W pdzniejszym okresie Lyotard okreslit dw zespot zjawisk
mianem korfica metanarracji. Wszelako nieodtgcznym elementem Heideggerowskiej doktry-
ny, o ktérym nie wolno zapomnie¢, a ktory przeoczyt Lyotard, jest przekonanie, iz kres me-
tanarracji nie jest bynajmniej odstonieciem «prawdziwego» stanu rzeczy, w ktorym meta-
narracje «juz nie istnieja» — przeciwnie, jest to proces, w ktérego toku, zwazywszy na nasze
petne nim pochtonigcie i niezdolno$¢ do ujecia go z zewnatrz, jestesmy zmuszeni chwytac
sie jakich$ nici przewodnich, ktére moga postuzy¢ do projektowania jego dalszego rozwoju,
innymi stowy — jesteSmy zmuszeni pozosta¢ w jego obrebie raczej jako interpretatorzy niz
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ujeciu interpretacji, zanika tu catkowicie. Najbardziej interesujgca, ale tez
najbardziej odpowiadajaca postmetafizyce wydaje sie synteza obu sposobdw
rozumienia interpretacji. W interpretacji aktywnej istotny jest watek twor-
czego zaangazowania interpretatora we wspoltworzenie wyktadni. Wysitek
ten jednak nie ma charakteru czysto arbitralnego, albowiem rozumiejacy
jest wlaczony w przekaz tradycji. Wedle Gadamera dystans czasowy jest tym
czynnikiem, ktéry w sposob niedowolny i niedajacy sie zawladna¢ poprzez
jakakolwiek metodyke ujawnia prawde naszych przesadéw, a wiec oddziela
to, co przypadkowe, czysto subiektywne, nieistotne itd., od tego, co stanowi
dziejows sile oddzialujaca na ksztaltowanie sie naszego myslenia i dzialania.
»Pozwala on bowiem nie tylko obumiera¢ partykularnym uprzedzeniom,
ale tez wystapi¢ tym, ktdre kieruja prawdziwym rozumieniem”. Proces
rozumienia wymaga tworczego zaangazowania, ale zarazem uchwycenia
specyfiki czasu i miejsca, w ktdrym sie dokonuje. Miedzy innymi dlatego
Vattimo bedzie postulowal ograniczenie klasycznej koncepcji prawdy do
konkretnych paradygmatow ujawniajacych w danych sytuacjach dziejowych
i kulturowych®.

Mysliciele postmetafizyczni podkreslaja zatem podstawowe znaczenie
dziejowosci, cho¢ zachodzg pomiedzy nimi wyrazne réznice. Na przyklad
Rorty wydaje sie podpadad pod zarzut, jaki Gadamer postawil swego czasu
Diltheyowi, iz wierzy on, ze sama $wiadomo$¢ historyczna jest pozadzie-
jowa®. W dobie postmetafizycznej, sugerowalby w tym ujeciu Rorty, gdy
wyciggamy konsekwencje z przyjecia tezy o dziejowosci (historycznosci,
jezykowosci), mozemy jak gdyby wznie$¢ sie na wyzszy poziom $wiadomosci
— nie na poziom naiwnej wiary w korespondencje jezyka i poznania z Bytem,
ale na poziom wyzwolonej aktywnosci tworczej, korzystajacej z dostepnych
zasobow jezyka tak, jakby byl on przedmiotem do rozporzadzenia, a nie silg
oddziatujgcg®. Co prawda, Rorty mégtby powyzszemu zaprzeczy¢. Jak czy-
tamy u autora Truth and Progress: ,na zawsze pozostaniemy zakladnikami

rejestratorzy obiektywnych faktow"; G. Vattimo, Wiek interpretacji, przet. S. Krélak, w: R. Ror-
ty, G. Vattimo, Przysztosc religii, s. 55-56.

33 H.-G.Gadamer, Prawda i metoda, s. 284.

34 Por. G. Vattimo, After Christianity, przet. L. D'lsanto, Columbia University Press, New York 2002,
s. 89; G. Vattimo, After Onto-theology. Philosophy between Science and Religion, w: Religion after
Metaphysics, red. Wrathall M., Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 34.

35 Por. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda, s. 236-237.

36 Por. R. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, s. 8s.

https://rcin.org.pl

331



332

teksty DRUGIE 2025/5 HUMANISTYKA W PRL-U

pewnego obrazu, najzwyczajniej bowiem nie zdotamy nigdy wymkna¢ sie
jezykowi i wyzby¢ wszelkich metafor — nigdy nie dany nam bedzie bezpo-
$redni oglad ani Boga, ani Natury Samej w Sobie, ani Rzeczywistosci jako
takiej”®. Wida¢ tu, jak mocno Rorty przywigzany jest do tezy o jezykowosci,
a zarazem dziejowosci naszego sposobu bycia i rozumienia.

Juz Vattimowskie sformulowanie ,staba mys$l” na okreslenie postawy
postmetafizycznej sugeruje swiadomos$¢ podleglosci i niemocy wobec prze-
kazanego dziedzictwa. Nie jestesmy jednak, bynajmniej, zamknieci w ramach
dotychczas odkrytych mozliwosci. Jak pisze Rorty: ,obrazy z przeszlosci kryja
w sobie wady, ktérych mozna sie pozbyé¢, kreslgc nowe”. A zatem ,staba
mysl” moze rdwniez tworzy¢ na polu tego, co zastane i tylko po czesci okre-
$lone, nowe metafory, nowe obrazy, nowe ujecia. Skad jednak pochodzi ta kre-
atywna mozliwo$¢, a przede wszystkim, czym sie ona kieruje badz tez — moze
jeszcze wlasciwiej — czym jest kierowana?

W ujeciu pragmatycznym odpowiedz na tak zadane pytanie stanowi wska-
zanie na pojawiajace sie ,nowe potrzeby . Wymagaja one innego obrazu,
ktdry bardziej by im odpowiadal, lepiej pozwalal je realizowaé. Wspodlczesnosé
ijej,potrzeby” w duzej mierze ukonstytuowaly sie w kontekscie zawodu me-
tanarracjami i racjonalnym projektem o$wiecenia, ktéry w wypaczonej po-
staci zaowocowal odczlowieczong technika i horrorem wojen $wiatowych®.
Mysl postmetafizyczna wydaje sie odpowiedzig wlasnie na skale przemocy
zwigzang z pewnym typem myslenia (myslenia metafizycznego, systemo-
wego, ujednolicajgcego, totalizujacego, absolutystycznego i fundamentali-
stycznego)*'. Szczegblng ,potrzeby” pojawiajaca sie we wspdlczesnosci jest
nie dotychczasowa ,potrzeba” prawdy, ale ,potrzeba” dobra — dlatego wlasnie
argumenty etyczne pelnig istotng funkcje w mysli postmetafizycznej*.

w

7 R.Rorty, Truth and Progress. Philosophical Papers, Cambridge University Press, Cambridge 1998,
s. 80.

38 Tamze.
39 Rorty pisze o nich w nawigzaniu do mysli Deweya; por. tamze.

40 Por.).-F. Lyotard, Postmodernizm dla dzieci. Korespondencja 1982-1985, przet. ). Migasinski, Ale-
theia, Warszawa 1998, s. 32; B. Baran, Postmodernizm i korice wieku, Inter Esse, Krakow 2003,
S. 250.

41 Por. G.Vattimo, Poza interpretacjg, s. 40.

42 Por. W. Welsch, Nasza postmodernistyczna moderna, przet. R. Kubicki, A. Zeidler-Janiszewska,
Oficyna Naukowa, Warszawa 1998, s. 9.
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Niejasnos¢ co do ,potrzeb” przeklada sie na zrozumienie dynamiki ,in-
terpretacyjnosci”. Moze jednak nie musimy definiowa¢ ,potrzeb”. Samo bo-
wiem istnienie i ksztalt aktualnych interpretacji wskazuje na nie ije okresla.
Mieliby$my wdwczas do czynienia z hermeneutycznym kolem: potrzeby
— interpretacje — okreslenie potrzeb w ramach interpretacji. ,Interpreta-
cyjnosd’, czyli rdwniez dziejowosé, wskazuje na nas jako ksztattujgcych sie
w dziejach, a zatem zmiennych i niestabilnych w tym, czym jeste$my. Uznanie
istnienia jakich$ ,niezmiennych potrzeb’, ktére okreslaltyby nature ludzka
i konstytuowaly tozsamos¢ cztowieka, przeczytoby rozpoznaniu jego dziejo-
wego charakteru. Nie mozemy wiec przyjmowac, iz w ujeciu pragmatyczno-
-hermeneutycznym najpierw istniejg nasze potrzeby, a nastepnie produkcje
interpretacyjne, ktdre lepiej lub gorzej sthuza zaspokajaniu owych potrzeb.
»Potrzeby” nie istniejg poza, a przede wszystkim nie istniejg przed, interpre-
tacjami. Dlatego tez nie mozna powiedzie¢, ze dawne ujecia rzeczywistosci,
$wiatopoglady itd. byly nieskuteczne i dlatego pojawily sie nowe, bardziej
skuteczne. Jest raczej tak, iz sama dynamika dziejowych interpretacji moze
by¢ zmetaforyzowana jako zmiennos¢ naszych potrzeb. Myslac jednak w ten
sposdb, musimy doj$¢ do przekonania, ze méwienie o ,potrzebach” okazuje
sie zbedne z punktu widzenia dziejowosci. Jestesmy poddani tym procesom,
ktdre dokonuja sie w dziejach, a jeden z podstawowych sposobdw uczest-
nictwa w nich to nasze méwienie, pisanie i czytanie. Mozemy oczywiscie,
w pewnym sensie, nie méwic, nie pisad i nie czytaé. Wtedy, choé wcigz pod-
dani dziejowosci, nic o sobie nie wiemy. Wydarzamy sie jako efekt oddzia-
tywania obcych wobec nas sil. Jesli jednak nawet, optymistycznie, méwimy
0 uczestnictwie, to nie narusza ono naszej skonczonej kondycji. Zdajemy
sobie tylko sprawe ze stabosci, jaka jeste$my naznaczeni.

2. Etyczne znaczenie interpretacyjnosci

Owo rozpoznanie stabosci: stabosci mysli, stabosci rozumu, nie(samo)wy-
starczalnosci czlowieka, kieruje nas na Innego. Czlowiek z tej perspekty-
wy nie jawi si¢ jako odseparowana monada, ktora sama w sobie, w swojej
»wszechmocy” tworzy gmach wiedzy i odkrywa coraz to kolejne ,prawdy”
lub ktéra musi siegaé po idee Boga jako gwaranta pewnosci, ale jako istota
w nieustannej i konstytutywnej dla samej siebie relacji z Innym. Relacja
ta moze przyjmowac rdzne postaci, ktére dobrze obrazuja wspomniane juz
odmiany rozumienia interpretacji. W jednej spotkanie z Innym przyjmuje
postac badz to obojetnosci, badz antagonizmu i walki, ktéra nigdy nie moze
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(i nie powinna) zosta¢ zakoniczona, w ktdrej Scierajg sie rézne, czesto ze sobg
sprzeczne, a na pewno niewspétmierne interpretacje rzeczywistosci. Zadna
z tych postaci nie jest uprzywilejowana i kazda ma taka samg (czyli wlasci-
wie zadng) prawomocno$¢®. Inny jest tu postrzegany albo jako zagrozenie
dla mojej tozsamosci i mojej interpretacji, poniewaz chce narzucié mi swojg
wykladnie rzeczywistosci silg (czy to pojetg jako perswazja, czy jako przymus
bezposredni), albo jako zupelnie obojetny interpretator, z ktérego rozumie-
niem rzeczywistosci moge sie zapoznad, ale nie zmieni to nic w moim zyciu
ani moim rozumieniu.

Najblizej takiego rodzaju ujecia relacji z Innym wydaje sie Jean-Franco-
is Lyotard i jego koncepcja dialogu jako pordznienia, nierozwigzywalnego
konfliktu interpretacji, ktdrego celem nie jest ujednolicajace porozumienie,
ale raczej utrzymanie status quo*. Na gruncie teorii francuskiego filozofa nie
dochodzi jednak do przemocy, nie jest tak, ze uczestnicy rozmowy staraja sie
zawlaszczy¢ wzajemnie swoje interpretacje. Cheg raczej zauwazy¢ nieprze-
kraczalng przepas¢ miedzy réznymi wykladniami rzeczywistoscii pozostawié
owg sytuacje taka, jaka jest, zgodzi¢ sie na niemozliwo$¢ przekladu jednej
interpretacji na druga i odwrotnie*. Niemniej status Innego w obrebie kon-
cepcji Lyotarda jest raczej obojetny, to znaczy Inny nie ma wplywu na moje
wybory epistemiczne, nie potrzebuje go w dochodzeniu do prawdy, a jego
zdanie wlasciwie nie ma znaczenia. Inny nie jest zatem istotny w kontekscie
poznawczym, wpisuje sie natomiast w kontekst etyczny — jest kims, kto cierpi
ikomu trzeba pomoc.

Bardziej umiarkowana, hermeneutyczna postaé¢ myslenia postmetafi-
zycznego zaklada odmienny obraz relacji z Innym, ktdry précz bycia Innym
w potrzebie jest takze istotny w zwigzku z proponowana przez niego inter-
pretacjg rzeczywistosci. Nabiera zatem znaczenia poza kontekstem etycznym,
réwniez w aspekcie epistemicznym. Mozna i warto prébowaé wystuchaé
Innego i poznac jego ujecie rzeczywistosci. By¢ moze bowiem zmieni to na-
szg interpretacje $wiata*. Nie chodzi tu oczywiscie o przyjecie interpretacji

43 Por.).-F. Lyotard, Pordznienie, przet. B. Banasiak, Wydawnictwo UJ, Krakéw 2010, s. 151.
44 Por.tamze, s.100.
45 Por.tamze, s. 60; ).-F. Lyotard, Postmodernizm dla dzieci, s. 100.

46 Jak pisze Marquard: ,Komunikowanie natomiast, ktére pozwala nam zy¢ zwielokrotnionym zy-
ciem innych i w zwigzku z tym wigcej dostrzega¢, musi korygowac optyke uniwersalistyczng —
ktora wskutek tego nie znika, ale staje sie jedng posréd wielu — optyka pluralistyczna. Intencja
decydujacg jest wtedy nie to, by wszyscy uczestnicy wyszli z tego dyskursu jednakowi, ale to,
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Innego czy o Habermasowski konsensus, ktory prowadzitby do ujednolicenia
naszych wykladni, ale o zachowujgce pluralizm rozumienia zetkniecie sie
z inng perspektywa, otwierajacg na przeformulowanie posiadanej inter-
pretacji — jak twierdzi na przyktad Marquard”. Inny jako znaczgcy zaréwno
etycznie, jak i epistemicznie otwiera zatem przed nami mozliwo$¢ odmien-
nego widzenia $wiata, co zarazem uwrazliwia nas na perspektywe inno$ci
jako takiej*. Im wrazliwsi zas bedziemy, tym mniej bedziemy dgzy¢ do ujed-
nolicajacej destrukeji pluralizmu i do uzywania przemocy w relacji z Innym®*.

Etyczne znaczenie interpretacji nie sprowadza sie jednak do jej roli w spo-
tkaniu z Innym. Ujawnia sie ono rdwniez, a moze przede wszystkim, w sposo-
bie uzasadnienia samej my$li postmetafizycznej. Wydaje sie nawet, ze sposob
doswiadczenia innosci, jaki umozliwia postmetafizyczne rozumienie inter-
pretacji, jest z takim sposobem $cisle powigzany. Vattimo przypisuje Rorty-
‘emu — stusznie, jak sadzimy — ,pewng naturalng sklonnosé¢ do wyznawania
$wiatopogladu odrzucajacego fundacjonalizm, a co za tym idzie [i to nas
tu interesuje najbardziej — W.T.1 A.T.] — bardziej pozadanego ze wzgledu na
mniejszg doze autorytaryzmu i dopuszczanie wiekszego zakresu ludzkiej
wolnosci”®. Fundacjonalizm jawi sie jako aspekt filozofii metafizycznej, ktdra
utozsamia sie z wiarg w uprzednio dang, niezalezng od ludzkiej aktywnosci
Rzeczywisto$¢, stanowiaca podstawe i fundament zaréwno naszej wiedzy,
jaki dziatania®™. Rzeczywisto$¢ ta co do zasady moze by¢ tylko jedna, a zatem
mozliwy jest tylko jeden stuszny i adekwatny jej opis. Filozofii przekonanej
o mozliwosci adekwatnego poznania Rzeczywisto$ci mysl postmetafizyczna
zarzuca, iz dogmatycznie postulujac Jedno$é, uniemozliwia ujawnienie sie
Réznicy oraz zawiera w sobie dazenie do ujednolicania krajobrazu kulturowe-
g0.W ten sposdb moze ona sta¢ sie narzedziem legitymizacji przemocy, moze
zosta¢ wykorzystana przez roznego rodzaju ruchy spolteczno-polityczne do

by wyszli inni, niz weszli. tagodnie wigzace jest nie to, by sie jednoczono, lecz by sie poruszano:
konsens jest mnie wazny niz pluralizacja zycia"; O. Marquard, Szczescie w nieszczesciu, przet.
K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 2001, s. 123.

47 Por.tamze, s. 80.
48 Por.R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, s. 250.

49 Por.O.Marquard, Apologia przypadkowosci, przet. K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa, Warsza-
wa 1994, S. 76.

so G.Vattimo, Wiek interpretacji, s. 63.

51 Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, s. 281.
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usprawiedliwienia realizacji swoich intereséw, ktére przedstawiane sg jako
zwigzane z jedynym prawdziwym obrazem rzeczywistosci®. ,To jeden — jak
pisze Peter Sloterdijk — jest matka nietolerancji”®.

W zwigzku z tym filozofowie postmetafizyczni postulujg rezygnacje z idei
jednej Prawdy na rzecz wielosci interpretacji. Brak im przy tym naiwnej wiary,
ze sama ta rezygnacja stworzy utopijny swiat, w ktérym nie bedzie juz prze-
mocy. Krytyka wiary metafizycznej ma by¢ raczej tylko jednym z elementéw
ostabiajacych mozliwo$¢ tworzenia ideologii usprawiedliwiajacych przemoc
na duza skale®. Vattimo pisze na ten temat:

Jesli wraz z przejeciem nihilistycznego przeznaczenia naszej epoki do-
chodzimy do przekonania, ze nie mozemy oprze¢ sie na zadnych osta-
tecznych fundamentach, wowczas zniesiona zostaje wszelka mozliwa
legitymizacja dokonanego przemoca wystapienia przeciwko innemu.
Przemoc moze wcigz jeszcze przedstawia¢ pokuse — bardziej lub mniej
jak kazda inna etyczna perspektywa; z tg r6znicg, ze tutaj owa poku-
sa ogolocona zostaje z wszelkiego pozoru legitymizacji. Tak jednak nie
dzieje sie w esencjalistycznych, jak réwniez zawsze maskujgcych etykach
(wlaczajac w nie . komunikacyjne” w stylu Habermasa)®.

Wyraza sie tutaj cos, co nazywamy etycznym uzasadnieniem postmetafizyki.
Oczywiscie stowo ,uzasadnienie” - z punktu widzenia rozumu teoretyczne-
go — jest w tym kontekscie uzywane w najstabszym z mozliwych znaczen.

52 Por. G. Vattimo, Postnowoczesnosc i kres historii, przet. B. Stelmaszczyk, w: Postmodernizm. An-
tologia przektaddw, red. R. Nycz, Wydawnictwo Baran i Suszczynski, Krakdw 1998, s. 142.

53 P. Sloterdijk, Gorliwos¢ Boga. O walce trzech monoteizmow, przet. B. Baran, Aletheia, Warszawa
2013, 5.135.

54 Por. ). Caputo, G. Vattimo, After the Death of God, red. J.W. Robbins, Columbia University Press,
New York 2009, s. 43. Cho¢ np. Zizek twierdzi, ze wspétczesnie zaistniat fenomen nazywany
przez niego przemoca postideologiczna, ktéra cechuje sie wtasnie brakiem odwotania do ja-
kichkolwiek ideatéw, racjonalnych legitymizacji, a mimo to jest przemoca na duzg skale; por.
S. Zizek, Przemoc. Sze$é spojrzeri z ukosa, przet. A. Gérny, Muza, Warszawa 2010, s. 78.

55 G.Vattimo, Gedanken zur Ethik, w: Hermeneutik als Ethik, red. H.-M. Schonherr-Mann, Wilhelm
Fink, Miinchen 2004, s. 178-179. Zygmunt Bauman w podobnym duchu pisze: ,Roi si¢ w histo-
rii od morderstw masowych popetnionych w imie prawdy jednej i jedynej [...]. Trudno bytoby
natomiast wskazaé jeden choc¢by przyktad zbrodni masowej czy okruciefistwa popetnionego
w imie pluralizmu i tolerancji”; tenze, Ponowoczesnosc jako Zrodto cierpien, Sic!, Warszawa 2004,
s.370.
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Wskazuje ono jednak na to, ze mysl postmetafizyczna chce unikngé czystego
partykularyzmu, czym daje wyraz swego przywigzania do racjonalistycznej
tradycji Zachodu. Argumentacja pozostaje tutaj nieodzowna. Jest to argu-
mentacja pragmatyczno-etyczna®®. Dzieki pewnym interpretacjom realizuje-
my skuteczniej nie tyle jakiekolwiek cele, ile cele $cisle powigzane z dobrem.
Skuteczna zdolno$¢ realizacji dobra to nic innego jak pewna forma rozumno-
$ci, ktérej nieodlgcznym sktadnikiem jest to, co Arystoteles nazywal fronesis™.
,Uzasadnienie” postmetafizyki mozna w takim razie rozumie¢ wlasnie jako
formulowane w ramach tego pola rozumnosci. Nie ma wiec ono charakteru
czysto teoretycznego. Dlatego tez mozna nazwac je, stabym” uzasadnieniem.
Jednak z punktu widzenia realizacji dobra takim nie jest. Moze by¢ jedynie
ynietrafnym”, ale nie, stabym”.

Oczywiscie to, co powiedzieliémy na temat charakteru (formy) ,uzasad-
nienia” czy argumentacji postmetafizycznej, nie jest wprost i tym samym
obrong tresci tej argumentacji. Weigz pozostaje otwarta kwestia, czy istotnie
filozofia wieszczaca ,wiek interpretacji” jest lepsza koncepcja-interpretacja
niz inne filozofie naszego czasu. Méwiac, lepsza’, mamy oczywiscie na mysli
wzglad na pragmatyczno-etyczne efekty jej przyjecia i upowszechnienia.
Czy kultura dialogu, respektowania réznorodnosci, kultura , interpretacji”
jest lepszym srodowiskiem zycia dla czlowieka niz kultura ,fundamentéw’,
idealéw prawdy i obiektywnosci, kultura wskazujaca jednolity obraz tego,
co istotne i wazne? Czy wychowanie i ksztaltowanie w takiej kulturze jest
istotnie lepsze pod wzgledem pragmatyczno-etycznym? Czy w swiecie takiej
kultury jest mniej zta?

Jesli nawet nie mozna by sformutowaé przekonujacego argumentu pozy-
tywnego (a wydaje sie, ze jednak jest to mozliwe), to z fatwoscig mozna podaé
argument negatywny. Ot6z kultura oparta na ideatach prawdy i obiektywno-
$cizwigzana byta z calym dotychczasowym porzagdkiem spolecznym. Patrzac

56 Por. P. Sloterdijk, Gorliwos¢ Boga, s. 192.
57 Por.W.Welsch, Nasza postmodernistyczna moderna, s. 383.

58 W odniesieniu do chrzescijanstwa komentarz Vattima jest jednoznaczny: ,Sita takiego argu-
mentu wydaje sie niedostateczna jedynie z tego powodu, ze nie zdotali$my jeszcze wypro-
wadzi¢ wszystkich antymetafizycznych wnioskéw z samego chrzescijaristwa, gdyz nadal je-
ste$my nie do$é nihilistyczni, innymi stowy — nie do$¢ chrzescijanscy [...]"; G. Vattimo, Wiek
interpretacji, s. 65. Oznacza to miedzy innymi, ze wcigz wyraznie oddzielamy, zgodnie ze stowa-
mi Vattima, prawde i dobro. Jak pokazalismy, dla filozofii postmetafizycznej charakterystyczne
jest powigzanie rozumu teoretycznego z praktycznym. ,Etyczne uzasadnienie” stanowi tego
wynik.
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na historie przepelniong wojnami, krwig i przemoca, mozna stwierdzi¢, ze
nie spelnila ona przynajmniej etycznych oczekiwan wspdlczesnego cztowieka
(by¢ moze jest ona najlepsza do realizacji postepu technologicznego), ktére
sama pomogta wykreowa¢, bo to przeciez w zachodnich demokracjach wy-
tworzonych na gruncie kultury prawdy pojawiajg sie wrazliwe na drugiego
koncepcje prymatu etyki. W zwigzku z tym proponowana przez postme-
tafizykéw kultura dialogu i pluralizmu stanowi¢ moze wyjscie z zastanego
jej obrazu, ktérego konsekwencje uznajemy za niepozagdane. Podgzajac za
konserwatywnym postulatem Marquarda, wedle ktérego obowigzek uza-
sadnienia cigzy na zmieniajacym, a nie na tym, ktdry chce zachowac zastany
porzadek, mozna stwierdzi¢, ze podany wyzej argument jest wystarczajacy.
Zastany porzadek bowiem nie odpowiada wspdlczesnym wymogom etycz-
nym obecnym w krajach Zachodu, natomiast wiele wskazuje na to, ze kultura
dialogu i pluralizmu moze owe wymogi spetni¢.

Takie postawienie sprawy ujawnia jedna z podstawowych kwestii w spo-
rze metafizykow z postmetafizykami — mianowicie kwestie ,miary”. Chodzi
oczywiscie o miare lepszosci. Wydaje sie, ze ci drudzy przyjmuja,, miare”, ktora
jest wynikiem czego$ w rodzaju naszych bezposrednich odczué. Podobni sg
oni w tym, jak sie zdaje, do sofistow, ktérym Platonski Sokrates zarzucal, ze
»bezrefleksyjnie” przyjmuja miare dobra jako oczywista. Za taka oczywistg
miare mozna uznac cierpienie, bdl, spowodowane na przyklad przemocs,
nietolerancja, zniewoleniem itd. Sokrates proponowatl zada¢ pytanie i sfor-
mutowaé na nie odpowiedz: co naprawde jest pozyteczne dla czlowieka.
Czy to samo jest pozyteczne dla jego duszy, co dla ciata? Jednak z punktu
widzenia postmetafizycznej filozofii hermeneutyczno-pragmatycznej ta-
kie postawienie sprawy to tylko wynik apodyktycznej perspektywy rozumu
teoretycznego, ktory wszedzie docieka odpowiedzi, jak jest naprawde, i na tej
dopiero podstawie stara sie okresli¢, co jest dobre. Otdz postmetafizyczne
powiazanie prawdy i dobra oznacza odwrdcenie toku pytania i odpowiadania.
Interpretacje mierzy sie na podstawie intuicji dobra, a nie dobro na podstawie
odpowiedzi na pytanie o to, jak jest naprawde (np.jaka jest natura cztowieka,
czy jest on istota duchowa, a wiec co jest dla niego naprawde pozyteczne
i co naprawde mu stuzy). Jeste§my zatem przede wszystkim nie tymi, ktérzy
mogg odpowiedzie¢ na te metafizyczne pytania, lecz tymi, ktérzy cierpis,
doswiadczajg, rozumiejg i w ten sposéb przed pewnymi , swiatami” uciekajg,
aw pewnych ,$wiatach” chcg zamieszkiwaé. Poniewaz , interpretacja’ nie tyl-
ko jest ujeciem $wiata, lecz rdwniez go ksztaltuje, podstawowe dla myslenia
postmetafizycznego staje sie pytanie nie o to, jaki jest naprawde (uprzednio
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dany) $wiat, $wiat przed interpretacjg, lecz pytanie o to, w jakim $wiecie
chcemy zy¢ i czy interpretacja, ktérg sie postugujemy, stuzy wyksztalcaniu
sie takiego $wiata.

Przyjmowana przez postmetafizykéw miara dobra moze by¢ podwazona
na co najmniej dwoch plaszezyznach. Po pierwsze, postmetafizycy milczaco
zaktadajg, ze istotny jest tylko swiat doczesny. Z gory wykluczajg istnienie
rzeczywistosci przyszlej, na przyklad chrzescijanskiego raju, ktory w istot-
ny spos6b méglby wplywaé na to, co ziemskie. Kazde cierpienie ogranicza
sie zatem do doczesnosci, wszelkie koncepcje przyszlej sprawiedliwosci czy
przyszlego wiecznego szczescia lub niedoli nie maja nastepstw w mysleniu
postmetafizycznym. To stosunkowo mocne zalozenie, zwazywszy na zastang
iwcigz silnie obecna tradycje religijna. Uznajac zycie przyszle, mozna by na
przyklad argumentowad, ze dokonujace sie aktualnie cierpienie nie bedzie
mialo znaczenia lub bedzie wynagrodzone w wiecznosci, co z kolei miatoby
konkretne implikacje w praktyce zyciowej i mogloby nadaé cierpieniu war-
tos¢ itd.* W obrebie mysli postmetafizycznej cierpienie jest ograniczone do
tu i teraz. Po drugie, kazda przemoc to zlo, ktére nalezy zlikwidowaé. Oczy-
wiscie latwo wskazaé przyklady, kiedy przemoc wydaje sie niezbedna albo
spolecznie pozyteczna, choéby w odniesieniu do medycyny, pedagogiki czy
systemu prawno-penitencjarnego. Spoleczenstwo bez przemocy to projekt
raczej mozliwy. Zagadnienie przemocy wymaga zatem doprecyzowania.

Miara dobra przyjmowana przez postmetafizykow nie jest, jak widaé, po-
zbawiona aporii. Koniec koncow sama decyzja o przyznaniu pierwszenstwa
etyce ma charakter arbitralny, stanowi rodzaj zalozenia bazowego, ktdorego sie
juz nie dowodzi®. Jednoczesnie jakiekolwiek inne zalozenie co do podstawy
w postaci chocby epistemologii rdwniez ma charakter arbitralny. Przy czym
wydaje sie, ze intuicyjnie mozemy uznad, iz zycie w $wiecie, w ktérym prze-
moc jestzminimalizowana, jest lepsze niz w jakimkolwiek innym. Postmeta-
fizycy twierdza za$, ze jedno ze skuteczniejszych narzedzi minimalizowania
przemocy stanowi rezygnacja z roszczen do ostatecznej prawdy na rzecz
uznania interpretacyjnego charakteru wiedzy®'.

59 Leszek Kotakowski pisze: ,do waznych, cho¢ mato zwracajacych uwage jako$ci naszej cywiliza-
cji nalezy catkowity odwrét od wiary w wartosc cierpienia”; tenze, Obecnos¢ mitu, Proszynski
i S-ka, Warszawa 2005, s. 131.

60 Por. R. Rorty, Autobiografia intelektualna, przet. E. Binczyk, ). Grygiené, ,Przeglad Filozoficzny
— Nowa Seria” 2011, nr 3, s. 40; tenze, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, s. 46.

61 Por. np. P.Sloterdijk, Gorliwo$é Boga, s. 192; S. Zizek, Przemoc, s. 147.
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W zwigzku z tym pytanie zasadnicze brzmi: na ile partykularna jest wy-
razana przez nich wola pewnego $wiata, pewnej kultury, pewnego ksztattu
czlowieka? W tej wizji Swiata przewijajg sie przede wszystkim takie kategorie
jak: ,wolno$¢”,, brak autorytaryzméw”, ,tolerancja’,,,umniejszanie cierpienia”
Czy kategorie te sg tylko wyrazem pomystéw kilku filozoféw postmetafi-
zycznych, czy tez daje sie pokazad, ze to ,idealy” obecne w kulturze Zacho-
du w duzej mierze konstytuujace jej historyczng tozsamos¢? W odpowiedzi
trzeba siegna¢ do narracji opisujacej losy Zachodu jako ujawnianie sie tych
»idei’, jako pole ich do$wiadczenia (pozytywnie i negatywnie), jako obszar
ich gwalcenia i prob realizacji; czyli pokazac ich niepartykularnosé, ich hi-
storyczno-dziejowy charakter.

Nalezy zaznaczy¢, ze idealy te majg nieoczywisty charakter. Nie byloby
bowiem uprawnione powiedziec, ze tolerancja, pluralizm i dialog sa gleboko
zakorzenione w codziennosci przedstawicieli wszelkich stref ekonomicznych,
klasowych czy rasowych. Tendencje nacjonalistyczne obecne w wielu krajach
Zachodu, nie tylko takich jak Polska czy Wegry, ale takze w Niemczech czy
Wrhoszech, w wielu przypadkach swiadczg o zanegowaniu powyzej wskaza-
nych wartos$ci. Podobnie srodowiska skrajnie lewicowe czy fundamenta-
listyczno-religijne nie wydajg sie podazaé za okreslonym duchem kultury
Zachodu. Co wiecej, grupy nisko rozwiniete ekonomicznie, patologiczne,
z duzym odsetkiem 0s6b naduzywajacych alkoholu czy stosujacych przemoc,
réwniez nalezy zakwalifikowac jako potencjalnych przeciwnikéw dialogu
itolerancji. Po wylaczeniu ich wszystkich okazuje sie, ze emfatycznie okreslo-
ny zesp6l warto$ci wspolczesnego cztowieka Zachodu dotyczy tak naprawde
stosunkowo waskiej grupy osob z klasy $redniej i wyzszej, wyedukowanych,
zazwyczaj niezaangazowanych religijnie oraz aktywnych spotecznie. Koniec
koncéw mozna dojsé do wniosku, ze tolerancja, pluralizm i dialog to warto-
$ci lansowane przez marginalne liczbowo grono, ktére jednak mimo swojej
skromnej reprezentacji ma decydujacy wplyw na ksztalt wspélczesnej za-
chodniej polityki. Prawodawcy Zachodu - ludzie w duzej cze$ci wpisujacy sie
w podang wyzej charakterystyke — stanowig awangarde obyczajowsg i etyczng
wyznaczajaca trendy dla reszty spoleczenstwa. Oczywiscie nie chodzi o to, ze
sami politycy w praktyce stosujg propagowane przez siebie idealy, ale o to, ze
przy konstruowaniu prawa maja one dla nich duze znaczenie. Wistocie idealy
te bowiem sg $cisle zwigzane z demokracjg.

Trzeba jasno stwierdzié, ze powyzsze uwagi sg etnocentryczne — odnosza
sie nawet nie tyle do Zachodu (w skali $wiata), ile do konkretnej, waskiej
grupy spolecznej, tworzacej prawo (w skali samego Zachodu). Dobitnie
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o etnocentryzmie kultury Zachodu i zarazem o istniejgcym w niej samej
przekonaniu o wlasnym uniwersalizmie pisze Delsol w kontekscie praw czlo-
wieka®. Ten zachodni wynalazek ma swoje odpowiedniki w innych, nieza-
chodnich kulturach. Francuska badaczka poréwnuje Europejska Karte Praw
Czlowieka z odpowiednimi dokumentami islamskimi, prawostawnymi czy
chiniskimi, ukazujgc réznice miedzy nimi i to, ze idealy Zachodu wcale nie sg
tak uniwersalne, jak samemu Zachodowi sie wydaje®. Prezentowana w ni-
niejszym tekscie propozycja postmetafizyczna jest wiec ograniczona (przy-
najmniej na razie) jedynie do pewnego wycinka wspdlczesnego $wiata. Mimo
swojego uniwersalnego sformutowania nie ma zastosowania ani w dzisiejszej
Nigerii, ani w Chinach, ani w [ranie, ani w Rosji®. Postulaty postmetafizyczne
sa w zwigzku z tym ograniczone, stabe i funkcjonuja jedynie w obrebie pew-
nego (zachodniego) ,paradygmatu’, co zresztg samym postmetafizykom nie
przeszkadza®.

W ten spos6b dochodzimy do wniosku, ze etyczne uzasadnienie post-
metafizyki jako teorii interpretacyjnego i dialogicznego otwarcia na swiat
musi sie odwolywaé do pewnej narracji i to wlasnie ona, narracja, jest tym,
co czyni odwolywanie sie do pragmatyczno-etycznych czynnikéw przeko-
nujacym. Czy narracja ta ma charakter metanarracji? Czy nie jest to ,wielka
opowies¢ o koticu wielkich opowiesci”?% Gdyby tak byto, mozna by zarzucic¢
mysli postmetafizycznej, ze cechuje ja jednakowa autorytarnosé w swoim
roszczeniu do uznania, jak inne, roszczace sobie prawo do miana wiedzy
(prawdziwej wykladni tego, jak jest), filozofie i teorie, nawet jesli sama siebie
okresla mianem ,interpretacji”.

Podsumowanie

Przywolany na poczatku niniejszego tekstu ,wiek interpretacji” jawi sie
w $wietle powyzszych rozwazan jako wiek zdominowany przez probe nowego
samookreslenia sie filozofii w formie my$li postmetafizycznej, wymierzonej

62 Por. Ch. Delsol, Zmierzch uniwersalnosci, przet. K. Belaid, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa
2022, S.106.

63 Por.tamze, s. 301.
64 Por.tamze,s.9,143,153.
65 Por. R. Rorty, Obiektywnosc, relatywizm i prawda, s. 47.

66 Por.).-F. Lyotard, Poréznienie, s. 159.
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przeciwko wykorzystaniu wielkich idei, takich jak idea Prawdy, do usprawie-
dliwiania przemocy. Formulowanie interpretacji na gruncie postmetafizyki
zastepuje dotychczas obecne w filozofii dazenie do eksplikacji adekwatnego
obrazu Rzeczywisto$ci. Wewnetrznie zawarta w pojeciu interpretacji epi-
stemiczna ,stabo$¢” nie prowadzi jednak ani do relatywizmu wyrazonego
w aktywistycznym ujeciu interpretacyjnosci rozumianej jako dowolne kre-
owanie interpretacji, ani do pasywnego rozumienia podmiotu jako wyraza-
jacego sens dziejow. Postmetafizyczna interpretacja zaréwno stanowi site
tworcza, jak i odpowiada na formujace sie w dziejach potrzeby. Nie czyni tego
jednak w sposéb dowolny, lecz motywuja ja wzgledy etyczne. Jak wskazali-
$my, potrzebg szczegdlnie widoczng w obrebie swiata Zachodu jest potrzeba
zwalczania przemocy ijej mozliwego usprawiedliwienia. Filozofia postmeta-
fizyczna wskazuje, ze jednej z gtéwnych mozliwosci legitymizacji przemocy
dostarcza myslenie metafizyczne i zwigzane z nim idee: fundacjonalizmu,
realizmu, prawdy obiektywnej i jednosci. W zwigzku z tym postmetafizyka
proponuje skupienie sie na wielo$ci i interpretacji. Ta ostatnia ukierunkowuje
nas na Innego i dostarcza mysli postmetafizycznej etycznego uzasadnienia
jako filozofii najlepiej odpowiadajacej na wskazang wyzej potrzebe wspolcze-
snosci. Nie jest przy tym oczywiscie pozbawiona licznych probleméw, cho¢
wydaja sie one, przynajmniej do pewnego stopnia, przezwyciezalne.

https://rcin.org.pl



DOCIEKANIA WOJCIECH TORZEWSKI, ANTONI TORZEWSKI O ETYCZNYM UZASADNIENIU MYSLI...
Abstract
Wojciech Torzewski

UNIWERSYTET KAZIMIERZA WIELKIEGO W BYDGOSZCZY

Antoni Torzewski

UNIWERSYTET SZCZECINSKI

On Ethical Justification of Postmetaphysical Thought in Light of Interpretationalism

Often described as the age of interpretation, the current times stem from the
postmetaphysical abandoning truth in favor of interpretation. Among other things,
this change arises from ethical needs and stems from the desire to eliminate the possibility
of legitimizing violence through appeals to concepts supported by metaphysical ideas of
Foundation, Reality,and Truth.This article indicates the consequences of postmetaphysical
thought as well as its ethical justification, closely connected with the postmetaphysical
understanding of interpretation. The discussion begins with a reflection on the notion of
interpretation and then proceeds to highlight its ethical significance.
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