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Przedmowa.

Tre§¢ i metod¢ niniejszej pracy, bedacej introdukcyag do
studyow historycznych, dostatecznie wytlumaczylem w czegsci
pierwszej. W przedmowie chciatem lylko zaznaczyé, ze prze-
wodnikiem moim i nauczycielem byt wielki mistrz XIX wieku,
Jan Henryk Newman, ktéry, obejmujac swym wzrokiem
przeszto$é i przysziosé, przewidywat wielkie zagadnienia umy-
stowe. Jego prace, lubo dotyczyly Owczesnych sporow i po-
szczegbdlnych opinij, maja glownie na wzgledzie potrzeby
i utomnos$ci natury ludzkiej. Dla swojej wyzszo$ci umystowej
przez wielu niezrozumiany, Newman dtugie lata byl ofiarg nie-
porozumienia.

By¢ zlaczonym, choéby tylko w skromnych rozmiarach,
z tak wielkiem imieniem, to niepowszedni zaszczyt, nawet gdy
chodzi tylko o wykazanie w dzietach Newmana tego, co przy
postepie nauk historycznych i przy wciaz nasuwajacych sig
zagadnieniach okazato si¢ przestarzalem, a nastepnie o uprzy-
stepnienie jego idei natury ogdlnej, albo o zastosowanie, jak
w danym wypadku, jego pogladéow na filozofi¢ historyi do
nauk ekonomicznych i socyologi¢znych.

Jak inni autorowie “ngjelscy, wystepujacy w obronie
wiary, tak i ja wiele zawdzigczam pracom P. G. Tyrella i Wil-
fryda Warda; staratem si¢ tez zuzytkowaé materyatl apologe-
tyczny zawarty w dzielach o. Fabera. Wymieniam jeszcze
dwoch ekonomistow: prof. W. J. Ashleya i d-ra Wilhelma
Cunninghama, ktéorzy wypowiedzieli t¢ wielka prawde, ze



VI

nauki ekonomiczne bez uwzglednienia historyi nie maja rze-
czywistej wartosci.

Pozostaje mi tylko podzigkowac tym, ktérzy osobiscie
pomagali mi w tej pracy. Umieszczam ich na li§cie moich do-
broczyncéw obok tych, co za mego zycia pracowali nad wznie-
sieniem muréw miasta §wietego, a w czasie ucisku byli mi
gwiazdg przewodnig i pomoca.

Listopad, 1905.



CzeSC pierwsza.

Cywilizacya.

8 1 Lteitowanie stworzenia filozofii historyi.

Wielu pisarzy starato si¢ w ubiegltych latach, wielu stara
si¢ dotad wytlumaczy¢ historye ludzko$ci, objasni¢ pochédd spo-
teczenstw, przewidzie¢ tychze spoleczenstw przysziosé. Rozwoj
cywilizacyi, filozofia historyi, socyologia, dynamika czyli ewo-
lucya socyalna — oto nazwy majace oznacza¢ wiedz¢ raczej
dotad pozadana anizeli zdobyta, a ktédra ma rozwigzaé¢ zagadke
Swiata. O dazeniach tych $wiadczy gorace przyjecie, jakiego
doznaja jedna po drugiej teorye ewolucyonistyczne, pomimo,
ze zadna z nich, przynajmniej dotad, nie da si¢ pogodzic
z faktami historycznymi®).

A tymczasem brak teoryi powaznej z kazdym dniem daje
si¢ odczuwaé coraz wigcej. Rozwdj historyi w ostatnich dwu-

* Jak, naprzyktad, pogodzi¢ filozofi¢ historyi Hegla z cywilizacya chin-
ska, trzy stany Comte’a z historya Indyan, teory¢ Buckle’a o zaleznosci czto-
wieka od $rodowiska fizycznego z historya Egipcyan albo z pogladami Grekow
i Fenicyan na kolonizacy¢; jak pogodzi¢ darwinistyczny poglad Marxa i jego
zwolennikow na history¢ (interpretowana z punktu widzenia ekonomicznego),

Postep $wiata a Kosciot. 1



dziestu pigciu latach wywotal potrzebe specyalizowania sig
i profesorow i stuchaczy; dzi§ jeden cztowiek, aby mogt- pra-
cowaé¢ z pozytkiem, musi si¢ ograniczy¢ do kilkuletnich dzie-
jow 1 to jakiego$ niewielkiego terytoryum; a nawet bez teo-
ryi ogdlnej, spetniajacej role pochodni, bedzie si¢ bigkal i nie
oceni nalezycie czasu i przestrzeni, bedacych przedmiotem jego
specyalnych studyéw. Musza wigc naprzod istnieé¢ ramy, do
ktorych pasowalyby nasze pojgcia, — catos¢, ktorej one stano-
wityby czastke.

Lecz kto wskaze zasade wytyczna, stojaca w harmonii
z historya i statystyka? Kto begdzie w moznosci odkry¢ tad
i porzadek w rzeczach tak skomplikowanych i niejasnych?
Kto moze pochlebiaé¢ sobie, ze mu si¢ powiedzie tam, gdzie
tylu innych osiadto na mieliznie, i ze bez szwanku przejdzie
po drodze cigzkiej, bielejacej od szkieletow teoryi martwych?
Czytajac Dzieje Historyozofi dr. Flinta ¥, mozna doznaé¢ dresz-
czu na widok tych elukubracyj, ktore jak widma przesuwaja
si¢ przed oczyma czytelnikdw; a i ostatnie lata przyniosty ich
jeszcze kilka tak samo jatowych, jak i ich poprzedniczki.

Jednakze, pomimo tych niepowodzen, pomimo ostrze-
zen H. Sidgwicka2), pomimo sceptycyzmu profesora Graha-

nawet po uwydatnieniu go przez prof. Seligmana, z tak powszedniemi dzi$ zja-
wiskami, jak dekadentyzm i zwyrodnienie; jak wreszcie pogodzi¢ blyskotliwe
teorye Kidda z religia Grekow, z historya socyalna Rzymu, albo tez z najnow-
sza statystyka ludnos$ci?

') Praca ta, wydana w Edynburgu w 1893 r., jest wlasciwie drugiem wyda-
niem jego dzieta Philosophy of History in Europe, ogtoszonego w r. 1874. To
ostatnie zawiera poglad autora na teorye niemieckich pisarzy, poczynajac od Leib-
nitza i Lessinga, a konczac na Lotzem i Hermanie. Kilka nowszych opinii podat
dr. Flint w dziele p. t. History of Classifications oj the Sciences, 1904.

2) Ostra ale sprawiedliwa krytyke kilku zarysow socyologii podaje S
wick w swoich ,,Adresach“: zr. 1885 do British Association i w The National
Review z r. 1894, przedrukowanych jak dokument Vil i IX W jego po$miertnem
dziele p. t. Essays and Addresses, 1904. Autor omawia teory¢ Comte’a, Her-
berta Spencera, Schaffle’a, Pearsona i Kidda, zaznacza brak ciagto$ci w naucza-
niu, rozbiezno$¢ pogladow miedzy uczonymi oraz niemozliwo$§¢ stawiania na
podstawie tej rzekomej wiedzy jakichkolwiek horoskopow na przysztos¢; wyka-
zuje, jak kazdy pisarz, wychodzac z wtlasnej zasady, zaczyna de novo i hala-
$liwie zrywa z innymi badaczami. W ostatnim Adresie z r. 1899 (Dokument IX)
Sidgwick gotoéw jest przyznaé¢ racy¢ bytu socyologii dlatego, ze jest wyktadana
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mal), autor niniejszej pracy nie traci otuchy, rozumujac, zZe
i stabe narzedzie sprawe¢ moze posungé naprzod, kiedy wszy-
stko przygotowane, 1 ze wzigcie si¢ poézne do pracy w tym
kierunku daje mu nawet pewng przewage, ktorg rozwdj nauk
przyrodniczych i historycznych jeszcze wigcej wzmocnil; ze
wreszcie nie tworzy on socyologii ani nauki historyi, lecz po-
daje tylko klucz do materyatu.

8§ 2. Potrzeba filozofii historyi.

Zapyta moze niejeden: Poco tu teorya historyi? Dla-
czego nie pozwoli¢, aby historycy, wolni od z gory powzigtych
opinij, snuli w spokoju swoje opowiadania i aby fakty mowity
same za siebie? Lecz same fakty milcza, a historyk nie jest
ich bezkrytycznym dostawca, ani tez niewyksztalconym dzien-
nikarzem; historyk to badacz, ktoérego opowiadanie jest wyni-
kiem procesu mys$lenia, bo z mnoéstwa tkwigcych w pamigci
wydarzen, zlewajacych si¢ w bezladng i niezrozumiala mase,
musi wybra¢ tylko to, co odpowiednie, cickawe, wazne, charakte-
rystyczne. Jak adwokat z dowodow uwzglednia tylko te, ktore
odnosza si¢ do sprawy, tak tez i historyk musi przesiewac
przez coraz gestsze rzeszoto materyal, zanim bedzie moégt ro-
bi¢ z niego uzytek; musi wiedzie¢, jakie specyalnie fakty ma
badaé¢, uchwyci¢ co jest godnego zapamigtania, rozrézni¢ wsrod
nic nieznaczacych szczegdétdw cechy charakterystyczne spote-
czenstwa, o ktorem pisze, wskazaé¢ porzadek i tad w labiryn-
cie wypadkow, i tym, ktore zasluguja na uwage, przeznaczyé
wtasciwe miejsce, okresli¢ ich znaczenie.

Spostrzezenia jego musi jednak poprzedzaé jakas ogodlna
uprzednio postawiona teza, jakie§ teoretyczne przypuszczenia,

z katedr uniwersyteckich w Ameryce 1 ze istnieja juz podreczniki dla studen-
tow—obstaje jednak przy twierdzeniu, ze ta nowa galaz wiedzy jest zaledwie
w zawiazku. Nasze wyczekujace stanowisko usprawiedliwiaja rozmaito$¢ i nie-
jasno$¢ opinii, ktoére si¢ zawieraja w wydanym przez Towarzystwo Socyolo-
giczne czasopismie Sociological Papers (Macmillon et Co. 195).

b English Political Philosophy from Hobbes to Maine, London,
1899, str. 302, w ktorem autor watpi o postgpach socyologii.
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kryterya, jakiekolwiek by one byly, podtug ktérych ma sadzie,
co ma zwigzek z badang kwestya lub jest jej obce, co cha-
rakterystyczne lub przypadkowe, wazne lub mniej znaczgce,—
tembardziej, ze w historyi, wskutek skomplikowanego dziata-
nia najroznorodniejszych przyczyn oraz przeoczania wielu fak-
tow waznych, indukeya staje si¢ niezmiernie trudng *. Wiemy
z do$wiadczenia, ze do tak sprzecznych rezultatéw przywiodlo
historykow nie zwyczajne nagromadzenie faktow, nie $lepa in-
dukeya, lecz kazdego z nich wyrazne lub domyslne dazenia,
przypuszczenia ukryte, rozumowania nieuchwytne, pojecia oso-
biste, wreszcie zmyst krytyczny, ktoére to czynniki wplywaja
na wybor materyatu i wyprowadzenie z argumentoéw tej lub
innej konkluzyi.

A zatem potrzebna jest jaka$ uprzednia teorya, ktorej
samo badanie faktéw zastapi¢ nie moze. Do labiryntu nie
wchodzi si¢ bez nici przewodniej, ani do podziemi, gdy si¢
nie ma pochodni. Historye powinna poprzedzac¢ filozofia histo-
ryi a to gwoli doboru, przystosowania i oceny nagromadzo-
nego materyatu. Jak jedno$¢ poprzedza liczbg, tak calos¢ po-
winna goérowaé nad cze$ciami; ,,aby posias§é prawde, trzeba ja
posias¢ cala; gdy nie mamy pogladu prawdziwego, wyrabiamy
sobie z konieczno$ci poglad falszywy, jak to co dzien wyka-
zuja dziwactwa talentu nieujarzmionego i ptytkos$¢ prostaczej
ignorancyi. Znajomos$¢ historyi, jak zreszta kazdej gatezi wie-
dzy, powinna by¢ architektoniczna, aby mozna bylo sadzié
0 stanowisku i znaczeniu nauk pomocniczych. A zatem jezeli
historya ma by¢ celowa i przynosi¢ pozytek, to musimy: na-
kresli¢ mape Wszech§wiata, poznaé¢ wzajemny stosunek rzeczy
1 patrze¢ na dzieje jako na rdéznorodny, skomplikowany i wcie-
lajacy w sobie wielka ide¢ dramat. Co wigcej, jak do kazdej
nauki, tak i do historyi stosuje si¢ zasada, ze prawie kazde
twierdzenie, w jednem znaczeniu prawdziwe, moze by¢ prze-
krecone i okazaé si¢ falszywem dlatego, ze nie zawiera calej

') Migdzy pisarzami angielskimi Cornewall Lewis, Walter Bagehot, Her-
bert Spencer (w swojem Study of Sociology), a zwtaszcza Keynes (Scope
and Method of Political Economy, roz. VI i uwaga B do roz. IX) i kardynatl
Newman (Grammar of Assent, roz. IX, § 3, i Idea of a University, szcze-
golnie Rozpraw'a IV i VI) rzucaja $wiatlo na ten historyczny dziat logiki.



prawdy, 1 ze to, co jest prawdziwe pod jednym wzgledem, nie
jest prawdziwe pod wszystkimi. Hasta imperyalistyczne w po-
lityce moga by¢ jeszcze z wicksza precyzya i pewnos$cig prze-
niesione na pole naukowe. Niby wladza najwyzsza, wiedza
wyodrebnia teren kazdej podporzadkowanej nauki, ,,dziala jako
posredniczka migdzy prawda a prawda i wyznacza kazdej
z nich przynalezne miejsce”. Jezeli zatem nie chcemy przy-
zna¢ si¢ do bankructwa i trwa¢ w jalowym sceptycyzmie, to
musimy mie¢ imperyalistyczny poglad na historye, ktoryby byt
dla nas ptodna hipoteza i zarazem wytrzymywat probe najbar-
dziej ustalonych faktow.

8 3. Znaczenie wyrazéw: Cywilizacya, Kultura,
Postep.

Dla ulatwienia zadania musimy okre$li¢ znaczenie wyra-
zow: cywilizacya, kultura, postep, ktore, lubo powtarzane przez
wszystkich, dla swojej niejasno$ci sa przeszkoda do nalezy-
tego pojmowania rzeczy.

Cywilizacya oznacza najczesciej stan wicelkiej grupy ludzi,
ktoremu przystuguje siedm nastepujacych cech charaktery-
stycznych:

Po pierwsze, istnienie miasta, godnego tej nazwy, prze-
wyzszajacego rozlegle wsie Germanow, ktore opisuje Tacyt,
albo Galléw przed najsciem Rzymian. Po drugie, pewien sto-
pien organizacyi i wtadzy politycznej, przewyzszajacy system
klanowy u szkockich Highlanderow, opisany w Waverley i Bob
JRoy 1). Po trzecie, pewien postgp w przemysle, rolnictwie, re-
kodzielnictwie, metalurgii, budownictwie 1 w $rodkach komu-
nikacyjnych-,—a nie pierwotne rolnictwo u Kafrow w Masho-
nalandzie, u Murzyné6w w Nigeryi, albo u plemion zamieszku-
jacych lasy srodkowych Indyi. Po czwarte, pewne wyrobienie
w sztukach pigknych, architekturze, rzezbiarstwie, malarstwie
i muzyce;—a nie zwyczajne ozdoby patacéw kroélewskich w Da-

% Waverley i Rob Roy sa to najwcze$niejsze utwory Walter Scotta.
(Przyp. ttumacza).



homeju, w Aszanti, albo ornamentacye Celtow w Brytanii
przed najsciem Rzymian. Po piate, pewna znajomos$¢ filozofii,
historyi, nauk przyrodniczych, przewyzszajaca stan umystowy
wie§niakow szwajcarskich w pietnastym wieku. Po szoste, pi-
$miennictwo, nie za$§ podawane =z ust do ust piesni z epoki
heroicznej, jak np. dawne epopeje Grekdéw, Normanndéw lub
Celtow. Po siddme, istnienie grupy ludzi o kulturze wyzszej,
majacych bogactwa i1 wygody, co stawia spoleczenstwo wyzej
od czerwonoskdérych Indyan, wsérod ktorych panuje rownosc,
i od ludow pasterskich, nie posiadajacych stalych mieszkan
i bogactw.

Wigkszosd tych cech podlega stopniowaniu: jeden Kkraj
moze stad wyzej pod wzgl¢gdem cywilizacyi od innego badz
dlatego, ze miasta sa tam liczniejsze albo $rodki koinunikacyi
i produkcyi doskonalsze, badz, ze rozkwit sztuk pieknych i li-
teratury jest wspanialszy, albo nauka gigbsza.

Cechy te, oczywista, moga by¢ materydlne i duchowe;
wyraz kultura, lubo niekiedy brany w znaczeniu cywilizacyi
wogble, czesciej stuzy do oznaczenia i wyrdznienia cywilizacyi
intelektualnej i jest synonimem posuni¢cia si¢ naprzéd w sztu-
kach pigknych, w literaturze, w naukach historycznych i przy-
rodniczych.

Stad spoleczenstwo bogatsze ilepiej zorganizowane, a przy-
tem posiadajgce liczniejsze miasta i $Srodki komunikacyjne, jest
wiecej cywilizowane pod wzgledem materyalnym. Jezeli za$-
moze si¢ pochwali¢ lepszemi dzietami sztuki, literatury, mu-
zyki, czystej wiedzy, jest wigcej cywilizowane pod wzgledem
duchowym, czyli wigcej kulturalne. Lecz ani o jednem, ani
o drugiem nie mozna powiedzie¢ absolutnie, ze pod wzgledem
cywilizacyi stoi wyzej lub nizej. Wyzszo$¢ pod jednym wzgle-
dem nie stanowi o wyzszo$ci pod innym.

Sprawdzianem tak pojetej cywilizacyi nie moze by¢ ani
religia, ani moralno$¢, ani dobrobyt ogbélny. Bezwatpienia, ter-
minowi ,cywilizacya” mozemy nada¢ znaczenie obszerniejsze,
obejmujace 1 wyzej wspomniane cechy, ale straci on przez to
na warto$ci, a my bedziemy musieli przyja¢ jalowy paradoks,
ze Rzymianie, stojacy u szczytu cywilizacyi, pod wielu waz-
nymi wzgledami byli mniej cywilizowani, anizeli ciemni bar-
barzyncy Poilnocy. Przeciwnie, nader owocnem jest zestawia-



nie ideatow i religii barbarzyncow, jak Scytowie za czasow
Daryusza, albo Normannowie z X wieku, z ideatami i religia
narodow cywilizowanych, jak Kartaginczycy z IV wieku przed
Chrystusem, albo Saraceni z kalifatu bagdadzkiego w czasie
najwickszego u nich rozwoju kultury w 12 wiekéw pdzniej.
Pozyteczniej tez porownywaé sposobem retrospektywnym wady
i cnoty, nieszczg¢$cia i powodzenia spoteczenstw cywilizowanych
i barbarzynskich, anizeli same cnoty i powodzenia zaliczaé¢ do
cech charakterystycznych cywilizacyi i przez naduzycie termi-
nologii wprowadza¢ do historyi zamieszanie. Sw. Augustyn,
ktory obserwowal wspodlczesne spoteczenstwo, wykazal nieza-
lezno$é jego cywilizacyi od warunkéw moralnych. Rozrdznia
on siedm stopni w duszy ludzkiej: pierwszy stopien (animatio)
przystuguje ludziom i ros$linom, drugi (sensus) ludziom i zwie-
rzetom, 1 tylko trzeci (ars czyli eywilizacya) jest wlasciwy
cztowiekowi. Nastgpnie, opisawszy w zywych kolorach poli-
tyczng i socyalng budowe panstwa Rzymskiego, organizacyg
rzadu, rolnictwo i przemyst, sztuki pigkne i architekture, bi-
blioteki i szkoty, cuda muzyki, literatury, nauk matematycz-
nych i historycznych, czyni uwage, ze to wspaniale bogactwo
jest wlasnoscig dusz zaréwno dobrych jak i ztychl. Wszyst-
kie te przedziwne wynalazki—powiada dalej—ktore napetniaja
Swiat i upickszaja zycie $miertelne, nie sg dzietem taski, lecz
rozumu ludzkiego; nie s3 tez one droga, po ktorej idac moz-
naby osiaggnaé zbawienie2). I to nie bez znaczenia, ze z tych
siedmiu stopni, do ktorych moze si¢ wznie$¢ czlowiek, cywi-
lizacya jest zaledwie trzecim; cztery inne sa od niej o tyle
wyzsze, o ile sfera moralna i duchowa przewyzsza sfer¢ fizyczna
i intelektualng.

Musimy tez doktadnie okre$li¢ wyraz postep. Co do nas,
to rozumiemy przezen wzrost jakiego$s dobra albo co do ilosci,
albo co do jakos$ci3). Oczywista, im dobro wigcej odgraniczo-
ne, tem wigksza doktadnos$¢; tatwiej okreslic postgpy geologii

) l)e quantitate animae, cap. XXXI111, sect. LXX11 (Migng, 1, 1074).

2) De civitate Dei, 1. 22, cap. XXIV.

3) Lepiej, zdaje sig¢, nie uzywaé wyrazu post¢p w znaczeniu negatywnem,
kiedy np. moéwimy o chorobie, ruinie, wystepku. Sa to raczej wypadki retro-
gradacyi w zdrowiu, majatku, cnocie.



jako nauki w ostatnich dwudziestu pigciu latach wérod spe-
cyalistow, anizeli znajomos$¢ tej gatezi wiedzy wsrod ludu,
albo postgpy rolnictwa w pewnym okresie czasu w samej tylko
Danii, anizeli w catej Europie. A wigc wyraz postep, zastoso-
wany do cywilizacyi w ogélnosci, nic nam nie moéwi. Przeci-
wnie, gdy si¢ cywilizacy¢ podzieli na raateryalna i duchowa,
osigga si¢ rezultat wiecej $cisly. Imperyum Rzymskie np. wy-
kazuje wigkszy postgp w cywilizacyi materyalnej w drugim
wieku po Chrystusie, anizeli w pierwszym przed Chrystusem,
ale w intelektualnej zdradza upadek.

Hiszpania w pierwszej potowie siedemnastego stulecia,
w pordwnaniu z jej dziejami z drugiej potowy pigtnastego,
postepuje naprzéd pod wzglgdem intelektualnym (jej gwiazdy:
Cervantes, Lope de Vega, Velasquez, Murillo, Calderon),
a pod materyalnym si¢ cofa. Lecz jezeli przy omawianiu tych
dwéch przyktaddéw zechcemy okresli¢, czy w cywilizacyi, uwa-
zanej jako calos¢, nastapito cofanie si¢ albo postep, to trudno
nam be¢dzie znalez¢é miar¢ wspo6lng, za pomocg ktérej moznaby
byto poréwnywac¢ S$rodki komunikacyi Rzymian z poematami
Wirgiliusza, albo kwitnace przedzalnie welny z malowidtami
Velasqueza.

§ 4. TrudnosSci przy poréwnywaniu réznych epok
i miejscowosci.

Nawet przy rozpatrywaniu materyalnej strony cywilizacyi
w roznych epokach i krajach poréwnanie natrafia na wielkie
trudnosci. Wprawdzie ogodlnie przyjeta miarg dobr materyal-
nych jest pieniadz; miara to jednak niepewna i niewystarcza
jaca. Po pierwsze, warto$¢ zlota i srebra w handlu, jako za-
lezna od czasu i miejscowosci, podlega cigglym zmianom;
i chociaz przy S$cistych wyliczaniach mozna uwzgledni¢ waha-
nie si¢ cen przy sprzedazy hurtowej na rynkach otwartych !),
to jednak wyliczania te sa stokro¢ trudniejsze w wigkszosci

* Obliczajac zwyzke lub znizke wartosci ztota i srebra i wyrazajac ja
za pomoca ,tablic cen®.



wypadkow sprzedazy detalicznej, kiedy ceny zaleza od miej-
scowos$ci, od ekonomicznego stanu spoleczenstwa oraz od wcigz
zmieniajacych si¢ stosunkow miedzy sprzedajacymi i kupujacy-
mi. Po drugie, miara monetarna zawodzi tam, gdzie wickszo§¢
dobr materyalnych nie jest przedmiotem tranzakcyi, jak na-
przyktad: produkty wytwarzane przez drobnych rolnikéw dla
codziennego uzytku, swobodna zegluga po rzekach sptawnych,
korzystanie z inateryalu opatowego, obecno$§¢ zwierzyny w oko-
licy lesistej, wielkie tereny na pastwiska albo dla zabaw w kra-
jach gesto zaludnionych. Po trzecie, potrzeby ludzkie sa tak
réznorodne, ze miara monetarna cywilizacyi materyalnej staje
si¢ zwodnicza, bo nardéd nie moze uchodzi¢ za wigcej cywili-
zowany pod wzgledem materyalnym dlatego, ze wskutek zim-
nego i wilgotnego klimatu wzrastajg wydatki na opat i odziez,
domy sg lepiej budowane, pozywienie obfitsze anizeli w Sycylii
lub Andaluzyi. Po czwarte, nie sposdb przy mierze monetar-
nej wytlumaczy¢ faktu, ze nagromadzenie bogactw w danym
kraju i w danej epoce niec jest absolutng wielkoscig, lecz gto-
wnie zalezy od ich podziatu migdzy mieszkancéw. Poniewaz
cena jakiego$ przedmiotu oznacza jego warto$¢, a ta stoi w sto-
sunku prostym do jego uzyteczno$ci a nawet dla tego samego
indywiduum nie jest ta sama, jezeli juz si¢ zaopatrzylo w tego
rodzaju przedmioty,—to stad wynika, ze, zanim ocenimy za-
soby materyalne jakiego$ kraju, powinnis§my wpierw wiedzie¢,
kto z nich korzysta, jak sa miedzy mieszkancow podzielone
i jaka ich czastka przypada na rodzin¢ *). Nastrgczajace si¢
trudno$ci musimy zatem albo usunaé, albo powiedzie¢ sobie,
zeSmy zeszli na manowce. Trudno$¢ wyrazania warunkow spo-
tecznych w cyfrach i w ztocie wskazuje, ze ocenianie bogactw
jakiego$ kraju, bez uwzgl¢dnienia innych jego cech charakte-
rystycznych, nie przynosi zadnej albo prawie zadnej korzysci.
Bogactwa, jezeli idzie o $cisto$¢, nie moga by¢é uwazane za
jednostke miary, bo sily intelektualne i moralne jednostke te

*)  Niektore z tych trudno$ci poruszyt Sidgwick w Political Economy,
ks. I, roz. 11l. Fr. G. Tyrrel stuszna czyni uwage, ze ubdstwo jest rzecza
wzgledna i ze wzrost bogactwa w kraju zmniejsza ubdstwo tylko na papierze,
gdyz liczba niezadowolonych i cierpiacych pozostaje ta sama. (Hard Sayings,
str. 460).
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wcigz modyfikuja i tym sposobem wszelkie nasze wysitki obra-
cajag wniwecz. A wiec dlatego odrézniamy cywilizacye mate-
ryalng od intelektualnej, a obiedwie od moralnosci i religii, ze
taka dystynkcya przyczynia si¢ do wys$wietlenia mys$li abstrak-
cyjnej i nie oddziela tego, co jest konkretnie nierozdzielne.
Jest to stan rzeczj*wisty roznych spoteczenstw: fizyczny, inte-
lektualny 1 moralny, ktoéry chcemy poznaé nie przez czcze
uogolnianie, lecz przez szczegdétowa specyfikacye w formie
dwoch statystyk: nizszej, dajacej si¢ wyrazi¢ w cyfrach, i wyz-
szej, nie opartej na wyliczaniach x).

§ 5. Punkty stuzgce do poréwnan doktadnych.

Badajac zatem jaki§ okreslony teren i epoke, musimy
zwraca¢ uwage¢ na nastepujace punkty. Odnos$nie do doébr na-
turalnych: na klimat, glebe, rzeki, gory, mineraly, ilo§¢ oraz
charakter etnograficzny mieszkancow; nast¢pnie na uzytek, jaki
ci ostatni czynig ze swej ojcowizny, a wiec: na rolnictwo, re-
kodzielnictwo, kopalnie, ryboléstwo, zegluge, handel, S$rodki
komunikacyjne; dalej—na jej trwonienie, a zwlaszcza na trze-
bienie laséw, ktore wigkszo$¢ krajow tropikalnych zmienilo
w pustynie i wyrzadzito nie dajace si¢ naprawi¢ szkody w go-
rach i1 dolinach; na nastepstwa wynikajace z wody nieodpro-
wadzonej, z powietrza przesyconego dymem 1 wyziewami,
z rzek zanieczyszczonych, z psucia pigkna naturalnego. Mu-
simy tez bada¢ w kazdym poszczegdlnym przemysle charakter
i warunki pracy dziennej, organizacye¢, wywczasy roznych
warstw spotecznych. Nastepnie, przechodzac od produkcyi do

¥ Te dwa rodzaje statystyki, zastosowane do réznych krajow i epok,,
sa fundamentem historyi naukowej, wskazanie za$ przyczyn—jej istota. Zada-
nie to jednak tak trudne, ze prof. Ashley uwaza history¢ (rozumie on przez
nig nauk¢ o przejawach spotecznych, nazywana niekiedy socyologia) za naj-
trudniejsza z nauk. Ta trudno$¢ tlumaczy nam, dlaczego w tak odmiennych
kolorach przedstawiaja si¢ nam jedne i te same kraje i narody oraz rzucajace
si¢ w oczy fakty, jak np. stan moralny, intelektualny Rosyan, Boerow i Niem-
cow. Jedynie tylko specyalisci moga z pozytkiem bada¢ fakty konkretne (jak
np. Rowntree w Jorku); przejs¢ od rzeczy konkretnych do abstrakcyjnych i wy-
prowadzi¢ z faktéw prawdziwe wnioski, to rzecz niepowszedniej logiki i filozofii.



konsumcyi, musimy ustali¢ ilo§¢ i jako$§¢ zwyklego pozywie-
nia, odziezy, mieszkan, materyatu opatowego oraz sprzetow
domowych u bogatych i ubogich, stosunek ludnosci miejskiej
do wiejskiej, zasob $rodkoéw lekarskich i chirurgicznych, wy-
wczasy starych i mtodych, wielkich i maluczkich. Nadto nie
obce nam by¢ winny warunki i aktualny podziat wlasnoscia
organizacya polityczna, rozpatrywana pod czterema nastepuja-
cymi wzgledami: 1-o zabezpieczenie zycia i wlasnosci, 2-0 pe-
wna, predka i tania procedura prawna, 3-o sprawiedliwy po-
dziat cigzarow i 4 o silna wladza rzadzaca. Dalej musimy
bada¢ stan kultury, czy mianowicie jest ona udziatem tylko wy-
branych, czy tez dostepna jest dla szerszych warstw spotecznych,
stan szkolnictwa nizszego, S$redniego i wyzszego, jego owoce
w literaturze, muzyce i sztukach pigknych, znajomo$§¢ wiasnej
historyi, tudziez historyi naturalnej kraju rodzinnego. Nakoniec,.
zbadawszy cywilizacy¢ pod wzgledem intelektualnym, przej-
dziemy do najtrudniejszej ale tez i najistotniejszej czgSci na-
szych badan, od ktoérej zalezy prawdziwa szczg¢$liwosé i dobro-
byt narodu, a mianowicie: do stanu moralnego i religijnego
mieszkancow, do ich pogladow na zycie i $mieré, do stosunku
meza do zony, rodzicow do dzieci, braci do sidstr,—stowem,
damy statystyke wyzsza, dzigki ktérej mozna bedzie ustalic
proporcy¢ miedzy poszczegdlnemi ogniskami rodzinnemi, owe-
mi przybytkami niewinno$ci i pokoju.

§ 6. Wahanie sie strat i korzysci.

Z taka tablicg poréwnawcza w rgku, albo z inng jeszcze
doktadniejsza, znaczac przytem kazdy punkt liczba lub litera,,
historycy, jesli tylko maja zdrowe zasady i sad trzezwy, moga
czyni¢ poroéwnania korzystne. Niech jednak wiedza, ze ich za-
danie jest nader skomplikowane, ze wahanie si¢ szal na ko-
rzy$¢ lub na niekorzy$¢ jakiej§ epoki lub kraju jest zaledwie
dostrzegalne i ze czestokro¢ musza si¢ zadowoli¢ skromng ale
uczciwg konkluzya: wyzszo$¢ pod niektéorymi wzgledami, niz-
szo§¢ pod innymi.

Wejdzmy np. do British Museum, do sali Egipskiej, gdzie
znajduje si¢ statua wyobrazajaca oficera wyzszej rangi z r. 1300
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przed Chr., siedzacego obok zony lub siostry; zapytajmy egip-
tologdbw o historyge tego cztowieka, o jego S$rodki do zycia,
0 dom i ogréd, rodzine i stuzbe, o wychowanie, o sztuke
1 literatur¢ otaczajacego go spoleczenstwa, o jego znajomos$é
i zachowanie prawa moralnego, o praktyki religijne. Poro-
wnajmy go nast¢pnie pod tymi wszystkimi wzgl¢gdami ze szla-
chetnie urodzonym Hindusem, piastujacym wysoki urzad przy
dworze jakiego Radzy w pierwszej polowie XIX wieku—a bg-
dziemy mieli zestawienie ro6znych miejscowosci w roznych
mepokach.

I znowu, kiedy porownamy wtasciwa Angli¢ z Toskania,
w epoce poprzedzajacej druga potowg dziewictnastego wieku,
to przekonamy si¢, ze pierwsza pod wzgledem przemystu, han-
dlu i pi$miennictwa jaskrawo odbija od drugiej, gdzie w kazdej
z tych trzech dziedzin panowat zastoj. Ale podczas gdy w An-
glii klasa ludzi pracujacych w polu, w kopalniach, w fabry-
kach 1 na okretach (Towarzystwa Factory and Merchant Ship-
ping Acts i Trade Union nie wywieraly jeszcze dodatniego wpty-
wu) byta pograzona w ne¢dzy materyalnej a nawet w moralnej,
to w Toskanii lud wzrastal w dobrobyt i prowadzit zycie idy-
liczne, ktore opisuje Mill w Political Economy.

Jest to pordwnanie dwoédch rdéznych miejscowosci w tej
samej epoce.

Wezmy nakoniec dzielnice znanag dzisiaj pod nazwa hrab-
stwa Londynskiego i zbadajmy jg kolejno przy schytku naste-
pujacych po sobie rzadow: Edwarda I, Jerzego II i krolowej
Wiktoryi. Za krola Jerzego Iludno$¢ wzrasta, handel i prze-
myst znacznie si¢ rozwija, dobrobyt materyalny, artykuty spo-
zywcze, odziez, mieszkania, zdrowotno$¢ zdradzaja moze po-
step; ale piekno si¢ zmniejsza: jest to jeszcze wspaniala, przy-
brana w pigkna szate dzielnica, ale coraz mniej tam laséw
i terenow do polowania, gotyk z czaséw Edwarda zdetronizo-
wany, moralno$¢ upadta, a procesye licznych korporacyj §wiec-
kich i religijnych ustgepujga miejsca scenom ulicznym, ktére opi-
suje Hogarth. Pod koniec panowania krélowej Wiktoryi kon-
trast juz absolutny: z jednej strony nadzwyczajny i upajajacy
wzrost ludno$ci i bogactw, wielki rozwo6j handlu i przemystu;
nakazujgca poszanowanie i si¢gajgca krancow $wiata centralna
wtadza panstwowa; nadzwyczajna poprawa stosunkdéw zdrowo-
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tnych; z drugiej—brak pickna, domy zczerniale, niebo pokryte
ktebami dymu, dzielnice bogate jaskrawo odbijajace od dziel-
nic ubogich, owego zbiorowiska ne¢dzy ludzkiej, ktorg opisuje
Charles Booth w swojej ksigzce p. t. Labour and Life in
London.

Jest to zestawienie tego samego terenu w dwoch réznych
epokach.

8§ 7. Postep.

Z pordéwnan tych okazuje si¢, ze doktadny podziat strat
i korzysci jest nader trudny. I gdyby kto z czytelnikow mo-
wil, ze niepodobna zaprzeczyé¢ postepu nadzwyczajnego w now-
szych czasach, bez wzgledu na to jak wypadnie zestawienie
réznych miejscowosci i epok, to przypomniatbym mu nigdy
nie zawodzacag tablice porownawcza, zapytalbym go o szcze-
g6ty danego terenu i epoki, i wreszcie zaklinalbym go, aby
w swojej mlodosci byl czem$ wigcej niz rzecznikiem postepu
nowoczesnego, by snadz przez reakcy¢ nie stal si¢ w staro$ci
laudator temporis acti.

W ostatnich stu pi¢édziesigciu latach ludno$é niepomier-
nie wzrosta; para, elektryczno$¢, wynalazki z dziedziny me-
chaniki, odkrycia chemiczne, wiedza lekarska powigkszytly jej
potege. A pomimo to wszystko, faktem jest, ze bogaci sg tak
samo nieliczni jak 1 dawniej i1 ze potezne dzwignie postepu
pracowaly naprézno.

Z posrod racyj usprawiedliwiajagcych ten paradoks wy-
mienimy cztery nastepujace:

Po pierwsze, przy niezmienno$ci innych czynnikéw, sam
przyrost liczebny, niezbedny warunek postgpu technicznego,
czyni zycie jeszcze cigzszem; a ze z pojgciem postepu zwiag-
zane sa wszelkiego rodzaju zmiany, przeto postgp i wzrost lu-
dno$ci wzajemnie na sicbie dziataja i wytwarzaja réwnowage.

Po.wtore, zwigkszaniu si¢ produkcyi czgsto towarzyszy
bezcelowe trwonienie dobr naturalnych, jak: wyjatawianie gleby
przez gospodarstwo intensywne, niszczenie lasow (dla przepro-
wadzenia np. kolei zelaznej w Stanach Zjednoczonych i w In-
dyach angielskich), nadmierna eksploatacya wggla kamien-
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nego 1 mineratlow, niszczenie zwierzat pozytecznych (bizony
i foki), upadek rybotdostwa wskutek =zanieczyszczania wody
w rzekach.

Po trzecie, na miejsce dawnych artykutow spozywczych
zjawitly si¢ nowe, na pozor tansze, a w rzeczywisto§ci drozsze;
gorszego gatunku odziez, sprzety, strawa, napoje, nie tak da-
wno wytwarzane w domu lub na miejscu i przystosowane do
zapotrzebowan lokalnych, zaczg¢to wytwarzac¢ en gros w skon-
centrowanych fabrykach; zlto tym sposobem utrwata si¢: wsku-
tek zmniejszenia sfery dzialania, zmniejszaja si¢ tez zdolno$ci
dawnej gospodyni domu.

Po czwarte, tryumfy techniki w XIX wieku, utatwiajac
i czynigc tanszymi $rodki komunikacyjne, rozwigzaly proble-
mat prowiantowania wielkich miast, ale jednocze$nie usunegty
glowna przeszkode do pracy i zycia miejskiego; tym sposo-
bem wynalazki staty si¢ pierwsza przyczyng wielkiego zta
nowszych czasow, znanego pod nazwg ,skupienia miejskiego”.
Liche dzielnice, w ktorych gniezdza si¢ i wegetuja ludzie bie-
dni, sg zlem dawnem; nowem jest nie natura zta, ale jego roz-
cigglto§é, to wtloczenie w wielkie miasta zycia narodowego,
to napigcie ,,glodu mieszkan”, te dziesiagtki milionow indywi-
duéw, dla ktoérych optacenie mieszkania jest troska pierwszo-
rz¢dna, a réznorodne dobrodziejstwa czarodzieja-postepu, wsku-
tek podmuchu jego brata ,skupienia miejskiego” — kupa
popiotu.

A zatem straty i korzysci $cisle si¢ z soba wiazg i trzeba
zrecznej reki, aby je rozplatata. Cyfry, tworzace coraz to
nowe ugrupowanie, moze doprowadzi¢ do porzadku tylko
pierwszorzedny rachmistrz. Nawet gdy tylko wezmiemy pod
uwage przyjemnos$ci 1 cierpienia, nasuwa si¢ zaraz pytanie,
czy przy zmianie zycia prymitywnego na wigcej cywilizowane
albo cywilizacyi mniejszej na wig¢ksza, nowe przyjemnosci,
z ktorych wielu zaczeto korzystaé, nie sa okupione nowemi
cierpieniami? x) Zastanawiajac si¢ za§ nad strong intelektualna,
widzimy, ze postgp wsréd wybrancéw roéwnowazy si¢ cofa-
niem si¢ mas. Tak np. w Grecyi, w czasach bohaterskich,

#  Tyrrell, Hard, Sayings, str. 462.



gdzie panowata pewna rownos$¢ migdzy ludzmi pod wzgle-
dem duchowym, wytworzylo si¢ spoteczenstwo skladajace sie
z dwoch warstw: z nielicznych pismakow 1 filozofow (%@Xoi
xa"a0-0-) oraz z wielkiej liczby niewolnik6w bez najmniejsze]
kultury i wolnych obywateli, ktorzy, wedlug stéw niemieckiego
historyka, prof. Belocha, tak malo rozumieli poematy greckie,
»jak lud (niemiecki) rozumie Szyllera i Goethego” *).

I btyskotliwo$¢ spoteczenstwa rzymskiego, znanego nam
z listow Cycerona, zostata okupiona obnizeniem calej masy
niewolnikow 1 obywateli. Ale naprézno by$ tam szukal zycia
prostego dawnych Rzymian, kiedy to wezly religijne taczyly
klienta z patronem, kiedy nie bylo jeszcze przepasci migdzy
niewolnikiem a panem, kiedy wszyscy brali udzial w pie$niach,
tancach 1 wogodle we wszystkich przyjemnos$ciach zycia wiej-
skiego, zycia, ktérego $lady, przechowane dotad w oddalo-
nych i na poty pustynnych wioskach, napeiniaja radoscia serca
szlachetne, a nawet nie sg bez uroku dla dusz nizkiemi ucie-
chami przesyconych.

I w dzisiejszej Anglii klasy wyzsze maja kultur¢ bardzo
wysoka, wyzsza od kultury chinskiego mandaryna. Ale jezeli
porownamy cztery piate warstw nizszych z wzigta w tej sa-
mej proporcyi ludnoscig prowincyi Shantung, to Chinczyk pod
wzgledem umystowym stoi od Anglika wyzej. A pordwnanie
to dotyczy literatury aktualnej, zwyczajow i grzecznosci w sto-
sunkach codziennych, praktycznych wiadomos$ci wsrod ferme-
row 1 wiejskich robotnikéw, ulubionych rozrywek, szczegdlnie
tych, w ktorych odbija si¢ zycie narodu, a wigc: przedstawien
teatralnych, wieczorow muzykalnych na Zachodzie, albo tez
ulubionych dramatéw historycznych na Wschodzie2).

Ze wszystkich tez stron daja si¢ styszec¢ ciagle narzeka-

'y Griechische Geschichte, 1893, t. I, r. XVIL

2) W Chinach zamitowanie do teatru jest powszechne. Na parter biedn i
maja wstep darmo; przedmiotem sztuki sa prawie zaws«e wypadki z historyi
chinskiej, z epoki poprzedzajacej obecna dynastye, oddawane z wielka dokta-
dnoscia i realizmem. Jak i na scenach angielskich za czasow Shakespeare’a,
role kobiece graja chlopcy; sceny niema; zregczno$é aktorow pokrywa wszelkie
braki i czaruje widzoéw. Zob. dzieta: Davisa, Gray'a, H. E. M. Jamesa, Wellsa,
Williamsa i Archibalda Little’a.
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nia na stopniowe zanikanie poezyi i pigkna zycia wiejskiego,
tradycyi narodowych, pie$ni * ludowych i w Brytanii i w catej
Europie, wraz z dawnemi strojami, sportem, rozrywkami. Mia-
sto nadaje wszystkiemu ton w dziedzinie jg¢zyka, strojow,
manier.

8§ 8. Liczne fakty cofania sie.

Historya §wiata mowi nam zaréwno o upadku narodow,
jak i o ich powstawaniu; musimy wi¢c badaé¢ i jedno i drugie
zjawisko. Wielkie ruiny na Jawie, w Kambodzy, Meksyku,
Guatemali i potudniowej Arabii; ciggnace si¢ tysigce kilome-
trow kamienne tarasy, stuzace do nawodniania ziemi na ptasz-
czyznie Inyanga w potudniowej Rodezyi; znalezione na wielu
wyspach oceanu Spokojnego rzezby— wszystko to sa niemi
$wiadkowie istniejgcej tam niegdy$ cywilizacyi. Ze i w doli-
nach Eufratu, Tygru i Nilu niegdy$ kwitta cywilizacya, stwier-
dzaja to napisy znalezione w Babylonii i Egipcie. Wedlug lu-
dzi kompetentnych, sztuka egipska, do jakiejkolwiek rasy nale-
zeli jej tworcy, dosiegta doskonatlosci w 4000 roku przed
Chrystusem; nowe za§ odkrycia w dalszym ciggu wzbudzaja
w nas podziw. Z drugiej strony, z badan starozytnosci greckich
i italskich, z wykopalisk w Troi i na Krecie wida¢, ze cywi-
lizacya znacznie poprzedzita epoke, ktora przyzwyczailiSmy si¢
nazywaé¢ klasyczna. My jeszcze dzi§ nie znamy cze$ci sklado-
wych niegdy$ uzywanego w Rzymie cementu, ani tez wyrazu
muzyki greckiej. Ze nastgpito cofanie sie, o tem wraz z da-
wnymi pomnikami $§wiadcza dzisiejsi dzicy; jedni z nich w na-
szych oczach cofajg si¢ wstecz; u drugich, jak: Fuegowie,
Hottentoci, Eskimosi i Australczycy, nalezacy do rasy czarnej,
wyrobiony jezyk $wiadczy, ze upadek nastgpit juz dawno.

Jednakze z tych faktow cofania si¢ niektéorych narodow
nic nie mozemy wnosi¢ o pierwotnym stanie ludzkosci, i jak

1) Pie$ni te starano si¢ utrwali¢ na piSmie. Oto niektére zbiory: Road-
Side Songs in Tuscany pani Alexander, wydane przez Ruskina; Songs 0j
the Spanish Sierras G. W. White’a; Love-Songs oj Cannought Douglasa
Hyde’a.
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w kazdej innej dziedzinie, tak i w tej nie wolno nam wycho-
dzi¢ poza obrgb faktéw ustalonych. Teorya o pierwotnym,
zwierzecym stanie ludzkos$ci byta juz znana Grekom i Rzymia-
nom, ale dopiero w dziewigtnastym wieku podniesiono jg do
rzedu postulatu naukowego, potwierdzajacego jakoby dzisiej-
szg teorye biologiczng; tym sposobem, wbrew logice histo-
rycznej, najnizej stojace dzi§ rasy dzikie, lubo chronologicznie
tak samo nowe jak 1 rasy cywilizowane, uchodza za naj-
dawniejsze przedstawicielki pierwotnej ludzkosci. Lecz hipoteza
ta natrafia na trzy nastgpujace zarzuty. Po pierwsze, teorya
zwyrodnienia nie daje jeszcze pewnoS$ci, ze stan nizszy jest
stanem pierwotnym, a nie stanem upadku. Powtdre, ludzie
pierwotni z czasé6w zamierzchtych, pod wzglgdem posiadanych
$Srodké6w materyalnych 1 moralnych, przewyzszaja istniejace
obecnie plemiona dzikie. Po trzecie, gdyby nizki stan moralny
ludzi pierwotnych istnial od poczatku, to egzystencya ich by-
laby niemozliwa, a tembardziej jakikolwiek postep.

Co do nas, to przychylamy si¢ do hypotezy innej, wigcej
rozumnej, tej mianowicie, ze przodkowie nasi posiadali pe-
wien zasob $rodkow materyalnych, a usposobieniami moral-
nemi przypominali dzisiejsze najbardziej rozwinigte plemiona
dzikie, a wiegc: Eskimosow, Veddahsow z Ceylonu, mieszkan-
cow archipelagu Banda, skromnych i go$cinnych Ainoséw
z wysp japonskich, niektéorych Indyan amerykanskich, albo mu-
rzynow Srodkowej Afryki, tych zwtlaszcza, ktorych jeszcze
nie zdemoralizowali europejscy albo arabscy najezdzcyl).

Lecz z punktu widzenia naukowego sa to tylko koniunk-
tury, bo, o ile mozna wywnioskowaé¢ z dowodow historycz-
nych, ewolucya ludzko$ci nie przedstawia si¢ jako wielki pro-
ces postepu, lecz jako oscylacya migdzy postgpem a cofaniem
si¢, ktore to zjawiska moga istnie¢ jednocze$nie w jednem item
samem spoteczenstwie. Cywilizacya materyalna moze wzrastac
nawet wtedy, gdy sztuka i moralnos$¢ chyla si¢ do upadku; w sa-
mej dziedzinie moralnej ,,postepowi w cnocie dobroci czgsto towa-

> Odnos$ne dowody mozemy pracy dr. G. Gutberleta, Der
Mensch, 2-ie wyd, 1903; i Wiktora alphilosophie 4-te wyd.,
1904, t. I, str. 571—618; II, str. 3 wyd. ,,Bibl. dz. chrzes§¢.«.

Postep $wiata a Kosciot. 'SIYL“A]; 0
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rzyszy colanie si¢ w mestwie, czysto$ci... Zresztag wszedzie
wzrost i zanik, zycie 1 $mieré zdajg si¢ tak z sobg mieszaé
i §ciera¢, iz caly proces ochrzci¢ jednem lub drugiem mianem
nie sposob” *).

Nawet wzrost wiedzy i kultury, ktéry sprzyja cywiliza-
cyi materyalnej, zawiera w sobie zarodki $mierci; pociski ro-
zumowan uderzaja we wszystkie instytucye, wiara w rzeczy
najs§wietsze stabnie, tradycye narodowe znikaja, prawomyS$l-
no$¢ 1 patryotyzm ustepujg miejsca prywacie, wielkie panstwo
staje si¢ ni mniej ni wigcej tylko korzystnem przedsigbior-
stwem przemystowem, a bohaterskie poswiccenie si¢ w jego
obronie, zwtaszcza kiedy nie przynosi namacalnych korzysci,
uwazane jest za szalenstwo; stowem, zaden kompromis nie
moze zazegnaé niezgody wérdod obywateli (azaaic u Grekow),
i cywilizacya zmateryalizowana staje si¢ sama dla siebie katem.

Skad ludzkos¢ wyszta, dokad dazy, jakijestjej poczatek,
jaki koniec? — oto pytania, ktéore musimy zostawi¢ bez odpo-
wiedzi; wieczny fluid, o ktéorym mowi Heraklit, zdaje si¢ by¢
jedynem prawem wszechrzeczy; wszelka wiedza—gmatwaning
i niepewnos$cig; wszelkie objasnienia z wyjatkiem jednego—
ztudzeniem.

8§ 9. Panteizm, Hateryalizm i Teizm.

Obok pogladow tendencyjnych i chwiejnych istnieja trzy
systemy pokrewne, za ktorych pomoca od niepamietnych cza-
séOw starano si¢ sformutowal teory¢ o wszech§wiecie; syste-

*  Tyrrell, Faith of the Millions, 11, str. 338, 339. Pordwnaj ustep
z dzieta Newmana, Development, roz. V, § VI. ,Na ziemi istnieje maximum
doskonatos$ci; dziatanie jednych i tych samych przyczyn raz czyni rzeczy wiel-
kiemi, to znowu sprowadza je do ich pierwotnej malosci. Stabos$¢ jest wyni-
kiem sity. Wypadki si¢ powtarzaja; wszystkie rzeczy obracaja si¢ w koto:
stonce wschodzi, zachodzi i $pieszy do punktu, z ktoérego wyszto. Kwiaty naj-
pierw kwitna, pozniej wiedna; owoce dojrzewaja i psuja si¢. Proces fermen-
tacyi, jezeli nie bedzie we wlasciwym czasie powstrzymany, psuje ptyn, ktory
go wytworzyl. Czar wiosny, bogactwo jesieni istnieja tylko chwile, a morali-
Sci $wiatowi mowig: Carpe diem, bo juz si¢ nie nadarzy druga taka spo-
sobnos¢".
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mami tymi s3: panteizm, materyalizm i teizm. Albo my sami
i wszystko dokotla nas jest tylko przejawem jednej i tej samej
substancyi, jednej sity pierwotnej, ktora mysli w cztowieku,
chwyta zdobycz w dzikiem zwierzeciu, rozwija paczki i liScie
w debie, pruje chmury w btyskawicy, a w czasie burzy ude-
rza w skaty- — albo i my i wszystko, co nas otacza, ziemia
i gwiazdy, jest wynikiem przypadku, wytworem wirujacych
atomow, ktore nie wiedzie¢ jak powstaty i dokad daza;—albo
tez wszystko powstato z Fiat rozumnego Stwoércy i konsek-
wentnie zmierza do okres$lonego celu *).

Z systemow tych musimy teraz wybiera¢: uchylaé si¢ od
tej pracy 1 przektadaé¢ nad nig niepewno$¢ jest to samo,
co pozostawa¢ w ciaglym agnostycyzmie, co zaniecha¢ szuka-
nia prawdy2. Dwa pierwsze systemy wyrazaja poj¢cie moni-
styczne o wszech§wiecie, z ta rdéznica, ze dla panteisty wszy-
stko jest duchem, dla materyalisty materya. Trzeci system
wprowadza dualizm, sprowadzajacy wszystko do dwoch pier-
wiastkow: do materyi i ducha. I gdy panteizm i materyalizm
jednozgodnie odrzuca istnienic Boga osobowego, Stworzycicla
i Rzadcy $wiata, to teizm istnienie to uwaza za podstawe wie-
dzy przyrodniczej i historycznej.

Rozwiagzanie tedy zagadki $wiata mozna sprowadzi¢ do
dwéch wrecz sobie przeciwnych i nie dajacych si¢ z soba po-
godzi¢ pogladow, teistycznego i ateistycznego, bo panteizm
1 materyalizm sa to raczej dwie prowincye jednego panstwa,
albo dwie strony jednego pogladu, czesto zmieniajace si¢ je-
dna w drugag zaleznie od tego, jaki przewaza pierwiastek: poe-
tycki czy tez praktyczny. Takiemu np. Karolowi Marxowi ta-
two bylo przerzuci¢ si¢ od panteizmu Hegla do materyalizmu
Fauerbacha i przedstawi¢ historyczny pochod ludzkosci jako
ewolucy¢ pokrewng pogladom Darwina na natur¢ organiczng

) Victor Cathrein, Moralphilosophie, t. I, str. 81.

2) Rozbiezno$¢ pogladow oraz zawiklana terminologia angielskich i nie-
mieckich filozofow tylko utrudnia zagadnieniei naprowadza namys$l o istnieniu
pewnego quartern quid, ktéorego nie moznapodciagnagé pod miano materyali-
zmu, panteizmu, ani tez teizmu. Ale czas to wielki sedzia, i kiedy jeszcze giet-
kie wyniki mys$li nowszej zostana utrwalone,ich pokrewienstwo z jednym lub
drugim systemem wyjdzie na jaw.
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I opierajacg sie na réznorodnych warunkach nabywania i po-
dziatu bogactw.

Celem pracy naszej jest wyjasnianie, a nie polemika; nie
mamy tez zamiaru zwalcza¢ zwolennikéw panteizmu i mate-
ryalizmu, albo tych uczonych, ktorzy stoja na pograniczu rze-
czonych systemowl]). Przeciwnie, stanowisko teistyczne, na
ktorem stoi wigekszo$¢ ludzkosci historycznej, wzigliSmy tu za
postulat, bez ktdérego, wedlug Bruneti¢re’a a), ,historya staje
sie chaosem, rudis indigestnque moles, nieregularnem i bezla-
dnem nastepstwem ruchdéw nieuzytecznych, chatasliwag i czcza
agitacya, ztudzeniem przemijajacem, Maya filozofow indyjskich,
wreszcie marzeniem, ktéremu si¢ wcigz oddajemy, nie wiedzac,
kiedy si¢ ono zaczelo, kiedy si¢ skonczy i dlaczego istnieje.
Ale w $wiattosci nadprzyrodzonej wszystko staje si¢ jasnem,
i zycie jednostki i historya ludzkosci. Rozwijamy si¢ na lonie
oboje¢tnej lub wrogiej nam natury, jak panstwo w pan-
stwie, pod prawem, ktore uczestniczy w boskosSci swojego
tworcy”.

A zatem aforyzm Brunetiére’a mozemy zawrzeé w naste-
pujacem zdaniu: ,,Hipoteza Opatrznosci jest warunkiem do ro-
zumienia historyi”.

8§ 10. Trudnos$ci Teizmu.

Lecz mylitby si¢ bardzo, ktoby sadzil, ze teizm odrazu
wszystko rozwigze.

Teorye przeciwne nie zjednywatyby sobie bezustanku tylu
i tak wybitnych zwolennikéow i nie statyby si¢ chroniczng cho-
robg umystu ludzkiego, gdyby na drodze teistycznej nie ist-
nialy przeszkody. Usunaé niektoére z nich oto cel, ktorySmy

* Surowa krytyke tych teoryj mozna znalezé w dzietach Fr. Jerzego
Tyrrella, a zwtliszcza w jego pracy Faith of the Millions, t. 11, Essays XX
i XXII W jakim ducha napisane jest dzielo Beniamina Kidda Western Civili-
sation, panteistycznym lub nie, trudno okre$li¢, gdyz dotad niewiadomo, czy
.plany na przysztos¢®, do ktoérych autor czegsto nawiazuje, odnoszg si¢ do tego
Swiata, czy do przyszlego.

J) F. Brunetiéra, Konferencya wygloszona w Amsterdamie 9 maja 1904 r.
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sobie wytkneli teraz, kiedy postep w naukach przyrodniczych
i historycznych czyni zadanie tatwiejszem.

Kiedy rzucimy okiem na $§wiat, idea panujacego w nim
porzadku oraz idea Opatrznosci Bozej, kierujacej losami czlo-
wieka, zdaje si¢ staé¢ w sprzeczno$ci z faktami. ,Patrzac na
Swiat wszerz i wzdhuz, na jego wcigz zmieniajacg si¢ histo-
ry¢, na liczne rasy ludzkie, ich poczatki, losy, wzajemny anta-
gonizm, walki; na ich pojgcia, zwyczaje, formy rzadu, kult
religijny; na ich przedsigwzigcia, zabiegi bezcelowe, zdobycze
przypadkowe; na jalowo$§¢é wnioské6w wyprowadzanych z usta-
lonych oddawna faktow; na szczerby w ich $wiatopogladach;
na sity i wielkie prawdy, wylaniajace si¢ ze S$lepej ewolucyi;
na ten ruch rzeczy, ktory zdaje si¢ raczej pochodzie od pier-
wiastkow nierozumnych, anizeli zmierza¢ do celu okreslone-
go; na wielko$é i mato§é czltowicka, na jego daleko siggajace
cele i krotkotrwato$¢ zycia; na zastong zakrywajaca jego przy-
szto$¢; na zawody zyciowe, niepowodzenie dobrych i powodze-
nie ztych; na trudy fizyczne, udrg¢czenia moralne, przewage
i ciezko$§¢ grzechu; na szerzenie si¢ balwochwalstwa, zepsucia,
wreszcie na niewiar¢ beznadziejng... widzimy w tem wszyst
kiem jaka$ straszna przyprawiajaca nas o zawrot glowy wizye,
ktora przyttacza umyst ogromem niezgl¢bionej tajemnicy” *).

Lecz rozwigzanie problematu negatywne przez tego, kto
powiedziat w sercu swojem: Niema Boga, wywotuje proble-
mat inny, jeszcze trudniejszy. Niepodobna postawié pytania:
Jak moze istnie¢ zlo, jezeli istnieje Bog?—nie stawiajac jedno-
cze$nie drugiego: Jak moze istnie¢ dobro, jezeli Boga niema?2)

Jezeli serca nasze s3a zmrozone na widok zla, to niech
je widok dobra rozgrzeje. Lecz, aby dostrzedz dobro, trzeba
dobrze patrzeé, gdyz prawda nie na powierzchni rzeczy, lecz
w ich glebi si¢ kryje. Cnota i1 $§wigto$S¢ to przewaznie dary
ukryte, znane tylko Bogu i aniolom. Zto uderza zwtaszcza
dlatego, ze rzuca si¢ w oczy. Obraz $§wiata czesto przypomina
mape¢ geologiczng, ktorej kolory oznaczaja tylko zewngtrzne
i stosunkowo cienkie poktady skalne, podczas gdy podziemne,

* Newman, Apologia, roz. V, ad init.
J) Boethius, Consol. Phil., 1. TIV: ,Quidam familiarium quaesivit: si
quidem Deus, inquit, est, unde mala? bona vero unde, si non est?
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dziesie¢ razy grubsze, pozostaja w ukryciu. Zlo réwniez uja-
wnia si¢ nazewnatrz, ale zawsze taczy si¢ z niem dobro ukryte.
Gdy cnoty codzienne przechodza niepostrzezenie, to wystepki
wszystkim rzucaja si¢ w oczy. Na ulicy rozlegaja si¢ krzyki
pijanych, a czciciele Boga modlg si¢ w ciszy nocnej. Gtlosne
sa wybryki mtodosci, ale za to staro$¢ i w $lad idaca za nia
niemoc przechodzi cicho. Wszyscy patrza na zte czyny, ale
racye, ktoére je usprawiedliwiaja, jak zawstydzenie, gwalto-
wnos$¢ pokus — wszystko to niewidzialne dla oka ludzkiego.
Ukrywa si¢ tez w cieniu wspodtczucie, wspaniatomys$lnos¢, me-
stwo, szlachetno$é, podczas gdy gburowato§é, gwaltownos¢,
bezboznos§¢ ukazuja si¢ w dzien bialy na ulicach wielkomiej-
skich. Czy nie widzimy codzien, jak w tem $rodowisku nie-
wdzigcznem Dbezsilng jest szorstko$¢ i jak dobro¢ zdobywa
serca? A wigc serca zdobywaé mamy. Nawet zdeprawowani
mlodziency, dla ktérych najlepszem lekarstwem bylaby rozga
i wigzienie, stajg si¢ uleglymi jak dzieci, jezeli im okazemy
dobro¢ i wspodtczucie. Zaiste, ludzie nie sg tak zli, jakimi si¢
wydaja; ich serca maja wickszg warto$¢, nizli ich czyny. Na-
wet brudne ulice wielkomiejskie sa $wiadkami pomocy wza-
jemnej i nieustajagcego mitosierdzia. A jezeli w zakatkach li-
chych kwitng tak liczne kwiaty dobroci, to o ilez jest ich
wiecej w miejscowos$ciach lepiej potozonych; na ten przepickny
bukiet mitosci ludzkiej sktadajg si¢ milos¢ dziecigca i rodzi-
cielska, braterska i matzenska, a zrasza go wciaz $§wiezy po-
tok mtodosci i niewinno$ci. Ani lekarze, ani wladze admini-
stracyjne nie maja tu glosu decydujgcego; ich obowigzkiem
tylko stwierdza¢ anormalne warunki, jakie wytwarza choroba
i niesprawiedliwo$é. Prawdziwy sad o rzeczach moga wydawac
tylio lekarze dusz: znaja oni dobro i zlo, widza, jak to osta-
tnie staje si¢ poczatkiem pierwszego, jako jego strona odwro-
tna i1 $rodek naprawy; czytaja niewydane pamie¢tniki o niewy-
czerpanej cierpliwo$ci, o ustawicznem poswig¢ceniu, o ltzach
pokutnych, a na ztoczyncoéw patrzg jako na materyal dla przy-
sztego tryumfu taski, jako na niedojrzate tany zboza, co wy-
rosty z Meki i Krzyza®).

1) Zob. dzieta O. Fabera, zwtlaszcza The Creator and the creature
ks. IIl, r. 1L



8§ 11. Chrystyanizm rozwigzuje trudnosci systemu
teistycznego.

Jezeli wyraz antynomia wezmiemy W znaczeniu pozor-
nego i1 dajacego si¢ rozwigzaé przeciwienstwa, w przeciwsta-
wieniu do przeciwienstwa prawdziwego 1 nierozwigzalnego,
i zastosujemy go do pogladu teistycznego na $wiat, to sta-
niemy wobec wielkiej antynomii, wobec tezy i antytezy, ktore
musimy zharmonizowaé¢ w jednej syntezie. Zadanie to ma spet-
ni¢ Chrystyanizm: on sam tylko utrzymuje, ze rozwigze za-
gadke $wiata, ze zaspokoi dazenia duszy do mito$ci nie przej-
Sciowej, ktora jest z tego $wiata, lecz wiecznej, do ideatu nie-
skonczonego, do dobra, pigkna, prawdy absolutnej, — stowem,
do tego, co nie jest przejsciowe i zwodnicze. On sam tylko
pozostaje w harmonii z zyciem duchowem czlowieka i w ak-
tualnych warunkach ludzkos$ci jest jedynym prawdziwym tei-.
zmem stosownie do dawnego sposobu moéwienia: dusza ludzka
z natury jest chrze$cijanska (anima natmaliter Christiana).

Teizm, oddzielony od Chrystyanizmu, wprawdzie naucza
o nieskonczono$ci Stworcy i o nico$ci stworzenia, nie moze
jednak zarzuci¢ mostu nad przepascig, ktora si¢ wytworzyta
miedzy skonczonoscig i nieskonczonosciag, oraz zados§cuczynié
checi cztowieka zjednoczenia si¢ z Bogiem. Teizm tylko spro-
wadza Boga do poziomu cztowieka, nauka za$§ chrze$cijanska
o tasce i przysposobieniu, nie naruszajac Majestatu Bozego,
wywyzsza ludzi do godnosci dzieci Bozych; i to wywyzszenie
nadprzyrodzone wyraza si¢ za pomocag uczucia, ktore taczy
cze$¢ z poufala tkliwoscia, peina pokory ufno$§¢ z porywami
mito$ci 1 jest charakterystyczng cechg $wictosci chrzescijan-
skiej. Chrystyanizm moéwi nam, ze tak dalece jesteSmy stwo-
rzeni dla Boga, ze tylko w zlaczeniu z Bogiem jesteSmy na-
prawde soba samymi i ze ,dusza od Boga odlaczona jest bez
znaczenia i pozytku, jak klucz zle dopasowany” *.

1) Tyrrell, Lex orandi, introd. and chap. XV; a takze Hard Sayings,
str. 3; i Faber, Bethleem, str. 453, wyd. 1860.
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Chrystyanizm utrzymuje:

}-o — ze da prosta, i jasng odpowiedz na ciagle nasuwa-
jace si¢ zagadnienia z powodu truddéw, cierpien i zmartwien,
ze wskaze tych ostatnich prawdziwe znaczenie i bedzie tym
wystancem Bozym, ktéry przynosi pocieche skuteczng;

2-0 — ze zewnetrznie przeksztatcit $wiat, wprowadziwszy
do niego nowe zrdédlo energii, ktéore czyni stagnacye¢ niemozli-
wa; ktore wprawdzie nie chroni poszczegédlnych cywilizacyj od
katastrof, ale =zato przyczynia si¢ do ich podniesienia; ze zy-
cie ekonomiczne i polityczne, jezyk, literatura, sztuki, filozo-
fia, nauki (przynajmniej potencyalnie), ulegtszy podjego wpty-
wem pewnej zmianie, staty si¢ kamieniem wegielnym cywili-
zacyi, tak, iz Wcielenie moze by¢ uwazane za punkt $rodkowy
historyi ludzkosci;

3-0 — ze wprowadzit wtasciwe mu pojecia moralne, jak:
»potege niemocy, tryumf porazki, rado§¢ w zmartwieniu, moc
cierpienia, wplyw zycia ukrytego, chwale postuszenstwa” *);
»Z¢ wytlumaczy znaczenie cierpien, pokus, grzechu, ucisku;—
ze wskaze tad i1 porzadek tam, gdzie zdaja si¢ panowac tylko
przygniatajace ciemnos$ci i zamieszanie; ze ro6znorodne i nie
dajace si¢ z sobg pogodzi¢ rzeczy zjednoczy i powigze”’—tak,
iz z ,rado$cig bedziemy dotykali ciemno$ci i zaspokoimy po-
trzeby dusz naszych” 2).

I kiedy mys$liciele naprozno starali si¢ stworzy¢ historyeg
obejmujacg $wiat caty, pewien rozumny poglad na ludzkos¢,
to Chrystyanizm utrzymuje, ze taka history¢ i taki poglad po-
siada. Bezwatpienia Chrystyanizm zjawit si¢ w okre§lonym
momencie historycznym, w chwili naznaczonej przez Opatrz-
no$¢ dla odkupienia ludzkosci, ale po przez wszystkie wieki
siega poczatku, odkad datuje si¢ jego okres przygotowawczy,
po przez wszystkie tez wieki zmierza do konca i spoczywa
bezpiecznie na wiecznosci i nieskonczono$ci3).

1) Faber, Blessed Sacrament, ks. IV, sect. UL

2) Tyrrell, Hard Sayings, introd.

3) Otto Willmann, Geschichte des Idealismus, vol. 11, str. 9. Nader
ciekawy poglad teologiczny na history¢ stworzenia dat Faber (podiug Lessin-
ga) przed pieédziesieciu laty w dziele p. t. The Creator and the creature,
zwlaszcza w ksigdze 11l, w roz. IX
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Bedac zatem tlumaczem wszechrzeczy, Alfa i Omega,
Chrystyanizm o$wiadcza, Ze jest nie jedng z posréd wielu re-
ligij, lecz religia jedyng dla wszystkich miejsc i czasow; ze
jego poglad na zycie nie dopuszcza obok siebie innych pogla-
dow; ze tylko jemu przystuguje prawo szafowania darami
nadprzyrodzonymi, ze wreszcie zebral wszystkie rozproszone
w poganizmie fragmenty prawdziwej religii i w harmonijnej
proporcyi ulozyt jej trzy czesci skladowe: prawo $wicte, tacz-
no$¢ mistyczng i wiedze.

Nareszcie wolno$¢ czlowieka udato si¢ pogodzi¢ z wyz-
szo$cig Boga, z porzadkiem panujacym we wszechswiecie; na-
reszcie zarzucono most nad przepascia oddzielajaca jednos§¢ od
wielo$ci, rzeczy proste od ztozonych; nareszcie stato si¢ za-
dos¢ pragnieniom serc ludzkich, dazacych do Boga transcen-
dentalnego i zarazem immanentnego, godnego czci i zarazem
mitosci!). Sa to zaiste uroszczenia ogromne: Chrystyanizm
stat si¢ punktem kulminacyjnym wszelkiej umystowosci i mo-
ralnosci wiekow ubiegtych, fundamentem zycia nowego.

§ 12. Przed-chrzescijanie, Zydzi, Chrzescijanie
i Po-chrzescijanie.

Chociaz powazna indukcya bytaby dzi§ przedwczesna, to
jednak historya $wiata, od pojawienia si¢ Chrystyanizmu, na-
daje tym twierdzeniom prawdopodobienstwo 1 usprawiedli-
wia je. Nowa wiara w wielu krajach zapuscita korzenie
i powotata do zycia Chrzescijanstwo. Lecz niektére narody po
dzi§ dzien opieraja si¢ jej wplywom 1 nie zrywaja tacznosci
ze swymi przodkami przed Chrystusem: sg to Przed-chrzescija-
nie. Do trzeciej grupy nalezg ci, ktérych ojcowie, praojcowie
lub oni sami przyjeli nauke Chrystusowa, ale pozniej ja po-
rzucili dla czego$, co wydawato im si¢ lepszem: dla religii
doskonalszej lub zupelniejszej, dla prawdziwej filozofii zycia.
Tych nazywamy Po-chrzeScijanami i dzielimy ich na dwie glo-
wne grupy: do pierwszej naleza Mahometanie, ktorzy wyparli
chrze$cijan z obszernych krajow afrykanskich i ze Wschodu;

*  Willmann, ldealismus, vol. 11, str. 91, 214.
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do drugiej—ci, co pod rézncmi hastami popierajg ruch zainau-
gurowany zaledwie przed 150 laty 1 szerzacy si¢ w roéznych
krajach Europy, Ameryki poéinocnej i Australii; nigdzie nie
tworzac klasy panujacej, sa oni dosd potezni, aby wywierad
powazny wpltyw na zycie spoteczne we Francyi, w calej pra-
wie Australii, w wigkszosci Standéw Ameryki poéinocnej, w ro-
znych czesciach Anglii i Niemiec. Pozostaje jeszcze czwarta
grupa, Zydzi: nie s3 oni ani Przed-chrzescijanami ani Po-chrze-
$cijanami; stosunek ich do Chrystyanizmu jest wyjatkowy.

Historya tej grupy zawiera wiele osobliwos$ci, ktoére po-
winna wyttumaczy¢ kazda filozofia historyi, kazda nauka so-
cyologii godna tej nazwy. Zawsze bojazliwi, nienawidzeni jako
lichwiarze i1 pasorzyty; cze¢sto prze$ladowani, a zawsze okazu-
jacy wielka zywotno$¢; wytrwale opierajacy si¢ asymilacyi,
jakgdyby posiadali jaka$ site ukryta; znani z wielkich czynow
humanitarnych, wydajgcy z siebie od czasu do czasu wielkich
lekarzy (w. IX, XII i XIV) i finansistow (we Francyi za Lu-
dwika Poboznego, w Anglii za dynastyi Andegawenskiej,
w Panstwie Koscielnem w XVI w., albo w Europie w XIX);
z powodu napasci pospodlstwa nickiedy zamykani w t. z. ghet-
to, czasami tworzacy je sami (jak w dzisiejszym Londynie);
mitosierni wzgledem swych wspotwyznawcow, ale bezlitosnie
wyzyskujacy nieszczescie lub ignorancye¢ innowiercéw; wolni
przytem na wielu punktach od zwyktych stabostek ludzkich—
Zydzi juz od dziewietnastu wiekéw tworza spoteczefistwo od-
rebne, wrogie dla reszty rodzaju ludzkiego.

Ich historya nadzwyczajna popiera twierdzenia chrze-
$cijanskie, bo—jak czytamy w ostatnim rozdziale Grammar of
Assent—tylko Chrystyanizm daje na t¢ history¢ poglad rozum-
ny, przemawiajgcy zarazem na jego korzysd, dopoki przynaj-
mniej nie zjawi si¢ jaka$§ nowa teorya 1 nie przedstawi tych
dziejow w nowem, mozliwem do przyjecia oswietleniu.

1 . it )

§ 13. Muzutmanie.

Twierdzenia Chrystyanizmu zyskajag na nowym dowodzie,
jezeli rzucimy okiem na losy Przed-chrzeScijan i Po chrzescijan.
Zaczniemy od tych ostatnich, a ws$réd nich od Mahometan.
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Islam, ktéry ukazat si¢ jak chmura na widnokregu, w ciggu
kilku lat objat caty Wschod, wdart si¢ do polowy 6wczesnego
panstwa Rzymskiego, obalit w Persyi dynasty¢ Sassanidéow
wyznajacych nauke Zoroastra oraz chrzescijanskie panstwo
Teutonskie w Hiszpanii. Zdawato si¢, ze w tych krajach pod-
bitych zakwitnie rolnictwo, przemyst, literatura, filozofia, nau-
ka, architektura—stowem cywilizacya, ktora za¢mi cywilizacyg
chrzescijanska. I gdy w owczesnym $wiecie istniala us§wigcona
wiekami nier6wno$¢ bogactw 1 wtadzy, to Islam, jakby wy-
przedziwszy 19 wiekéw, zapewniatl wszystkim rownosé, o ktorej
marza dzisiejsi socyaliSci. Rownouprawnienia wprawdzie nie
wprowadzat, ale i mezczyzni i kobiety tworzyli prawdziwe
spoleczenstwo demokratyczne, w ktéorem nie urodzenie lecz
zastugi prowadzity do najwyzszych godnoS$ci, a zazegnanie wi-
dma mezaliansu rozszerzalo sfer¢ stosunkoéw rodzinnych i spo-
lecznych; wreszcie czysty monoteizm, wielkie milosierdzie, pu-
bliczny kult religijny — wszystko to skladato si¢ na catosc,
dajaca religii Mahometa pozory postgpu.

Lecz exitus acta probant: zaczekajmy, az ten dzien jasny
nachyli si¢ ku wieczorowi,—a nawet czeka¢ nie trzeba, tylko
blizej si¢ przypatrzeé, aby poznaé, czem jest naprawde ta po-
tezna religia.

Pozorny wzrost cywilizacyi intelektualnej i materyalnej
w dawnych krajach chrzes$cijanskich wystgpuje na jaw tylko
w pierwszym okresie ich historyi i, wedtug zdania ludzi uczo-
nych, jest dzietem nie Po-chrze$cijan, lecz ujarzmionych chrze-
$cijan, Zydow i Perséw, albo tez pierwszych nawrdconych do
nowej wiary pokolen. Zazwyczaj si¢ mowi, ze kalifat wscho-
dni, za panowania Ommajadow i Abbassydow, zawdzigczatl
swa $wietno§¢ cywilizacyi arabskiej; lecz w rzeczywistosci
byla to ta sama cywilizacya greko-syro-perska, ktorej wielko-
$ci my nalezycie nie oceniamy, jak nie oceniamy cywilizacyi
dwoch wielkich panstw: Perskiego i Bizantynskiego w VIII
wieku *). Czarodziejskie bajki z Tysigca i Jednej nocy sg pocho-
dzenia nie arabskiego, lecz perskiego lub indyjskiego. Ani

’)  Zob. podrecznik prof. Pizzi, oryentalisty z Turynu, U Islamisme, Me-
dyolan, 1903.
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przepickna architektura kalifatu wschodniego, ani gteboka filo-
zofia nie byly wytworem samego Islamu; przeniesione tu skad-
inad, miaty one charakter pasorzytny, a wigc przejsciowy. Do
pasorzytow nalezata tez kultura Mauréw w Hiszpanii; pi-
$miennictwo arabskie nie powigkszylo dorobku umystowego
ludzko$ci; Averroesa, tego wielkiego mySliciela, nie mozna
uwazaé¢ za wytwor Islamu, rozkwit za§ nauk byt dzielem tych
chrzescijan i Zydow, ktorzy dla zachowania swojej wlasnosci
wyrzekli si¢ wiary. Nie majac zatem wtasnych korzeni, kul-
tura arabska musiala zniknaé, kiedy zabrakto tych, ktorzy ja
podtrzymywali, t.j. chrzes$cijan i odstepcow. Pod koniec czter
nastego wieku nastapit istotnie wielki upadek cywilizacyi
w Arabii, Syryi, Persyi, Afryce poinocnej, jak o tem $wiad
czy Ibn Khaldun; zdawato si¢, ze nawet gleba utracita swa
wydajno§¢ pod haniebnem jarzmem Arabdéw *).

I niema w tem nic dziwnego. Mahoinetanizm nie wnosi
nowego pierwiastku, ktéryby mogt posuna¢ ludzko$é naprzod;
on raczej utrwala nizszg formg¢ cywilizacyi i jest nie przypad-
kowo ale ze swej natury przeciwnikiem wszelkiej kultury wyz-
szej. Przypusciwszy nawet, ze Mahometanizm przyczynit si¢ do
postepu w zyciu Araboéw—zresztag do postepu watpliwego, jak
o tem $wiadczy literatura bohaterska z okresu ,,Ciemnoty”,
jak go nazywaja wyznawcy Islamu2—musimy przyznaé, ze
byt on jakby skatg, o ktorg rozbijata si¢ wszelka cywi-
lizacya.

Islam jest naprawd¢ wrogiem rodzaju ludzkiego. Jego uni
taryanizm, wykluczajacy wszelkie kompromisy, tworzy przepasc
miedzy Bogiem a czlowiekiem; jego teologia, ktéraby mozna
przyréwnaé do ciasnego, nieludzkiego i skamieniatego Kalwi-
nizmu, jest zwiastunkg $mierci dla kultury; $wigta ksigga
Koranu zastgpuje wszelkg literature i nauke, jest zrédlem pra-

*)  Zob. pouczajacy wyjatek z Philosophy of History dr. Flinta, 1893,
str. 166, 167.

2) Patrz: W. P. Ker’a The Dark Ages, 1904, str. 14; Baum
ner w Stimmen aus Maria-Laach, Sierpien i Wrzesien, 1894 (liczne ilu-
stracye) i Lane Poole w The Academy, 2 Lutego 1878 (streszczenie A. von
Kremera).
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woznawstwa *), fundamentem wojujacej teokracyi, ktéra przed-
stawita si¢ w prawdziwem $wietle najpierw, kiedy Omar w kilka
lat po zawojowaniu Egiptu spalil biblioteke Aleksandryjska2),
jak byly spalone niegdy$ biblioteki w Ktezyfonie i Seleucyi,
nastepnie, kiedy filozofi¢ uznano za niemozliwa do pogodzenia
z teologia muzutlmanska i spetano ja najpierw na Wschodzie,
a pozniej, w wieku trzynastym, na Zachodzie 3). Teologia ta
zdradza ciasny formalizm; pi¢¢ gtownych praktyk, do ktérych
obowigzani s3 wszyscy, jako to: ablucye, modlitwa, post, piel-
grzymki i jalmuzny (celem tych ostatnich jest prowadzenie
wojny z niewiernymi) stanowia religi¢ czysto zewnetrzna i nie
wymagaja ani nawrdcenia serca, ani zalu za grzechy, a tem
mniej zjednoczenia si¢ z Bogiem przez mito§¢. Religia maho-
metanska, owoc rozumu ludzkiego, tylko podsyca pyche du-
chowa i pobudza do przesladowania bez litoSci. Nie-Muzulma-
nie (psy niewierne) w powszechnej sa pogardzie, bez zadnych
praw, a miecz przeSladowania ciggle wisi nad ich glowami.

W miar¢ jak rozwijalo si¢ to dzikie Credo muzulmanskie,
polozenie chrzes$cijan pozostajacych pod panowaniem Islamu,
po pierwszym okresie tolerancyi i przychylnosci w Syryi,
Egipcie, Afryce podinocnej i Hiszpanii, stawalo si¢ coraz gor-
szeni. Solenne przyrzeczenia lamano, koS$cioty zabierano lub
burzono, a chrze$cijan trzymano w wig¢zach dzikiego despo-
tyzmud). Jeszcze dzi§ pamig¢tamy rzezie Maromtéw, Ormian,
Butgarow, albo$Smy styszeli, jak ojcowie nasi opowiadali o pigk-
nej Scio i-o jej okrucienstwach. I inaczej by¢ nie mogto: ogni-
sko niecugaszone od czasu do czasu wybucha plomieniem ko-
loru krwi.

Z drugiej strony, prawodawstwo muzutlmanskie jest i §wiad-
kiem i sprawca rozluznienia we¢ztow rodzinnych. Skompliko-

*) O utozsamianiu w Islamie prawa z religia patrz: Sir James Bryce,
Studies in History and Jurisprudence, Essay XIII.

2) Op:nia Gibbona otrzymata nalezyta odprawe w The Quarterly Re-
view, Lipiec, 1895.

3) ,Bracia Szczerzy“ w Mezopotamii starali si¢ okoto r. 1000 ttumaczy¢é
Koran w duchu panteistycznym. The International Journal of Ethics, Li-
piec, 1898.

4) Dozy, Histoire des Musulmans d'Espagne, II, str. 48—50.
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wane prawo spadkowe, zréwnanie dobr realnych z osobistemi,
zastrzezenie kobietom zameznym ich wlasno$ci—wszystko to,
przystosowane do rodzin przejsciowych, do poligamii i czg¢-
stych rozwodow, stalo na przeszkodzie do utrwalenia szla-
chetnych tradycyj rodzinnych, do zachowywania rodowodow
oraz do wytworzenia przywiazanej do ziemi klasy rolnikow.
Z przytoczonych szczegdélow mozemy zatem wywnioskowacd,
ze Muzulmanie pod wzgl¢gdem zycia rodzinnego stoja bez po-
rOwnania nizej, anizeli Przed-chrzescijanie Chinczycy (poga-
nie) ).

Lecz w rzeczywistosci rowno$¢ miedzy mezczyznami
w $wiecie muzulmanskim zostala okupiona obnizeniem kobie-
ty. Uwazana za nizsza pod wzgledem umystowym, moralnym
i religijnym, wychowana w jak najwigckszem odosobnieniu,
idgca prawie zawsze za pobudka strachu i zmystowosci, ko-
bieta tworzy tam $§wiat osobny. Dla me¢za, ktéorego wiernosci
i afektu nie podtrzymuje zadna sankcya religijna, w warstwach
biednych jest nie towarzyszka lecz niewolnica, w bogatych—
kurtyzang. Wielka ilo§¢ zon, wielka ilo$¢ natoznic, uprawnione
stanowisko tych ostatnich jaskrawo odbija od surowej moral-
nosci chrzescijanskiej. Ale i ten rozluzniony kodeks dla nie-
nasyconej swawoli nie jest jeszcze do$¢ szeroki; jego poziom,
aczkolwiek obnizony, wydaje si¢ niedostgpnym dla serc ska-
zonych. 1 nic dziwnego: panstwo Po-chrze$cijan (muzutlmandow)
t,o stek niemoralno$ci i zepsucia.

Strzezmy si¢ jednak i tu przesady dla trzech nastgpuja-
cych powodéw. Po pierwsze, potega dobra ujawnia si¢ nawet
wéréd najgorszych okolicznosci; i w $wiecie muzulmanskim
mozemy si¢ spotka¢ ze szczera miloscia migdzy matzonkami,
pomimo ze zona stracila swa pickno$¢ i nie posiada sama,
albo jej rodzina, ani majatku, ani wplywoéw. Po drugie, jezeli
zycie bogatych Muzulmandéw chyli si¢ do upadku, to inaczej
si¢ rzecz ma z ubogimi rolnikami: Zzycie na wsi ma jaka$ moc
odradzajaca i mniej si¢ przyczynia do moralnego upadku ko-
biety. Po trzecie, ten ciemny obraz, ktorySmy naszkicowali,

* Te i inne pordwnania mozemy znalezé w dziele autora Studies
oj Family Life, 1886.
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stosuje si¢ tylko do tych krajow, gdzie Islam rozwingt sie
w catej peilni i gdzie, wypartszy chrzes$cijan, okazal si¢ we
wlasciwem §wietle; a wigc nie do jego wyznawcoOw z imie-
nia, jak Beduini z pustyni arabskiej, Turkomani albo Kurdy
z wschodniej Azyi Mniejszej, Berberzy z Sahary, a takze
(tylko w mniejszej mierze) Indyanie i murzyni, mieszkancy
Dehli i Timbuktu, bo nie tu wazyly si¢ wptywy chrzescijan-
skie i byly uznane za niewystarczajace.

§ 14. Francya po-chrzescijanska.

Druga grupa Po-chrzescijan na pierwszy rzut oka przed-
stawia wielki kontrast z pierwsza, lecz po blizszem zbadaniu
widzimy migdzy niemi uderzajace podobienstwo. W o$mnastym
wieku we Francyi pojawiaja si¢ juz nie oddzielne jednostki,
lecz cate zastepy ludzi, ktoérzy glosza doktryny majace zasta
pi¢ nauke¢ chrzescijanska. Najbardziej wptywowymi przywod-
cami tego nowego buntu przeciwko Chrzescijanstwu byli Vol-
taire i Rousseau. Francya, ktora wigcej niz przez sto lat pod-
legata ich wplywom, stala si¢ typem kraju po-chrzescijanskiego.
Za nia poszty inne kraje, jak polnocno-wschodnia i najlepiej
potozona cz¢$¢ Standéw Zjednoczonych. Poczynajac od potowy
XIX wieku, zaczelty tu powstawaé szkoly elementarne, bez-
platne, bezwyznaniowe, zwane inaczej ,,publicznemi”, bgdace
dtugo przedmiotem $lepej czci, a teraz wyrywajace z piersi
pokorne wyznanie: My nie jesteSmy w moznos$ci uczy¢ obo-
wigzku i postuszenstwa *. W Wielkiej Brytanii Chrystyanizm
trzymat si¢ dtuzej, gdy tymczasem w Anglii wtasciwej (Walig,
Szkocye¢ i Irlandy¢ pomijamy) wielkie masy 1w miastach i po
wsiach odpadaly. W Niemczech o liczbie Po-chrzescijan mo-
zna sadzi¢ podlug wzrastania partyi demokratyczno-socyali-
stycznej; liczni sa tez Po-chrzescijanie w Australii, Nowej Ze-
landyi, kanadyjskiej prowincyi Ontario, lecz stosunek ich pro-
porcyonalny do chrze$cijan $cisle okresli¢ si¢ nie da.

1) Miedzy najnowszymi dokumentami patrz: Adolescence przez G. Stan-
ley Halla; American Schools, przez W. E. Chancellora, omawiane w The Ti-
mes, 31 Marca 1905.
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Ruch antychrze$cijanski przybiera rézne formy, zaleznie
od rasy, formy rzadu, warunkéw ekonomicznych. Jego przy-
wodcy wyznaja teizm (wyznaja go inne wicksze grupy Po.
chrzescijan), panteizm, materyalizm, albo tez jaki§ system
posredni.

Wszystkie te systemy to majg do siebie, ze jednozgodnie
przeciwstawiaja si¢ pogladom chrzes$cijanskim na cel zycia, na
natur¢ czlowieka, na $wigto$¢ malzenstwa i wychowanie mto-
dziezy *). Swojemi negacyami przypominajg one nauke¢ Islamu;
a wiec naleza do pasorzytéw i zabijaja wszelka cywilizacye,
ktéra na pierwszy rzut oka zdajg si¢ popiera¢; poczatkowy
entuzyazm konczy si¢ gorzkiem rozczarowaniem. Roéznica jest
w tem tylko, ze dzialaja prgdzej i wigcej destrukcyjnie. Za
przyktad moze nam postuzy¢é Francya: najpierw wspanialy wy-
buch wyzwolonej ludzko$ci —jezyk, wpiywy, orez, panujacy
nad catg Europa, podziwiany i nakazujacy poszanowanie...
pozniej, jakby szybki odpltyw tej chwaty, w miar¢ jak nagro-
madzone wody Chrystyanizmu zaczely stopniowo splywac.
Utrata pierwszorzednego stanowiska pod wzgledem politycz-
nym 1 zejscie do siedmiorzednego albo jeszcze mniejszego
panstwa—to rzecz stosunkowo matej wagi i moze by¢ nastep-
stwem innych przyczyn; wazniejsza rzecz—to utrata przodo-
wnictwa w literaturze i ruchu umystowym; ale najwazniejsza—
to utrata wplywoéw moralnych i jawne pig¢tno rozktadu; do
tego tez Po-chrzes$cijanie zmierzaja. Podlug nich ztudzeniem
jest wiara w Boga, ztudzeniem—poswigcenie si¢ monarsze lub
narodowi, zludzeniem - milo$¢, wieczna 1 duchowa, zludze-
niem—wolna wola i nie$miertelno$¢ cztowieka. Tym sposobem
wszystko, co nadaje zyciu warto$¢ i godno$é, zostalo zdepta-
ne; pozostaly tylko wyrachowane rozkosze cynika, ktéry juz
si¢ nie da oszukiwadv).

Ze we Prancyi zaszta pod tym wzgledem zmiana na gor-
sze, mozemy si¢ o tem przekona¢ ze spisu ludnosci. Liczba

* Blizsze szczeg6ty o przywodcach Po-chrze$cijan mozna znalezé w zna-
komitem dziele Dr. Barry’a, Heralds of Revolt, 1904.

2) Tyrrell, faith of the Millions, 11, str. 258 (powoluje si¢ na F. W.
Myersa).
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urodzen wolno ale ciggle si¢ zmniejsza i doszta do cyfry stalej,
a nawet spadtaby jeszcze nizej, gdyby nie normalny przyrost
ludnosci w prowincyach katolickich, jak Owernia i Bretania,
oraz naplyw pierwiastkow cudzoziemskich. Przypomina to
wigc wyludnianie si¢ krajow muzulmanskich; Po-chrzescijanie
wystepuja znowu jako pasorzyty, zywigce si¢ kosztem innych;
sprowadzanie czerkiesOw i murzynéow do krajow muzutman-
skich, wyprawy rozbojnikéw barbarzynskich, porywanie chrze-
$cijanom dzieci i ich turczenie (janczary) maja swoja analo-
gie w imigracyi cudzoziemcéw do Francyi i w absorbowaniu
Highlanderéw przez ludno$¢ po-chrzescijanska w Anglii.

§ 15. Inne przykiady.

Podobne fakty daja si¢ zauwazyd w Ameryce. Jej szkoly
publiczne wyhodowaty typ cztowicka dazacy do samozatrace-
nia. ,Przeludnieniec amerykanskie”, ktéorego przed stu laty
tak si¢ obawial Mai hus, zmniejszalo si¢ w miar¢ tego, jak
upadata religia, tak, iz najdawniejsi mieszkancy sa dzi§ na wy-
marciu. W stanie Massachusets, gdzie prowadzona jest dro-
biazgowa statystyka, same cyfry mowig za siebiel). Prawda,
ze ludno$¢ wzrasta i to gwaltownie, ale tworzg ja nie potom-
kowie autochtonéw, lecz przybysze z krajow chrzeScijanskich
Europy, ktorzy, niestetv, dali si¢ wciagna¢ w wir po-chrze-
scijinski; rozwodd, bezptodnosé—oto ich nowe drogi zycia, ich
nowe teorye. Podobnie si¢ rzecz ma w Australii i w Nowej
Zelandyi: juz w poczatkach wyzwalania si¢ z pod prawa
chrzescijanskiego zmniejszona liczba urodzen rzucata ponury
cien na tak pigknie zapowiadajacg si¢ przysztos¢ tych krajow.
I Niemcy z chwilg, gdy poddali si¢ wplywom anty chrzescijan-
skim, zaczeli z Iradza¢ symptomaty choroby wewngtrznej. Ich
wspaniata literatura (obecnie, zdaje si¢, nalezaca do przeszto-
§ci), gruntowna wiedza, wzniosta muzyka, zarowno jak ich
przyktadne zycie rodzinne i przemyst tradycyjny sa dziedzi-
ctwem wiekdéw chrzescijanskich. Jak przedtem Francuzi, do-

') Quarterly Journal of Economics, t. XVI, List. 1901, Luty 1902.
Postep $wiata a Kosciot. 3
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konali oni wielkich dziet, ktoére $wiat podziwial i jeszcze po-
dziwia, ale dzi§ wydani sa na pastwg szerzacej si¢ dezorgani-
zacyi spotecznej. Aczkolwiek ludno$é ciggle wzrasta, aczkolwiek
nadwyzka urodzen w ciggu trzydziestu lat po ostatniej wojnie
zwycigskiej doszla do o$mnastu milionow, podczas gdy we
Francyi w tym samym okresie czasu przekroczyta zaledwie
milion '), to niemniej jednak wszystko §wiadczy o szybkiem
zmniejszaniu si¢ ludno$ci. W Berlinie, w owera centrum mys$li
po-chrzescijanskiej, liczba urodzen juz si¢ zmniejszyta, tylko,
ze wielki przyrost ludnoSci w obszernych i gesto zaludnionych
krajach chrzes$cijanskich ostania pierwszy okres upadku Po-
chrzescijan w calem panstwie. To samo musimy powiedzie¢
0 dzisiejszej Anglii: liczne rozwody, lekcewazenie rodzinnego
zycia chrze$cijanskiego we wszystkich warstwach spolecznych—
wszystko to wskazuje, ze Anglia na tym punkcie zbliza si¢
do Francyi. Nic przeto dziwnego, ze powazni pisarze ostrze-
gaja przed niebezpieczenstwem, ktore pocigga za soba cywili-
zacya zmateryalizowania, przed atrofia duchowga, przed bra-
kami rzadu demokratycznego, ktéore usungé¢ moze nie jakas
manipulacya, lecz tylko odrodzenie zupelne. Widmo upadku
juz si¢ zbliza; jezeli chcemy je zatrzymac2), musimy shuchaé
Tego, ktory jest jedynym Lekarzem narodow.

Pomijamy tu inne szczegdly o dechrystyanizacyi, bo cho-
dzi nam tylko o wskazéwki ogdlne, przemawiajace na ko-
rzy$¢ twierdzen Chrystyanizmu. Wystarcza wniosek, ktory sig
nasuwa z przytoczonych przyktadow, ten mianowicie, ze Chry-
styanizm jest celowy, ze wytworzyl najwyzszy typ zycia ro-
dzinnego—podstawg spoteczenstwa, i ze ci co go porzucili, nie
sg w stanie powrdci¢ do typu wyzszego rodziny przedchrze-
$cijanskiej (jak np. w obecnych Chinach $rodkowych, w Rzy-
mie za panowania krolow, w Grecyi w epoce bohaterow,
w Egipcie z czaséw wielkich piramid) i ze pozostaje im tylko
cofnigcie si¢ do form nizszych, a moze ostateczny upadek
1 pohanbienie ludéow uposledzonych. Nadto, jezeli zycie ro-

"y  Uwzgledniamy tu tylko zmiany terytoryalne i wyjmujemy z po-
rownania Alzacy¢ i Lotaryngie.

2 The Times, 13 Stycznia 1905. sprawozdanie dr. Dilla o Romar
ciety i Hobhause'a o Democracy and Reaction.
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dzinne jest podstawa cywilizacyi i dobrobytu, jezeli nic nie
moze zastapi¢ milosci migedzy mezem i zona, rodzicami i dzieé-
mi, bratem 1 siostrg; jezeli w sprawie wychowania moralnego
nie wynaleziono takiego $rodka, ktéryby mozna bylo poro-
wna¢ z wpltywem religijnego i1 uczciwego ogniska domowego,
to stad wynika, ze Po-chrzedcijanic, jacykolwiekby oni byli,
przez swoje zamachy na zycie rodzinne wydaja na siebie sa-
mych wyrok potgpienia *).

8§ 16. Przed-chrzescijanie.

0] Przed chrsescijanach, od czasu ukazania si¢ Chrzescijan-
stwa, niewiele mamy do powiedzenia. Ze stanowig oni wiek-
szo$¢ rodu ludzkiego w ciggu 19 stuleci; ze losy ich zmieniaty
si¢ prawie do niepoznania; ze w calym szeregu wiekow
powstawaty 1 upadaly cywilizacye, watpliwosci nie ulega,—
wszystko to jednak mozna sprowadzi¢ do tezy negatywnej,
tej mianowicie, ze oddzieleni od chrzescijan i Po-chrzescijan,
stanowigc przytem $wiat osobny, nie daja si¢ podciagnaé pod
zadne prawo ogolne; ani ewolucya, ani filozofia historyi, ani
hipotezy naukowe ich zmiennych kolei wytlumaczy¢ nie moga.
Czemu przypisa¢ rozkwit cywilizacyi w Persyi w YI wieku
i w Yijayanagar (Indye potudniowe) w XV i1 XVI, albo nieo
pisang pickno§¢ $wiatyni Dilwarry (Rajputana potudniowa)
w XII wieku? Jak wytlumaczy¢ jezyk i1 kulture Hausasow
w Afryce $rodkowej, zanim zostali podbici przez Araboéw Fel-
lahow? albo wysokie stanowisko kobiety, literature i przemyst
wsrod skandynawskich Wikingow? Czemu przypisaé po dzi$
dzien zachowang cywilizacy¢e Chinczykow 1 ich zloty wiek
poezyi w VII, VIII i IX stuleciu? albo sztuke¢ japonska w po~
towi¢ 1X? —albo okrutng cywilizacye w Meksyku i umiarko-
wany socyalizm Peruwianczykéw od czasu podboju ich przez

') Tym sposobem teorya dr. Franciszka Galtona wznowiona przez pro-
fesora Rossa—,,0 znaczeniu mozliwie najlepszego wychowania®“, oraz o wycho-
waniu jako o kwestyi bytu lub $mierci dla spoleczenstwa (Quarterly Journal
of Economics, t. XVI i XVII)—pomimo btedoéw historycznych, uwydatnia wbrew
woli autora wielkie znaczenie chrzescijanskiego zycia rodzinnego.
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Hiszpanow? albo wspaniale panstwo Tatarskie z epoki pano-
wania Edwardow w Anglii?

Wszystko to bedzie si¢ nam wydawato chaosem, dopoki
nie odkryjemy prawa kierujacego temi zmianami i przeznacza-
jacego kazdej z nich wlasciwe miejsce w ruchu historycznym
Przed-chrzes$cijan. Wcielenie Stowa jest dla wszystkich czasow.
To tez jezeli je wezmiemy Ww znaczeniu historycznera a nie
teologicznem, to mozemy powiedzie¢, ze dla Przed-chrzescijan
Chrystus jeszcze nie przyszedl. Nie mozna im zarzuci¢ (mowig
tu o calych narodaoh, a nie o jednostkach), ze Go odrzucili.
Jezeli dotad ich oywilizacya nie wzniosta si¢ wyzej, jezeli cala
ich ambicya bylo pozostawaé na jednym poziomie i nie cofaé
si¢ wstecz, to maja jeszcze Chrystyanizm przed soba i wszel-
kie widoki postgpu. Nie sg oni skazani na degradacye¢ i upa-
dek. A gdyby upadli i to tak nizko jak dzicy we wschodniej
Australii, to moga powsta¢ na nowo, jak o tem $wiadcza
prace Benedyktynéw w Nowej Nursyi. Sg to w oczach chrze-
scijan jakby dojrzewajace tany zboza, ktéore pokrywaja glob
ziemski.

W jakiej proporcyi wyznawcy Islamu moga nalezeé¢ do
omawianej kategoryi, juz wykazaliSmy i nie mamy pretensyi
okresla¢ tego blizej. Wydaje si¢ jednak prawdopodobnem, ze
Przed-chrzescijanie, kiedy Chrystyanizm bedzie im nalezycie
przedstawiony i kiedy poznajg réznice migdzy dobrem a ziem
(przyktadem tego moga by¢ Japonczycy, ale nie w XVI
i XVII stuleciu, lecz w XX), znajda si¢ wobec powaznej al-
ternatywy, gdyz na dawnym poziomie moralnym pozostawac
nadal nie moga. Maja wigc przed soba tylko dwa kierunki,
miedzy ktéorymi w krotkiej przyszto$ci musza wybiera¢: Chry-
styanizm albo po-chrystyanizm—dobre lub zle owoce.

Religie catego Swiata i ich wyznawcOw sumiennie zba-
dat F. Krose w Stimmen aus Maria-Laach (Lipiec i Sierpien
r. 1903).

Chrzescijan wszelkich wyznan jest okoto 549 milionéow
(do gtéwnych grup naleza: katolicy — 264 miliony, protestan-
ci — 166, prawostawni — 109). Inne wyznania przedstawiaja
si¢ jak nastepuje:
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Wyznawcy Konfucyusza i zwolennicy kultu

przodkOw ... . 235 milion.
Bramini (Hindusi).oooeviieoeniniereiee . 210 W
Mahometanie....cevevecnrncnicncnencnenenee . 202 ,
Czciciele fetyszow i inni poganie . . . 144 D
BuddyS§cim e . 120 7
Taoisci (Chiny) . .32 N
Szyntoisci (Japonia)....eeceennenne. i 17 v
Wyznawcy dawnej religii indyjskiej 11 "
Zydzi. . 11 w
Wyznawcy innych kultow poganskich. 2 4

W tej klasyfikacyi Po-chrzeScijanie nie maja wtasnej ru-
bryki; trzeba ich szukaé prawie wylacznie miedzy katolikami,
protestantami i mahometanami, a ws$rdéd ostatnich gléwnie
miedzy tymi, ktorzy si¢ postuguja jezykiem francuskim, an-
gielskim, niemieckim, arabskim i tureckim. Podaé¢ ich liczby
doktadnej obecnie nie mozemy.

Najbardziej zblizonag do prawdy liczbe Buddystow podat
sir Monier-William (Buddyzm, 1889); obliczania Rhys Dawida,
wedtug ktorego liczba ta dochodzita do 500 milionow, okazaty
si¢ blgdnemi. Trzeba tez bylo sprowadzi¢ do wtasciwego po-
ziomu ocen¢ Buddyzmu pod wzgledem moralnym, jeszcze wig-
cej przesadng niz pod wzgledem liczebnym. Dokonali tego
liczni pisarze, a najlepiej z nich Dahlmann w miesi¢czniku
Stimmen aus Maria-Laach, Listopad, 1897.

§ 17. Kosciot katolicki dazy do rozwigzania trudnosci
Chrystyanizmu.

Nasze wywody przemawiajace na korzy$¢ Chrystyanizmu
moga by¢ jednak zakwestyonowane. Jak trudnosci teizmu
moze rozwigza¢ tylko Chrystyanizm czyli teizm zupelny, tak
rowniez trudnos$ci Chrystyanizmu moze rozwigza¢ tylko Ko-
$ciol, ten Kosciot, w ktéry wyrazamy naszg wiare stowy
Sktadu Apostolskiego: Credo in sanctum Ecclesiam catholicam.
Zeby zrozumie¢ historye $wiata, trzeba poznaé¢ Kosciét Chry-
stusowy oraz jego zycie w ciaggu 19 wiekéw. Kos$ciot to jakby
klucz do otwarcia stu drzwi zamknig¢tych, to jakby narzedzie
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delikatne, ktore laczy dedukcye z indukcya, teorye z faktami,
hipotezy z ich potwierdzeniem i stwarza stosunek migdzy rze-
czami przyrodzonemi i nadprzyrodzonemi w mozliwem do
przyjecia o$wietleniu *).

Przypatrzmy si¢ blizej Kosciotowi Chrystusowemu. Jezeli
historya Kosciota jest kluczem do historyi powszechnej, to wy-
rézniajace go cechy maja, znaczenie wszechswiatowe: ani Chry-
styanizm, ani teizm, ani rozwdj spoleczenstw nie moze by¢é
bez nich zrozumiany.

Kosciét Chrystusowy tem przedewszystkiem rézni si¢ od
innych spotecznos$ci religijnych, ze we wszystkiem zachowuje
ztoty Srodek. Wciela on do swego systemu mnédstwo prawd,
ale nie zapomina, ze jedno$¢ poprzedza wielos¢, ze prawdy
poszczegdlne odstaniaja prawde cala tylko jednostronnie i sa
same w sobie niezrozumiale; gdy si¢ nazbyt przy kazdej upie-
ramy, nie uwzgledniajac innych, staja si¢ btedami: nie dlatego,
aby prawda sprzeciwiata si¢ prawdzie, lecz, ze nasze pojgcia
o tem co jest prawdziwe, jako niedostatecznie lub nie$cisle
wyrazajace cala prawdg¢, moga byé z sobg sprzeozne.

Nic przeto dziwnego, ze dla wielu historya i nauka Ko-
Sciota Chrystusowego jest zbiorem paradoksoéw i przeciwienstw.
Gdy si¢ jednak wezmie pod uwage z jednej strony nature
twierdzen Kosciola, z drugiej niedostateczno$¢ rozumu ludz-
kiego, niedoskonato$§¢ mowy, brak poje¢ 1 wyrazen, to si¢
okaze, ze sa to przeciwienstwa pozorne, czyli t. z. antynomie,

* Dla braku tego klucza nawet najlepsi pisarze okazuja chwiejnosé
w pogladach na twierdzenia Chrystyanizmu. Z tego, ze Chrystyanizm rozwijat
si¢ stopniowo i stopniowo wywieral wplyw na spoteczenstwo, wnosza, ze byt
on od poczatku zle rozumiany, ze »wznioste i wielkie prawdy, zawarte w przy-
powiesciach o Krolestwie Boztm, byly zapoznane, $ciesnione i wykoszlawione,
a nawet dzi$ jeszcze sa zle pojmowane“. (Flint, Filosophy oj History, wyda-
nie 2-gie, str. 97). Ale w takim razie jak moze Wcielenie by¢ punktem s$rodko-
wym historyi $wiata? A jezeli Chrystyanizm w ciagu wiekow byt skazany na
ponizajaca niewole, obskurantyzm ksiezy i niedorzeczne zabobony; jezeli na cate
wieki zboczyt od prawdy, sprawiedliwosci i wolnosci (tamze, str. 121, 184,343,
387), to jak Chrystus mogt przyjs¢ w ptinosci czaséw i wszystko w sobie od-
nowi¢? albo jak mogli megczennicy przelewa¢ krew na $wiadectwo zle zrozumia-
nych prawd? A zatem wobec nie dajacych si¢ utrzymac przypuszczen ta pigkna
teza upada.



dla ktérych Kosciét ma zawsze gotowe rozwigzanie praktycz-
ne, a nawet teoretyczne, ale—nie zawsze, bo w takim razie
Stworca nieskonczony bylby pojety przez stworzenie skon-
czone, a to byloby, jak wiemy, najwickszym paradoksem.
Wielkie antynomie: Bdg jeden we trzech osobach, Chrystus
Bog-cztowiek, cztowiek posiadajacy wolna wolg¢ i zarazem po-
zostajacy w rgkach wszystko przewidujacej wszechmocy,—nie
daja si¢ ujaé w dostepna dla rozumu ludzkiego synteze¢ i mu-
sza by¢ przyjete jako niezgitebione tajemnice. Nasze ,,wyobra-
zenie o Bogu sktada si¢ z niezliczonych, od siebie niezaleznych
czgéci... Znana nam jest o Nim ta lub inna prawda... ale ani
jednej ani drugiej nie mozemy sobie wyobrazi¢ razem... kiedy
zastanawiamy si¢ nad jedng, druga znika”. W praktykach po-
boznos$ci chrzescijanskiej rozpatrujemy kazda z osobna; lecz,
aby nie zbtadzi¢, musimy to czyni¢ ostroznie b).

§ 18. Analogiczne trudnosci w kwestyach nieteologicznych.

Podobne ograniczenia spotykaja si¢ i w kazdej innej dzie-
dzinie. Kwestya wolnej woli musza si¢ zajmowaé nawet ci, co
nie chca stysze¢ o objawieniu, Wielki geniusz Schillinga np.
wiedzial dobrze, ze historya jest mieszaning wolnosci i koniecz*
nosci, ale wszystkie jego usitowania, podejmowane gwoli wy-
ttumaczenia tej zagadki, rozbijaty si¢ o brak odpowiedniego
klucza2. Nie mozemy tez zaprzeczy¢ istnienia przestrzeni, po-
mimo ze poj¢cie to przeohodzi wtadze naszego rozumu: ,prze-
strzen ograniczona i ciggnaca si¢ do nieskonczonos$ci sg to dwa
pojecia wzajemnie si¢ wykluczajace; twierdzi¢ zas, ze wcale
nie istnieje, dopoki nie zajma w niej miejsca rozne ciala i przy-
padkiem nie nadadza jej rozcigglosci, zakrawa na nonsens” 3).

Taki sam nasuwa si¢ dylemat przy rozpatrywaniu czasu 4).
Zaden badacz natury nie moze odpowiedzie¢ na pytanie,

J) Grammar of Assent, cz. I, roz. 1V, § 2.

2) Flint, Filosophy of History, wyd. z r. 1874, str. 438, 439.

3) ldea of a University, ,,Christianity and Scientific Investigation®.

4 Ze wszystkich krytyk teoryi Kanta o czasie i przestrzeni najlepsza
wydaje mi si¢ krytyka, podana przez Bertranda Russella w jego Irinciples of
Mathematics, 1903.
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jak wola dziata na muskuly; astronomia i biologia zdaja
sic sta¢ w sprzecznoSci z dawnoS$cia ziemi; natura materyi
i sity, poczatki zycia, czuoia, my$§li—wszystko jest dla przy-
rodnika nieprzenikniong tajemnicg. Jezeli wkroczymy w dzie-
dzing nauk matematycznych, to i tu spotykamy si¢ z niedaja-
cemi si¢ pogodzi¢ prawdami: ,istnienie niezliczonych linij
krzywych, dzielagcych przestrzen, w ktorej juz zadna linia pro-
sta, jakiejkolwiek bylaby dlugosci i szerokosci, pomiesci¢ sie
nie moze... albo linie zblizajace si¢ do siebie na pewnej prze-
strzeni, a pomimo to nigdy si¢ z sobg nie spotykajace” *.
Kazdy system filozoficzny ma swoje antynomie, swoje bl¢dne
drogi, swoje chropowatosci i musi zapelnia¢ brak argumen-
tacyi hipotezami i postulatami?).

Musimy wiec pozna¢ nasze braki, musimy wyznaé z pisarza-
mi biblijnymi i $wieckimi, ze zbytek madrosci jest szalenstwem,
i zadowala¢ si¢ czg¢stokro¢ okresleniem, ktore si¢ tylko zbliza
do prawdy, ale catej prawdy nie zawiera. Kazdy przedmiot
stanowi cato$¢, ktora si¢ sklada z odpowiadajacych sobie czg-
$oi. Nauki sa tylko pogladami czastkowymi i daja w konklu-
zyi abstrakcye w swoich granicach hipotetycznie prawdziwe,
ale nie przedstawiajg calej istoty rzeczy i musza by¢ uzupet-
niane przez inne gatezie wiedzy. Prawdy zawarte w abstrak-
cyach nie sg calg prawdag i nie mogag by¢ uwazane za miarg
wszystkich rzeczy, chyba, ze chcielibyS§my mieszaé prawdopo-
dobienstwo z pewno$cig, przestanki z ostateczna konkluzyag
i spotka¢ si¢ z nierozwigzalnemi trudno$ciami.

Kiedy tym sposobem, gwoli nauczenia si¢ przynajmniej
czego$, rozcztonkowaliSmy jedno$§¢ wiedzy, sama energia zjaka
chwytamy jedna jej czastke, przeszkadza nam zajgé si¢ inne-
rai; wszystko inne wydaje si¢ czczem i nudnem. Wzrok silnie
napiety koncentruje sig¢, ale jednoczes$nie zmniejsza perspekty-
we¢. Kto patrzy na zachodzace slofice, ten nie widzi ani gor
o$§wietlonych, ani glebi réznobarwnych oblokow?3).

¢ ldea of a University, ,Christianity and Scientific Investigation®.
Drugi przyklad mozna znaltz¢é w algebrze, Grammar of Assint, r. IV, § L

2) Tyrrell, Faith oj the Millions, 11, str. 367.

3) Patrz rozne ustepy z dzieta: ldea of a University, a zwlaszcza roz-
prawe trzecig i czwarta, a takze ,,A Form of Infidelity of the Day®.
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8§ 19. Racye natury umystowej i moralnej przemawiajace
za niepoznawalnoscig Boga.

Jezeli w rzeczach doczesnych rozum nie latwo moze
uchwyci¢ prawde catkowita, to o ilez trudniej to uczyni¢,
kiedy chodzi o stosunek Boga do cztowiecka. Dla nas doste-
pne sa tylko idee niedoskonale, dosi¢gajace prawdy posrednio,
jakby z boku,—tylko pojecia analogicznie prawdziwe, ktorych
nie mozna rozcigga¢ tak, jak si¢ to czyni z pojgciami zupet*
nemi i $cislemi. Analogie sa niezbedne, bo bez poréwnan nie
sposob wyrazi¢ tego, co jest poza czasem i przestrzenig; zresztg
symbolizm to nieodlaczny towarzysz religii ). Prawda zatem
jest, ze nic nie mozemy powiedzie¢ w tem samem znaczeniu
(univece) o Bogu i cztowieku, jezeli nie chcemy przedstawiaé
sobie Bostwa na sposéb ludzki; gdyby$smy Mu nawet przypi-
sywali wszystkie nasze cnoty 1 oddali Mu wszystko, co jest
w nas najlepszego, bylby to jeszcze antropomorfizm. Ale tez
nie wolno nam wpada¢ w druga ostateczno$¢ i méwié, ze Bog
jest niepoznawalny, jakgdyby nic wspodlnego nie dato si¢ po-
wiedzie¢ o Stworcy i stworzeniu, chyba, ze chcieliby$Smy igraé
ze stowami i dawa¢ im w dwoch twierdzeniach catkiem od-
rebne znaczenie (aequivoce). A zatem nie stoimy wobec dyle-
matu: antropomorfizm albo agnostycyzm, bo, mdéwigc o Bogu
i cztowieku, mozemy uzy¢ terminu wspolnego wspdlnoscia
wprawdzie nie absolutng, lecz analogiczng, metaforyczng, nie-
doskonatg, stosownie do naszego pojmowania rzeczy. Tym spo-
sobem, migdzy dwiema ostateczno$ciami: poznaé wszystko i nic
nie poznaé, istnieje co$§ posredniego, a mianowicie: poznaé cos-
kolwiek i to coSkolwiek najzupetniej wystarcza, jest naszem
wszystkiem, naszem zbawieniem 2).

1) Tyrrell, Faith of the Millions, 11, str. 49—54, 267.

2 Tego samego naucza z wlasciwa sobie Scistosciag §w. Tomasz, zwtlasz-
cza w pierwszych czternastu kwestyach Summy Teologicznej, a z pos$réd naj-
nowszych pisarzy Fr. Jerzy Tyrrell: Lex orandi, str. 80—83, i Faith of the
Millions, I, roz. V. Te same prawdy podaje Ruskin w swoich wcze$niejszych
i najjepszych dzietach, jezeli nie z teologiczng doktadnoscia to przynajmniej
z wyobraznig poety: ,Nasze szcze$cie i energia pochodzi stad, ze mozemy od-
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I nie tylko ze wzgledu na natur¢ rzeczy, wymagania on-
tologii 1 prawa rozumu musimy przyznaé, ze Bog jest w cze-
§ci poznawalny a w czgSci niepoznawalny jak obraz w za-
ciemnionem zwierciadle, — ale nawet ze wzgledu na dobro
natury moralnej potrzeba, aby$my nie ustawali w poszukiwa-
niach i aby Ten, kogo czcimy, byt Bogiem ukrytym. Szukaé
Boga to obowigzek mieszkancéw ziemi, ogladaé¢ Go to szczes-
cie dusz blogostawionych. Boég chce, aby$my Go szukali, bo
to nasza préba. Znajda Go pilni, pobozni, czys$ci, bojazliwi,—
ale ukryje si¢ przed oczyma pysznych i zepsutych. I dlatego
,Lhie bedzie przygniatal umystow ciezarem swojego majestatu,
ani tez nie pogwatci ich woli widokiem swej sprawiedliwos$ci”.
»T0, co Go najbardziej ukrywa przed dobrowolnymi $lepcami,
objawia Go najwyrazniej tym, ktorych serca szukaja Go”.
Przed tymi ostatnimi zawsze podnosi zakrywajaca Go zastong,
oczy ich napelnia $wiatloscia, serca—stodycza. Mitos¢ ttuma-
czy wszystko, tylko siebie samej wytlumaczyé nie moze,—
tego pragnienia ze strony Boga, aby Go cztowiek milowat,
Bo jak niegdy$, w przelomowej chwili, kiedy wedlug stabych
poj¢¢ ludzkich potrzeba objawienia dawata si¢ najwigcej od-
czuwaé, chwate Chrystyanizmu zakryta §mieré sromotna, tak
i teraz wieczna mito$¢ odtwarza wieczng tajemnice. Jezeli
mitos¢ ludzka ma do pewnego stopnia charakter mistyczny
i nie podlega prawom rozumu, to tembardziej mitos¢ miedzy
Bogiem a cztowiekiem. Mitos¢ Boga jest istotg religii prawdzi-
wej, tre$cia wszelkiej $wietosci; prawdziwa zatem religia musi
by¢ mistyczng *).

dycha¢ i zy¢ pod obtokami, zadowoleni, ze tu sa otwarte, tam zamknigte; roZt
radowani, ze tam, gdzie s3 mniej geste, ukazuja si¢ promienie rzeczy statych
i substancyalnych,—zdajac sobie jednoczesnie sprawe¢ z pewnego rodzaju wiel-
kosci ukrywajacej si¢ nawet w tajemnicy, i dzigkujac za t¢ dobroczynnag za-
stoneg, bez ktorej $wiatto nieumiarkowane mogloby nas razi¢ albo nieskonczona
jasno$¢ oslepia¢”“. Modern Painters, t. V.

*) Ostatnia cze$¢ tego paragrafu wyjeta jest z dzieta o. Fabera, Bles-
sed Sacrament. Zobacz takze dwa rozdzialy p. t. ,,Co to jest mistycyzm*
i ,,Mistycyzm prawdziwy i falszywy* w dziele Tyrrella Faith oj the Mil-
lions.



8§ 20. Zastosowanie tychze racyj do Kosciotfa.

Kosciot Chrystusowy jest widzialny i zarazem ukryty,
mozemy go zatem przyréownaé¢ do miasta potozonego na gorze
i spowitego w chmury. Jego dazenie do odtwarzania zycia
swego Boskiego Zalozyciela, jego dzieje bedace odzwierciedle-
niem dziejow Chrystusa, z ktérym jest mistycznie zjednoczo-
ny, jak oblubienica z oblubiencem, jak ciato z glowa, zawie-
raja w sobie i ponizenie i chwal¢. Kosciol, aby mogl byé Bo-
skim, musi by¢ otoczony jasno$cig Boska, ale zarazem spowity
w obloki i1 cienie, ktore otaczaja tron Najwyzszego. Prawda,
ze nagromadzone nad nim ciemno$ci sg w cz¢$ci dzietem nie-
przyjaciot, falszujacych jego nauke¢ i rzucajacych oszczerstwa
na jego ministrow; pochodza one jednak gtdéwnie z jego na-
tury, stad, ze jest on $wiadkiem Boskiego, a zatem mistycz-
nego postannictwa.

Nie bedg przeto zarzutami przeciwko Kosciotowi Chry-
stusowemu przeciwienstwa, wsrod ktorych si¢ on ukazuje, jak
np.: prawdy dostepne rozumowi i niedostgpne; wolnos¢ woli
i wszechwiedza Boga; mistyczno$¢ religii i jej rozumowo$¢;
cierpienie zastepcze 1 odpowiedzialno$¢ osobista; nieszczescia
katolicyzmu 1 jego radosci; wysoki poziom zycia rodzinnego
i zarazem jego nizszo$¢ wobec dziewictwa; wspieranie wladz
panstwowych i wspotzawodnictwo z niemi. Bo Kos$ciét musi
spelni¢ swoja misy¢ i nie moze pozwoli¢, aby jedna strona
jego postannictwa wylaczata i zaciemniala inne. Chrystyanizm
zatem jest i dogmatyczny 1 dewocyjny i praktyczny; ezote-
ryczny i exoteryczny; pobtazliwy i surowy; jest $wiattoscia
i ciemnos$cig; mitoscig i bojaznig” *).

Te pozorne przeciwienstwa sa wstgpem do wytwarzanej
przez Kos$cidét harmonii. Kos$ciét nie zbacza ani na prawo, ani
na lewo; nie przechyla si¢ ani do tatwowiernos$ci, ktoéra roz-
cigga aktualno$é¢ jak najdalej, ani do sceptycyzmu, ktdéry mo-
zliwo$¢ ogranicza tylko do tego, co jest aktualnie znane?2).

) Development of Christian Doctrine, roz. 1, § L
2) Tyrrell, Faith of the Millions, 11, str. 245.
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Odrzuca klamliwag prostot¢ kwietyzmu i kltamliwe rozumowa-
nia intelektualizmu. Jego rzady sa czem$ posredniem miedzy
tyrania a wyrozumiatoscig. Nie jest ani religia zewngtrzna, ani
tylko wewngetrzng, lecz szczg¢$liwem potaczeniem jednej i drugiej.
Pozwala, aby po epokach ekspansyi i asymilacyi nast¢gpowatly
epoki koncentracyi i dogmatyzmu. Liberalny i tolerancyjny
w czasach spokojnych, zaprowadza surowg karno$§d w cza-
sic walki*. Nie przyjmuje wszystkich zasad $wiata, ani tez
wszystkich nie odrzuca, lecz przyswajajac je lub odrzucajac
cze$ciowo, dazy do tego, aby duch Chrystusowy przeniknal
i przeksztatcit kazda cywilizacye. Takim jest Kosciot.

W miarg¢ sil i mozno$ci postaramy si¢ dad tu kilka szki-
cow, kilka linij rozbieznych, ktoére inni potacza i wypetnia;
przyjdzie czas, kiedy pisarz stojacy na wysoko$ci zadania uj-
mie wszystko w syntezeg, stworzy historye Kosciota jako histo-
ry¢ $wiata i, o ile wzrok ludzki siggnad moze, uwydatni gto-
wne linie dziejow ludzkoSci.

') Wilfryd Ward, Lije of Wiseman, U, str. 419.



Czes$C¢ druga.

Dzieje Chrystyanizmu.

Druga cze¢§6 naszej pracy poswieciliSmy gtéwnie badaniu
napotykanych w Chrystyanizmie antynomij. Nie bedzie to
klasyfikacya ostateczna, ani tez lista zupeilna, ale raczej ugru-
powanie prowizoryczne.

Antynomie te s3 nastgpujace:

l-o KoS$ciot—wrog cywilizacyi intelektualnej 1 zarazem
jej rzecznik.

2-0 Kos$ciol—wrég cywilizacyi materyalnej i zarazem jej
rzecznik.

B-o Kos$ciét—przedstawiciel religii cierpienia i szczg$cia,
nauczyciel moralnosci surowej i tagodne;j.

4-0 Kosciol—wrég 1 zarazem podpora panstwa; rywal
i sojusznik.

5-0 Kos$ciot—krzewiciel rownosci migedzy ludzmi i zara-
zem podpora nierownosci, ktora wytwarza wtasnos¢ i wladza.

6-0 Kosciét—widownia zgorszenia i zrédlo swietosci; gto-
siciel praw trudnych i praw tatwych.
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7-0 Kosciot—gtlosiciel wolnosci w dziedzinie religii i za-
razem jej ciemie¢zca.

8-0 Kosciot—jeden, a Chrystyanizm zawsze rozdzielony.

9-0 Wieczna jednosd Kosciota i wieczny rozdzial w Chrze-
$cijanstwie.
I0-0 Kos$ciét—niewolnik i zawsze zwycigzca.

Kazda z tych antynomij wymaga oddzielnego traktatu,
w ktorym fakty historyczne bylyby wszechstronnie uwydatnio-
ne, zrodta sumiennie zbadane, jasno podzielone i ugrupowane—
dla wygody tych, ktdérzy si¢ zajmuja tego rodzaju kwestyami.
Lecz piszacy to dzielko ma skromniejsze zadanie: przedstawid
w krotkosci te pozorne przeciwienstwa, dad szkic popularny
i wreszcie utatwid wyprowadzenie wnioskow — oto cel jego

pracy.



ROZDZIAL 1.

Kosciot 1 kultura.

Antynomia pierwsza: Ko$ciol—wroég cywilizacyi intelek-
tualnej i zarazem jej rzecznik.

8§ 1. Zarzucanie KosSciotowi ignorancyi.

Czyz to nie rzucajacy si¢ w oczy paradoks? Jednemu
i temu samemu Kos$ciotowi zarzuca sig, ze miluje ciemnosci,
ze jest fanatyczny, zacofany, ze w ciele ludzkiem widzi tylko
dyabta, ze =zabija dazenie czlowieka do pigkna, krepuje jego
my$l, obawia si¢ wiedzy; a jednoczeS$nie wystawia si¢ go jako
krzewiciela nauk i literatury, zalozyciela uniwersytetow, opie-
kuna poezyi i malarstwa, rzezbiarstwa i architektury.

Kos$ciol—powiadaja niektérzy, chcac rozwigzaé t¢ anty-
nomie—byl istotnie krzewicielem cywilizacyi w wiekach ciem-
noty, lecz w okresie greko-rzymskim, ktéry je poprzedzal, oraz
w czasach podzniejszych stal si¢ jej wrogiem. Jezeli wieki $re-
dnie ograniczymy do okresu zawartego migdzy szostem a je-
denastem stuleciem, to okaze si¢ prawda, ze gdzie byt brak
kultury, tam Kosciét ja popierat, a gdzie byl jej nadmierny
rozkwit, tam ja krepowal. Lecz takie uogoélnienie nie wiele
nam mowi; co wiecej, ci, co starajg si¢ je sformutowaé, po-
petniaja ten blad historyczny, ze pod miano wiekow S$rednich
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podciagaja epoke Alfreda Wielkiego i Ryszarda Lwie Serce
i nie tlumacza stosunku Chrystyanizmu do kultury w epo-
kach: $§w. Augustyna i1 $w. Dominika (w. XIII), $w. Karola
Boromeusza (w. XVI), Gorresa i Ozanama (pierwsza polowa
w. XIX).

Jak w kazdej innej dziedzinie, tak i tu Ko$ciét trzyma
si¢ ztotego S$rodka i wystepuje jako synteza miedzy dwoma
pozornemi antytezami.

To tez w pewnem znaczeniu prawda jest absolutng, ze
Kos$ciot niewiele sobie robi z cywilizacyi; ta ostatnia w poro-
wnaniu z zyciem cnotliwem jest tylko prochem i nalezy z niej
korzysta¢ ostroznie, bo zle zrozumiana prowadzi na bezdroza
i rodzi pych¢ rozumu.

Prosci rybacy byli pierwszymi glosicielami Ewangelii,
a najbardziej wyksztatcony z apostotow ciagle ostrzega przed
intelektualizmem: Strzezcie si¢ nadmiaru madros$ci i umitujcie
ghlupstwo krzyza zamiast madrosci tego S$wiata, ktéora wobec
Boga jest glupstwem; bo ,wybral Bog glupstwa $wiata, aby
zawstydzil madre, a mdle $wiata Bog wybral, aby zawstydzit
mocne... aby si¢ zadne ciato przed oczyma jego nie chlubito”.
(I Cor. 1, 27, 29). 1 podczas gdy madro$¢ $wiata nadyma si¢
a filozofia jest czgstokro¢ tylko fatszywym i czczym frazesem,
to Chrystyanizm kazdy umyst poddaje Chrystusowi, w ktéorym
ukryte sg wszystkie skarby madrosci i wiedzy.

Po czternastu stuleciach autor Naéladozvania Chrystusa
powtarza te same zasady: Rzecza najwazniejsza jest zycie
cnotliwe, a nie pigkne frazesy ,,najlepszych myslicieli” naszych
czasOw; co za pozytek znaé zasady wszystkich filozoféw, a nie
mie¢ taski Bozej? Poskramiaj w sobie zadz¢ wiedzy: Noli alla
sapere\ wiele jest rzeczy, ktorych znajomos$¢é nie przynosi po-
zytku, 1 biada temu, kto zapomina o zasadzie, ze im wigcej
umie, tem $wiagtobliwsze zycie prowadzi¢ powinien. Gdyby
cztowiek posiadal wszystkie tajniki wiedzy, byltby to tylko
przelotny widok §wiata przemijajacego; niech zamilkna uczeni;
tylko zjednoczenie z Bogiem ma warto$¢, - z Bogiem, ktory
w jednej chwili moze nas nauczy¢ wigcej, anizeli studya dtu-
goletnie. W ostatniej godzinie nie bgda si¢ nas pytali, cze-
go$Smy si¢ nauczyli, lecz jakesmy zyli.

To samo moéwi jeden z najwigkszych myslicieli XIX wie-
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ku, Newman: Prace Kosciota nie majg na celu szerzenia wie-
dzy i kultury ducha, lecz—walke¢ z grzechem oraz zbawienie
dusz ludzkich; pordéwnany z tem wszystkiem, caty $wiat jest
tylko pytem i prochem. Bo Koscidl ktadzie na pierwszem miej-
scu rzeczy wieczne, nie za$ doczesne*, a do tych ostatnich na-
leza: literatura, wiedza i sztuka.

Ciemnota byla istotnie pierwszym z zarzutdéw stawianych
Kosciotowi. Apostolow Piotra i Jana przedstawiano przed Naj-
wyzsza Rada jako ludzi prostych i nizkiego pochodzenia. Cels
i inni poganie wy$smiewajag si¢ z glupoty, nieuctwa i tatwo-
wiernos$ci chrze$cijan, sktadajacych si¢ z kobiet, stug i niewol-
nikow, a wigc z najnizszych warstw spotecznych. 1 apologeci
stwierdzaja nizki poziom umystowy chrzescijan pierwotnych
i patrza na nich jako na tlum nieukow, ale tlum o$wiecony
Swiatlo§cia wewngtrzna, ukryta przed pogardliwym wzrokiem
ich kulturalnych przesladowcow.

Sztuka i przepych nigdy nie zaliczaty si¢ do cze$ci skta-
dowych Chrystyanizmu i zawsze schodzily na plan drugi,
kiedy =zachodzita tego potrzeba. Aby uwolni¢ niewolnikow,
sprzedawano nawet naczynia §wigte; w czasie prze§ladowa-
nia najswigtsze obrzedy kultu chrzescijanskiego odbywaja si¢
w mrocznych podziemiach, w gajach kolysanych podmuchem
wiatru, lub na S$cietych mrozem falach; sakramenta bywaja
udzielane na polu walki, albo w$réd ng¢dzy przedmie§é wiel-
komiejskich.

Jak literatura i wiedza, tak i sztuki pickne musza zajac
odpowiednie miejsce, musza uzna¢ swoje podrzedne stanowi-
sko. Sa one tylko czastka wielkiego systemu; co jest w nioh
dobrego, pochodzi z gory, ale cata ich pigkno$¢ staje si¢ szal-
bierstwem 1 zgnilizna, kiedy stuza pysze i zmystowosci. Wig-
cej znaczy tlum pobozny w kosciele zbudowanym wbrew
wszelkim zasadom architektury, anizeli garstka zimnych czci-
cieli zebranych w gmachu stylowym, ws$rdd arcydziel sztuki;
lepiej jest z jednem okiem wejs¢ do krdolestwa Niebieskiego,
anizeli z dwoma by¢ wrzuconym w ciemno$ci zewngtrzne.

§ 2. Podstawa estetyki.

Jednakze ziemia jest Panska i wszystko, co si¢ na niej

Postep $wiata a Kosciot.
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znajduje; dary rozumu pochodzg od Boga i stluzag ku Jego
chwale. Co tylko byto pieknego i powabnego w kulcie pogan-
skim, ale nie wigzato si¢ z falszem 1 zmystowoscia, Kosciol
stopniowo sobie przyswajal, a wigc: 1 $wiatynie, 1 oltarze,
i obrazy, i $wiatlo, i kadzidto, i procesye, i wota, i szaty ko-
scielne. Bo czyz mozna bylo kult pigkna zostawi¢ wrogom
Chrystyanizmu i pozwoli¢, aby wspaniate dary Najwyzszego
byty uzywane na zniestawianie Go? Czyz wyobraznia nie jest
darem Boga, tworcy natury i tworcy Kosciota? Stad kazda
posta¢ symbolizmu religijnego poswigcano na stuzbe¢ prawdzie
i tym sposobem czyniono zado$¢ wrodzonej czltowiekowi po-
trzebie wrazen. Krancowos$ci si¢ stykaja; duch obrazoburcéw
i purytanow wywoluje ztowrogie echa: sztuka dla sztuki—wo-
laja zbuntowani; celem sztuki jest zmystowe zadowolenie—
krzycza zmystowi; sztuka jest poczatkiem upadku—twierdza
pesymisci; tak wielkim bywa nasz upadek, gdy zapominamy,
ze pierwowzorem i zrodtem wszelkiego pickna jest Bog.

Inny znowu mysliciel, upatrujac w harmonijnych dzwig-
kach muzyki zewng¢trzna i ziemska form¢ czego$§ pot¢znego,
nieznanego, tak moéwi: ,,W gamie jest siedem tondw; zrébmy
z nich przez poéttony czternascie: jakiz to jednak staby mate-
ryal do stworzenia wielkiego dzieta! Jakaz nauka moze tak
wielkie rzeczy uczyni¢ z matych? I z tych to elementow jakis
wielki mistrz ma stworzyé $wiat nowy? Mamy-z powiedziec,
ze ta obfitos¢ pomystoéw muzycznych jest tylko wynikiem zdol-
nos$ci albo zrecznosci artystycznej, jak kazda gra albo moda
bez rzeczywistej wartosci?” Albo ,czyz to mozliwe, aby nie-
wyczerpany rozwoj i uktad tondéw, bogaty a tak prosty, skom-
plikowany a tak uporzadkowany, rdéznorodny a tak majesta-
tyczny, byl tylko dzwigkiem przemijajacym? aby te drgania
serc tajemnicze, te wielkie wzruszenia, te wrazenia glebokie
mogly by¢ wywolane przez co$, co nie ma tre§ci, co przycho-
dzi i znika, zaczyna si¢ i konczy w sobie samem? Nie. —
Wszystkie te niedajace si¢ wypowiedzie¢ akordy sptywaja ze
sfer wyzszych jako transkrypcya odwiecznej harmonii, jako
echa z naszej przysztej Ojczyzny; jako gtosy anioléow i uwiel-
bienia Swietych, jako zywe prawa Boskie; sa one czem$ wyz-
szem od siebie samych,—czems, czego my nie mozemy ani
zmierzy¢, ani wymoéwié,—a jednak zwykly $miertelnik, niczem
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zreszta nie wyrodzniajacy si¢ od innych, posiada dar ich wy-
dobywania” !).

Inny znowu pisarz wolnomys$lny, ktoéry pod wplywem
badan stanat na stanowisku chrzescijanskiem, tlumaczac, jak
poezya przewyzsza wiedze, odwotluje si¢ do czego$ wiecej, ani-
zeli do ograniczonych zdolnos$ci cztowieka. Nie Linneusz, nie
Cavendish, nie Cuvier moéwia nam o zwierzgtach, wodzie, ro-
$linach; nie oni tez podchwytuja tajemnice ich zycia i pozwa-
laja nam w nich uczestniczy¢, lecz Shakespeare, kiedy opisuje
narcyzy, ukazujace si¢ przed powrotem jaskolek i witajace
wraz z wiatrem marcowym pigkno wiosny, albo Wordsworth,
kiedy moéwi, ze glos kukulki przerywa na wiosne milczenie
morz wsrdéd najbardziej oddalonych Hebrydow.

Uczeni z wielka doktadno$cig opisuja pytl kosmiczny, la-
manie si¢ $§wiatla, stopien wilgotnosci i inne przyczyny, ktdre
w burzliwy wieczo6r letni pokrywaja zachdd purpura; ttumacza
sity podtrzymujace sklepienie gotyckie nad naszemi glowami;
robig analiz¢ farb uzytych do malowania Madonny degli An-
sidei Rafaela. Lecz o rzeczy najwazniejszej nic nam nie mo-
wig. A jeszcze mniej moOwia ci, co wrazenia estetyczne ttu-
maczg za pomocg psychologii materyalistycznej i sprowadzaja
je do sensacyj wzrokowych, stuchowych albo ruchowych, do
wzruszen przyjemnych, wywotywanych przez jaki§ bodziec or-
ganiczny. Kto ma oczy ku widzeniu i uszy ku slyszeniu, temu
pickno natury i sztuki wskazuje droge do nieba. Poprzez
ksztalty i barwy stworzone przenika promien pig¢kna niestwo-
rzonego: blask purpurowych obtokdéw i glebie zlotego ognia
sg stabym obrazem miasta wiecznego, ktore dla oswietlenia
nie potrzebuje ani stonca, ani ksi¢zyca; kolumny i wkleste
sklepienia przypominaja nam siedem kolumn niebieskiego Je-
ruzalem; nadanie twarzy ludzkiej wyrazu boskiego—arcydzieto
malarstwa, a w rzeczywisto$ci szkic na S$cianie wigziennej—
jest dazeniem do oddania niewypowiedzianej pig¢knosci czlo-
wieka uwielbionego s).

i) Oxford University Sermons, Sermon XV.
5 Zaden moze z nowszych malarzy nie oddat tak dolarze wzniostosci
i godnos$ci cztowieka, obracajacego si¢ nawet w najskromniejszem $rodowisku,
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8§ 3. Kosciét i sztuki piekne.

Z tego, cosSmy powiedzieli o muzyce i malarstwie, rzez-
biarstwie i architekturze, wynika, ze wszelkie pigkno stwo-
rzone powinno zniewalaé do Chrystusa i1 stuzy¢ rytuatowi
chrzescijanskiemu, bo takie dzieta, jak: marmury i mozaika
swietej Zofii*), chor katedry w Beauvais, koputa $w. Piotra
w Rzymie—nie odpowiedzg nigdy nadziemskiej godnos$ci ofiary
Chrystusowej.

Strzezmy si¢ jednak przesady; nie mieszajmy doskonato-
$ci sztuki z doskonato$ciag zycia; nie zapominajmy tez o bra-
kach, ktére wskazuje historya sztuki chrzescijanskiej, by snadz
nie $mieli si¢ z nas niedowiarkowie i nie kazali nam poro-
wnywaé pyzatych aniotkéw z okresu ,,Rococco” z rzezbam
Parthenonu, albo niezgrabna fasad¢ bazyliki $w. Piotra z am-
fiteatrem Plawiana. Mozemy jednak to powiedzieé¢, ze, cho-
ciaz wszystkie religie posuwajg sztuk¢ naprzdéd, Chrystyanizm
wszystkie je na tym punkcie przewyzsza swojg nauka o rze-
czywistej obecnosci Boga-Cztowieka, jak je przewyzsza wiel-
ko$cig natchnienia artystycznego, plynacego z jego wznio-
stych zasad... Wzgledy, ktorymi krepuje artystg, sa tylko ro-
zumnym S$rodkiem przeciwko naduzyciom. Inaczej si¢ rzecz ma
z Islamem: nieprzychylny dla wszelkich chociazby najnizszych
form malarstwa 1 rzezbiarstwa, zabrania przedstawial postaci
ludzkiej i wszelkich rzeczy naturalnych, jak: owoce, kwiaty i t. p.
Jest jednak rzecza widoczna, ze Kos$ciolt sam przez si¢ nie
moze ani stworzy¢ sztuki, ani powstrzymac jej upadku. Nie
jego przeto wina, ze wspaniaty gotyk katedry w Lincoln zbra-
tat si¢ z okropno$ciami opactwa w Bath; ze po dawnym, pet-
nym wdzi¢gku, renesansie nastgpit trwajacy przez 200 lat w Eu-

jak to uczynil Jan Franciszek Millet, pochodzacy z wiedniaczej rodziny nor-
mandzkiej. Do takiej doskonato$ci nie moégt dojs¢ nawet wielki malarz angiel-
ski lord Leighton, pomimo catej swej techniki, a to dlatego, ze odtwarzal typ
hellenski, a nie chrzescijanski.

1) Opisala je doskonale p. Bury w rozdziale o sztuce byzantynskiej, za-
wartym w 1l tomie dzieta p. t. History oj the Later Roman Empire.
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ropie okres budowli ciezkich; Ze na miejsce arcydziel Mante-
gny i Luini’ego przyszty wielotokciowe freski, zdradzajace brak
talentu i smaku.

Istotnie, rozwdj sztuki i literatury jest nietatwy do wy-
tltumaczenia. Mozemy wprawdzie $ledzi¢ sztuke, poczynajac od
pierwotnej 1 prostej a konczac na sztuce o wyrobionym ry-
sunku i kolorycie, jak $ledzimy przemiang¢ literatury naiwnej
i bohaterskiej na konwencyonalng i cywilizowang—ale i§¢ da-
lej w dociekaniach niepodobna, ani tez wskazac jakiejkolwiek
przyczyny—chyba zasad¢ negatywna, t¢ mianowicie, ze wsrdd
anarchii i ngdzy materyalnej sztuka kwitnaé nie bedzie. Wta-
sciwie mowiac, powinnismy pisa¢ nie history¢ sztuki, ale ra-
czej regestrowac jej objawy; bo w tej dziedzinie powolywanie
si¢ na powagi, jak to bywa w naukach przyrodniczych i hi-
storycznych, naszego widnokregu rozszerzy¢ nie moze. Duch
sztuki tchnie, ke¢dy chce, i nikt nie moze powiedzie¢ dlaczego
i na jak dhlugo. Dlaczego np. Wenecyg¢ obral sobie za stale
mieszkanie, a Republika genuenska byla dlan tylko domem
zajezdnym? Jak wytltumaczy¢ wielki rozwdj architektury go-
tyckiej we Prancyi podinocnej, albo, w kilka wiekow poézniej,
caly szereg niezrownanych artystow-muzykoéw w Niemczech? *)
Dlaczego, wreszcie, w tym samym czasie, kiedy architektura
w Europie upadta, nastapit jej rozkwit na wielkich obszarach
Ameryki hiszpanskiej? Podréznik z podziwem spoglada na
$wiatyni¢ w Esquipulas z potowy XVIII wieku, ktéra z od-
krytej plaszczyzny strzela w gor¢ czterema wielkiemi wiezami
i koputa oS$lepiajacej bialosci; nie mniejszy podziw wzbudza
w nim widok katedry w Zacatecas, pokrytej niebieskiemi da-
chowkami, i tylu innych cudow sztuki hiszpansko-amerykan-
skiej w XVI 1 XVII stuleciu2).

Ale to nie bedzie historya sztuki. Dla nas wystarcza

1) Zob. Lorda Leightona Addresses, Londyn, 1896.

2) Ciekawa paralel¢ do ignorancyi wsrod klas ,wyksztatconych® na
punkcie ,,Wiekow $rednich® w czasie ukazania si¢ dzieta Hallama, jest panujaca
dzi§ ignorancya co do wielkiego Panstwa hiszpanskiego w Pdnocnej i Potu-
dniowej Ameryce, ktore upadto z chwilg, kiedy duch po-chrzescijanski prze-
niknat do klas kierujacych.
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fakt, ze Kosciét Chrystusowy, jak daleko sigga jego wplyw,
jest niewyczerpanem zrdédlem pomystow artystycznych.

8§ 4. Kosciot i filozofia.

Przejdzmy teraz do drugiego dziatu kultury, o ile dzieta
rozumu moga by¢ oddzielone od dziet bedacych wynikiem
wzruszen i1 wyobrazni, a dziedzina filozofii od dziedziny sztuki.

Prawdy intelektualne, rozrzucone tu i owdzie w religiach
i filozofiach przed-chrzes$cijanskich, zostaly wprowadzone jedna
za druga do teologii chrzescijanskiej. Ko$ciol zawsze ,,zasiadat
wséréd doktorow, przystuchiwatl si¢ im i zadawal pytania, przy-
swajat prawdy, ktore glosili, naprawial btedy, uzupetniat braki,
doprowadzat do konca, co byli rozpoczgli... i tym sposobem
rozszerzal zakres swojej nauki i nadawal jej wicgksza $ci-
stos§¢” . Jak powinowactwo kultu chrzescijanskiego z obrze-
dami poganskimi §wiadczy o tegoz kultu odpowiednio$ci, tak
rowniez powinowactwo jego z mitologia poganska przemawia
na korzy$¢ nauki katolickiej o posrednikach niebieskich,—
nauki, ktora naprawia dawne niedoskonatosci i zarazem wska-
zuje substancyalng jednos$¢ duszy teistycznej2).

Kosciol wcigz zbieral owoce z licznych systemoéw filozo-
ficznych; te systemy, ktére wydawaly si¢ najbardziej wrogi-
mi, z czasem musialy mu odda¢ to, co bylo wnich dobrego.
»Teologia $w. Tomasza mp., a raczej nauka Kosciota z jego
epoki, opierata si¢ na arystotelizmie, ktory pierwsi Ojcowie
Kosciota uwazali za zrodto wszelkiej niewiary, a zwlaszcza za
zrodto herezyi monofizyckiej” 3. Filozofi¢ przed-chrzescijanska,
powiada znakomity historyk4), odrodzit Chrystyanizm, ktory

<9 Zob. wspaniaty ustep z dzieta Developpment of Christian Doctri-
ne, roz. VI, ad fin.

2) Tyrrell, Faith of the Millions, 11, str. 270, 275.

3) Developpment of Christian Doctrine, roz. XII, §8. Niektore sz
goty znajdujg sic w dziele Wilfryda Warda Witnesses to the unseen, str.
86 — 90.

4 Willmann, Geschichte des ldealismus, roz. 11, 1896, zwtaszcza arty-
kuty: ,,Wplyw Chrystyanizrau na filozofi¢“, ,Lacznos¢ Idealizmu chrzescijan-
skiego z idealizmem starozytnym* i ,Sw. Augustyn®.



umial zado$¢ uczyni¢ jej réznorodnym dazeniom i uzupetnié
poszczegolne jej poglady. Tym sposobem uznanie $wictej woli
Boga osobowego stalo si¢ fundamentem tej podwdjnej prawdy,
ze Swiat zostal stworzony i ze czlowiek poddany jest prawu
moralnemu. Pojecia, jak: Bdg, nasze ja i $wiat, nie be¢da juz
utozsamiane; Bég jest w $wiecie, ale i ponad $wiatem (trans-
cendentalny i immanentny); tak samo si¢ rzecz ma z cztowie-
kiem: jest istota ziemska, naturalna, przejsciowa, i zarazem
istota niebieska, nadprzyrodzona, wieczng. Czlowiek, oderwany
od kroélestwa czystych zjawisk, od pracy czczej i powierzcho-
wnej, wyniesiony przytem ponad siebie samego, poza otacza-
jaca go ciasna sfere, wszedl do krainy mistycznej, gdzie ma
dazy¢ do S$cistego zjednoczenia si¢ z Bogiem wszg¢dzie obe-
cnym (immanentnym w stworzeniach), do uczestnictwa w Jego
naturze, pomimo ze prawo boskie i transcendentalny majestat
Stworcy trzyma go zawsze w nalezytem oddaleniu. Zrédta za-
tem zludzen wyschly: czlowiek nie moze by¢ sam dla siebie
prawem, panem, a tembardziej Bogiem, w samym sobie ze-
srodkowanym, sobie samemu wystarczajacym (sprowadzajacym
nauke do autopsyi, a czynno$¢ do samorzadu); nie, warunkiem
jego wiedzy odtad bedzie wiara, warunkiem panowania—
stuzba Boza.

Ten zdrowy sad, ten jasny i czysty poglad, ten zloty
srodek, ktorego si¢ trzyma nauka chrzescijanska, uczynil wie-
cej niz Plato 1 Arystoteles, bo wutatwit okres§lenie stosunku
miedzy teologia a filozofig. Ta ostatnia przez to samo, ze byla
sprowadzona do roli stuzebnicy (ancilla theologiae), wzniosta si¢
ponad wszystkie nauki; stata si¢ ochrong jednos$ci wiedzy, naj-
lepsza wyrazicielka prawdy, ktdora poznamy w calosci, kiedy
przejdziemy ex urnbris et imaginibus in veritatem x).

A wigc filozofi¢ przed-chrzescijanska mogt przyja¢ Chry-
styanizm bez obawy, bo posiadal s61 madrosci, ktdora wszystko
przyprawia. To samo nalezy powiedzie¢ o terminologii Platon-

*) Zob. trzecia Rozprawe w ldea of a University. Gdyby te rozprawy
byty znane dr. Flintowi, to skorzystalby z nich, piszac swoje studyum TPhi-
losophy as Scientia Scientiarum bedace wstepem do jego History of Clas-
sifications of the Sciences, 1904.
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skiej: przyjawszy ja, Ojcowie Kosciota umieli rozrézni¢, kiedy
Plato méwit w imie¢ rozumu Boskiego, a kiedy moéwit jako
cztowiek omylny. Kryterya prawdy i falszu utatwity przyjecie
si¢ filozofii Arystotelesa w epoce scholastycznej i dzi§ je uta-
twiaja. To tez kiedy subjektywizm zada, aby$Smy odrzucili
wszelka pewnos$¢, nie ograniczali postepu intelektualnego ludz-
kosci i przyjmowali nieustanng, samotwoérczg ewolucyg Swiata,
duszy i Boga, to Chrystyanizm te zadania odrzuca; taka filo-
zofia nie moze by¢ wyrazicielkg prawd wiary, a to $wiadczy
0 jej niedostatecznoscix).

§ 5. Zioty Srodek w filozofii.

Chrystyanizm trzyma si¢ zawsze zlotego $rodka jak w filo-
zofii, tak i w kazdej innej dziedzinie. Nie odrzucajac rozumo-
wania, krytyki i dowodéw, wyznacza im wlasciwe miejsce
w calym zespole i uwaza je za $rodki pomocnicze w szukaniu
prawdy, za doskonaty sprawdzian ujemny, ale pierwszorze*
dnego znaczenia im nie przypisuje. Do takich samych $rod-
kow zalicza si¢ wiara, tradycya, dyalektyka, bo w dziedzinie
wiedzy nie mozemy wystarczy¢ sobie sami, lecz musimy si¢
opiera¢ na innych, przyjac¢ ich $§wiadectwo i powage, przypu-
§ci¢ w wielu rzeczach consensus generis humani, a nawet VOX
populi jako vox Dei, — albo zging¢ dobrowolnie w indywidua-
lizmie2). Ale $wiadectwo — to jeszcze nie wszystko, 1 jezeli
racyonalizm przesadza pod jednym wzgledem, to tradycyona-
lizm przesadza pod innym. Utrzymywaé, ze mozna wyrazic
stowy wszystkie uzasadnione pojecia, jest to oddala¢ si¢ od
drogi srodkowej, bo wiele z tych poj¢é, i to najcenniejszych
1 najpraktyczniejszych, a nawet zasady rozumu i moralnosci,
jako zbyt subtelne, niejasne albo zlozone, w zaden sposob wy-
razi¢ si¢ nie dadza. Zbacza od drogi $rodkowej i ten, kto
gardzi logika, nie uznaje termindéw filozoficznych albo warto-
$ci okreslen i sprowadza nauke¢ zaréwno koscielna jak i $Swie-
cka do jakiego$ tumanu.

) Cf. Lagrange, La Méthode historique, 1904, str. 34.
2 Faith of the Millions, U, r. 11 i IX.



57

Koséciét zajmuje tez poSrednie miejsce migdzy materya-
lizmem, nie uznajacym strony wyzszej, duchowej w cztowieku
a niewtasciwie nazwanym idealizmem, ktory zapoznaje strong
nizsza X). Odrzuca réwniez gruby realizm (jak np. realizm Ter-
tuliana), utozsamiajacy rzeczy materyalne z realnemi, a takze
nominalizm, ktoéry wszystko, co przechodzi zmysly, uwaza za
poje¢cia subjektywne, roznigce si¢ od siebie tylko nazwa. Ko-
$ciot obiera raczej droge posrednia i taczy prawdziwy idealizm
z prawdziwym realizmem. [ rzeczywiscie, od czasow $§w. Au-
gustyna, bedacego punktem zwrotnym w historyi filozofii
chrzescijanskiej, spadkobiercy dawnej wiedzy i protoplasty no-
wej, Kosciot bez przerwy glosit philosophiam perennem 2) coraz
gtebsza, coraz bardziej zyskujaca na sile po kazdej kontro-
wersyi 1 zawdzigczajacg wiele tym, ktorzy uchodzili—od Por-
firyusza do Kanta—za jej najwigkszych przeciwnikow.

8 6. Kosciét a duch czasu.

Wobec tego musial nastapi¢ konflikt w dziedzinie umy-
stowej miedzy Kosciotem a $wiatem. Tak zw. ,,duch czasu”
(der Zeitgeist) stale wystepuje przeciwko Kos$ciotowi. I inaczej
byd nie moze: wiedza wspotczesna, z koniecznosci wadliwa
i niedoktadna, taczy w sobie dziwactwa z ideami rozumnemi
i podaje naukeg, ktorag dopiero po oddzieleniu plewy od ziarna
mozna bedzie przyjad. 1 dlatego nowe drogi wiedzy i zycia
Kosciot wceiela do swoich teoryj i praktyk tylko wtedy,
kiedy sa one wygtadzone, przejrzane i poprawione. Ale ten
sp6zniony konkordat nie zabezpiecza przed nowym konfliktem.
Dzi§ $miejemy si¢ na samag mys$l, ze zajmowanie si¢ literatura
grecka, a zwlaszcza Homerem, moglo byd powaznem niebez-
pieczenstwem dla wiary. Dalecy juz jestesmy od tego, aby
wspaniate prawo rzymskie uwazad za wyroczni¢ nieba, a jego
znawcom dawad tytut kaptanéw. Unikad barbaryzmoéow, pisad
cyceronskg tacing, a wyimaginowany obraz cywilizacyi gre-
ckiej 1 rzymskiej brac za wzor zycia — to dzisiaj rzecz malej

i) Ibid., rozdz. XX i XXl111.
2> Jest to gléwna teza Willmana w jego Geschichte des Idealismus.
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wagi. Nawet liberalne pojecia naszych przodkéw w dziedzinie
politycznej i ekonomicznej z przed niespetlna piecdziesieciu lat
dzi§ wydaja si¢ nam czcze i utopijne. [ z tymi to pogladami
na nauke¢ i zycie, panujacymi wszechwtadnie w wieku IV,
XII, XV, XVIII i XIX, Kosciot spotykat si¢ oko w oko, ura-
biat je, aby je nastepnie przystosowaé do swoich celow. A czyz
nasz wiek nie ma swoich pogladéow ulubionych, swoich fety-
szo6w, swoich przesadéw, swoich opinij, swoich bledéw doty-
czacych prawdy i obowiazku? Im wigcej uwazamy si¢ za dzieci
wieku, tem wigcej Kosciot wydaje si¢ nam zacofanym,—cho¢
w rzeczywisto§ci wyprzedza on wszystkie wieki, ktére sa tylko
przejsciowymi okresami my$li ludzkiej, zamkni¢tej w nadludz-
kiem i wiecznem spoteczenstwie.

Jakzez godni politowania sa ci, ktoérzy z powodu chro-
nicznej niezgody miedzy Ko$ciotem a $§wiatem tracag wiarg! Za-
miast pozostawaé w spokoju, zamiast czekaé cierpliwie, doma-
gaja si¢ oni z or¢zem w reku natychmiastowego rozwigzania
kwestyi; zadaja bezpos$redniego tryumfu i nie chca cierpieé
z Chrystusem albo znosi¢ pozornej niepewnos$ci i porazki. A po-
niewaz Ko$ciot ich nie podtrzymuje, chca go reformowac, ten
Kosciol, ktory z natury reformie nie podlega. Zapominajac, Ze
reforma musi si¢ zaczag¢ od nich samych, peini niedoskonato-
$ci, opuszczajg krdolestwo $wiatta umiarkowanego, aby si¢ po-
grazy¢ w ciemnos$ciach nierozwigzalnych przeciwienstw *)

1) Patrz rozdziat p. t. ,Niezmienno$¢ dogmatu i zmienno$¢ cztowieka®
w dziele Wilfryda Warda Problems and Persons, 1903; a takze Tyrrella
Faith of the Millions, str. 80, 81; oraz Hard Sayings, str. 365, 368.



ROZDZIAL II.

Koscidt a dobrobyt.

Antynomia trzecia: Ko$ciot—wroég cywilizacyi materyal-
nej i zarazem jej rzecznik.

§ 1 Kosciét—pozorny wrég cywilizacyi materyalnej.

Przy dopelnianiu ceremonii chrztu chrzescijanskiego, ka-
techumen na pytanie: ,,Czego zadasz od KosSciota Bozego?”—
odpowiada: ,,Wiary”, a na pytanie: ,,Co ci wiara daje?”—od-
powiada: ,,Zywot wieczny”. Nie spodziewa sie on zatem, aby
ten wielki sakrament przynidést mu jaka$ korzy$¢ doczesna.
Przeciwnie, akt ktéory ma spelnié, pociaga niekiedy szkody ma-
teryalne, a nawet utrat¢ zycia; w kazdym razie jest uroczy-
stem wyrzeczeniem si¢ tego wszystkiego, co rozumiemy pod
wyrazami: pycha i sprawy ducha ciemnos$ci. Neoficie nie otwo-
rzono oczu na nowe sposoby zbogacenia si¢, na nowe zabiegi
okoto zdrowia, na nowe rozkosze zycia, lecz, jako bladzacemu
w ciemno$ciach tego $wiata, wskazano tylko, jak ma pozna-
wacé Stworce i chodzi¢ droga prawdy. Co wigcej, w kazdym
egzorcyzmie zawiera si¢ prawda daleka od marzen o panowa-
niu ziemskiem i o wielko$ci §wiata, ta mianowicie, Zze nastapi
chwila, kiedy rodzaj ludzki zniknie, a ziemia bg¢dzie strawiona
przez ogien.
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Nikt, zdaje si¢, nie bedzie miatl chg¢ci budowadé wielkiego
panstwa, kiedy jest ono, jak i kazdy jego obywatel, z gory
skazane na $mieré; kiedy moralisci chrzescijanscy ciggle po-
wtarzajg dla przestrogi: Vanitas vaniiatum\ uczg, ze plany wiel-
kich kr6léw sa tylko zabawka dziecinng i stawiajg jako pro-
bierz naszych sadow nieubtagane pytanie: Quid ad aeternita-
tem? Jak mozna uprawiaé ziemi¢, a pustynie przeksztatcac
w kwitngce stoki Libanu albo w rézane ogrody jerychonskie,
kiedy wcigz stoi przed oczyma obraz konczacego si¢ $wiata,
a w uszach brzmia stowa proroka: Ziemia jako ogrod roz-
koszny, zanim obejma go plomienie, a poézniej jako ghlucha
pustynia.

Duch Chrystyanizmu pozostal ten sam: zawsze nieprzy-
chylny dla pomys$lnosci doczesnej, zawsze przeciwny zasadom
i praktykom $wiatowym. Kos$cidét we wszystkich epokach swo-
jego istnienia mial przedewszystkiem na wzgledzie dusze¢ indy-
widualng. Nie narody i ich pomys$lno§¢ doczesna, lecz dusze
ludzkie i ich zbawienie—oto jego cel najwyzszy, dla ktdérego
musi wszystko poswieci¢. Wobec takiego postannictwa, jak
leczenie ran wewngtrznych i duchowych, jak walka z wrogiem
niewidzialnym oraz prowadzenie ludzi do celu nadprzyrodzo-
nego—wszystko inne jest btahostka *).

Nadto, jezeli celem Kosciota jest jednanie duszy ze Stwor-
ca, to stad wynika, ze jego sad o cnotach i przywarach musi
sie rézni¢ od sadu $wiata. Swiat mierzy wszystko natychmia-
stowa korzys$cia doczesna, potgpia wszelki gwatt zewngtrzny,
ale nie zwraca uwagi na stron¢ wewngtrzna, na to np., ze ktos
moze popetni¢ zabdjstwo lub cudzotdostwo w sercu. Koscidt,
przeciwnie, troszczy si¢ tylko o serce, o to, czy gosci w niem
wiara, czysto§¢, milos¢, a zabdjstwa, popeilnionego w przyste-
pie pasyi, nie pig¢tnuje tak, jak pigetnuje zlos¢ wewnetrzna,
ktora codzien czycha na zycie blizniego. Okazywatl tez zawsze
szczegllna lito§¢ wyrzutkom spoteczenstwa: wydziedziczonym,
wykolejonym, wystepnym, bo jak dla wybrancéw fortuny, tak
i dla nich plyneta krew na Kalwaryi.

1) Patrz Czytanie VI11, Anglican Difficulties.



I za to wszystko spotyka go zarzut, ze przyczynia si¢ do
ubdstwa, zebraniny, nieogladania si¢ na przyszlos¢. Zarzut to
uzasadniony; rzeczywiscie, od czasu ogloszenia Ewangelii od
dzi§ dnia widzimy nieustannie, jak synowie tego $wiata sa
roztropniejsi w rodzaju swoim od synow $wiattoSci.

8§ 2. Kosciol—podpora cywilizacyi materyalnej.

A jednak ten sam Kos$ciol, ktory nie wiele sobie robi ze
wszystkich panstw $wiata, jest ich najwi¢ksza podpora, jest
ubocznym, ale najpote¢zniejszym czynnikiem cywilizacyi ma-
teryalnej.

Gloszac ideaty wyzsze od idealéow $wiatowych, potepiajac
otwarcie chciwos$¢, jako jeden z grzechow glownych, nauka
Chrystusowa tlumi zadz¢ nadmierng (7cXsovs£a u Grekow),
ktora nie przebiera w S$rodkach 1 nie liczy si¢ z mogacemi
stad wynikngé¢ nastepstwami. Roztropne korzystanie ze S$rod-
kéw naturalnych, rozumny i stopniowy rozwoj bogactwa na-
rodowego, ludzkie obchodzenie si¢ z klasami biednemi —
wszystko to stoi w sprzeczno$ci z niepohamowanag chciwo-
$cig, ktora, nie ogladajac si¢ na nastgpstwa, trzebi lasy, wy-
ciaga z ziemi soki ozywcze, tepi ryboldstwo, eksploatuje ko-
palnie, zaprzg¢ga do pracy dzieci i kobiety, mezczyzn obarcza
praca nadmierng,—slowem, wykazuje ogromna energi¢ i talent,
nie szczedzi czasu, aby tylko przescignaé¢ innych i ciggnaé
z ich strat korzys$ci. Bogactwa w ten sposob nagromadzone
w wigkszosci wypadkow ida na marne (To eo Arystotele-
sa); przeciwnie, wyzsza statystyka zalicza je do bogactw ne-
gatywnych, gdyz zycie nad stan i nierozumna zmystowo$¢ staja
si¢ przyczyna, ich szybkiej utraty.

Koscidét zawsze pracuje nad tem, aby t¢ nieumiarkowana.
produkcye i konsumcye¢ powstrzymaé, aby zazegna¢ niena-
wis¢ klasowa, ktoéra one rodza. Jest on naprawde sola, $rod-

kiem antyseptycznym, powstrzymujacym rozktad ciata spo-
tecznego.
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8 3. Koscibt uszlachetnia prace i obowigzek.

Powtore, aby wpoi¢ w nas poszanowanie dla obowigzku
i pracy, Kosciot wskazuje pobudki silniejsze anizeli strach
przed batem lub wigzieniem. Nauce Ko$ciota towarzysza przy-
ktady *. Takim przyktadem jest przedewszystkiem Ten, ktory
byt ciesla, syn wubogiej robotnicy (pauperculae operariaeque
matris, jak powiada z pogarda Cels), wraz ze swymi ucznia-
mi; pozniej—s$w. Pawel, ktory i sam zyt z pracy rak i innych
do niej zachgcal; ludzie wysokiego rodu, jak np. Crispinia-
nus; szlachetne matrony oddajace si¢ pracy domowej; zakon-
nicy w Palestynie i w Egipcie (niektérzy z nich zajmowali
w $wiecie wysokie stanowiska), uprawiajacy najrozmaitsze
rzemiosta, przez co byli w mozno$ci zado§é czynié¢ potrzebom
licznej braci, a nawet i§¢ z pomoca krajom gltodem nawiedzo-
nym; zakonnicy reguly $w. Bazylego, ktoérych hastem byl obo-
wigzek 1 praca, w ktorych zostata wskrzeszona t¢zyzna da-
wnych Rzymian oraz improbus labor z czas6w Cyncynnata
i Regulusa. A kiedy pozniej, na Zachodzie, barbarzyncy tak
samo apatyczni, jak reszta obywateli panstwa, potrzebowali
zach¢ty do pracy za pomoca zywego przykladu, dali go im
Benedyktyni: na rowninach Pdinocy lasy przerzedzone, blota
osuszone, grunta suche unawodnione, zakres rolnictwa rozsze-
rzony, nowe warzywa 1 owoce zaaklimatyzowane, mosty zbu-
dowane, drogi ubite, schroniska dla podréznych wzniesione na
pustyniach, nie moéwiagc juz o literaturze greckiej i rzymskiej,
ktorg uratowal od zagtady Kosciol i zakonnicy?2).

Co wigcej, w XI stuleciu duchowienstwo podtrzymywato
i szerzylo entuzyastyczny ruch na korzy$¢ porzadku i pokoju,
ktory powstal w Akwitanii pod nazwa ,,Pokoju Bozego”, a po-
zniej przeszedt do Europy zachodniej. Z tego to ruchu, ujg-
tego w pewne karby 1 przystosowanego do potrzeb chwili,

9 Dzieto Pawta Allarda, Les Esclaves Chrétiens wyjasnia t¢ kwestye,
chociaz pierwsze jego wydanie wyszto w r. 1876.

2) O tem ratownictwie umystowem zobacz doskonate dzieto Hartn
Grisara, Geschichte Roms und der Pé&pste, t. I, 1901, zwtaszcza n. n. 343 i454.
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wytonito si¢ w r. 1041 prawo znane pod nazwa Treuga Bei,
ktore wszystkich walczacych obowiazywalo do zawieszenia
broni od zachodu stonca w $rode¢ do zachodu w nastepny po-
niedzialek. Poko6j ten ostanial nieuzbrojone duchowienstwo,
kupcow, pielgrzymoéw, kobiety i wiesniakow. Juz nawet nie-
zupelne przestrzeganie tego prawa bylo wielkg, pomocg dla
cywilizacyi materyalnej*, obrona rolnikéw, kobiet i dzieci za-
czeta byé pierwszym obowiazkiem religijnym rycerstwa.

Przeksztatcenie pustyn i blot na pola urodzajne i laki
ukwietnione przwadzili w dalszym ciggu Cystersi (odtam Be-
nedyktynow), a poédzniej w XVIII wieku—Trapisci. Ta sama
praca dokonywa si¢ po dzi§ dzien w wielu krajach, jak na
poludniu Afryki, na zachodzie Australii. Jak wielkie ptynety
z gospodarki zakonnikéw dobrodziejstwa, widaé¢ to ze zniszcze-
nia, ktoére nastapito po ich usunigciu: stoki gorskie pozbawione
lasow, doliny zamienione na bagna, przepigkne ogrody zaro-
$nicte zielskiem, ludno$¢, skupiajaca si¢ okoto ognisk religij-
nych, zmuszona wybiera¢ mig¢dzy glodem a ucieczka, jak to
byto w Anglii za panowania Edwarda VI, w Ameryce potu-
dniowej nad rzeka Parana za Karola III hiszpanskiego, w do-
linach kalifornijskich w czasie pierwszej Rzeczypospolitej me-
ksykanskiej, w nieszcz¢$liwej prowincyi Basilicata dzisiejszych
Wtoch.

Z tego wszystkiego okazuje si¢, ze cywilizacya materyalua
ma w nauce Chrystusowej potgznego sprzymierzenca: sprzymie-
rzencem tym sg ci, co ,korzystajg z ziemi, jakby =z niej nie
korzystali”, co glosza codziennie, ,ze musi ona zginaé jak
trawa rzucona do pieca”. Poniewaz czynia to ze czcig i umiar-
kowaniem, poniewaz w toni wod przezroczystych, w pieknych
kwiatach wydajacych aromat, w lasach, w ptakach $piewaja-
cych, w takach pokrytych zielenia, w polach urodzajnych—
widza wigcej, niz moga uchwyci¢ zmysty, nie chcieliby przeto,
aby dzieto rak Bozych bylo oszpecone przez dziatalno$é¢ czto-
wieka, lecz aby jaknajpickniej przybrane stato si¢ mieszka-
niem Bostwa,—tacy ludzie korzystaja z ziemi w sposéb naj-
bardziej produkcyjny X).

1) Profesor ekonomii politycznej na uniwersytecie w Lovanium,
ksigzki p. t. La richesse c/ans les sociétés chrétiennes, na tym punkcie nieco

autor
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A zatem nardéd wybrany jeszcze raz skorzystal ze zdoby-
czy Egipcyan. Najpigkniejsze i najpozyteczniejsze zabobony
przed-chrze$cijanskie, ztaczone z politeizmem lub panteizmem,
jak: wiara w bostwa napeilniajace bagna i lasy i bronigce je
od niedyskretnej profanacyi; poszanowanie dla Swigtej matki-
ziemi, a takze geomancya rozpowszechniona w$réod plemion
chinskich pod nazwa Feng shui, nakazujaca takiez umiarkowa-
nie—sg grubem odtworzeniem albo niedoskonatg antycypacya
prawdy chrzescijanskie;j.

8 4. Kosciot utrwala wezly rodzinne.

Po trzecie, do rozwoju cywilizacyi materyalnej wielce
przyczynia si¢ nauka Kosciota o zyciu rodzinnem. Podstawa
cywilizacyi jest rodzina; gdzie jej wezly sa stabe i rozluznio-
ne, tam cywilizacya powierzchowna i niepewna; silna rodzina
stwarza silne narody. Jak zabobon przez to, ze nakazuje po-
szanowanie dla ziemi, stat si¢ przypadkowem albo raczej
opatrzno$ciowem dobrodziejstwem, tak kult przodkow w naj-
rozmaitszych postaciach jest dobrodziejstwem dlatego, ze wpaja
poszanowanie dla rodziny 1, lubo falszywy, jest tysiackro¢
prawdziwszy anizeli zasady postepowe Po-chrze$cijan. Tak
bylo u Rzymian w epoce kroléw, u Grekdéw w epoce boha-
terskiej, kiedy oddawano cze$¢ duchom przodkéw i bogom
ogniska domowego iu starozytnych Egipcyan; tak jest po dzi$
dzien u Hinduséw, gdzie kult ten stal si¢ czynnikiem organi-
zacyjnym, u Japonczykow, gdzie tworzy wielka silg, i u Chin-
czykow, gdzie wszystko soba przenika.

Lecz Kos$ciét Chrystusowy, to przepigkne naczynie praw-
dy, nie moze si¢ zadowala¢ jaka$ iluzya, chociazby mitg i prak-

przesadzit. Stusznie uwypuklit on fakt, ze duzo jest przeciwienstw w Chrystya-
nizmie; lecz niektére z jego propozycyj traca przesada, jak np. ,,pogarda bo-
gactw rodzi bogactwo®“. Nie trzeba tez zapominaé¢, ze autor zyt w czasach,
kiedy ekonomia polityczna glosita ex cathedra wiele ,prawd naukowych",
ktore dzisiaj nie maja zadnej wartos$ci, i ze, odkrywajac w chwili zltudzen pra-
wde czastkowa, dotyczaca ,,umiarkowania“ i .przeludnienia®, ma on wigksza
zastuge, anizeli ci, co odkryli prawde¢ cala, kiedy czar prysnal.
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tyczna, i dlatego w nauce o zyciu religijnem umie zachowacd
ztoty S$rodek. Kultu zabrania, ale nakazuje poszanowanie; prze-
ciwny jest zarowno niewoli kobiety jak i zupelnej jej nieza-
lezno$ci; nie pozwala rodzicom zmuszaé dzieci do malzenstwa,
ale przyznaje im prawo ich wychowywania i prawo opieki;
malzenstwo uwaza za stan ustanowiony przez Opatrznosé¢ dla
wielkiej liczby mezczyzn i kobiet; naucza, ze jest to zwiazek
jednego z jedna, nierozerwalny i $wigty;» podnosi je do godno-
$ci sakramentu, sprowadzajacego taske¢ Boska i majacego zna-
czenie mistyczne, a jednoczes$nie wynosi nad nie celibat, usta-
nowiony przez Boga dla tych, ktorzy, bedac zlaczeni weztami
wyzszymi i nadziemskimi, majg tworzy¢é na ziemi jakby
awangarde czysto$ci i1 przez swoje zycie niebianskie chronié
rodzing od zepsucia.

Przepisy spadkowe, przystugujgce ojcu prawo rozporzg-
dzania majatkiem za zycia, prawo dzieci do owocoéw ich pracy
osobistej, zycie braci i ich rodzin pod dachem ojcowskim,
albo tez zaktadanie ognisk oddzielnych, wreszcie, wezty ta-
czace dalekich krewnych — wszystkie te cechy przypadkowe
i podrzegdne rodzin chrzes$cijanskich moga podlega¢ zmianom
i podlegaly rzeczywiscie zaleznie od czasu i miejsca, od wta-
sciwosci narodowych, od warunkéw cywilizacyi,—ale podsta-
wowy stosunek meza do zony, ojca do dzieci, bgdacy istota
tejze rodziny, pozostaje niezmienny; narod, ktory si¢ oprze na
tym fundamencie, zachowa w sobie pomimo spadajacych nan
cioséw pierwiastek odradzajacy.

Tym sposobem Kosciot, ktory oskarzajg, ze jest z ,in-
nego $wiataq (weltfhichtig) i ze tamuje cywilizacy¢ materyal-
na, jest dla patrzacych gltebiej najpewniejsza re¢kojmia tejze
cywilizacyi.

Postep $wiata a Kosciot. 5



ROZDZIAL llI.

Moralno$¢ chrzescijanska.

Antynomia trzecia: Kosciot—przedstawiciel religii cierpie-
nia i szczg$cia*, nauczyciel moralno$ci surowej i tagodnej.

8§ 1. Pokora i ascetyzm.

Chrystyanizm od poczatku gto;it zasady surowe; nauczat,
ze bez taski niepodobna zachowaé¢ praw Boskich. Pycha czto-
wieka spotkata si¢ tu z jego niemoca i wina; ,takie pojecie
obowiazku, ktore nic nie mowi cztowiekowi o jego rzeczywi-
stych 1 czestych upadkach oraz o niepodobienstwie podobania
si¢ Bogu o wlasnych sitach, jest falszywe; falszywa tez jest
kazda =zasada zyciowa, ktéra czyni czlowieka zadowolonym
Z siebie samego i nie napetnia go ani bojaznig, ani niepokojem,
ani upokorzeniem; jest to Slepy, ktory prowadzi §lepego7. To
tez przyznanie si¢ do winy stanowi integralng czg$¢ najwyz-
szej $wigtosci; 1 gdy upodobanie w sobie samym jest obrzy-
dliwoscia w oczach Boga, to pokora jest charakterystyczna
cechg stug Jego. Swieci Panscy, kazdy z osobna i wszyscy
razem, mtodzi i niewinni, w sile wieku i starzy, i ci, co naj-
mniej grzeszyli, i ci, co oddawali si¢ najsurowszej pokucie,
czota jasne i1 glowy pokryte siwizna,—wszyscy tacza si¢ w tym



67

okrzyku: ,,Boze, zmiluj si¢ nademng, grzesznikiem”. Ich po-
step w milosci Bozej nie uwalnia ich od odwotywania si¢ do
mitosierdzia, bo im lepiej widza Tego, ktéry jest samg Swie-
tosciag, Picknoscia i Doskonato$cig, tem bardziej na widok wta-
snych niedoskonatosci przejmuja si¢ wstretem do siebie sa-
mych *).

Co wigcej, prawdy, gtoszone przez Chrystyanizm, wkta-
daja na czlowieka brzemi¢ obowiazkéw niepowszedniej miary.
Chrzescijanin powotany jest do tego, aby codziennie walczyt
ze $wiatem, cialem i duchem ciemnos$ci, aby si¢ zapart siebie
samego, wzial swdj krzyz i szedt za Chrystusem. On wie, ze
tylko droga cierpien prowadzi do Krolestwa Bozego.

A nie sg to czcze ogolniki. Najsilniejsze zadze muszg byé
trzymane na wodzy; najbardziej ukryte mys$li beda karane tak,
jak czyny zewnetrzne. Utomnos$¢ w wieku mtodym nie moze
by¢ pretekstem do rozluznienia prawa, i poza malzenstwem,
ktorego wigzy sa nierozerwalne, kazdy powinien zachowad
absolutng czysto$c 2). Czlowiek w sile wieku nie moze nawet
ztorzeczy¢ swoim wspodtzawodnikom, oszczercom, najzacigtszym
wrogom. Starzec sterany praca uczciwa i korzystajacy z bo-
gactw dobrze nabytych jeszcze si¢ nie czuje bezpiecznym. On
wie, ze cigzy na nim wielka odpowiedzialno$¢, ze obowiazany
jest do czyndéw mitosierdzia i ze jezeli serce swoje przywiaze
do bogactw i zaszczytow, to stana si¢ one, lubo uczciwie na-
byte, przyczyng jego potgpienia. WSslad za naukg szlty czyny:
-ascetyzm, umartwienie pod najrozmaitszemi postaciami i ciata
i ducha: post i czuwanie, dlugie modlitwy i prawie nieustanne
milczenie, ujarzmianie ciala, tamanie woli, dobrowolne upoko-
rzenia... od czaséw $w. Pawla apostota, wielkiego ascety w I
wieku, do jego imiennika $w. Pawta od Krzyza w wieku
XVIII i do chwili obecne;j.

"y Occasional Sermons. sermon W

2) Najwieksza przeszkoda do nawrdcenia Japonii w XVI wieku byta mo-
ralno§¢ chrze$cijanska. Wspdtczesni opowiadaja, ze Ojcow Jezuitow usilnie
proszono, ale naprézno, aby ztagodzili rygor szoéstego przykazania i tym spo-
sobem osiggneli wigkszg liczbe nawrdcen. Patrz H. Thurston w The Month,
Marzec, 1906, str. 304, 305.
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§ 2. Swiat i jego rozkosze.

Mamyz tedy zawolaé: O nieznosne brzemi¢! O godne
litoci zludzenie! O cie¢zkie jarzmo zabobonu! Zamiast $wia-
ttosci—ciemnos$d! zamiast radosci zycia—cierpienie! zamiast
swobody—niewola! Tak dzi§ przedstawia si¢ ludziom niewie-
rzagcym religia chrze$cijanska, tak przedstawiata si¢ wielu i da-
wniej—i nie tylko chrzes$cijanska, ale i zydowska i kazda inna.

W drugim rozdziale Ksi¢gi Madrosci, pochodzacej z epoki
najwickszego dobrobytu, czyz nie czytamy zachg¢ty do uciechy
ktora zdaje si¢ by¢ zapozyczona z dziet dzisiejszych zwiastu-
néw buntu? ,Poéjdzciez tedy, a uzywajmy doébr niniejszych,
a zazywajmy rzeczy stworzonych predko jako w mlodosci.
Winem drogiem i olejkami si¢ napetniajmy, a niech nas nie
mija kwiat czasu. Chodzmy w wiencach rdézanych, pdoki nie
zwiedng: zadna taka niech nie bedzie, ktorejby nie miata
przej$¢ rozpustnos$¢ nasza” (r. 1, 6—8). W ich oczach, zycie
oparte na bojazni Bozej jest mgczarnia, ktorej zaden cztowiek
rozumny znosi¢ nie begdzie. ,Zasadzmy si¢ tedy na sprawie-
dliwego, gdyz nam jest niepozyteczny, i przeciwny jest spra-
wom naszym, 1 wymiata nam grzechy przeciw Zakonowi,,
i rozglasza na nas grzechy zycia naszego. Obiecuje, iz ma
znajomo$¢ Boga, 1 nazywa si¢ Synem Bozym. Stal si¢ nam
ku strofowaniu mys$li naszych. Ci¢zko nam i nan patrze¢, gdyz
rozny jest zywot jego od innych, i odmienne sa drogi jego7
(r. II, w. 12—15).

I Lukrecyusz w swoich poezyach wyraza wstret i po-
gard¢ do wszelkiej nauki, ktéora mowi o surowosci obowiazku,
o odpowiedzialno$ci, o nadzwyczajnej sktonnosci do grzechu,
a cigzkiemu jarzmu religii przeciwstawia tatwe zasady czci-
cieli Almae Veneris. Gdyby jego poglad na religi¢ okazal sig
prawdziwym, to byloby rzecza godna kazdej szlachetnej duszy
pracowaé¢ nad wyplenieniem tej zabijajacej wszelka rado$¢ za-
razy, jak woéwczas nazywano Chrystyanizm, i powtarza¢ z Vol-
taire’m: écrasez l’infame.

Panstwo Rzymskie, stojace u szczytu potegi, istotnie,
chciato zgnie$¢ t¢ nadziemska religi¢, ktéra z jego punktu
widzenia wydawata si¢ wystepnem szalenstwem. Wielkie prze-
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$ladowania wprawdzie chybily celu, pozostat jednak bezbozny
educh $wiata. Jego cele i aspiracye streScit ku naszemu zbu-
dowaniu $w. Augustyn w chwili, kiedy chylito si¢ do upadku
wielkie panstwo prawa i porzadku, cywilizacyi materyalnej
i intelektualnej, dajace zwolennikom $§wiata wszystko, co miato
dla nich jaka$s wartos$¢.

Czego zadajag—pyta ten Doktor Kos$ciota—ci, co uwazaja
Chrystyanizm za nieszczg¢$cie publiczne?—I odpowiada: Niech
bedzie obfitos¢ bogactw, walki zwycigskie, albo raczej trwaty
pokoj. Bogaci i mozni niech wzrastaja w coraz wigksze bo-
gactwa 1 wladzg¢, aby mogli zaprzegac¢ innych do swojej stuz-
by. Wsroéd wolnych obywateli biedni niech podsycaja pyche
bogatych 1 niech wioda zywot spokojny pod ich przemozna
opicka. Niech panstwo nagradza tych, ktérzy si¢ przyczyniaja
nie do nieuchwytnego dobra publicznego, lecz do namacalnych
rozkoszy zycia. Niech nie bedzie nic takiego, coby bylo na-
kazane 1lub wzbronione w dziedzinie moralnosci publicznej:
przedmiotem prawa bedzie obrona wlasnos$ci, osoby, zdrowia
lub wuciech; poza tem, kazdy bedzie dowolnie rozporzadzal
wlasnoscig, niewolnikami, a nawet wolnymi, byleby tylko
g ich strony nie bylo protestu. Niech bedzie jak najwiecej
dziewczat upadilych dla uzytku tych, ktérzy nie moga trzy-
maé catej zgrai naloznic we wtasnym domu. Niech buduja
najpickniejsze domy, niech je bogato ozdabiaja, a wtasciciele
ich niech jedza, pija i bawig si¢ we dnie i w nocy dla rozra-
dowania serca. Niech nigdy nie zabraknie blaznéw z profesyi
i kuglarzy; w teatrach niech rozbrzmiewaja okrzyki nieskrom-
ne, a na scenie okrucienstwo niech si¢ spotyka z lubieznos$cig.
Niech bedzie uwazany za nieprzyjaciela rodu ludzkiego ten,
komu si¢ nie podoba taka pomys$lno$¢, kto chce ja zmienié
albo zaprzepasci¢; niech mu zamkna usta, niech go wypedza,
niech go =zabijg. I przeciwnie, ci, co wszelkimi sposobami
przyczyniaja si¢ do jej utrwalenia, niech bg¢da uwazani za bo-
gow: dla nich cze$§¢ i1 chwata, jakiej tylko moga zapragnac;
oby tylko mogli da¢ zapewnienie, ze ani wojna, ani zaraza,
ani inne jakie$ nieszcze¢$cie nie rzuci cienia na t¢ wciaz trwa-
jaca uczte Sardanapala *).

) De civitate Dei, ks. 11, r. XX.
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% 3. Rozkosze sSwiata tylko dla wybrancéw fortuny.

Wiemy z historyi, jak wielkiej katastrofie ulegt ten wiek
ztoty: patace zburzone, drogie sprzety obréocone w popiodl, or-
ganizatorowie uciech rozproszeni albo umarli, teatry i amfi-
teatry opuszczone, cywilizacya zamierajaca, a z nig wszystkie
rozkosze, gdy tymczasem religia wstydu i cierpienia trwa cig-
gle, jakby miata w sobie zarodek zycia, ktoérego jej wrdg po-
tezny, Swiat, byt pozbawiony. Jakzez tedy? Czyzby mieli osta-
tecznie slusznos$¢ asceci otaczajacy groby meczennikow? Czyz-
by mial stuszno$¢ Ten, kto glosit btogostawienstwa?

Dla tych—odpowiada chrzescijanin—ktorzy patrzg zblizka,
religia krzyza jest tem samem religia radosci; rozkosze $wiata
poganskiego 1 analogiczne rozkosze $rodowisk dzisiejszych mu-
sza by¢ okupywane licznemi nieszcze¢§ciami; nawet ci, co si¢
w nich nurzaja, znajdujg na ich dnie gorycz i morze cierpien.
Stusznie przeto mozemy powiedzie¢ naszym oskarzycielom:
»T0 nie my, lecz wy jestescie sprawcami wszystkich nieszcze$é
na $wiecie”.

Istotnie, jezeli obejmiemy wzrokiem obraz skre$lony przez
$w. Augustyna, to przekonamy si¢ przedewszystkiem, ze pod-
lozem rozkoszy $§wiatowych sa ci, ktoérzy nie biora w nich
najmniejszego udzialu. Twierdzenie Arystotelesa, ze niewol-
nictwo jest potrzebne dla wolnosci, otrzymato komentarz,
ktorego by si¢ wyparl jego tworca, 1 stalo si¢ podstawa nie
zycia prostego i wyzszych mysli, lecz zupeinej swawoli. Nie-
wolnictwo bylo niezbednym warunkiem ostawionych rozkoszy
poganskich; nawet znaczna cz¢§¢ wolnych obywateli zyla
w ponizajacej zalezno$ci. Czlowiek czychat na cztowieka jak
na zdobycz, homo homini lupus,—co statlo w sprzeczno$ci z mi-
toscig blizniego, ktora jednoczy braci w Chrystusie.

I nie tylko w samem Panstwie Rzymskiem, lecz wszg-
dzie—bo tego wymaga natura rzeczy—podtozem uciech nie-
chrzescijanskich i $wiatowych sg cierpienia. W drugim roz-
dziale Ksi¢gi Madrosci czytamy takie wyznanie: ,Uci$nmy
ubogiego sprawiedliwego, a nie przepuszczajmy wdowie, ani
si¢ starca wstydajmy sedziwo$ci dlugiego wieku. A moc nasza
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niech bedzie za prawo sprawiedliwo$ci: co bowiem mocy nie
ma, niepozyteczne si¢ najduje” (II, 10—11). A wiec nie dla
ubogich, nie dla rzesz wielkich czara rozkoszy; ich zadaniem
tylko cierpie¢, w pocie czola porusza¢ tloczni¢ i kué¢ kubek,
z ktoérego inni beda pili rozkosze zycia.

§ 4. Smutek poganizmu.

Nawet ci nieliczni—sfery wyzsze, wybrancy fortuny—nie
prowadza zycia szczegsliwego. ,,Wesolo$¢1 Grekow istnieje ra-
czej w wyobrazni Goethego niz w rzeczywisto$ci. Tylko wsrod
chrzescijan, pomimo ich ascetyzmu, istnieje rado$¢, nadzieja,
spokoj; wslad za poganstwem idzie smutek 1 melancholia.
Nowszy pisarz, §wiadek tem mniej podejrzany, ze obcy asce-
tyzmowi chrze$cijanskiemu, maluje rozczarowanie i krancowa
beznadziejno$¢ pisarzy poganskich, ktérag Wirgiliusz zawart
W nastepujacej zwrotce:

Optima quaeque dies miseris mortalibus aevi
Prima fugit; subeunt morbi tristisque senectus,
Et labor, et durae rapit inclementia mortis.

Po6zZniejsi pisarze poganscy pozbyli si¢ uczucia glgbokiej
melancholii przez to tylko, Ze pomijali powazne zagadnienia
zyciowe 1 opierali si¢ na prawdzie powierzchownej i wygo-
dnej, ktora nie obejmowata rzeczywistos$ci zycia i nie dawala
duszom zbolalym ani pociechy ani nadziei') .

Rados$ci zycia chrze$cijanskiego i smutek pogan uwyda-
tnit Walter Pater w pigknem opowiadaniu o Maryuszu Epiku-
rejczyku. Autor przedstawia niepewno$¢ i rozczarowanie do
wszelkiej filozofii; opisuje tez bezowocnag dziatalnos¢ Marka
Aureliusza, na ktérego glebie jalowej ani rados$¢ ani mitosé
chrzescijanska wyrosna¢ nie mogta. Zdaje sig, iz styszymy
jeki, ktorych odgltosem jest antologia grecka: Wszystko—

*» T. R Glover, Life and Letters in the Fourth Century, 1901. Patrz
glownie str. 248.
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proch, wszystko—popidl, wszystko—nicos¢ *. Nic nie wie-
dzie¢! Nieznosne zwatpienie, ktore kazda wuczt¢ =zamienia
w gorycz, kazda melodye w falszywy akord! Nie kocha¢!?
Jakgz wtedy warto§¢ ma zycie? A kiedy kochamy i w mi-
losci szukamy pociechy, jak nas do tego zacheca pewien
ztotousty poeta po-chrzescijanski, pociecha oddala si¢ od nas,
w miar¢ jak si¢ zbliza straszna chwila pozegnania na wieki:

Atque in perpetuum frater ave atque vale.

Albo kiedy upojeni wtadzg i bogactwy oddajemy si¢ wyuzda-
nej rozkoszy w ciemnos$ciach nocy, poranek wyrywa z piersi
naszych okrzyk - nie milionéw Buddystéw, ktérzy na wzoér in-
nych Przed-chrze$cijan wierza, czcza i modla si¢, lecz okrzyk
Buddyzmu filozofujacego: Wszystko mija, wszystko—marnos¢,
wszystko—zludzenie! Na nic si¢ nie zda prosi¢ niebo o litos¢
dla umitowanego, ztozonego na tozu bolesci: niebo nie usltyszy 2).

§ 5. Radosci Chryotyanizmu.

Taki pesymizm jest obcy sercom chrze$cijanskim. Jezeli
Chrystyanizm jest religia cierpienia, to jest takze i to prze-
dewszystkiem religiag radosci, bo podstawa Chrystyanizmu jest
mito$¢, a miegdzy miloscia i cierpieniem zachodzi tajemnicze
pokrewienstwo. Asceza chrzes$cijanska nie jest zatem zabo-
bonnym kultem cierpienia, ani tez ofiarg sktadana okrutnemu
bostwu, jakiemu$ zlemu pierwiastkowi, jak gdyby zycie i zdro-
wie nie byly darami jednego i tego samego Boga; précz formy
zewngtrznej, nie ma tez ona nic wspoélnego z rzucajaca si¢
w oczy 1 pelna pychy sprawiedliwoscig ascety hinduskiego
albo derwisza muzutlmanskiego. Asceza chrze$cijanska jest ra-
czej jedng z form milosci-, a ze mito$¢ jest zrodtem radosci,

1) Jozef Rickaby, Cambridge Conferences, 1898, Ne VIIIL
2) Cf. C. J. Forbes, British Burma, 1878; dr. Flint, Antitheistic Theo-
ries, 1879, Lect. VIL
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stad wynika, ze rado$¢ chrzes$cijanska istnieje nie wbrew asce-
tyzmowi, lecz jako jego nastepstwo. Chrystyanizm naucza, ze
jedynym celem istnienia czlowieka na ziemi jest doskonalenie
si¢ w milosci Bozej. Jest to nasz cel i zarazem nasza proba.
A ze milos¢ udoskonala si¢ tylko przez prace, trudy i cier-
pienia, przeto zadaniem Chrystyanizmu jest tej pracy, tych
trudéw, tych cierpien nie usuwaé (pati et perpeti humanum est,
pisal Leon XIII), lecz przedstawia¢ je w innem $wietle. Sa
to $rodki, za ktoérych pomocg mozna opanowaé zycie nizsze
i egoistyczne, nienasycony indywidualizm, a wymagania na-
szego ja 1 S$lepej natury podda¢ pod prawo rozumu i prawo
Boze *). Chrystyanizm jest naprawde ,religiag cierpienia, umar-
twienia, ofiary z siebie samego, gorgcej mitosci, o sobie samej
zapominajgcej gorliwosci, siebie sama krzyzujacej jednoSci...
religiag Krzyza i Ukrzyzowanego” 2). Zupelne zaparcie si¢ i po-
Swigcenie—oto nasze haslo, aby$Smy si¢ stali zywym obrazem
Tego, o ktorym napisane jest, ze siebie nie szukat3).

Dla uchronienia, wyrazenia i1 spotggowania naszej milosci
ku Bogu stuza ro6zne formy ascetyzmu chrzescijanskiego, po-
czynajac od koniecznej walki przeciwko buntujacej si¢ natu-
rze 1 wrogom niewidzialnym, a konczac na najwznioS$lejszych
porywach dusz wybranych, ktére znaja tylko Jezusa i Tego
ukrzyzowanego; poczynajac od walki za wolno$¢, a konczac
na wolnoéci Swietych. Nastepstwem tych zmagan sie czto-
wieka jest rado$S¢—ta rados¢, ktora wywolywata zgorszenie
wsérod wrogoéw imienia Chrystusowego, ktorej nie moze sthu-
mi¢ ani ekonomiczna ani polityczna opresya. 1 nie dziwmy
sie¢ temu. Wszak Ewangelia ogtosita wielki manifest emancy-
pacyjny: ,Blogostawieni ubodzy, zasmuceni, chorzy, uciskani,
przesladowani;” wszak rodzina chrze$cijanska, pomimo zwia-
zanych z nig ci¢zarow, jest dla wielkiej liczby chrzescijan
niewyczerpanem zrodlem szczeg$cia.

I podczas gdy $wiat po-chrzescijanski z kazdym dniem

9 Tyrrell, Nova et Vetera, str. 405, 406.
2) Faber, Growth in Holiness, roz. IV.
3) Ibid.
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przejmuje si¢ coraz wigkszym strachem na widok niepowo-
dzen 1 cierpien, rzuca zaston¢ utkana z eufemizmu na tra-
piaca ludzko$¢ chorobe, chwyta si¢ wszelkich $rodkow za-
radczych, ale jednoczes$nie uchyla si¢ od obowiazku i poswig-
cenia, to chrzeScijanie moga =z ufno$cig wotaé: W Kkrzyzu
zbawieniel).

1) Zob. pierwszy rozdziat i dodatek o ,Ewangelii cierpienia“ w dziele
Tyrrella Hard Sayings, albo w dziele Fabera Growth in Holiness, roz. IV
i XI.



ROZDZIAL V.

Kosciot a Panstwo.

Antynomia czwarta: Ko$ciol—wrdg i1 zarazem podpora
panstwa, wspotzawodnik i sojusznik.

§ 1. Nacyonalizm i Chrystyanizm.

Antagonizm mig¢dzy Kos$ciolem a panstwem pochodzi gto-
wnie z dwdéch cech charakterystycznych Kosciola, a mianowi-
cie: z jego kosmopolityzmu i autonomii. Juz od poczatku
Kosciot starat sie usunagé przedzial miedzy Zydem a pogani-
nem, Grekiem a barbarzynca, Rzymianinem a Scyta i przez
to wchodzit w konflikt z najsilniejszemi uczuciami cztowieka.
,»Niczem si¢ tak ludzie nie szczyca jak urodzeniem, dla tej
prostej przyczyny, ze jest ono nieodwotalne; kto go nie ma,
nie zdobegdzie go, kto je ma, juz go nie utraci” *). Przyktadem
tego sa plemiona barbarzynskie: ,Najlichsi i najmniej cywili-
zowani z Tatarow z duma przechowujg swoje rodowody i, ja-
kiekolwiekby byly wprowadzone ro6znice klas przez nieréwny

"y Lectures on the Turks, Lect. IV.
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podziat majatku, szanuja si¢ wzajemnie jako potomkowie za-
lozyciela pokolenia4 *. To samo mozemy powiedzie¢ o naro-
dach wiecej cywilizowanych. Zydzi, prze§wiadczeni o wyzszo-
$ci swojego pochodzenia, patrzali na Rzymian, Grekow, Sy-
ryjezykéw i Egipcyan z niewypowiedziang wyniosto$cia i po-
gardg. Jak w ich oczach §wiat dzielit sie na Zydéw i pogan,
tak w oczach Grekéw—na Grekow i barbarzyncow. Ta pycha
narodowa wlasciwa jest takze narodom stojacym na czele dzi-
siejszej cywilizacyi, a poczucie wyzszo$ci i pogarda do cudzo-
ziemcOw stoi w prostym stosunku do wzrostu dobr materyal-
nych. Przykladem tej pr6znosci narodowrej przez dlugi czas
byta Francya. I w Anglii okazywano, zwtlaszcza w potowie
XIX wieku, pogarde do niewyksztatlconych, zacofanych, zle
wychowanych lub zle rzadzonych cudzoziemcéw, i wierzono
w wyzszo§¢ Konstytucyi i zwyczajow angielskich. Podobne
uprzedzenia narodowe istniejg i dzisiaj2). Nie s3a to niewinne,
mgodne $miechu stabostki. Niestety, antagonizm rasowy rozpa-
noszyl si¢ na dobre. Nie masz takiego kraju, wielkiego lub
matego, w ktorym mowal kolor skéory mieszkancow nie by-
lyby przyczyna wzajemnej nienawisci. [ tych to znakow ze-
wnetrznych zto$¢ ludzka i zarazem nieludzka naduzywa, aby
dzieli¢ tych, ktoérzy majg by¢é bracmi w Chrystusie.

§ 2. Kosciot liczy sie z nacyonalizmem, ale go miarkuje.

Podobnych separatyzmow nie cierpi Kos$cidot Chrystuso-
wy; pycha narodowa, jak kazda inna pycha, zastuguje w jego
oczach tylko na potgpienie wedlug tego co mowi Ewangelia:
-,Ostatni be¢da pierwszymi, a pierwsi ostatnimi”. Z dziejow
Kosciota wiemy, ze niektore kraje i narody uprzywilejowane
staty si¢ jakby siedzibg Chrystyanizmu, ale ten przywilej wy-

1) Gibbon, Decline and Fall, roz. XXVI.

2) Zob. literatur¢ humorystyczna z owych czaséw, a nawet litere
powazng, jak np. Samuela Lainga Notes oj a Traveller, z ktérych wieje po-
garda dla studentow 1 profesordw niemieckich. Dzi$§ t¢ samag pro6znos$é naro-
dowa spotykamy u Niemcoéw i Amerykanow.
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to, Kosciét Chrystusowy, nie zwiazany z zadnag rasg lub kasta,
tworzy jakby nowe spoleczenstwo, wyzsze od poszczegdlnych
spoteczenstw, ktorych granice okresla polityka, geografia lub
wezty krwi,—spoteczenstwo Boze posiadajace terytoryum bez.
granic, swoj rzad widzialny, swoje prawa i juryzdykcye po-
wszechng.

Lecz ta sama powszechno$¢, dla ktorej Kosciot nie moze
staé si¢ wilasnoscig jednego narodu i naginaé¢ si¢ do jego idei,
sposobu mys$lenia lub przesadow, sprawia to, ze wWszyscy uwa-
zaja go jakby za obcy sobie. Kosciol nie moze byé narodo-
wym, bo jest powszechny; Koscidét jeden, §wiety, katolicki,
oblubienica i mistyczne ciato Chrystusa, i Kos$ciét narodowy
s3 to pojecia wzajemnie si¢ wykluczajace.

Koéciot zachowuje w caloéci religic rozumng, odrzuca
pomoce watpliwej wartos$ci, pyche narodowa i $lepy fana-
tyzm, ale za to musi ponosi¢ kare. Juz Zydzi sarkali, ze nie
do nich, lecz do ubogiej wdowy w Sarepcie byl postany pro-
rok Eliasz, albo, ze Elizeusz uzdrowit z tragdu tylko Naamana
Syryjczyka, chociaz mnéstwo bylo trgdowatych w Izraelu.
Ten przewrotny nacyonalizm * wcigz sprawia zamieszanie, po-
czynajac od skarg na niesluszne oddawanie pierwszenstwa
wdowom zydowskim przed wdowami greckiemi (Dzieje Apo-
stolskie), albo od opozycyi ze strony Egipcyan przeciwko osie-
dlencom greckim w V wieku, a konczac na walkach tocza-
cych si¢ po dzis dzien migdzy Czechami a Niemcami, Wg¢-
grami a Kroatami.

Znaczytozby to, ze zasada narodowo$ci ma by¢ ignoro-
wana, a wszystkie narody utozsamiane? Bynajmniej. Byloby

9 Wyraz nacyonalizm ma dwa znaczenia: w pierwszem oznacza wysitki
zmierzajace do powstrzymania absorbcyi jednego narodu przez inny; takim jest
nacyonalizm Polakow, Flamandéw, Katalonczykow, Finnow broniacych si¢ od
wynarodowienia przez Niemcoéw, Francuzow, Hiszpandéw i Rosyan. Tu Kosciot
nic nie ma do powiedzenia. W drugiem znaczeniu, anty-chrze$cijanskiem, nacyo-
nalizm znaczy tyle, co stawia¢ kraj lub naréd ponad prawa Boze i wymogi mi-
tosci chrzescijanskiej, co wyznawcé religie nie dlatego, ze jest prawdziwa, lecz.
ze jest narodowa.



to zaprzeczeniem opatrznosciowej réznicy mig¢dzy narodami,
ktorych geniusz ma stuzyé ku chwale Bozej; a takze—zaprze-
czeniem kompetencyi Kosciota co do traktowania z kazdym
narodem oddzielnie. Ko$ciot musi si¢ zwraca¢ do kazdego na-
rodu, ale do kazdego we wlasciwy sposob, nie troszczac si¢
0 jednostajnos¢ form zewnegtrznych. Bo sposoby wyrazania sig
1 dziatania u réznych narodow sg tak rdézne, ze to; co jest
ztem u jednego, poje¢cie falszu np. albo honoru, u innego
uwaza si¢ za dobre, nie dlatego, aby zasady moralno$ci zmie-
niaty si¢ wraz ze stopniem szeroko$ci geograficznej, lecz, ze
zmienia si¢ znaczenie rzeczy zewnetrznych; kazdy z nas ro-
zumie to dobrze, ze cudzoziemiec nie moze by¢ sedzig naszego
postgpowania, bo brak mu subtelnos$ci niezbg¢dnych do wyda-
nia sadu. Lecz Kos$ciol, wlasnie dlatego, ze w pewnem zna-
czeniu jest obcy wszystkim narodom, nie jest obcy zadnemu.
Oproécz task ogdlnych, przynosi on z sobg taski specyalne, nie-
zbedne do naprawienia wad lezacych w charakterze kazdego
narodu. Jednos¢ jest jego cecha, jednoczes$nie jego zadaniem:
.z natury czlonkom Kos$ciota jedno$¢ nie przystuguje i przy-
stugiwa¢ nie moze, ale zato na punkcie wiary, poboznosci
i moralnosci stanowi ona ich cech¢ charakterystyczng.

A zatem i tu zlo staje si¢ narzedziem dobra. Walka na-
rodowosciowa, ktéra przysparza tyle klopotow 1 trudnosci
Kosciotowi, $wiadczy o sile jednoczacej tegoz Kosciota i jest
przedmiotem jego tryumfu.

8 3. Niezalezno$¢ Kosciota od Panstwa.

Panstwo ma za zte Ko$ciolowi nie to, zZe nie chce by¢
narodowym, lecz ze rosci sobie pretensye do wplywow i nie-
zalezno$ci przechodzacej wszelkie granice. Spoteczenstwo ko-
smopolityczne, ktoreby glosito zasady ptytkie, pozbawione
warto$ci praktycznej, byloby pozostawione w spokoju. Lecz tu
chodzi o poselstwo do catego rodzaju ludzkiego, o obwiesz-
czenie prawd najwazniejszych, o zorganizowane ciato spolecz-
ne, ktéore ma naprawi¢ $wiat i nim rzadzi¢, — o to, aby tej
obcej wtadzy okazywaly postuszenstwo wszystkie klasy spo-
teczne. ,Jezeli Kosciol, jako wystannik Bozy, jest niezalezny
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od panstwa, to stad wynika, ze panstwo ze swoja hierarchia
urz¢dnicza i poddanymi powinno zawrze¢ z nim przymierze
i, co za tem nastepuje, z wroga staé si¢ poshlusznym shluga.
Posredniego $rodka niema: musimy albo odrzuci¢ boskos¢ Ko-
$ciota, albo pokornie podda¢ mu si§ w tem wszystkiem, co
nalezy do dziedziny religii—a ta, jak wiemy, jest bardzo wiel-
ka. Nie mozna i Boga i czlowieka stawiaé¢ na jednym pozio-
mie” ¥. Ani wodz pot¢zny, ani najmadrzejszy prawodawca nie
jest wyjety z pod postuszenstwa.

Kosciolt z podobnemi uroszczeniami zawsze byl, a nawet
jako zatozony przez Boga, musi by¢ w niezgodzie z wtadzami
panstwowemi. Dawne Panstwo Rzymskie uwazalo chrzescijan
za burzycieli, niebezpiecznych konspiratoréw, czlonkéw frakcyj
gotowych na wszystko, a na Kos$ciot patrzato jako na insty-
tucye nietolerancyjng, napastnicza, dazgca do zreformowania
spoleczenstwa, wprowadzajaca do rodzin rozdwojenie, a do
spoteczenstwa zamieszanie i niezgode; stowem, Koscidt przed-
stawiat si¢ mu jako silnie zorganizowane ciatlo spoteczne, ktdre
uwazato wszystkich, co do niego nie nalezeli, za burzycieli
i niewiernych, a samo dazylo do najwickszych wplywow
i rzadow 2).

I nie tylko w epoce poprzedzajacej odrodzenie pogan-
stwa ale 1 pozniej wladze panstwowe przejgte duchem anty-
chrzescijanskim patrzyly na Kos$ciét z nieustanna zazdro$cig,
a pod pozorem dobra panstwowego szerzyly zasady, ktore go
oddawaty w niewolg¢ (Erastyanizm albo Cezaryzm). Kos$ciol
jednak, pomimo tych przeszkdd, trzymal wysoko sztandar nie-
zaleznosci 1 swobody stowa; nigdy nie przestawal spetniaé
swego postannictwa w $wiecie i, nie ogladajac si¢ na nastep-
stwa, dzielnie bronit moralnosci i prawd objawionych. Swiad-
czy o tem opozycya Atanazego, Chryzostoma, Marcina pa-
pieza przeciwko cesarzom wschodnim; pdzniej, walka Kosciota
za wolnos¢ z Henrykiem IV niemieckim, Janem angielskim,
Filipem Pigknym francuskim; dalej, zbrodnicze zamachy dworu
burbonskiego i Jézefa II w XVIII stuleciu; zdrada Napoleona,

) Letter to the Duke of Norfolk, str. 24.
2) Patrz Development of Christian Doctrine, roz. VI, § 1.
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ktory wstapit w ich §lady; wreszcie okrucienstwa z niedawno-
minionej epoki, kiedy biskupi: Ledochowski z Poznania, Eber-
hard z Trewiru, Melchers z Kolonii i Mermillod z Genewy,
byli albo skazani na wygnanie albo wtraceni do wi¢zienia.
Prawdziwie Ko$ciol moze powiedzie¢ z Psalmistg: ,,Mowitem
o $wiadectwach Twoich przed oczyma krolow: a nie wsty-
dzitem sie”.

8§ 4. Kosciot—sprzymierzeniec Panstwa.

A jednak ten Kos$ciol, na ktéory rzady patrza nieprzy-
chylnie i uwazaja go za intruza, jest podporg i r¢kojmiag ich
trwalo§ci. On sam mowi o sobiec w dzien Trzech Kroéli:

Crudelis Herodes, Deum
Regem venire quid times?
Non eripit mortalia,

Qui régna dat coelestia.

Ciagla obawa przed potecga Kosciota jest nicuzasadniona.
Dajac krolom i naczelnikom panstw korong¢ niebieska, Kosciot
nie odbiera im korony ziemskiej; Cezar z dziesi¢ékroé wigksza
pewnoscig otrzyma swoja naleznos¢, jezeli Bog otrzyma swoja.

Whniosek ten, zakrawajacy na paradoks, mozemy wypro-
wadzi¢ w nastepujacy sposdb. Chrystyanizm. jako religia ro-
zumna i kulturalna, wprowadza rozdwojenie tam, gdzie pano-
wata jedno$¢ oparta na basniach. I tak—odrzuca braterstwo
opierajace si¢ na pochodzeniu wszystkich ludzi od jakiegos
pot-bozka; przez odwoltywanie si¢ do rozumu zwalcza wiarg
w boski poczatek dynastyi, utrzymujacy jednos¢ wsrod ple-
mion barbarzynskich; przez wprowadzenie zasady dynamicz-
nej czyni bierno$¢ 1 zastéj niemozliwemi; rozprasza bojazn
zabobonna 1 przez to utatwia badanie ziemi, morza, gwiazd.
Niema w tem jeszcze nic takiego, czegoby nie modgt uczynic
rozum lub cywilizacya bez pomocy religii; a jednak Chrystya-
nizm czyni tu co$ wigcej, bo rozum i cywilizacya, usunawszy
ztudzenia malownicze i stuzalczy fanatyzm, zostawiajg tabulant
rasam, gtadka powierzchni¢, na ktérej zaden pierwiastek je-
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dnoczacy utrzymac si¢ nie moze. Nakazuja wprawdzie zacho-
wanie prawa 1 porzadku, ochron¢ osoby i mienia; ale czyz te
nakazy wzrusza czyje serce, czy obudza sumienie? Zreszta
odwotywanie si¢ do interesu osobistego nie ma zadnego zna-
czenia tam, gdzie dobra materyalne nie istnieja a zycie nie
przedstawia zadnej warto$Sci. Dawna lojalno$§¢ nie da si¢ po-
godzi¢ z rozumna nauka polityczna.

Czyz glos rozumu, przemawiajacy w pierwszych listach
Juniusa, ma jakie znaczenie praktyczne? ,Lojalno$s¢ w pojeciu
Anglika to rozumne przywigzanie do str6za praw”. Nam po-
trzebny jest lepszy pierwiastek taczacy, silniejsza podstawa
prawna, ta mianowicie, ktoéra zawiera w sobie nauka Kosciota
Chrystusowego o jedno$ci i postuszenstwie. Wiedzac, zZe je-
dnos¢ w myS$lach jest jedynie trwalg podstawa jednos$ci w dzia-
taniu, Kos$ciét przywigzuje najwigksze znaczenie do jednosci
w'iary 1 wyraznie naucza, ze modlitwa i publiczny kult reli-
gijny jest wyzszy od kultu prywatnego: jesteSmy milsi Bogu,
kiedy jesteSmy zjednoczeni. Zamiast wprowadzaé rozrywajacy
jedno$¢ indywidualizm, przez ktory kazdy zyje w odosobnieniu
egoistycznem, Koscidl taczy wszystkich w jedng cato$é przez
swoja nauke o zastudze zbiorowej i zbiorowej winie, o cier-
pieniach i ofierze zastepczej, wreszcie o doli i niedoli, z ktora
jest zwiazany rodzaj ludzki®).

Indywidualizm, opierajacy si¢ na nauce Kos$ciola o abso-
lutnej 1 nieutracalnej warto$ci duszy, ktora otrzymuje sakra-
menta 1 kiedy$ stanie na sadzie Bozym, rdézni si¢ od indywi-
dualizmu gloszonego przez wolnomyslicieli: nie sprzeciwia si¢
on temu, aby cztowiek =zajmowal odr¢bne miejsce w ustroju
spotecznym i zarazem byl zwigzany tysigcznymi weztami
z resztg ludzi. Podlug teoryi sformutowanej w XVIII wieku,
dobro publiczne dosigega swojego maximum wowczas, kiedy
kazdy moze bez przeszkody dazy¢ do swojego celu, nie ogla-
dajac si¢ na dobro ogdélu. Teorya ta okazata si¢ jednak fal-
szywa: odpowiedzia na t¢ wyimaginowana harmoni¢ miedzy
dobrem prywatnem a dobrem publicznem bylo trwonienie za-
sobow narodowych: zycia i mienia. Najostrzejszg formag tego

1) Patrz Tyrrella Nova et Vetera, str. 114, 174, 184, 243.
Postep Swiata a Kosciot. b
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bezcelowego egoizmu jest z jednej strony bunt, z drugiej—ty-
rania, nie liczace si¢ z prawem, szukajace siebie samych i sto-
jace w opozycyi z Kosciotem, ktory uczy, ze powinni$my szu-
ka¢ nie siebie, lecz Chrystusa.

§ 5. KosSciét zacheca nas do postuszenstwa i podtrzy-
muje powage wiadzy.

Ta sama nauka Chrystusowa usuwa wstr¢t do postuszen-
stwa. Gdzie aurcola otaczajaca wtadz¢ znikta, tam nie latwo
by¢ postusznym, zwlaszcza kiedy znajdujemy si¢ wobec czto-
wieka w podesztym wieku, ze stuchem i wzrokiem przytepio-
nym, o wielkiej tuszy, smakosza, tgpego umystu, albo kiedy
my sami, bedagc juz w latach a przytem piastujgc jakis urzad,
musimy zaleze¢ od mtodzienca bez doswiadczenia. Lecz reli-
gia chrzes$cijanska przywraca wladzy powage, ktorej ja czysty
rozum pozbawil. Wszelka wtadza—powiada—pochodzi od Bo-
ga: przez Niego krolowie krélujg, a ksigzgta wymierzajg spra-
wiedliwo$¢. Wiltadza ziemska—mowimy tu o wladzy legalnej—
jest niejako czastka wladzy zapozyczonej od Tego, ktory po-
wiedzial o sobie: ,,Dana mi jest wszelka wtadza na niebie i na
ziemi”. A zatem kto sprzeciwia si¢ wtadzy ziemskiej, ten
sprzeciwia si¢ rozkazom Bozym. I przeciwnie, mamy czci¢ nie
osobe cztowieka stabego i ulomnego i by¢ mu postuszni, lecz
urzad, ktorego pierwowzorem jest wltadza Boza. Cztowiek spra-
wujacy rzady moze sta¢ od nas o wiele nizej tak pod wzgle-
dem umystowym jak i fizycznym, lecz za nim ukrywa si¢ Ten,
kto we wszystkiem nas przewyzsza i to nie jakkolwiek, ale
nieskonczenie I)*

Stad si¢ okazuje, ze Kos$ciol jest podpora rzadow w ich
walce z indywidualizmem anarchicznym. Nie jest to strata,
lecz korzy$¢ by¢ na pozor obranym z wladzy przez zasadg
chrzescijanska: ,,Trzeba raczej stucha¢ Boga niz ludzi”, kiedy
druga zasada, wygloszona przez Chrystusa: , Wszelka wtadza
pochodzi od Boga” podtrzymuje i fotel prezydenta i tron kro-

) Hard Sayings, str. 243-—246.
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lewski,—tembardziej, ze przez swoja nauke o pracy i $§wigto-
§ci zycia rodzinnego Chrystyanizm wytwarza spoleczenstwo
przyzwyczajone do postuszenstwa i ofiary, bojace si¢ Boga
i szanujgce krolow. A wigc nie Kosciot Chrystusowy jest nie-
bezpieczny dla porzadku i wtadzy panstwowej, lecz tlum roz-
leniwiony, rozkrytykowany, bez zasad, na p6t zdziecinniaty,—
stowem, tlum po-chrzescijanski, dla ktérego ideatem swawola,
a hastem rozkosze zycia.

Politycy muszg si¢ borykaé z wielu trudnosciami: ich teorye
sg ciemne, ich wywody niepewne. Na jednym tylko punkcie pa-
nuje wsrdod nich zgoda, a mianowicie: ze nie tyle znaczy forma
erzadu, ile charakter tych, ktorzy go sprawuja. Dla Kosciola
forma rzadu jest obojetna *), ale za to lezy mu na sercu ura-
bianie charakterow. Mozemy zatem wraz ze §w. Augustynem
powiedzie¢: ,Niech ci, co moéwia, ze nauka chrzescijanska
sprzeciwia si¢ interesom panstwa... pokaza nam zastep Zzotnie-
rzy takich, jakimi im kaze by¢ nauka Chrystusowa; niech nam
wskazg rzadcéw prowincyi, mezoéw 1 zony, rodzicédw i dzieci,
panow i slug, krolow, sedzidow... a nawet ptacacych podatki
i zbierajacych je, a wtedy moga popiera¢ swoje oskarzenieq2).

Papiez Leon XIII nie mowi, ze sztandar brytanski (albo
kazdy inny) przedstawia dla obywatela rozumnego wcigz zmie-
niajaca si¢ warto§¢ handlowa, lecz ze chrzescijanie obowigzani
sa na mocy prawa natury (albo zdrowego rozumu) mitowaé
i szanowaé¢ swoj kraj rodzimy, a nawet jako dobrzy obywa-
tele zycie swoje odda¢ za matke-ziemig, na ktorej ujrzeli Swia-
tlo dzienne; i ze twodrca tej milosci naturalnej dla ziemskiej
*0jczyzny jest Bog3).

') Zob. encyklike Immortale Dei, wydang przez Leona XIII w 1885 r.

2 Epist. 138 ,ad iV'arcellinum®“ cytowana w encyklice Immortale Dei.

3) Encyklika Sapientiae Christianae z roku 1890. Porownaj przepiekny
rozdzial o ,Instynkcie ojczyzny" w dziele Chateaubrianda Génie du Christia-
nisme, czes¢ I, ks. V, roz. XIV.



ROZDZIAL V

Kwestya socyalna.

Antynomia piagta: KoSciol—krzewiciel réwnosci miedzy
ludzmi i zarazem podpora nieréwno$ci wytwarzanej przez wta-
sno$¢ 1 witadzg.

8§ 1 Nierowny podziat débr materyalnych i stan
stuzebny.

Nierowno$¢ panujaca w dziedzinie spolecznej nastrgcza
wiele trudnos$ci tak filozofom jak 1 rzadom, — nie dlate-
go, ze jeden czlowiek posiada bogactwa i wiadzg, a drugi
zyje w niedostatku 1 zalezno$ci, bo to moze by¢ wynikiem
kompetencyi jednego, a nickompetencyi drugiego, lecz ze juz
od poczatku szanse s3 nierowne: jeden rozpoczyna zycie wy-
posazony w bogactwo i wiedzg¢, drugi—w nieuctwo 1 nedze.
Trudnosci te jeszcze wigcej wzrosty w wieku dziewigtnastym
wskutek ro6znych teoryj ekonomicznych, ktére, zwalczajac so-
cyalizm, zaciemnily sama natur¢ nierowno$ci. Zrozumial to
i doskonale wylozyl Adam Smith: bogactwo lub niedostatek
jednostki—powiada—stoi w prostym stosunku do ilosci pracy
innych ludzi, ktéorym ta jednostka moze rozkazywac, lub kto-
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rych moze wynaja¢;* ,gdzie jest wielka wlasnos¢, tam wy.
twarza si¢ wielka nierowno$¢, bo okoto jednego cztowicka
bogatego skupia si¢ przynajmniej 500 biednych: zamoznos$¢
nielicznych jednostek suponuje niedostatek w warstwach szer-
szych”?2). Jest to istotnie objaw zycia codziennego. Wynie-
sienie si¢ jakiej§ rodziny ponad zwykty poziom klas pracuja-
cych oznacza tylko, ze inni w ten lub inny sposéb dla niej
pracowali. Tylko dzigki pracy rak obcych klasy §rednie wzno-
sza si¢ na coraz wyzszy stopien drabiny spolecznej (jiéCoi Ary-
stotelesa), dopdki nie zdobegda stanowiska czlowieka ,nieza-
leznego7] ktory korzysta z ustugi sluzby domowej oraz z pro-
mdukcyi wytwarzanej przez robotnikdw w postaci renty, dywi-
dendy 1 procentu. Bez ragk obcych nie mozna ani ciggnac
pyskow ani z nich korzystac 3).

Stad widaé, ze nierownos$¢ dziedziczna jest potrzebna dla
cywilizacyi. ,Ludzie —powiada dr. Johnson — sg szcz¢$liwsi,
kiedy panuje wsrdd nich nierowno$¢ i subordynacya... Wszyscy
traciliby na tern, gdyby wszyscy dla wszystkich pracowali; po-
step w dziedzinie umystowe]j jest mozliwy tylko przy rozpo-
rzadzaniu czasem wolnym, ten za§ suponuje prac¢ jednych na
mkorzy$¢ drugich74).

T¢ sama prawde¢ wyrazil Arystoteles w pozornym para-
doksie, ze ,,niewolnictwo7 jest potrzebne dla ,wolno$ci7l Przez
mniewolnictwo Arystotelesa mozemy rozumieé subordynacye
i stan stuzebny warstw szerszych, za$ przez wblno§é—-cywili-
zacy¢ intelektualng oraz zasady socyalne i polityczne wzgle-

')y  Wealth of Nations, ks. I, roz. V.

2 1bid., ks. V, roz. 1, cz. 2.

3) Karol Booth dzieli ludno$¢ Londynu w sposob nastgpujacy: 80,1°/0
mieszkancow obchodzi si¢ bez stuzby, 11,3°/0 stuzbe trzyma, 4,9% stuzy u in-
nych, a 3,7°/0 zyje w przytutkach. Lecz poniewaz prawie w polowie wypad-
kow tam, gdzie jest stuzba, jedna osoba ustuguje czterem i wigcej, a na dzie-
sig¢ wypadkoéw liczba stug doréownywa albo przewyzsza liczbe tych, ktérym
ustuguje, musimy przeto przyjs¢ do wniosku, ze klasa pracujaca stanowi 85%
.ludnosci, posrednia 10 3%, a klasa bogaczy 1%; reszta mieSci si¢ w przytut-
kach.—Life and Labour in London, r. V, wyd. z r. 1895.

4 Boswell, Life of Johnson, II, str. 207, wydanie Napiera.
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dnej mniejszosci. Takie sa warunki i1 to warunki niezbedne-
dla wysokiej cywilizacyi w epoce Arystotelesa, d-ra Johnsona
jak 1 w epoce naszej.

Nie tu jednak mie$ci si¢ cala prawda. Czem si¢ to dzieje,
ze dzi§ tyle podaja sposobow rozwigzania problematu niero-
wnos$ci, 1 ze sam Arystoteles waha si¢ i gmatwa na punkcie
instytucyi, znanej pod nazwa niewolnictwa? Skad to pocho-
dzi, ze dwa umysly tak sobie przeciwne jak Adam Smith,.
wolnomysliciel, i dr. Johnson, chrzescijanin, w polowie XVIII
wieku, w twierdzeniach swoich sa tak spokojni i1 przej-
rzysci?

Na t¢ kwestye, jak i na wiele innych odpowiedZ moze
nam daé¢ tylko historya. Nie chodzi tu jednak o to, czy istnieje
niero6wny podziat bogactw, albo czy istnieja wielkie masy pra-
cujacych w charakterze stug lub wytworcéw renty i procen-
tow dla wzglednej mniejszosci, bo to jest ogodlna cecha kazdej
oywilizacyi. Rzecz najwazniejsza poznaé organizacy¢ tej nie-
rownosci oraz stosunki osobiste mi¢dzy panem a stuga, praco-
dawca a robotnikiem, wtascicielem a dzierzawca. Z punktu
widzenia historycznego stosunki te przedstawiaja cztery nastg-
pujace typy: Pierwsze dwa, kiedy istnieje staly wezel miedzy
panem a shlugg, roézniczkuja si¢ stosownie do tego, czy po-
stuga jest ograniczona a chlebodawcy zwigzani powaznemi
zobowigzaniami, czy tez nie; w pierwszym wypadku bedzie to
stan panszczyzniany, w drugim—niewolnictwo. Dwa za$ ostatnie
typy rzeczonych stosunkéw to maja w sobie wspdlnego, ze
sg ograniczone co do czasu i pochodza z kontraktu. Rodznica
miedzy nimi zalezy od tego, czy warunki kontraktu sg regu-
lowane lub nie przez prawo, zwyczaje lub speeyalnag umowe.
Obydwa nazywajg si¢ sianem stuzebnym albo sianem wolnym,
w przeciwienstwie do stanu panszczyznianego albo niewol-
nictwa; dotad jednak nie wynaleziono terminu, ktoéryby okre-
$lal réznice miedzy jednym stanem a drugim, chyba zawodna
antytez¢ migdzy zwyczajem a wolnag konkurencya.

Takie pojecia, jak: biedny i bogaty, stuga i pan, niewol-
nik i wolny—to jakby szkielety przybrane w okolicznosci
konkretne i pokazywane na przyktadach aktualnych. Twier-
dzenie, ze ,niewolnik” albo ,odrabiajacy panszczyzne” znaj-
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duje si¢ w gorszeni potozeniu ekonomicznem, anizeli ,,wolny”
robotnik, jest tylko hipotezg, ktorej btedno§¢ moze byé wy-
kazana w kazdym poszczegdlnym wypadkul).

§ 2. Niewolnictwo uznane przez KosSciot.

W czasie zjawienia si¢ Chrystyanizmu niewolnictwo istniato
w calej pelni w panstwie Rzymskiem. Niewolnicy nie mieli
ani ojczyzny, ani rodziny, ani imienia; nie wolno tez im bylo
zawiera¢ zwiazkow malzenskich; kazde dziecko zrodzone w nie-
wolnictwie bylo wedlug prawa sierota. Panom wolno byto ich
maltretowaé, sprzedawaé, a nawet zabijac.

Tak nizko upadto cywilizowane panstwo Rzymskie i Gre-
ckie, kiedy przyszedl na $wiat Jezus Chrystus.

Bezwatpienia, w wielu wypadkach niewolnicy okazywali
przywiazanie i cze§¢ swoim panom; byly tez nierzadkie wy-
padki dobrego obchodzenia si¢ z nimi a nawet catkowitego
ich uwalniania: niewolnicy cz¢sto petnili obowigzki nauczyciela,
sekretarza, ksiggarza, lekarza. Ale ta zyczliwos$¢ zalezata od
dobrego humoru pana, bo prawo pobtazato kazdej zlej zadzy.

Jakie stanowisko zaje¢ta nowa religia wobec niewolnictwa?
Czy uznala je za nieprawne? czy je zaaprobowata? Czy tez za-

howata milczenie wzglgdem tej nieszczg$liwej instytucyi, ktora
wytworzyta nieréwno$¢ wsrdod ludzi $cis§le zwiagzana z kazda
Cywilizacya?

Niewolnictwo nie bylo ani pomini¢te milczeniem, ani
uznane za nieprawne; przedstawiato si¢ ono raczej jako wielki
fakt, jako sktadowa cz¢$¢ spoteczenstwa. Chrystyanizm nie
glosit zewngtrznej etnancypacyi. Widaé¢ to z ,,Kazania na go-
rze” i z Listow $§w. Pawta: Badzcie postuszni, badzcie podda-
ni, stuzcie swoim panom gorliwie, nawet tym, ktoérzy sg trudni
W pozyciu i niezno$ni; przyjmujcie z rado$cig upokorzenia, pa-

* W potowie XIX wieku ,,wolni" murzyni w Bardadoes zyli w gorszy ch
warunkach anizeli wspodlczesni im murzyni ,niewolnicy" w Brazylii; stan ekono-
miczny wloscian rosyjskich po ich uwtlaszczeniu bynajmniej si¢ nie polepszyt
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miegtajac, ze dla waszego zbawienia Krol nieba wzigl na siebie
posta¢ stugi; radujcie si¢ tez w niedostatkach, bo obrat je Ten,
w ktorego $lady macie wstepowaé. Zas w stowach Listu $w.
Pawta: ,Jeste§ wezwan niewolnikiem? niedbajze: ale jesli tez
mozesz by¢ wolnym, raczej uzywaj” (I Cor., VII, 21) niektorzy
Ojcowie upatruja zachete do pozostawania w niewolnictwie,
gdyby si¢ nawet nadarzata sposobno$é do wyzwolenia *). Nie-
wolnicy chrzescijanscy wiedzg, ze wspdlna wiara nie upowa-
znia ich do lekcewazenia pandéw chrzescijanskich (I Tim., VI, 2).
Kosciot nawet wylaczyt ze swego tona Eutychianéw w Kap-
padocyi za to, ze wtaScicieli niewolnikow nie uznawali za
chrze$cijan,—Circumcellonéw w Afryce, ze pobudzali niewoi-
nikéw do buntu,—Ebionitéw, ze opierajac si¢ na réwnosci du-
chowej, gloszonej przez Chrystyanizm, dazyli do réwnosci spo-
tecznej,—i wreszcie Karpokratow—za to, ze glosili nauke po-
krewna krancowym formom dzisiejszego socyalizmu.

Kosciot zatem pierwotny nie miat zamiaru przeprowadzac
reformy socyalnej: stan stuzebny i podzial dobr miaty trwac
nadal. Zdawatoby si¢, jak gdyby dzieto emancypacyi chciat
odda¢ w regce heretykow.

8§ 3. Wyzwolenie przez Kosciot.

Jednak ten sam Koscidl, ktory przez apoteozowanie ubod-
stwa, postuszenstwa 1 pokory zdawal si¢ popiera¢ niewolni-
ctwo oraz ustroj spoleczny w panstwie rzymskiem i greckiem,
torowat sobie droge do przeprowadzenia reformy radykalnej—
i to nie za pomocag stowa. Pigknie moéwili o réwnosci i go-
dnosci cztowieka poeci i filozofowie poganscy, poczynajac od
Plautusa 1 Cycerona, a konczac na Juvenalisie, Epiktecie
i Marku Aureliuszu; nie mniej pigknie przemawiali chrzescija-
nie, kiedy im wolno bylo zabraé¢ glos w literaturze, jak o tem
Swiadcza ,,Instytucye” Laktancyusza albo komentarz §w. Grze-

*  Zob. Rivista Internationale di Scienze Sociali, Rzym, Pazdziernik,
1904, str. 169, 170, serye artykuléw S. Talamo, opierajacych si¢ na tekstach
wiarogodnych p. t.: ,La Schiaviti secondo i Padri della Chiesa®.
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gorza z Nissy do Pisma $§wietego,—lecz zanim dzieci Kos$ciota
mogli si¢ zdoby¢ na wymowe, Koscidl juz pracowatl nad dzie-
tem, do ktorego spelnienia sama wymowa nie wystarcza: roz-
porzadzajac sitg, zdolna odmienia¢ serca ludzkie, uzywa jej do
uwolnienia ludzi z niewoli namig¢tnosci i grzechu, do emancy-
pacyi wewngtrznej, bo emancypacya zewnetrzna i prawna
byla rzecza drugorzedna i przy sprzyjajacych warunkach mu-
siata sama przez si¢ nastapi¢. Biedni niewolnicy, ktéorzy dotad
nie mieli wtlasnej woli i, ze tak powiemy, duszy i sumienia,
dzigki Chrystyanizmowi stali si¢ po raz drugi ludzmi; poczu-
wajac si¢ we wszystkiem do tem wigkszego postuszenstwa,
uwazali si¢ jednak za zwolnionych od niego w tem, co bylo
niemoralne lub niesprawiedliwe. Stowa Pisma S$wigtego: ,,Na-
lezy wigcej stucha¢ Boga niz ludzi”, mialy swoje zastoso-
wanie zaro6wno w sferze domowo-spotecznej jak 1 politycz-
nej. Pan chrze$cijanski mial prawo rozkazywacé—skuteczniej
nawet niz pierwej, bo nowa religia nakladata na niewolnika-
chrze$cijanina obowiazek postuszenstwa—ale nie bylo to prawo
absolutne: ograniczalo je prawo Boze. Musiat on takze trosz-
czy¢ si¢ o dobro duchowe niewolnikow, jezeli nie chciat by¢
uwazany za niewiernego albo za odst¢pc¢. Zobowiagzania byly
dwustronne; istota zatem niewolnictwa nie istniala. Ci, co na-
lezeli do pandéw chrzescijanskich, niewolnikami by¢ przestali,
pomimo litery prawa rzymskiego 1 réoznych jego komentarzy.

Nadto, braterstwo i rownos§¢ usungly przedzial pomigdzy
panem i niewolnikiem, okrutne dzielo wysokiej cywilizacyi po-
ganskiej. Pan i niewolnik sg réwni wobec Bogal), spelniajg
jedne i te same obowiazki, uczestniczag w jednych i tych sa-
mych sakramentach 1 tajemnicach Boskich, moga byé wynie-
sieni (niewolnik po wyzwoleniu) do godno$ci kaptanskiej lub
biskupiej, a nawet do godnosci biskupa rzymskiego (jak $w.
Kalikst); co wigcej, moga osiggnaé¢ chwale najw-yzsza 1 by¢é
zaliczeni w poczet Swietych. Faktycznie, meczennicy rekruto-
wali si¢ przewaznie z niewolnikow—historya przechowata tylko

") W katakumbach rzadko kiedy spotykamy wyraz serviis (stuga) w zna-
czeniu niewolnika, zaréwno jak i wyraz libertis (wolny), pomimo, ze sg one
w ciaglem uzyciu u pogan.
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niektérych imional)—a w rocznic¢ ich $mierci chwalebnej {na-
talitia) ttum klgkal dokota mogity, chociaz byta to mogita tylko-
niewolnika.

Nadto, praca przedstawiana jako zaszczyt i obowiagzek
godny ludzi wolnych; =zakaz wystawiania na sprzedaz dzieci
(spekulanci wychowywali je na niewolnikéw, alumni)\ adopto-
wanie podrzutkdéw w celu uczynienia z nich wolnych obywateli;
poczynajgc od IV wieku, wzrost przytutkow dla wdoéw i sie-
rot, jencow i dhluznikéw, chorych i ubogich; wydawane przez
cesarzy chrzescijanskich i nacechowane duchem Chrystusowym,
zwlaszcza w epoce Justyniana, ré6zne prawa—wszystko to byty
czynniki przeksztatcajace niewolnictwo badZz w stan wolny,
badz w stan stuzebny. Lecz w zachodnich panstwach german-
skich Ko$ciol musial prowadzi¢ dluga walke, aby potozy¢ raz
na zawsze kres niewolnictwu 1 wszystkim zwigzanym z niem
naduzyciom, jak np.: brak wymiaru kary za zabdjstwo, por-
wanie, handel niewolnikami. Wreszcie, w miar¢ tego jak za-
czeto wzrasta¢ poczucie godnosci ludzkiej oraz poczucie bra-
terstwa chrze$cijanskiego, przekonano si¢, przynajmniej u lu-
dow oddawna przejetych duchem chrzescijanskim, ze stan
stuzebny dozywotni zawiera w sobie co$ niewtasciwego. To
tez uwtlaszczenie, chociaz nie wchodzito w zakres obowigzkow,
bylo zalecane jako jeden z uczynkéw zastugujacych na zywot
wieczny.

Ta sama godno$¢ czlowieka domaga si¢, aby kultura in-
telektualna byla dostgpna dla wszystkich. Kosciot przez swoja
nauke prostg a zarazem wzniosla daje wszystkim swym dziat-
kom wychowanie, ktéore w pewnem znaczeniu moznaby nazwac
filozoficznem; zywoty Swietych stawiaja im przed oczy wzory
cnot bohaterskich; pigkne obrzedy rytualne sa dla maluczkich
jakby pogladowym wyktadem estetyki. Lecz Kosciol poszedt
jeszcze dalej 1 staral si¢ da¢ pewien zasob wiedzy warstwom
najbiedniejszym: w Anglii np. obok szkét wyzszych, zaktada-
nych przy katedrach biskupich, klasztorach, powstaja szkoty

') Patrz rozdzial ,Les Esclaves Martyrs" w dziele Pawta Allarda Lesr
Esclaves Chrétiens. Wgérod wielkich meczennikow byly kobiety, jak §w.
Blandyna z Lyonu w drugim wieku i §w. Felicyta w Afryce.
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si¢ coraz wigcej, gdyby go nie zniszczylo panowanie Hen-
ryka VIII i Edwarda VI. Zakaz udzielania murzynom amery-
kanskim nauki czytania i pisania nie wyszedt z KoS$ciota.

8 4. Kwestya robotnicza i socyalizm.

Antagonizm mi¢dzy warstwami spotecznemi przybiera nie-
kiedy forme¢ ostra juz to wskutek naduzycia wtasnosci i wla-
dzy *), juz to wskutek przewrotow religijnych2) albo upadku
religii3), co potgguje niezadowolenie klas nizszych—i wresz-
cie wskutek wspodlnego oddziatywania wszystkich tych trzech
przyczyn.

Przyczyny te wywotlaly w XIX wieku zagadnienie znane
w wielu krajach pod nazwa, kwestyi robotniczej albo kwestyi
socyalnej; chociaz ewolucya tego zagadnienia nie jest pro-
porcyonalna do wzrostu ludno$ci po-chrzescijanskiej, niemniej
jednak w S$cistlym pozostaje z nia zwiazku.

Nastepstwem przewrotu, jaki si¢ dokonal w przemysle
najpierw w Anglii, a p6zniej w cate] Europie i Ameryce, bylo
zrzeszanie s-i¢ robotnikéw celem wyzyskania nowych metod
wytworczosci, usunigciec metod dawnych oraz zerwanie dotad
obowigzujacej umowy migdzy chlebodawcg a pracujacym.
Wolna praca uregulowana ustgpita miejsca wolnej pracy nie-
uregulowanej; 1 chociaz prawne warunki najmu catkiem roz-
nity si¢ od tych, jakie istnialy w klasycznem Panstwie Rzym-
skiem, w praktyce jednak pozostaly te same wskutek naduzy-
cia wtadzy nieodpowiedzialnej. Zanim bowiem prawo mogto?
posredniczy¢ a stowarzyszenie wywieraé¢ jakikolwiek wptyw
wigkszos¢ robotnikow, aby nie umrze¢ z glodu, przyjeta jak
najtrudniejsze warunki pracy i patrzyta, jak icli zony i dzieci
byly bez milosierdzia wystawiane na okrucienstwa i demora-
lizacyg.

) Naprzyktad w epoce Grakchéw i pdzniej, w epoce buntu za Sportaka.

2) Np. wojny chlopskie w Niemczech wywotane przez Lutra.

3) Jak to si¢ zdarzylo w wielu miastach greckich, a migdzy innymi
w Koryncie w II i III wieku przed Chrystusem (Polybiusz).
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Rzady, jeden za drugim, staraly si¢ przystosowaé prawo-
dawstwo do nowych warunkow zycia; pojawily si¢ najrozmait-
sze kodeksy regulujace zycie robotnikéw, jak: prawo przemy-
stowe, ubezpieczenie robotnikow, ustawa gérnicza, ustawa
handlowa, przepisy o szkotach i hygienie publicznej, co w nie-
ktorych krajach, a zwlaszcza w Niemczech, zazegnalo wiele
nieszczg$§¢ wywotlanych przez przewrét w przemys$le. W in-
nych, zwtlaszcza w Anglii, stowarzyszenia robotnicze wspie-
raty albo wuzupeilnialy prac¢ prawodawcy. Lecz w zadnym
kraju nie znaleziono §rodka na nowe nieszcze¢$cie, jakiem jest
nieproporcyonalny wzrost ludzi, zmuszonych zy¢ i wychowy-
waé swe dzieci wérdd skupienia 1 zepsucia wielkomiejskiego.
Jednakze to, co si¢ dzieje w Niemczech, Wielkiej Brytanii,
Francyi i Ameryce, nie upowaznia nas do twierdzenia, ze pra-
wodawstwo robotnicze, chociazby najlepsze, moze zadowolid
wszystkich, albo, ze zrzeszanie si¢ jest skutecznym S$rodkiem
dla tych, ktérzy go najbardziej potrzebuja, i ze z czasem nie
stanie si¢ ono zarzewiem niezgody, zamiast by¢ obrona prze-
ciwko uciskowi i §rodkiem pojednawczym. Nadto, przyswojone
przez chlebodawcow i1 robotniké6w doktryny i negacye po-
chrzescijanskie mocno ostabily pod wzgledem politycznym
i spotecznym takie pojgcia, jak: szacunek, obowiazek, postu-
szenstwo, poddanie si¢ Opatrznosci, i1 sprawily to, ze ci, co
najmniej powinni narzekaé, sa najbardziej niezadowoleni.

Wyraz socyalizm w znaczeniu mniej $cistem oznacza
wszelki wysitek, majacy na celu zapobieganie zlym skutkom
zycia przemystowego albo ich ostabienie; usitlowania zatem
obozu liberalnego, zmierzajace do polepszenia warunkoéow bytu
robotnika, mozna uwazaé¢ za jedng z form socyalizmu; prawie
kazdy chrze$cijanin ex vi termini jest socyalista. Ale tak uzyty
ten termin traci wszelka warto§¢ naukowa. Rozsadniej bedzie
*odnies¢ go do tych teoryj, ktérych zadaniem jest raczej usu-
naé, niz poprawi¢ niero6wno§¢ w dziedzinie spolecznej i tym
sposobem potozy¢ koniec zyskom, rencie i dywidendzie. Ten
zamiar zniesienia ,,dochodow niezapracowanych” stat si¢, dzigki
btyskotliwej argumentacyi Karola Marxa °), straszydlem dla

) Krytycy K Marxa zazwyczaj przeoczaja punkt gtéwny i zwracaja
uwage na jego doktryng, ze tylko praca skondensowana ma wartos¢ i ze hi-
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wiladz 1 ludzi bogatych, tembardziej, ze tytul wlasnosci wielu
wydawatl si¢ watpliwym. Historya si¢ naprawd¢ powtarza.
W pierwszych wiekach Kos$ciota, wskutek naduzy¢ zwiaza-
nych z niewolnictwem, niektdérzy heretycy domagali si¢ znie-
sienia stanu sluzebnego i wogdle nierdwnos$ci wsrdd ludzi.
W wieku XII przepych i bogactwa w zachodniej Europie uspra-
wiedliwialy poniekad heretycki socyalizm Biednych z Lyonu
i Fratricellow wykoszlawiajacych reforme franciszkanska. W w.
XIV wybryki upadajacego rycerstwa oraz powstajacy legalizm
wytworzyty anarchizm Lollardéw. 1 w dzisiejszych czasach
spotecznos$ci chrzescijanskie, stojace poza Kosciotem Chrystu-
sowym, przestraszone zlem spolecznem, bez §wiatta, ktoreby
im wskazywalo drogg, bez stalych zasad, gotowe s3a znies¢
rent¢ i procent i w gitebi duszy mysla, ze, zwalczajac niero-
wno$¢ dziedziczna, sa dla $§wiata dzisiejszego odglosem nauki
Ojcoéw Kosciota, a nawet samego Chrystusa.

$ 5. Nierownosé, ale sprawiedliwosé.

Inaczej si¢ rzecz ma z Kosciotem; kierowany Duchem-
Bozym, umie on, w miar¢ potrzeby, stosowaé prawdy dawne-
do nowych warunkéw zycia. Dawniej, kiedy istnialo niewol-
nictwo, nauczat, ze nieréwny podzial débr oraz zaprowadzenie
stanu stuzebnego nie zastuguje na nagang¢; nagannemi sg tylko
naduzycia. I w wieku XIX nie domaga si¢ zniesienia niero-
wnos$ci wsrdod ludzi, renty, dywidendy i wogodle wszelkich do-
chodéw uczciwych. Nakazy $w. Pawla zachowal tu Koscidt

storya jest ni mniej ni wigcej tylko wytworem sit ekonomicznych. Pobi¢ Karola
Marxa na tych punktach jeszcze nie znaczy obali¢ zasady socyalistyczne. Jego
przeciwnik, dr. Menger, wychodzi z dobrego punktu widzenia i kwesty¢ nie-
stusznego pobierania ,,zyskoOw niezapracowanych® stawia tak jasno, jak sam
Marx. Tylko, wedtug niego, dochody z ferm, z ziemi, z domoéw, czynsz roczny,
prawa autorskie, dywidenda, procent z sum pozyczonych na hipotek¢ albo wnie-
sionych do banku panstwa lub do kasy miejskiej, lub z jakiejkolwiek pozycz-
ki,—stowem wszelki ,,dochod niezapracowany* opieratby si¢ nie na sprawiedli-
wosci, lecz na chwiejnem prawie pozytywnem. Jest to wigc parafraza zasady:
Beati possidentes, sita przed prawem.
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prawie doslownie: ta sama zache¢ta do cierpliwos$ci, postuszen-
stwa, poddania si¢ i1 wierno$ci, to samo potepianiec gwaltu,
konfiskaty, buntu. Jak dawniej, tak i dzi§ Koscidol wcigz mowi
o obowigzkach panow chrzescijanskich i ludzi moznych, oraz
o obowiazkach (nie miato to znaczenia praktycznego w epoce
Sw. Pawta) panstwa chrze$cijanskiego *)

Scista sprawiedliwo$é, wedtug nauki Ko$ciota, zabrania
nieuczciwego bogacenia si¢, podstepu, fatszywych cen czy to
ze szkodg dla konkurentow czy kupujacych; potepia zlecenia
tajemne, oszukanstwa przy tranzakcyach, lichwe pod najroz-
maitszemi postaciami,—co wszystko $§wiadczy o tem, ze Ko-
$ciot jest troskliwym opiekunem maluczkich. Odnosnie do
stosunku mie¢dzy chlebodawca a robotnikiem, ta sama spra-
wiedliwo$§¢é domaga si¢, aby praca nie byta nadzwyczajna a za-
ptata niedostateczna, aby dzieci i kobiety nie zmuszano do
pracy ciezkiej, a takze, aby ich nie wystawiano na wplywy
niemoralne i nie rozluzniano we¢zléw rodzinnych.

Obecnie wszystkie te sprawy wchodza w zakres wtadzy
panstwowej. Zadne panstwo chrzescijanskie nie tylko nie po-
winno tolerowaé podobnych naduzyé, lecz starac¢ si¢ polozy¢é
im koniec; powinno walczy¢ przeciwko sofistycznym naukom
ekonomicznym i tendencyjnej obstrukcyi, aby zaprowadzié
miar¢ w pobieraniu renty, procentu, wynagrodzenia, podatku,
akcyzy—stowem, aby =zaszczepi¢ we wszystkich warstwach
spotecznych poczucie sprawiedliwosci.

Niewiele znaczy argument, ze cztowiek moze dowolnie
rozporzadzaé¢ swoja wtasnoscig; ,wlasno§¢” zawiera w sobie
pojecie sprawiedliwo$ci, a zatem wtasno$§¢ polaczona z nie-
sprawiedliwo$cig usprawiedliwi¢ si¢ nie da.

Niewiele tez znaczy obrona kontraktéow dobrowolnych
oraz prawa pozwalajacego na umowy indywidualne. Kranco-
wosci spotykaja si¢, dlatego tez indywidualizm domagajacy si¢
zniesienia ograniczen przy zawieraniu kontraktow, pokrewny
jest socyalizmowi, ktéory domaga si¢ rownosci powszechne;j.

4 Zob. Acta Leonis XIII, a w szczegdlnosci cztery encykliki:
num Divinae z r. 1880, Immortale Dei z r. 1885, Sapientiae Christianae
z r. 1890 i Rerum Novarinn z r. 1891.

f

A



95

Jak socyalizin tak i indywidualizm opiera si¢ na przypuszcze-
niu, ze ludzie sg jakimi$ przypadkowo i bez zwiazku potaczo-
nymi atomami, gdy tymczasem w rzeczywisto$ci stanowig oni
organizacy¢ spoteczna i zamknigci sg w sieci praw i obowigz-
kéw. Zaden kontrakt nie jest wazny, jezeli prowadzi strony
do zaniedbywania obowiazkow albo do niesprawiedliwo$ci. Nie
mozna tez si¢ godzi¢ na takie prawo wtasnosci, ktore catkiem
oddziela majatek dzieci od majatku rodzicow, znosi odpowie-
dzialno$¢ tych ostatnich, a dzieci prozniakdéw, pijakow i roz-
pustnikéw stawia na jednej rowni z dzie¢mi ludzi uczciwych.
1 indywidualizm i socyalizm nie uznaje ani zwiazkéw rodzin-
nych, ani mito$ci ojczyzny, ani lagcznosci miedzy obywatelami
lub stowarzyszonymi, i jak jeden tak i drugi przystosowany
jest do tworzonego przez nich spoteczenstwa, w ktorem nie
tylko znajdy 1 dzieci moralnie zaniedbane, ale wszyscy beda
wychowywani w jakim$§ kosmopolityczny/n domu podrzutkéw;
w spoteczenstwie tem beda tylko bezzenni i bezdzietni.

8§ 6. Reforma spoteczna i reforma moralna.

Kosciot pragnie, aby wtadza panstwowa popierata stowa-
rzyszenia i wlasno§¢ wsrod szerokich mas, jako dwie podpory
ich dobrobytu; bo tylko zwiazki zawodowe Ilub lokalne sa
zdolne wytworzy¢ silng tacznos$¢ miedzy klasami pracujgcymi,
uprzystepni¢ rozne formy wlasnosci i bezpieczenstwa oraz daé
im mozno$¢ obronienia tego, co bylo owocem ich trzezwosci
i pracy.

Dawna nauka Ojcéw Kosciota o mitosci blizniego, o od
powiedzialno$ci bogatych, o dobrodziejstwach jalmuzny znaj-
duje tu swoje zastosowanie. Po szesnastu wiekach dziejow
Kosciota mozemy zatem powiedzie¢ z Laktancyuszem: jezeli pod-
stawg spoteczenstwa jest sprawiedliwo$é, to jego spdjnig jest
mitosierdzie {misericordia vel humanitas). Ludzie bogaci, mozni,
kulturalni maja obowigzek nie tylko przychodzi¢ z pomoca
materyalnag warstwom biedniejszym, ale dawaé im siebie sa-
mych. Bo kwestya socyalna jest daleko wazniejsza anizeli
kwestya pieni¢zna, izadne prawodawstwo, choéby najmadrzej-
sze, nie moze da¢ tego, co jest niezbgdne dla owocnej refor-
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my: brak bedzie rzeczy najpotrzebniejszej: intra animum me-
dendum est. Konieczna jest reforma wewnetrzna, bez ktorej
nie zapewni spokoju spolecznego ani ubezpieczenie robotni-
kow, ani prawo fabryczne, ani szkoty dla dorostych, ani ka-
piele 1 biblioteki publiczne, ani rozporzadzanie wolnym cza-
sem, ani wysokie wynagrodzenie, ani skrdécone godziny pracy,
ani tanie i zdrowotne mieszkania, ani parcelacya wigkszej wla-
sno$ci, ani tatwy i sprawiedliwy system podatkowy. Wszystko
to sa rzeczy pozadane, ale b¢da bez znaczenia, jezeli ci, co
z nich korzystaja, ulegna wptywom anty-chrzescijanskim. W te-
dy nad taska wezmie gore natura; podwodjna zaraza — zadza
bogactw 1 gonienie za uciechami — zburzy domowe ogniska,
wznieci walke klasowa 1 sprawi to, ze ludzie beda si¢ czuli
biednymi nawet wéréd najwickszego przepychu. Zycie wspélne
stanie si¢ utopia; wskutek niezrozumienia ascetyzmu chrze-
$cijanskiego, ci, ,,co szukajg zycia, utraca je”, a drzewo szczg-
Scia, ktore zaszczepili, zamiast owocoOw bedzie rodzito ciernie.

Pomimo zmiany warunkow spotecznych Kosciol glosi to
samo postannictwo, jakie glosil przez usta $w. Pawta alba
Chryzostoma: uwydatnia wazno$§¢ zycia duchowego; zaleca,
abySmy najpierw szukali krolestwa Bozego 1 sprawiedliwosci
jego, a wtedy wszystkie inne rzeczy beda nam przydane. Wy-
stepuje tez jako rozjemca migdzy walczacemi z soba klasami
spolecznemi: migdzy zgorzknialym niewolnikiem a niezaleznym
Rzymianinem, mi¢dzy panem feudalnym ajego lennikiem, mig-
dzy pospoélstwem (popolani) a szlachtg (grandi) republik wto-
skich; miedzy patrycyatem (popolo grasso) a ubogiem miesz-
czanstwem (popolo minuto), miedzy chlebodawcg a robotnikiem
w dzisiejszych $rodowiskach przemystowych—i pracuje wciaz,
pomimo licznych apostazyj, nad odnowieniem spoteczenstwa
w duchu Chrystusowym.



ROZDZIAL Y.

Zgorszenie 1 Swietosc.

Antynomia szosta: Kosciot—widownia zgorszenia i zara-
zem zrodto Swigtosci; glosiciel praw trudnych i praw tatwych.

8§ 1. Zgorszenie.

Nie ulega watpliwosci, ze zycie chrze$cijan pozostawia
wiele do zyczenia. Nawet jezeli pominiemy zgorszenia wy-
wotane przez heretykdow 1 schizmatykow (bedzie o tern
mowa w rozdziale VIII), jezeli usuniemy liczne basdnie, fat-
szywe sady 1 ztosliwe oszczerstwa, to pozostanie jeszcze mno-
stwo pozalowania godnych faktow, ktore juz si¢ spotykaja
w zyciu chrzes$cijan pierwotnych, jak np. czg¢sto powtarzajace
si¢ apostazye w Koryncie, albo chwiejnos¢ Kosciota w Lao-
dycei. Inne powtarzajg si¢ w kaz.dem stuleciu. Oto niektdre
z nich: liczne odstgpstwa w epoce poprzedzajgcej przeslado-
wanie chrze$cijan za Decyusza (Pasterz Hermasa); o jeden wiek
pozniej, w epoce $w. Ambrozego, rozluznienie obyczajow, ktore
wprawiatlo w zdumienie barbarzynskich Wandaléw, zaborcéw
Afryki; dalej, zgorszenia na dworze frankonskim 1 bizantyn-
skim; wprowadzanie na tron papieski w dziesiatym wieku lu-
dzi niegodnych; smutny stan moralny klasztorow (wsréd An-
glo-Saksow) przed reformg $w. Dunstana; zycie niemoralne

Postep $wiata a Kosciot. n
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duchowienstwa przed Grzegorzem VII (Hildebrandt); bezbozno$¢
na dworze Wilhelma Rudego; zemsta i rozboje pod koniec
wiekoéw S$rednich; gorszace zycie papieza Aleksandra VI ijego
otoczenia; swawola w epoce Odrodzenia wloskiego; nieszcze-
sliwy stan archidyecezyi medyolanskiej przy wstgpieniu na
tron biskupi $w. Karola Boromeusza; walka zakonow religij-
nych i to wobec wspodlnego ich wroga i jej smutne nastgp-
stwa (Anglia i Japonia); $wiadectwo misyonarzy, ze gorszace
zycie chrzes$cijan jest najwi¢ksza przeszkoda do szerzenia wiary,
i wiele innych... Nawet w rzeczach mniejszej wagi istniaty
ecigglte naduzycia: kiedy Ojcowie KoS$ciota, §w. Hieronim i $w.
Grzegorz z Nissy, moéwia o niebezpieczenstwach ztaczonych
z pielgrzymkami, albo kiedy $w. Jan Chryzostom zwalcza
w Konstantynopolu i Antyochii wiar¢ zabobonng w amulety,
pomimo iz sam byl gorgcym czcicielem relikwij 1 drzewa
Krzyza $wietego, to zdaje sie, ze ci Swieci zyli w czasach
poety angielskiego Chaucera (1340—1400).

§ 2. Dwa obozy krancowe.

Antagonizm migdzy rygoryzmem i liberalizmem ciagle be-
dzie nas napeinial niepokojem, dopdki nie znajdziemy ,zlotego
srodka”, ktoryby rozwiazal wszelkie trudnosci i pokazal, jak
sam ten antagonizm—bo ludzie zawsze sa ludzmi, a prawda
prawda—swiadczy na korzy$§¢ Kosciola.

I rzeczywiscie, pisarze koscielni czynig uwage, ze anta-
gonizm rzeczony byt juz figurycznie wyobrazony na Kalwaryi:
rzeczywiste cialo Zbawiciela, zawieszone na krzyzu i krwia
zbroczone, ale cale i nierozczlonkowane, bylo figurag pdzniej-
szych matostkowych zazdro$ci i ngdznych sporow, braku zgody
i mito$ci migdzy chrzeScijanami—stowem, figura dzielenia mi-
stycznego ciala Chrystusowego.

A zatem faktem jest historycznym, ze juz od poczatku
zarysowalty si¢ w Ko$ciele dwa przeciwne sobie obozy, z kté-
rych zaden nie podzielat jego stodyczy i $wigtos$ci.

Z jednej strony staja ci, co swoje mniemania podnosza
do znaczenia dogmatu, a prawdzie nadaja forme¢ najbardziej
paradoksalna; zasady rozciagaja az do absurdu; postanowienia
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Kosciola przesadnie pojmuja, tak, iz odbierajag im cech¢ ma-
drosci w zastrzezeniach 1 cech¢ roztropnosci w zastosowa-
niach, niezbg¢dna w niezliczonych faktach konkretnych, jak
gdyby nie nalezalo okazywaé wspoéiczucia duszom chwiejnym
(nie tyle z powodu erudycyi, ile z powodu zlego wychowa-
nia), albo jak gdyby pomiatanie mniejszymi bra¢émi w Chry-
stusie bylo dzielem gorliwos$ci, a nie fanatyzmu.

Ci fatszywi gorliwcy we wszystkiem przesadzajg: w teoryi
i w praktykach, w ceremoniach i w karnosci. Lubig tez wy-
rézniaé¢ si¢ od innych. Przepi¢ckny obraz Boga chcag zastgpic
dziecinng fantazya swoich na pot nawrdconych, na poél oczysz-
czonych i na pot pokornych dusz; brak im powagi i spokoju,
ktory daje prawda, i dlatego zohydzaja wszelka poboznos$¢.

I na tym gruncie falszywej gorliwo$ci rodza si¢ nieprzy-
gotowani apologeci, ktorym si¢ zdaje, ze gadulstwo i napasci
zastgpuja wiedzy, ktorym pobtazliwos$é 1 wzgledy sg nieznane,—
ludzie krancowi, ufni w siebie samych, jak 6w nieszczesliwy
ks. Lamennais, ktory, wychodzac z zasady, ze tradycyonalizm
jest zréodtem prawdy, uznat go za zrédlo jedyne, a metafizyce,
dlatego, ze sama nie wystarcza, odmoéwil wszelkiej wartosci
i znaczenial). , v

Biegunowo ré6znig si¢ od nich ludzie chwiejni i $wiato-
wi2). Zapominaja oni, ze mi¢dzy duchem wiary a duchem
$wiata zgody by¢ nie moze, i ze ci, co weszli w styczno$§¢ ze
Swiatem niewidzialnym, majg odrgbny sposob widzenia i my-
$lenia. Jedynym ich kodeksem roztropno$¢ i dyskrecya $wia-
towa; sg wrogo usposobieni do kierunku duchowego,, do umar-

‘e ! ! - v I

ooy —

R n s Ceiotdta L W

0 Palrz: The Rambler, t. X, 1858, str. "0, 118 i nast.; Tyrrell, Faith
10f the Millions, 1I, str. 85, 86; a takze artykut p. t. ,,Odrodzenie katolickie
i nowy ultrsmontanizm“ w dziele Wilfryda Warda W. G. Ward and the ca-
iholic Revival. R'.ym uwazat za stosowne zlagodzi¢ trzy nastgpujace punk y:
I-0 zakaz z roku 1853 czytania klasykéw w seminaryach duchownych, wbrew
opozycyi ze strony ksiedza Gaume’a; 2-o potopienie tradyCyonalizmu prz*z Sto-
lice Apostolska z r. 1855 i 3-0 okreslenie nieomylno$ci papieza z + 1870,

2i Przyktady z XVIU i XIX wieku opisat przepigknie W. Ward w Life
10f Cardinal iViseman, roz. VI, VU i XXIV. Co do éwczesnych pogladow,
patrz rozdziat: ,,Co to znaczy mie¢ Stworce?" W The Creator and the Créa-
iure, O. Fate a.
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twienia, do wladzy koscielnej. Ich haslem ust¢pstwa i kom-
promis, byle szerzy¢ niewiare, zwalczaé niemite sobie dogmaty,
lekcewazyé powage Kosciota, a samym uchodzi¢ za glowy
trzezwe 1 mocne umysly. O nich nie mozna powiedzieé, ze
odniesli zwycigstwo nad nieszlachetnym, egoistycznym duchem
natury ludzkiej, ktéory ,,wobec rozkazu staje w opozycyi z roz-
kazodawca, pyta si¢, czy nie przekroczyl on swego prawa,
a w rzeczach moralnych 1 praktycznych lubi zaczyna¢ od
sceptycyzmu” *). Nie w szlachetnych latach mlodosci, lecz
wsérod egoizmu i pychy lat dojrzatych stali si¢ oni malkon-
tentami, gotowymi (mowiac teologicznie) do pos$wigcenia rze-
czy nadprzyrodzonych przyrodzonym, biernych czynnym, wtla-
snych nabytym, ostabiajgc tyra sposobem niezrownang skutecz-
nos¢ Sakramentow; staro$¢ zgorzkniata, zgryzliwa i ktotliwa
bedzie kresem ich zycia, ktoére w poczatkach tak pigkne ro-
kowato nadzieje2).

Czyz wobec tych upadkéw mamy traci¢ wiarg? Czyz
mamy wota¢ z szydercami: I to jest on Kosciol chwalebny;
Oblubienica Chrystusowa bez skazy i zmarszczki, §wigta i nie-
pokalana?—ono niebieskie Jeruzalem, mieszkanie rados$ci i po-
koju? Naprawde, zrgczny pisarz moze tak przedstawié historye
Kos$ciota, ze bedzie ona zakrawata na kronike skandalu.

8 3. Zgorszenia przepowiedziane i wyttumaczone.

Jednakze, jezeli wejdziemy w glab rzeczy, jezeli bedzie-
my rozpatrywali fakty w catlym zespole, a przytem pamigtali
o zasadach teologicznych,—to tatwo si¢ przekonaé, ze nawet
zgorszenia §wiadcza o boskosci Kosciota.

') Letter to the Duke of Norfolk, § 5.

J) Newman i Faber wzi¢li sobie za zadanie pogodzi¢ te dwie kranco-
wosci; roznili si¢ oni na punkcie rzeczy podrzednych i zewngtrznych. Chociaz
Newman walczyt glownie z rygorystami, a Faber z liberatami, naprdzno jednak
ci ostatni powotywali si¢ na Newmana, a pierwsi na Fabera. Jeden i drugi byt
moim przewodnikiem; c;, co znaja ich dzieta, zrozumieja lepiej znaczenie przy-
toczonych cytat.
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Przedewszystkiem trzeba pamigtaé o zasadzie nast¢puja-
cej: ,,Wiara nie dziata, lecz o$wieca; powicksza odpowiedzial-
no$¢, ale nie zmusza do postuszenstwa; zwicksza wing, ale
przed grzechem nie zabezpiecza” *). Tym sposobem wiara moze
trwac, chociaz milo$¢ juz nie istnieje; znajomo$¢ prawd obja-
wionych moze istnie¢ bez milosci; rzeczy niewidzialne moga
by¢ przedmiotem wiary, pomimo Ze juz nie pociagaja.

Jezeli zatem wezmiemy pod uwage zte sktonnosci czto-
wieka, wielkos¢ 1 trudno§é obowigzkéw wymaganych przez
Kos$ciot; nastgpnie, nauke o nieustannej potrzebie taski, o walce,
ktora kazdy musi toczyé do ostatniej chwili zycia; wreszcie,
mozliwo$¢ niezliczonych upadkéw, o czem mozna wywniosko-
wac¢ ze $rodkdéw pomagajagcych do powstania z nich,—to nie
powinno nas dziwié¢, ze wsréd wiernych istnieje walka miedzy
dobrem a zlem, w poszczegbdlnych jednostkach chwiejnosé,
a we wszystkich grupach i instytucyach sktonno$¢ do zepsu-
cia wraz z potrzebg powrotu do zasad pierwotnych. ZLaska
nie niszczy natury; wszelkie sklonnos$ci naturalne i niedosko-
natosci znajduja si¢ tak w spoleczenstwie chrzescijanskiem, jak
i niechrzescijanskiem: ,,Zdolni i niezdolni, bystrzy i tgpi, gwat-
towni i flegmatyczni, szlachetni i egoisci, leniwi, pyszni, scep-
tycy, zimni, spekulanci, entuzya$ci, pr6zni, dziwacy, ekscen-
trycy — wszyscy pomimo dziatania taski zachowuja w mniej-
szej lub wigkszej mierze sklonnosci naturalne. Tak si¢ przed-
stawiaja ludzie... dobro i zlo tacza si¢ we wszystkich mozli-
wych kombinacyach i daja najréznorodniejsze wyniki”2). Ta-
kie same zamieszanie istnieje w dziedzinie moralnej, pomimo
ze wickszo$§¢ zna prawdy wiary i zasady postgpowania.

Za tytul ,Kosciota powszechnego? Koscidol musi ptacié
tolerowaniem réznych uczué¢ swoich wyznawcow. On nie moze
wyzyskiwaé do swoich celow weztow naturalnych, ktore wy-
twarza narodowos$¢ albo panstwo, poglady na zycie codzienne,
upodobania i rozrywki, literatura i sztuka, wreszcie jakas par-
tya albo kasta zazdrosna o swoje przywileje. Wszystkie te
wezty schodza na plan drugi wobec nadprzyrodzonego i po-

") Anglican Difficulties, Lecture IX.
2) Newman, Anglican Difficulties, Lecture IX.
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wszechnego charakteru Kosciota. Kosciot sktada sie¢ z rozno-
rodnego ttumu, ktoéry natura prgedkoby rozproszyta, gdyby go
nie jednoczyta taska ). Dziwnem wydaje si¢ nie to, ze ws$rod
wiernych istniejg nieporozumienia, albo ze iw. Pawetl byt zmu-
szony wota¢ z oburzeniem: ,,Czyz Chrystus rozdzielon?” lecz
to, ze nad wszystkiem panuje jednos$é.

Kos$ciét nie moze tez wyrdzniaé swoich czltonkéw, ani
dzieli¢ ich na klasy stosownie do stanowiska, kultury, naro-
dowosci. Zbawienie duszy oto podstawowy tacznik wszystkich;
niech tylko zakotacza,, a bramy zostang przed nimi otwarte.
Brak wychowania, dystynkcyi, nauki, dobrych czynéw nie jest
przeszkoda do korzystania z doébr Kosciota, bo trzyma on
w swojem re¢ku kielich zbawienia i wskutek tego wzniostego
postannictwa jest Koséciotem nie tylko biednych bez wycho-
wania i nauki, ale nawet ztoczyncow i wyrzutkéw. Podobny
do swojego Boskiego pierwowzoru, ktéory wzigl na siebie grze-
chy catej ludzkos$ci, Kosciot bedzie szedl przez wszystkie wie-
ki, niosgc na sobie wstyd cztonkéw niegodnych jako najcig¢z-
szag z prob i najwieksza przeszkode do tryumfu,—szczesliwy,
ze bedzie mogt na tozu $mierci zbawi¢ tych, ktoérzy mu za
zycia przynosili hanbe.

Co wigcej, Kosciot juz od poczatku znat warunki, w ja-
kich si¢ bedzie odbywata jego ziemska pielgrzymka, zawsze
gtosil, ze i1 grzesznicy sa jego cztonkami. Wida¢ to z przypo-
wiesci o kakolu, ktéory ma ro$¢ az do zniwa,—o sieci, ktora
zagarnia i dobre i zte ryby,—o pannach madrych i gtupich.
Biada cztowiekowi—powiada Zbawiciel—przez ktérego przy-
chodza zgorszenia, ale zgorszenia by¢ musza. JesteSmy do-
piero w drcdze—in via; nie dotarliSmy jeszcze do celu, ani
ideatu nie urzeczywistnili. Kos$cidét nie jest spoteczenstwem do-
skonatych, lecz szkola, w ktorej si¢ ucza niedoskonali3). Ko-
$ciot wojujacy bra¢ za jedno z Kosciolem tryumfujacym jest
to anachronizm, ktéorego oddawna dopuszczaja si¢ heretycy.

) Newman, Anglican Difficulties, Lecture X.
2) Punkt ten uwydatnit X. E. R Hull w polemice z r. 1904 z Pars

z Bombaju, wydrukowanej na nowo w Theosophy and Christianity, Londyn*
Catholic Truth Society, 1905.
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Koscioét istotnie potepit dawnych Nowacyandéw i Donatystow,,-
a p6zniej Lollardow 1 Luterandéw za to, ze za czlonkéw Ko-,
$ciota uwazali tylko przeznaczonych *).

Nastepnie, same zadania Kos$ciota wskazuja, ze wsrdd
jego wyznawcoéw musza panowal wielkie braki moralne. Je-
zeli chrzes$cijanin w dziedzinie moralnej moze si¢ wznie§é nie-
poréwnanie wyzej anizeli niewierny, to moze tez i znacznie
nizej upasc.

Nakoniec, nawotywanie do ascezy i wyrzeczenia si¢ §wiata
(o tem byla mowa w rozdziale trzecim) sprawia to, ze klasy
bogatsze, z konieczno$ci stanowigce mniejszo$¢, beda si¢ wcigz
buntowaty, aferzys$ci nie zechca si¢ liczy¢ z drobiazgowym ko-
deksem KoS$ciota, a mlodziez hulaszcza z surowa moralnoscig.

8 4. Cnoty zwyczajne i cnoty bohaterskie.

Czy jednak nauka chrze$cijanska nie obarcza nas zbyt
wielkim ci¢zarem, czy nie poddaje zbyt wysokiego tonu, aby-
$my mogli nuci¢ piesn harmonijna? I nieraz moze chcielibySmy
porzuci¢ prawo Chrystusowe, jako nazbyt trudne, gdybysmy
mieli na uwadze tylko przewrotnos¢ ludzka, a wyobrazni¢ pa-
$li zgorszeniami w S$wiecie chrzescijanskim. Aby wyswietlié
prawde¢ rzeczowo, wielu stara si¢ podac fakty sposobem kro-
nikarskim. Kazdy fakt przez nich opisany jest prawdziwy,
kazde twierdzenie oparte na dokumentach autentycznych. Za-
pominajg oni jednak o zasadach, ktéremi powinien si¢ kiero-
wac¢ kazdy historyk. Prawda polowiczna moze okaza¢ si¢ ka-
pitalnym blg¢dem. Ilos¢ stow uzytych do wyrazenia zta, musi
sta¢c w stosunku prostym do wzglednej jego wielkosci. Pakty
podmiotowo prawdziwe okaza si¢ wierutnem ktamstwem, kiedy
zostang przesunig¢te z miejsca, ktore zajmowaly w ogdlnym
sktadzie wypadkéw lub w naszej wyobrazni, albo kiedy po
przesuni¢ciu nie wytrzymuja proporcyi z catoscig. Kiedy np.
napiszemy jakie$§ trzy wyrazy a opu$cimy trzydzieSci innych,
niezbednych do umieszczenia na wtasciwem miejscu trzech

* Newman, Present Position of Catholics, lect. IV.



104

pierwszych, czytelnik niewyksztatcony ostatecznie bedzie wie-
dzial mniej, niz wiedzial przedtem, a nawet straci to, co juz
nabyl; jego dorobek naukowy, podobnie jak dorobek mto-
dziezy po pierwszem zetknigciu si¢ ze ztem, bedzie dorobkiem
negatywnym; ta druga jego niewiadomos$¢ bedzie gorsza od
pierwszej.

Otoz istniejag dwie kategorye faktow, bez ktéorych nie
mozna nalezycie oceni¢ zgorszen w Chrzescijanstwie. Do
pierwszej kategoryi nalezy przestrzeganie prawa Chrystuso-
wego w rodzinach chrzescijanskich; do drugiej—zycie he-
roiczne wielkiej armii stug Bozych. To tez, aby nie wpasc
w wielki btad, ktory$Smy dopiero co wytkneli, musimy zgor-
szeniom przeciwstawiaé zycie chrzescijanskie w jego postaci
zwyczajnej 1 heroicznej.

8§ 5. Przyktady zycia rodzinnego.

Nie tatwe to jednak zadanie zda¢ sobie sprawe z zycia
codziennego i rodzinnego w ludach chrzescijanskich. Na szcze-
$cie mamy pod reka znakomite dzielo Fryderyka le Play’a
(nie ustepujacego zadnemu ekonomiscie z XIX wieku), ktory
napisat szczegdélowa monografi¢ sze§édziesigciu typowych ro-
dzin z klasy pracujacej, jakie mozna bylo spotka¢ w Europie
w potowie XIX stulecia *). Wiele z nich wyznawato i prakty-
kowato religie chrzescijanskg w calej rozcigglosci. Oto wie-
$niacza rodzina wegierska z nad rzeki Teisy (obserwowal ja
Le Play w roku 1846, tom II, roz. VII): widzimy tam roz-
sadng poboznos$¢, religijne wychowanie dzieci, czystos¢ oby-
czajow, zupelny brak nieprawych urodzen w gminie, przy-
wiagzanie do dzieci, cze$§¢ dla kobiet i starcow, przyktadne
ani zbyt wczesnie ani zbyt pozno zawierane malzenstwa,
wreszcie nigdy nie stygngcg mitosé synowska. Typem rodzin
prawdziwie chrzescijanskich jest rodzina goérnika z Hunds-
rucke, w poblizu Koblencyi (tom IV, rozdz. II), — rodziny

X Les ouvriers Européens, poczatkowo wydane w jednym tomie in
folio. Drugie wydanie w sze$ciu tomach ukazato si¢ w r. 1879. Odno$niki
wzigte sg z drugiego wydania.
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baskijskich wiesniakéw 1 rybakéw =z St. Sebastian w Hisz-
panii albo z Lavedan i Labour we Francyi w r. 1856 (tom
IV, roz. VI i tom V roz. V);—dalej rodzina prowansal-
ska, ktorg opisal Focillon w r. 1859: ani niegodziwe pra-
wodawstwo francuskie, ani pokusy wielkich miast nie mogty
pozbawi¢ ludnosci tamtejszej, na pot wie§niaczej, na poét ro-
botniczej, poczucia godnos$ci i spokoju domowego (t. IV, roz.
VIII). Takim typem jest wie$niak bretonski, ktéorego odwie-
dzit Duchatellier w r. 1851 (t. IV, roz. VII), rodziny rolnikéw
toskanskich, takie, jak je znalazt Peruzzi w 1857 r.,, zazywa-
jace szczgs$cia 1 spokoju, pelne poczucia witasnej godnosci, od-
noszace si¢ z wielkim pietyzmem do wszystkiego, co wchodzi
w zakres kultu chrzescijanskiego (t. IV, roz. III)IJ).
Przypatrzmy si¢ Irlandyi w okresie poprzedzajacym lata
glodowe: wskutek zlych warunkéw ekonomicznych ludnosé
pograzona w nedzy, brak o$wiaty i kultury artystycznej, reli-
gia pozbawiona wszystkiego, co moglo si¢ przyczyni¢ do jej
picknos$ci 1 powagi zewngtrznej. A jednak dzigki religii, narod
irlandzki daje nam pickny wzdér chrzescijanskiego zycia ro-
dzinnego: niemoralno§¢ prawie nieznana, poszanowanie dla
rodzicow, milos¢ braterska, przedziwna cierpliwos¢ wsrod prob
nieustannych—cnoty tak rzucajace si¢ w oczy, przestrzeganie
nakazéw ewangelicznych tak pilne, ze sam przyktad pocig-
gnat ku ich wierze jednego z najwigkszych ich wrogow?2).
Oto drugi przyktad. Kiedy wolnomysliciel Evans 3) w ro-
ku 1869 przybyt ze Stanow Zjednoczonych do Meksyku, po-
grazonego od piecdziesieciu lat w anarchii, wprawito go w zdu-
mienie zycie rodzinne mieszkancow, poszanowanie dla rodzi«
cow, przywiagzanie do krewnych, brak przedwczesnego zepsucia,
ktore nalezy do rzeczy zwyczajnych w Ameryce Péinocnej.
Zycie rodzinne Meksykanéw—o$wiadczyl on—jest wzorem dla

*  Przyklady te sa wyjete z poprzedniego dziela autora Studies of Fa-
mily Life, 1886, obecnie wyczerpanego.

2 Patrz Wilfryda Warda Life of Aubrey de Vere, str. 183, o nawré-
ceniu si¢ sir Stefana de Vere. Wyglada to tak, jakby kulisi z Assuanu albo
z Gwinei nawrdécili przez swoje praktyki angielskiego plantatora herbaty lub
trzciny cukrowe;j.

3) Putkownik A. S. Evans, Our Sister Republic, roz. XVI.
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catego $wiata; mylit si¢ tylko w tem, ze uwazal je za rze?z
wyjatkowa 1 przypisywal je nie religii, lecz narodowosci.

I rzeczywiscie, przyktadne zycie rodzinne nie byto no
$cig. Dzisiejsza Francya wolnomys$lna niegdy$ byta wzorem
dla innych krajow. Z kronik, znanych pod nazwa Libri ratio-
nu1 albo Livres de raison, Ribbe przekonal sie, ze w domowem
ognisku Francuzéw jasnialy w wieku XV, XVI 1 XVII naste-
pujace cnoty: duch religijny we wszystkich warstwach spo-
lecznych, mitos¢ synowska, przywiazanie do dzieci, poszano-
wanie dla matek i wdoéw, tradycye rodzinne, zamitlowanie do
nauki zarowno ws$rod mezczyzn jak i kobiet, litos¢ dla ubo-
gich, $mier¢ budujaca, ofiarno$¢ na cele pobozne (prawie w kaz-
dem miescie istniata fundacya, z ktorej wyptacano ubogim
dziewczetom posag), sprawiedliwy podzial majatku, zapewnia-
jacy jednos$é 1 zabezpieczajacy przed niezgoda i procesami,
i wiele innych cech, ktoéremi si¢ powinna odznaczaé rodzina
chrzescijanska x).

Ognisko domowe we Francyi miatlo swdj odpowiednik
w Niemczech, jak mozna si¢ otem przekonaé¢ odnosnie do XV w.r
z Historyi narodu niemieckiego Jansena, odno$nie do XIII—z hi-
storyi Michaela. Duch zycia rodzinnego odbijat si¢ tez w Ow-
czesnych stowarzyszeniach rzemieSlniczych; niemoralno$é nie
miala do nich przystgpu; cztonkowie uwazali si¢ za braci i byli
obowigzani do wzajemnego pomagania sobie, do wspdélnej mo-
dlitwy oraz do dziel milosierdzia; zona lub wdowa po majstrze
zajmowala stanowisko uprzywilejowane; majster roztaczat oj-
cowska opieke nad terminatorami, uwazal ich za cztonkéw
rodziny i odpowiadal nie tylko za ich wyksztalcenie tech-
niczne, ale i za sprawowanie moralne.

A zatem, ci, co mowia, ze cnoty chrzes$cijanskie sa po-
nad sily czlowieka, wchodza w kolizye z historya.

8 6. Swieci i ich znaczenie.

Przypatrzmy si¢ teraz drugiej kategoryi faktow, bohater-
skiemu zyciu Swietych. Jezeli chodzi o historye, sprawiedli-

% Family Life, str. 182, 183.
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wo$§¢ nakazuje nam, aby$my nie pomijali jednego z najwick-
szych faktow historycznych, a jezeli chodzi o cztowieka, nie
zastaniali szczytoéw, na ktére si¢ czlowiek wznidst. Poniewaz
historya $§wiecka od przyjScia Chrystusa $ci§le zwigzana jest
z historya Kos$ciola, a ta ostatnia z hagiografia, przeto histo-
ryk, ktoryby chcial je oddzieli¢, powlnienby raczej przestad
pisa¢, bo milczenie wigcej jest warte od fatszu, a stronica nie-
zapisana—od karykatury.

Nie mamy potrzeby dowodzie, ze Kosciot katolicki jest
matka Swietych. Od poczatku Chrzescijanstwa az do naszych
czasOw stworzenia stabe, przypuszczone do uczestnictwa w na-
turze Boskiej, wioda zycie nadludzkie, znosza cierpienia z wia-
ra, rezygnacya 1 milo$cia, pieczg¢tujac to wszystko $miercia,
niekiedy meczenska, niekiedy naturalng, ale zawsze nadzwy-
czajng. Raz mniej, drugi raz wigcej liczni, mezczyzni i kobie-
ty, starzy i mlodzi, ludzie wszelkich narodowos$ci i jezykéow,
wszelkich stanéw i zawodow—Swieci tworza jakby zloty tan-
cuch ciagnacy si¢ juz dziewietnascie stuleci. Dla jednych
Swigto§¢ jest ukoronowaniem zycia niewinnego, dla innych
nastepstwem zycia zwyczajnego, dla innych znowu podtozem
swigtosci byto zycie wystepne. Towarzyszyly jej najrozmaitsze
okolicznos$ci: tam cierpienia i upadki, tu szczescie 1 pomysl-
no$¢; slowem, wspaniata mozaika dusz, przedstawiajaca $wig-
to$¢ pod najréznorodniejszemi postaciami i1 uzupetniajaca pet-
no§¢ Chrystusa *.

Niektorzy Swieci niosg jarzmo Chrystusowe od lat dzie-
cigcych-, inni, pociagnigci w nieprzezwyci¢zony wir mitosci
Bozej, odrazu wznosza si¢ na szczyty, przezywajac w jednej
chwili czasow wiele, jak np. dozorca wigzienia, kat, albo
zwyczajny przechodzien, ktéory na widok katuszy meczenni-

*  Tyrrell, Hard Sayings, str. 419, 420. Ten sam pisarz zbija ciasny
poglad tych, ktéorzy nie uznaja zycia kontemplacyjnego. Korporacyjne zycie
Kosciota wymaga, aby wszystkie funkeye $wigte miaty swoich przedstawicieli
i aby tym sposobem przez doskonalenie oddzielnych czg¢$ci udoskonalata sig¢
calos§¢. Dlatego tez niektorzy musza si¢ oddawacé (jest to przywilej najwigk-
szy) nieustajacej adoracyi i dawaé $wiadectwo (zyciem swojem) ostatecznemu,
i najwigkszemu celowi cztowieka. Stad wynika, ze ,,§w. Szymon stylita byt tak.
samo czynnym cztonkiem spoteczenstwa chrzescijanskiego jak i §w. Pawel'l
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kow powigksza ich szeregi i idzie z rado$cig na meki i $mier¢.
Lecz bez wzgledu na to, jak si¢ wznie§li na te szczyty niebo-
tyczne i jak dlugo na nich pozostawali, wszyscy maja cechy
wspélne: wszyscy sg przejeci miloscig ku Zbawcy Ukrzyzo-
wanemu, wszyscy daza do mistycznego zjednoczenia si¢ z Bo-
giem, owego przedsmaku mito$ci zapominajgcej o sobie samej,
niezmiennej, wiecznej... *).

Tak si¢ przedstawia w ogdlnych rysach chrzescijanskie
zycie heroiczne; szczegbély podaje hagiografia jak rowniez i to,
co jest potrzebne do celéw historyi Ko$ciota i nauki. Istotnie,
jezeli ugrupujemy fakty tak, jak one po sobie nastgpowaly,
to zobaczymy, ze $wietosd heroiczna w najrozmaitszych po-
staciach zawsze i wszg¢dzie towarzyszy Ko$ciotowi jako $wia-
dek nieustanny jego charakteru nadprzyrodzonego.

Rzuémy teraz okiem na t¢ wielkg rzeczywisto$¢.

8 7. Przyktady historyczne.

Pierwsze trzy wieki prze§ladowania w Panstwie Rzym-
skiem wydaly mnéstwo meczennikoéw; ktoéz zreszta o nich nie
pamigta, albo o miodoptynnym ich poecie Prudencyuszu? Po6z-
niej przychodza niezliczeni pustelnicy egipscy, wielcy dokto-
rowie Kosciota Wschodniego i Zachodniego, ktorzy dowiedli
.$wiatu, ze migdzy wiara i rozumem przepas¢ nie istnieje. Je-
zeli Kosciét w Panstwie Rzymskiem cieszy si¢ jakim takim
pokojem, to nad granica poludniowo-wschodnia, w Persyi, wy-
bucha krwawe przesladowanie. Nastepnie, przyszly napady
barbarzyncoéw, ale dzieje Swigto$ci nic na tem nie ucierpiaty.
Przeciwnie, nastata jakby nowa jej faza w klasztorach $w.
Bazylego na Wschodzie, §w. Benedykta na Zachodzie, §w. Ko-
lumbana na Péinocy, a jednocze$nie dazenia pogan przybie-
raty forme¢ konkretng w Irlandyi a pozniej w Anglii, ktora
cotrzymata nazwe Wyspy Swietych. W wiekach $rednich zja-
wiaja sie tacy Swieci, jak: Grzegorz VII, Anzelm, Bernard,

9 Tyrrell, Hard Sayings, str. 186; Faber, The Creator and the Crea-
itire, ks. III, roz. IV; Newman, Present Position of Catholics, Lecture IX, 6.
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Bruno, Tomasz z Canterbury. Przyszedl wiek trzynasty a z nimi
tysigce Swietych, wstepujacych w $lady Dominika i Fran-
ciszka. Nawet i pozniej, w czasach smutnych, ten ztoty tan-
cuch nie byt przerwany. Brygida szwedzka i Katarzyna sien-
nenska $wieca jak gwiazdy podczas nocy awinionskiej; To-
masz 4 Kempis na Poéilnocy, Bernardyn =z Sienny i Antonin,
z Florencyi na Potudniu osladzaja gorzki kielich XV wieku”
A w Anglii? Cayjez serce nie zabije mocniej, kiedy si¢ widzi,,
czeni ludzie moga si¢ stad i co moga uczyni¢; kiedy si¢ czyta
dzieje takich meczennikéw, jak: Jan Fiszer, Tomasz More,
Kartuzi z Londynu, Franciszkanie Obserwanci? Jakaz to moc
wsrod stabosci, jaka jasno$¢ ducha wsérdéd ciemnosci, jaka gor-
liwos¢ wsréd oziebtosci, jaka wytrwalo§é wsrod pokus? Za-
prawde Swieci—to jakby iskry biegnace tu i owdzie i wznie-
cajgce jasny ptomien w ciemnosciach nocy. OS$wiecajg oni caly
$wiat pod koniec XVI wieku i na poczatku XVII: na ustach,
wszystkich imiona Franciszka Ksawerego, Filipa Nereusza, Te-
resy, Franciszka Salezego, Wincentego & Paulo; a za nimi idzie
cata armia me¢czennikow przelewajacych krew za wiarg, zwta-
szcza w Anglii za panowania Elzbiety i w Japonii, gdzie prze-
Sladowanie okrutno$cia swa i chwala przewyzszalo przeslado-
wanie w poganskim Rzymie *).

Przyszedt wiek XVIII, a z nim epoka smutku, w ktorej,
zto zdawato si¢ bra¢ goére nad dobrem, a jednak epoka jasnie-
jaca nie bladym ptomykiem ,$wiattosci” Wolteryanskiej albo
niemieckiego Aufklarung, lecz blaskiem nadziemskim, ktory bit
od poboznosci chrzescijanskiej, od meczennikdw liczacych sie
na tysiagce na poczatku stulecia w Chinach a pod koniec
we Francyi w czasie rewolucyi. Dziwny przedstawiaty widok
owe szesna$cie Karmelitanek z Compiégne, idace na szubie-
nice z pie$nig na ustach, poprzedzane przez najmtodsza nowi-
cyuszke; $piew trwa ciagle, ale coraz stabszy, w miar¢ jak
ubywaja glosy, wreszcie... zamiera wraz ze S$miercig przeory-
szy. Koniec XVIII stulecia $ciSle odpowiada jego poczatkowi;,
okres posredni ozdobili zyciem nadziemskiem tacy Swieci, jak:

J) Szczegoély zaczerpnigte ze zrédel autentycznych podat Fr. H. Thur
bton w The Month, Kwiecien, 1905.
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mGrignon z Monfort, Alfons Liguori, Pawel od Krzyza i wielu
innych.

Wiek XIX nie stanowi pod tyra wzgledem wyjatku; jego
roczniki, lubo niezupeinie znane, wykazuja wiejskich pasterzy
dusz, jak proboszcza z Ars i wspoiczesnego Jana-Chrzciciela
-Guarino; $wieckich, jak mlodego robotnika Nuntiusa Sulpri
tiusa z Neapolu albo Anng-Marye Taigi z Rzymu; zalozycieli
Kongregacyj, jak matke¢ Barat, albo Dom Bosco,—liczb¢ na
zbyt wielka, aby mozna bylo wszystkich policzy¢é, a ktora
dodata blasku do dawnych zakonow religijnych; dalej—bisku-
pow, jak Wawrzynca Imberta (1839) i misyonarzy, ktorzy
wraz z nim nie$li zycie za wiar¢ w Annainie, w Chinach,
w Korei*), mieszajac krew swoja ze krwia nawrdconych do
wiary Chrystusowej tuziemcow; ci ostatni dowiedli, ze naleza
do tej samej rasy niepokonanej (to aua”ov yevog), ktora napet-
niala rado$cig $w. Jana Chryzostoma przed czternastu wiekami.

A w samej Europie iluz to poniosto $mieré za wiarg
w ciggu XIX stulecia? Konfiskata doébr zakonnych w Hiszpa-
nii w r. 1830; w dziesi¢¢ lat pozniej przeSladowanie katolikow
w Szwajcaryi; meczenstwa w Paryzu w czasie Komuny; prze-
$ladowanie katolikow w Niemczech, nazwane przez ironi¢
walkg za oswiate (Kulturkampf;, w latach siedemdziesiatych,
kiedy kilkuset ksiezy i okoto 8,000 kobiet, poswiccajacych si¢
uczynkom mitosierdzia, bylo skazanych bez zadnego procesu
na wygnanie, kiedy ksieza i biskupi byli wtracani do wigzie-
nia, a parafie pozostawaly bez pomocy duchownej.

Wszystko to jednak blednie wobec peryodycznie wybu-
chajacego przesladowania katolikow na wschodzie Europy. Na
Litwie i w Polsce, pod bertem rosyjskiem, setki tysiecy kato-
likow ,,Unitow” przemoca wciagni¢to do schizmy i zabroniono
im wyznawac religi¢ katolicka pod najsurowszemi karami:
opornych skazywano na konfiskate majatku, wtracano do wig-
zienia, bito, wydzierano im dzieci, posytano na Syberye, gdzie
umierali powolng $miercig.

) Zob. artykul kard. Steinhubera w Stimmen aus Maria-Laach, Sty-
czen, 1905, oparty na dziele: Catalogus ac status causarum beatificaiionis
Servoriim Dei et Beatorum canonisationis, Rzym, 1901.



Latwiej teraz zrozumie¢ stowa Sktadu Apostolskiego, za-
warte w artykule dziewiagtym: ,,Wierze w $wiety Kosciét kato-
licki, Swietych obcowanie”. Latwiej zrozumieé, dlaczego Ko-
$ciol grzesznikow jest Kosciotem Swietym. Swictosé zycia
potencyalna, w wielu wypadkach aktualna, jest celem, do kto-
rego Kosciét dazy i1 innych prowadzi—raz ukazuje ja nam
w zarodku, to znowu w stadyum tworzenia si¢, zawsze zapa-
trzony w ideal, ktory si¢ kiedy§ ma urzeczywistni¢,—w nie-
pokalang S$wigto§¢ Kosciota Tryumfujacego.

8 8. Lacznos¢ ze Swietymi.

Vae soli, biada samemu — oto zasada zaréwno socyolo-
giczna, jak i biblijna. We wszystkich gateziach wiedzy po-
winni§my korzystaé¢ z istniejagcego juz dorobku naukowego,
a tem wiecej w rzeczach wiary: czlowiek pojedynczy nie moze
w tej dziedzinie zbada¢ wszystkiego albo tez bra¢ wlasnego
doswiadczenia za dowdd prawdy. Rozumniej bedzie zatem
korzysta¢ ze skarbow nagromadzonych przez prace duchowa
innych i nie oddala¢ si¢ od ekspertéw duchownych, od Swiec-
tych, ktorzy wskutek swej S$wigtosci byli glownemi narze-
dziami Ducha Bozego w dziele rozwoju dogmatéw. Bo Swig-
to$¢ jest warunkiem rozumienia nauki KoS$ciota.

A zatem trzeba sta¢ mocno przy dogmatach i hierarchii,
trzeba podtrzymywaé sojusz ze Swietymi, bo §wigto$¢ nieroz-
wigzalnie zwigzana jest z wiarg i postuszenstwem: bez do-
gmatu niema Swietych, bez Swietych niema lacznoéci z Bo-
giem 1).

Kazdy blad ma to do siebie, ze bezwiednie stuzy prawdzie.
»Na dnie kazdej rzeczy zlej lezy dobro, ktéore badacz umie roz-
r6znié”. Swieto§é heroiczna—oto prawda, ktéra mozna znalezé
nawet we wstretnej filozofii Fryderyka Nietzschego. Filozof
ten glosil, ze najwigkszem zadaniem ludzkosci jest wytworzy¢

°) Powyzszy ustep napisaliSmy pod wPlywem roz. ViIXz Lex Orandi
Tyrrella, a takze pod wplywem artykutu o. Herberta Lucasa p. t. ,Gramatyka
wiary“ w The Tablet, 16 Kwietnia 1904 r.



nadcztowieka {Uehermensch), istote wielkg, nie podlegajaca za-
dnym prawom, stojaca ponad dobrem i zlem. Bylo w tem
troche prawdy. Lecz §wigtynia wzniesiona dla monstrualnego
nadczlowieka, powinna si¢ raczej otwiera¢ przed tymi, ktorzy
okazali si¢ ludzmi w calem znaczeniu tego wyrazu. A sa nimi
Swieci chrzescijanscy, ,owe kwiaty najwyszukansze, najpick-
niejsze owoce ludzko$ci,... ktorzy na podobienstwo Chrystusa
ida przez wszystkie wieki i narody jak owce migdzy wilki,
poswiecajac si¢ dla sprawy Bozej,... siejac we tzach, aby dru-
dzy zbierali w rado$ci,... pracujac ci¢zko i dlugo, aby inni
w krotkim czasie i z tatwo$cig mogli korzystaé¢ z ich tru-
dow” 1).

Wydaé z siebie Swietych jest najwickszem zadaniem
ludzkosci. Okrzyk: ,,Obym mégt byé razem ze Swietymi i los.
ich podziela¢!” powinien powtarza¢ kazdy chrze$cijanin.

) Lex orandi, roz. V, str. 29.



ROZDZIAL VII.

Wolnos¢ sumienia.

Antynomia siédma: Kosciol glosiciel wolnosci w dziedzi-
nie religii i zarazem jej ciemig¢zca.

§ 1. Sumienie.

Alternatywe: nawrdcenie albo $mieré, Kos$ciot pozostawia
Islamowi, sam za$§ ,stara si¢ o to, aby nikt wbrew swej woli
nie wyznawat religii katolickiej, bo—jak nas przestrzega $w.
Augustyn—nikt nie moze wierzy¢, je§li wierzy¢é nie chce”!).
I wlasnie dlatego, ze miedzy wiarg, darem Bozym, a gwat-
tem, dzietem ludzkiem, istnieje razaca sprzecznosé¢, Kosciol
uwaza wolno$¢ sumienia za prawde podstawowa. Trzeba
tylko dobrze zrozumie¢, co znacza te dwa wyrazy: sumienie
1 wolno$¢.

Wbrew materyalizmowi i panteizmowi teizm glosi, ze
reguta moralnosci oraz miarg dobra i zla jest prawo Boze.
Porzadek naturalny pochodzi od Boga, i dlatego Boég chce,

2) Leon XIII, encyklika Immortelle Dei, cyt. przez Denzingera w En-
cliiridion, n. 1737.

Postep $wiata a Kosciot. 8
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aby byl zachowywany. Prawo Boze, odzwierciedlone w umysle
albo w sercu istoty rozumnej, nazywa si¢ prawem naturalnem;
,0 ile za$ jest pojmowane umystem kazdego pojedynczego czlo-
wieka, nazywa si¢ sumieniem7. Chociaz prawo Boze ulega tu
pewnej refrakcyi, nie zaciemnia si¢ jednak na tyle, aby tra-
citlo swo6j boski charakter i nie moglo zada¢ dla siebie postu-
szenstwa X). Stad nie wolno nigdy dziata¢é wbrew sumieniu,
bo jest ono glosem Bozym, ktéry obwieszcza nam, co
trzeba a czego nie trzeba czyni¢, i zmusza nas nie w teoryi,
lecz w zyciu praktycznem do postuszenstwa. Poszczegodlne
jego nakazy moga by¢ niezgodne z prawem Bozem, czyli su-
mienie moze byd bledne, ale i wtedy trzeba i$¢ za niem,—bo
sumienie to czynnik duchowy, niewidzialny, nazbyt subtelny
dla nauki, nazbyt giteboki dla literatury, niezalezny od wtadzy
panstwowej, to wrodzony zastgpca Chrystusa; i chodby wieczne
Kaptanstwo przestato istnied w Kos$ciele, to pozostatby glos su-
mienia jako niezniszczalna zasada Kaptanstwa Chrystusowego 2).

A jezeli uzycie sily nie moze ani obudzi¢ w nas ani przy-
tepi¢ poczucia zla lub dobra, $wiadomo$ci przestepstwa, wy-
rzutdw sumienia, strachu przed odpowiedzialnoscia, ktdére to
czynniki sa kardynalnemi zasadami kazdej religii, to tem bar-
dziej nie moze tego uczyni¢ mito§¢, ktora jest kardynalna
zasada religii chrze$cijanskiej. My, chrze$cijanie, wyznajemy,
ze mito$¢ Boga jest tresciag naszego zycia duchowego, i mo-
dlimy si¢ o to, aby nasza tgczno$¢ z Bogiem i naszymi wspoét-
'bra¢mi byta podobna do niewymownej mitoSci i zjednocze-
nia, jakie istnieje od wiekdéw migdzy Osobami Trdéjcy Przenaj-
Swietszej. Mozez jaka wladza ziemska wkroczy¢ w dziedzing
tego uczucia tajemniczego? Czyz moze gwalt zewnegtrzny roz-
pali¢ mitos§c?

8§ 2. Wolnos¢, jej zgodnos¢ z prawem.

Wolnos¢ jest charakterystyczna cecha sumienia i religii
mitosci. Lecz c6z to jest wolno§¢? Nie jest wolnoscig sztuczny

4 Letter to the Duke of Norfolk, § 5, ,,O0 sumieniu".
2 lbid., § 5.
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determinizm, przez ktory dusza ulega najsilniejszym pobudkom
i staje si¢ slugag namigtnosci. Ani tez ta wolno$¢ nie bedzie
prawdziwa, ktora nie uznaje najwyzszej normy moralno$ci
czyli Stwoércy; kaze nam mysle¢, mowi¢ i1 dziatla¢ tak, jak sig
nam podoba, bez zadnej mysli o Bogu, i wmawia w czlowie-
ka, ze ,jest on panem absolutnym, ze moze wierzy¢é we
wszystko, co chce, nie baczac na nic i na nikogo, i ze kapta-
ni, kaznodzieje, méwcy, pisarze uchybiaja godnosci cztowieka,
kiedy karca jego samowol¢” x).

Nie, taka wolno$¢ to bezprawie, to wolno§¢ nierozumna
dzikiego zwierzg¢cia,—wolno$¢é, ,przez ktdéra czlowiek zmysto-
wy rozumie swawole, lekkomys$lny—niestateczno$¢, szalony—
rownos¢, pyszny—anarchi¢, ztosliwy—przemoc;” 2—to ,istota
angielskiego Whiggizmu: opozycya dla opozycyi, zmaganie si¢
z prawda dlatego tylko, ze jest nakazana, jak gdyby ma-
dro$¢ byta mniej madra dlatego, ze jest potg¢zna” 3. O wolno-
$ci takiej powiedzial dr. Johnson: ,Wszyscy pragniemy dla
siebie jak najwickszej wolnos$ci; ale nie pragniemy jej wszyscy
dla innych: bo im wigksza wolnoscig, my si¢ cieszymy, tern
mniejszg cieszg si¢ inni” 4). O takiej wolno$ci myslat Rousseau,
kiedy pisat w swoim Contrat social: ,,Cztowiek urodzit si¢ wol-
nym, ale wszedzie chodzi w kajdanach”.

Wolno§¢ w dziedzinie politycznej i spolecznej jest to ra-
czej brak wszelkich przeszkdéd do zachowywania prawa i spet-
niania obowigzkoéw. Lecz prawa i obowiazki nie maja znacze-
nia tam, gdzie panuje bezprawie; przytem prawo ludzkie nie
bedzie trwate, jezeli si¢ nie oprze na prawie Boskiem. I dla-
tego prawo Boskie jest konieczng podstawa nie tylko wolno-
$ci sumienia ale nawet swobdd spotecznych i politycznych.
Shusznie przeto powiedziat Coleridge: ,By¢ wolnym znaczy
tyle, co mieé¢ mozno§¢ by¢ dobrym”. I Montesquieu: ,,Wol-
nos$¢ polityczna nie zalezy na tem, aby cztowiek czynil, co
chce, lecz aby byl w moznos$ci czynienia tego, co nalezaloby

*) Letter to the Duke of Norfolk, § 5.

2) Ruskin, Seven Lamps, Vil, § 2.

3) Newman, Letters, wyd. przez Ann¢ Mozley, str. 269.
*)  Boswell, Life of Johnson, wyd. Napiera, III, str. 375.
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chcie¢ czyni¢”. Boecyusz przed dwunastu wieckami mowi:
»Postuszenstwo sprawiedliwosci jest najwi¢ksza wolnoscia”,
a Jerzy Eliot przez usta kaznodziei w Felix Holt: ,W muzyce
istnieje prawo, ktorego zapoznanie sprowadza $piew do krzyku
waryatow albo do wycia dzikich zwierzat: stad widac¢, ze praw-
dziwa wolno$¢ zasadza si¢ nie na poshluszenstwie woli jednego
czlowieka albo kilku ludzi, lecz na postuszenstwie temu, co
jest prawem i reguta dla wszystkich”.

Wszystko, co ludzkie, moze byd zeszpecone i przekre-
cone. Niemniej jednak pozostanie prawda, ze prawa panstwo-
we, kiedy nie wkradng si¢ do nich naduzycia, nie tylko nie
sprzeciwiaja si¢ wolnosci, ale jg rozszerzajg, bo dotycza czlo-
wieka, istoty rozumnej, nie automatu. Dzi¢ki prawodawstwu
prawa 1 obowiagzki ludzi zyjacych w spoteczenstwie (o takich
tylko moéwimy) sa lepiej okreslone i zabezpieczone, a i sami
ludzie moga tatwiej si¢ przystosowaé do prawa Bozego i tym
sposobem osiagnac¢ cel, dla ktorego zyja tu na ziemil).

A zatem dajg dowdd ignorancyi ci, co moéwia, ze prawa
krepuja nasza wolno$¢. Krepuja, to prawda, ale nie dlatego,
ze s3 prawami, ani tez dlatego, ze sa liczne, lecz ze sag zle
pojmowane albo tez zle wykonywane. Z drugiej strony, jezeli
ze wzrostem ludno$ci i wraz z przewrotem w przemys$le pole
ograniczen si¢ zwicksza, to ograniczenia te maja na celu
ochron¢ wolno$ci ludzi uczciwych przez skrepowanie zto-
czynhcow.

Przed kilkudziesigciu laty prawodawstwo angielskie za-
bronito kobietom pracowac¢ w kopalniach podziemnych, przez
co potozyto zapore¢ przed chciwos$ciag przedsigbiorcow, a ko-
biet¢ obdarowato wigksza wolnoscig. Prawodawstwo niemie-
ckie surowo $ciga lichwiarzy, przez co $cie$nia krag dziatania
ztoczyncow 1 zabezpiecza wolno$¢ narodu.

Jezeli tédkie jest prawdziwe pojecie prawa, to stad wyni-
ka, ze prawodawca musi wprowadzac¢ rdzne ograniczenia, jesli

"), Tgitur in hominum societate libertas veri nominis non est in eo po-
sita ut agas quod lubet, ex quo vri maxima existeret turba et confusio in
oppressionem civitatis evasura, sed in hoc, ut per leges civiles expeditius pos-
sis secundum legis aeternae praescripta vivere“.—Encyklika Leona XIII, Liber-
tas praestcintissimum, 1888.
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chce rozszerzy¢ pole wolnosci: aby nardéd nie byl bez obrony
i aby go nie obdzierano z dobr materyalnych, $ciga ztodziei;
aby najwicksze dobro narodu: podstawy wiary i moralno$ci,
sprawiedliwos$ci i porzadku spotecznego, nie bylo zniszczone
przez falszywe doktryny, $ciesnia krag dziatania ludzi prze-
wrotnych.

8§ 3. Kosciot opiekun maluczkich.

I tu widzimy, ze Koscidl jest zawsze wiernym przyjacie-
lem ludu. Ci, co szemrza przeciwko indeksowi, napadaja na
inkwizycye¢ 1, jak to niedawno uczynil pewien o$§wiecony ame-
rykanin, pluja na grob Torkweraady, zapominaja, ze Kosciol
iest przedewszystkiem dla biednych, stabych, prostaczkéow,—
dla tych, ktoryoh nazywano ,licznem audytoryum ludowem,
tak naiwnem, ze moze je kazdy oszukac¢”, albo—, wiclkiem
potulnem dzieckiem, ktéoremu przedewszystkiem nalezy si¢ ma-
xima reverenlia” ¥). Wobec tego, czyz znajdzie si¢ czlowiek
uczciwy, ktoryby nie stanal w obronie moralno$ci i wiary, bg-
dacych niewyczerpanem zrodlem szczg¢$cia nawet doczesnego
dla maluczkich, ktéryby nie zabezpieczyl ich najdrozszej ojco-
wizny przed rabusiami?

Nie dziw przeto, ze Kosciol zajat miejsce miedzy pote-
gami ziemskiemi, ze monarchowie zginali przed nim kolana
i prosili go o przewodnictwo; on za$ sam btagat ich, aby za-
bezpieczali jego maluczkich przed zgorszeniem, aby bronili ich
od wilkéw drapieznych. Ma on zawsze zwrodcone oczy na zle
pi$miennictwo, ktore odwotuje si¢ nie do dowoddéw rozumu,
nie do faktow, lecz do wyobrazni, nadzwyczajnosci, rzeko-
mego honoru, pigkna,—ktdére operuje insynuacyami, podstepem,
frazesami, zapala, podbija i sprawia to, ze falsz czg¢sto bywa
brany za prawde.

Nie dziw, ze przestrzega ludzi nauki, aby ,unikali pilnie
tego wszystkiego, coby moglo gorszy¢ lud i wyprowadzaé go

% The Times, 24 Pazdziernika 1904 r.
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z rownowagi. Bo w niektéorych umystach prawda i fatsz tak
sag z sobag zmieszane, ze prawiec niepodobna wyrwaé kakolu,
nie wyrywajac jednoczes$nie pszenicy” 1).

Co si¢ tyczy hipotez naukowych, a takze prawd niecat-
kowitych albo przedwczesnych, ktére w obecnej chwili moga
by¢ powodem poj¢é¢ blednych, to Koscidét zaleca wzgledem
nich jak najwigcksza ostroznos$¢ 1 zwalcza je orezem, jaki
uwaza za najlepszy. I nic w tem dziwnego, bo Kosciol nie
uwaza swych owieczek za materyal do eksperymentow dla
ludzi uczonych, za corpus vile, na ktéorem mogliby dokonywaé
wiwisekcyi. Kos$cidt nie poswigei szczgs$cia catych mas dla ko-
rzy$ci—gdyby nawet jaka byla—wybrancow?).

A zatem c¢i wybrancy, istoty wyzsze i silne, wyksztat-
cone 1 niezepsowalne, ktorych wystepek nie wabi, ktoérym
zgnilizna nie grozi, ktoére moga wszystko czytaé i wszystko
stysze¢ bezkarnie, ktéorych umyst omani¢ si¢ nie daje, rozum
goruje nad wyobraznia, a sadu nie zaciemniajg namig¢tnos$ci—
ci uskrzydleni wybrancy nie powinni si¢ dasa¢ na wszelkiego
rodzaju ptoty, zagrody, drogowskazy... ktore czula wtadza
postawila dla nas, bezskrzydlych, niedostatecznie wyposazo-
nych, potykajacych si¢ $miertelnikow.

8 4. Historyczny rzut oka na nietolerancye.

Z punktu widzenia historycznego rozdziat religii od pan-
stwa jest wynalazkiem wolnodumcéw, bo panstwa przed-chrze-
Scijanskie, w teoryi przynajmniej, trzymajg si¢ zasady: pierw-
szym obowiazkiem panstwa jest sluzba Boza.

Panstwa chrzescijanskie ze swojej strony uwazaly za swoj
obowigzek $ciganie tego wszystkiego, co zakrawalo na propa-

0 Idea of a University, ,Chrystyanizm a badania naukowe*.

2) Patrz wstep do Life of Cardinal Newman, przez Wilfryda Warda,.
II, str. 552, 553. Aby obroni¢ prawde¢ najwyzsza, Kosciét nie wahal si¢ ,,0d
czasu do czasu wkracza¢ w dziedzing nauk fizyeznych i filozoficznych, ktora
jest nader niebezpieczng dla wiary warstw szerszych®. lbid., s'r. 518.
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gande¢ btedu, a przynajmniej nie zgadzaly si¢ na to—ze uzy-
jemy tu wyrazenia z glo$nego w swoim czasie pamfletu—aby
,mialy wolny kurs bluznierstwo, niemoralno$¢ i bunt” ¥

o powyzsze wystepki mozemy oskarzy¢ jezeli nie wszyst-
kich, to przynajmniej wielu z tych, ktéorzy wystepowali prze-
ciwko jedno$ci Kosciota. W kazdym razie Kosciot pierwotny
uwazal herezye i schizm¢ za wielka zbrodni¢. Nie dziw wigc,
ze Panstwo Rzymskie, kiedy z przesladowcy stato si¢ neofita,
usitowalo przez swoje prawodawstwo naprawi¢ szkody wyrza-
dzone Kosciotowi i panstwu przez falszywe doktryny. Ponie-
waz Donaty$ci nie poddali si¢ orzeczeniom synodéow w Rzymie
i w Arles oraz wyrokowi Konstantyna i1 w dalszym ciagu zaj-
mowali stanowisko nieprzychylne wzgledem Kosciota, a nawet
dopuszczali si¢ wzgledem niego przemocy, cesarz wydat w r. 316
edykt, ktorym pozbawiatl ich koSciolow i majatkow, a najbar-
dziej wptywowych przywdédcéw skazywal na wygnanie. Po so-
borze Nicejskim, w r. 325, poszedt na wygnanie Aryusz i od-
dani mu dwaj biskupi. Przywilej nietykalnos$ci przyznano tylko
duchowienstwu katolickiemu, zebran heretyckich wzbroniono,
ksiggi niszczono. Surowy edykt wydaje przeciwko herety-
kom Teodozyusz: od poddanych wymaga, aby uznali symbol
wiary soboru Nicejskiego, odbiera Aryanom koscioty w Kon-
stantynopolu i oddaje je katolikom; za§ w roku 381 zamyka
koscioty heretyckie w miastach.

,Nastepnie byly wydane surowe prawa przeciwko Mani-
chejczykom. Juz cesarz (poganski) Dyoklecyan z powodu wy-
brykéw, jakich si¢ dopuszczali, i niemoralnej nauki, wydat
przeciwko nim edykt skazujacy przywodcow na spalenie, a ich
zwolennikow na S$ciecie albo na konfiskate majatku. Teodo-
zyusz uznal Manichejczykéw za pozbawionych czci, za nie-
zdolnych do dziedziczenia i rozporzadzania majatkiem, a En-
kratytow2 skazywal na $mieré. Do prefektow prowincyi
nalezalo mianowaé inkwizytorbw—tu po raz pierwszy spoty-

) Gladstone, Vaticanism, str. 22.
2) Enkratyzm byl nie tyle sekta, ile raczej objawem niezdrowego asce-
tyzmu, ktory si¢ rozpou szechnit w samym Kosciele. Przyp. ttumacza.
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kamy si¢ z ta nazwa—ktorzyby wyszukiwali i $cigali here-
tykow” #).

Nikt wtedy nie watpil o slusznosci podobnych praw, ani
si¢ tez dziwil postepowaniu wiladz panstwowych. Wprawdzie
$w. Augustyn z poczatku sadzit inaczej, lecz pod wplywem
refleksyi 1 doswiadczenia, jak sam powiada, poézniej zmienit
zdanie. Z czasem kodeks Teodozyusza przyjatl zasadg, ze
wszystko, co szkodzi religii, szkodzi tez i panstwu 2.

Zasada ta obowigzywala wigcej niz przez tysigc lat;
w wieku XVIII ogtosit ja na nowo Blackstone w nastgpuja-
cych stowach: ,,Z natury rzeczy wynika, ze brak religii osla-
bia wszelka pewno$¢ moralna, wszelkie zaufanie do ludzi, a nie-
wiara je niszczy. To tez panstwo powinno karad wszelkie za-
machy na Kos$cidol oraz wysitki zmierzajace do zmniejszenia
jego wpltywow”. W poczatkach XIX stulecia angielski mini-
ster sprawiedliwo$ci oswiadczyl, ze Chrystyanizm jest prawem
panstwowem, a dr. Arnold, pomimo swego anty-klerykalizmu,
sprzeciwial sie przyjmowaniu do parlamentu Zydéw i zdekla-
rowanych wrogoéw Chrystusa 3.

8 5. Przesady nowoczesne i falszowanie historyi.

Lecz z czasem zaszla w opinii publicznej zmiana. Tole-
rancya religijna, ktora nieudolnie sformulowal Locke, byta
uwazana za najnowsza zdobycz mysli ludzkiej. Nauka teolo-
giczna, jakakolwiekby byta, jest w jego oczach tylko opinia
pewnej grupy ludzi. Wolno$d sumienia oznacza to, ze kazdy
ma prawo rozumowaé i wydawad sad w rzeczach religijnych
bez ogladania si¢ na wtadzg¢ ziemskg. Wskutek tego panstwo
nie ma obowigzku podtrzymywac religii, i kazdy czlowiek ro-
zumny 1 wyksztatcony, a tein samem daleki od fanatyzmu,
powinien szanowa¢ przekonania innych ludzi, zwlaszcza jezeli

) Hergenrother, Catholic Chureh and Christian State, wydanie an-
gielskie, II, str. 301, 302.

2) Ibid., str. 304, 305.

3) W. G. Ward and the Oxford Movement, Str. 378.
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jest chrze$cijaninem, bo ten tytul nakazuje mu by¢ wyrozu-
miatym w swoich sadach i nie przeceniaé¢ siebie samego.

I na tym punkcie opinia tak si¢ utrwalita, duch czasu
tak si¢ rozwielmoznit, a napasci na Kosciét Chrystusowy tak
si¢ wzmogty, ze powazne roztrzasanie faktow i teoryj stalo
-si¢ prawie niemozliwe. Stusznie jednak zwrdécono uwage na
nastepujace punkty: l-o na tolerancy¢ powinno si¢ patrzeé ze
stanowiska historycznego, od czasu bowiem, kiedy trybunat
inkwizycyjny byl bezposrednia obrong Kosciola a posrednia
panstwa, w wielu rzeczach zaszty wielkie zmiany; 2-0 w po-
czatkach istnienia Ko$ciola i w wiekach $rednich niektorzy
heretycy byli niebezpieczniejsi od dzisiejszych socyalistow,
anarchistow, czlonkow tajnych stowarzyszen; postugiwali si¢
oni wstretng niemoralno$cig, Swig¢tokradztwem, grabieza, prze-
mocg wzglgdem prawowiernych chrzescijan jako $rodkiem do
obalenia porzadku spotecznego; 3-o Koscidl czynit zawsze rd-
znic¢ migdzy herezya formalna czyli swiadoma a herezya ma-
teryalng czyli nieSwiadoma, mi¢dzy buntem w zawigzku a bun-
tem dziedzicznym, ktorego zakres w ostatnich latach niepo-
miernie si¢ rozszerzyl; 4 o prawa zdobyte przez dyssydentow
w krajach katolickich byly i powinny byé szanowane, pomimo
ze tolerancya towarzyska i polityczna nie pociaga za soba
tolerancyi religijnej; 5-o sady koscielne trzymatly si¢ proce-
dury rozumnej i naktadaly kary ludzkie: Ko$ciét musiat nawet
tagodzi¢ surowo$¢ opinii i wladzy $wieckiej wzgledem herety-
kow; 6-o inkwizycya hiszpanska, pomimo ze nie bylta urzgedem
panstwowym, stuzyta panstwu za narz¢dzie do ratowania za-
grozonej jednos$ci narodowej; surowos$¢ jej zle byla widziana
przez Stolice Apostolska, do ktorej, kiedy to bylo mozliwe,
odwotywali si¢ poszkodowani i szukali u niej opieki; 7-o jednym
z gtownych obowigzkéw tego trybunalu byta walka z niemo
ralno$ciag pod najréznorodniejszemi postaciami i z wystepna
magia; 8-0 z zestawienia faktow okazuje si¢, ze w Rzymie,
w centrum Chrystyanizmu, obchodzenie si¢ z heretykami i Zy-
dami byto do$¢ tagodne; jezeli istnialy naduzycia, czego nie
mozna zaprzeczy¢, to sg one nieodtaczne od kazdej insty-
tucyi kierowanej przez ludzi, i 9-o naduzycia w sadach ko-
$cielnych sa niczem w porownaniu z naduzyciami, jakie si¢
dzieja w sadach $§wieckich.
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Lecz na co si¢ zdadzg te uwagi historyczne wobec opinii
popierajacej tolerancye i potepiajacej wszelki przymus religij-
ny? Opinia ta stata si¢ popularnym dogmatem, zdrowym sa-
dem, prawda tem jakoby pewniejsza, ze przyje¢ta przez ogdl*
Taka opinia w potowie XIX wieku bylo przesSwiadczenie
o shusznos$ci handlu murzynami na wyspach Karolinskich, lub
0 niezaprzeczalnych jakoby korzysSciach wolnego przemystu
w Manchesterze i Birmingamie, albo tez przeSwiadczenie klas
wyzszych 1 przemystlowcow angielskich o szkodliwosci trade-
unionéw. Kiedy podobne opinie wejda w sklad Credo ludo-
wego, wszyscy uwazajg je za prawdy niewzruszone, a na prze-
ciwne opinie patrza jako na niemozliwe i1 niedorzeczne *).

To tez dopodki trwac beda takie przekonania, dopoty
wszelki poglad historyczny na nietolerancy¢ religijna, pomimo
prawdziwos$ci szczegotow, bedzie si¢ w praktyce wydawal ste-
kiem ktamstw i faktow gorszacych: umyst, zmeczony, ustepuje-
miejsca wyobrazni i widzi wszedzie ignorancy¢, zabobon, ghlu~
pote, niesprawiedliwo$¢. Sprobujmy np. przedstawié zycie co-
dzienne w Paryzu albo w Londynie na zebraniu wegetarya-
now, ktorzy zabijanie zwierzat i zywienie si¢ ich migsem uwa-
zaja za rzecz z gruntu niemoralng. Przedstawiony przez nas
obraz, przeszediszy przez pryzmat imaginacyi stuchaczy, ule-
gnie napewno monstrualnej refrakcyi. Osoby najbardziej dy-
styngowane i powazane, znane z dobroci i mitosierdzia, przed-
stawig si¢ im jako ludozercy, rzeznicy—jako handlarze ludz-
kiego migsa; a takie szczegdtly, jak choéw bydla, handel nim,,
przepisy sanitarne dotyczace rzezni, wynagradzanie pracuja-
cych—wszystko to, w ich pojgciu, bedzie miato zapach krwi
1 okrucienstwa.

Podobnie si¢ rzecz ma z tymi, co domagaja si¢ nieogra-
niczonej tolerancyi dla wszystkich miejsc i czasow. Nie widza
oni faktow we wtasciwem $wietle, a tem bardziej tych, ktore-
nalezg do dziedziny religii; blgdnie np. oceniaja kodeks Teo-

) To tez, kiedy okoto 1860 r. tak popularny i ceniony pisarz jak Ru-
skin wystapit (w piSmie popularnem) przeciwko niektéorym zasadom z zakresu
ekonomii politycznej (dzisiaj zostaly one porzucone), uwazano go za maniaka,,
a wydawca odrazu przerwal druk artykutow.
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dozyusza z Y wieku, prawa skierowane przeciwko Lollardom
w Anglii w wieku XIY i XV, albo tez inkwizycy¢ rzymska,
w XVII. Wszystko to bedzie widziane przez pryzmat fatszy-
wy; fakty same w sobie prawdziwe, gdy przejda przez umyst,
takich sluchaczy, stang si¢ wstretng karykatura.

To tez choébym mogl, nie bede tu roztrzgsal taktéw po-
szczegbdlnych. ,,O$wiecony” podrdoznik, o ktérym wspomniatem,
wyzej, mowiac o grobie Torkwemady, musi wpierw porzucié
btedna zasade, jezeli chce zrozumie¢ historye.

§ 6. Bezpodstawnos¢ teoryi o tolerancyi.

Zasada tolerancyi powszechnej, 6w dogmat o niedogma-
tyzmie, ktory psuje nasz sad i bierze w niewol¢ nasz rozum,,
nie tylko nie jest prawda ustalong, ale, gdy si¢ ja stosuje
w catej rozciaglosci, staje si¢ czynnikiem rozktadowym w spo-
leczenstwie. To tez Newman, odpowiadajac na zarzuty Glad-
stone” przeciwko Kos$ciotowi, wyprowadzil takie nastepstwa,
z teoryi Milla, zawartej w jego dziele Essay on Liberty: ,,Opi-
nia publiczna nie powinna potepiaé rzeczy niemoralnych, jak:
doktryny, poematy, nowele, zte czyny ludzkie; nic tez nie po-
winno by¢ $cigane, nie mowie przez prawo, ale nawet przez
spoteczenstwo, prase, religiec—z powodu, ze przez to zostanie
obrazone uczucie wstydu i skromnos$¢ chrzesoijanska. Policya
nie powinna strzedz porzadku na ulicy, cho¢by jaknajbardziej
ostawionej, nie potrzebne tez jest pozwolenie na sale zabaw.
Najjaskrawsze okrucienstwa poganskie powinny mieé¢, w imig
wolnosci sumienia, wolny wstep do naszych miast. Mozna si¢
od nich odwréci¢ i czu¢ do nich w duszy niesmak, ale wystepowac
przeciwko nim nie wolno” ). Wprawdzie Mili, jak to zazna-
czyl sam Newman, nie wypowiadal wyraznie tych wnioskow,
ale wyplywaty one z calej jego argumentacyi, opierajacej si¢
na zasadzie niedogmatycznej i na teoryi o tolerancyi. Rzecz
to tatwa do zrozumienia. Zasady moralno$ci, porzadku spo-
tecznego, religii naturalnej nie uderzajag swoja oczywisto$cig™*.

) Letter to the Duke of Norfolk, dodatek do § 6.
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& moze mniej jeszcze, anizeli zasady religii objawionej. Cze-
stokro¢ spotykaja si¢ one z pozornymi zarzutami i, kiedy raz
si¢ zachwieja, wszelkie teoretyczne podtrzymywanie ich bedzie
tylko nielogicznym kompromisem i $lizkim punktem oparcia
dla czynéw ludzkich. Sceptycyzm $§wiadomy czy nieswiadomy
bedzie przestanka wickszg sylogizmu, a konkluzyag—tolerancya
teoretyczna. A zatem, uzyjemy tu stow prof. Grahama: ,Lu-
dzie =z przekonaniami, jezeli maja wtadze, powinni przeslado-
waé, chyba ze spostrzega, ze prze$ladowanie nie prowadzi do
celu”. A zatem kto ,nie chce przesladowaé” (prawdopodobnie
mchcial on powiedzie¢: ,S$cigaé¢ blad szkodliwy”), jest czlowie-
kiem bez przekonania *).

Sam Locke gloszona przez si¢ ,tolerancyg¢” zaciesnit
do tego stopnia, z¢ przynajmniej trzy czwarte chrzescijan
nie korzystalyby z jej dobrodziejstwa2. I w dzisiejszych
czasach, kiedy méwi si¢ o wszystkiem, tylko nie o religii,
kiedy indeks i inkwizycya poszly w =zapomnienie, a lu-
dzie wypowiadaja swoje mys$li bez =zastrzezen, uwaza si¢
cierpliwo$¢, przekonania, opini¢ publiczng za liberalizm da-
wnego pokroju, za ,,Quakeryzm?”, ba! glosi si¢ nawet otwarcie,
ze liberalowie powinni stosowaé nietolerancye wzgledem tych,
ktorzy ujawniaja nietolerancy¢ w czynach i podkopuja wszelka
wolno$¢ rozumna3).

Tylko, ze ta wolno$¢ rozumna moze oznaczaé po prostu

) English political Philosophy from Hobbes to Maine, ,Essay on
Locke*.

2) Wylacza on, po pierwsze, opinie antyspoteczne, a takze te zasady
moralno$ci, ktore sa niezbedne do zachowania spoteczenstwa; po drugie, wy-
tacza tych, co przywlaszczaja sobie przywileje nie dajace si¢ pogodzi¢ z pra-
wami innych, co utrzymuja, ze ,wtadza opiera si¢ na lasce"; po trzecie, tych,
co nie uznaja tolerancyi ani w teoryi ani w praktyce, albo wszystkich obcych
poddanych i, po czwarte, wszystkich ateistow. A zatem, tolerancya nie istnieje
dla katolikow, dla grekow ortodoksyjnych i dla wielu gorliwych protestantow,
w szczegblnosci za$ dla purytanéw amerykanskich jako nalezacych do trzeciej
kategoryi wykluczonych. W dzisiejszych czasach—nie méwimy tu o ateistach—
niema prawie doktryny, ktorejby nie trzeba bylo podciagnaé¢ pod pierwsza
kategorye, a wigc—,,przesladowac*.

3) Zob. The Times, 26 Listopada 1904 r., list nadeslany przez kore-
spondenta z Vienny.
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wolno$¢ jednostek sprzeciwiajaca si¢ wolnosci ogétu; wolnosé,
ktorej zadali liberalowie w Niemczech przeciwko prawu Heinze’a
o niemoralnos$ci; wolnos¢, ktéora propagowat Zola, Ibsen, Haupt-
mann 1 D’Annunzio; wolno$¢ opisang w roz. III podtug $w,,
Augustyna, a ktora jest ni mniej ni wigcej tylko wyuzdang
swawola jednostek w dziedzinie moralnej i intelektualnej, zet
szkoda catych mas ludowych.

8§ 7. Koscidt przystosowuje sie do nowych warunkow
Zycia, ale trwa przy zasadach.

Kosciol, wspierany przez Boskiego Mistrza, nie zna co-
to wahanie, niekonsekwencya, bo nie mozna nazwaé¢ KoSciota
niekonsekwentnym dlatego, ze uznaje nowe drogi zycia i Z&
do wszystkich si¢ przystosowuje. Wobec wigc istnienia 16-
znych religij i wzajemnego ich $cierania si¢ z sobg musimy
wynalez¢ jaki§ moins vivendi, ktoryby zabezpieczal spokdj
w spoleczenstwiec. W niektéorych wypadkach, dla spoteczen-
stwa roznorodnego najlepsza bedzie rdéwno$¢ absolutna pod;
wzgledem spotecznym 1 politycznym; w innych—rodzaj mo-
zaiki praw 1 przywilejow, jaka przedstawia panstwo Wielko-
brytanskie, gdzie zyje 400 milionéw ludzi réznigcych si¢ mie-
dzy sobg pochodzeniem, kolorem, j¢zykiem i religigr). Nadto,
przewrot w przemys$le, w $rodkach komunikacyjnych i obron-
nych, ktory podtrzymuje istnienie wielkiego panstwa, wywotat
odrazu taki konglomerat ras, takie $cieranie si¢ wyznawcow
roéznych religij, ze jedno$¢ wiary w wielkim kraju staje si¢
prawie niemozliwa, a przynajmniej musi by¢ okupiona wigk-
szemi nieszcz¢$ciami, anizeli sam brak jednosci. Dlatego tez;

Porownajmy dla przyktadu dwoch powaznych kupcow: Anglika z Ox-
fordu i Hindusa z Benares. Kilkudziesigciu stronic nie wystarczytoby na wyli-
czenie wszystkich réznic pod wzgledem spotecznym i prawnym. Anglik;
ma glos w sprawach ogdlno-panstwowych i jest w catem Imperyum jakby
u siebie w domu—dta przywileje, ktorych pozbawiony jest Hindus. Lecz kiedy
chodzi o zarzad lokalny, Hindus znajduje si¢ w lepszych moze warunkach ani-
zeli Anglik; jego religii panstwo nie tylko nie krgpuje, ale rozciaga nad nia.
orieke.
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w praktyce musimy si¢ ucieka¢ do kompromisu. Nie ulega
watpliwo$ci, ze panstwo powinno mied jedno sumienie. ,,Aje-
zeli si¢ zdarzy, ze ma ich w rzeczach religijnych pot tuzina,
dwadzie$cia, sto i to roznigcych sie jedno od drugiego?... Za-
den rzad nie jest mozliwy (w Anglii), jezeli jedno$¢ religijna
ma by¢ warunkiem sine qua nondl*. Istotnie, podtrzymywanie
prawa moralnego i teizmu, o ile to jest mozliwe w spoleczen-
stwie zepsutem, stato si¢ naglagcym obowigzkiem rzadow euro-
pejskich, jesli nie chca, aby nastapit zupelny rozktad spoteczny
a berto przeszto w rgce Przed-chr2escijan czyli pogan. Lecz
obowigzek to trudny nawet dla najbardziej chrzescijanskich
kierownikéw panstw: przywrocenie dawnej jednosci migdzy
Ko$ciolem a panstwem w Europie i w Ameryce wydaje si¢
rzeczg niemozliwa, ,,chyba ze w cala sprawe¢ wda si¢ Opatrz-
nos¢ 1 przez taske sprawi cudownag przemiane¢ w sercach ludz-
kich” 2).

Lecz tolerowa¢ =zto nie jest to samo co je aprobowac.
Zasad, gtoszonych od poczatku przez Chrystyanizm, nie moga
zmieni¢ ani nowe warunki zycia, ani odkrycia z dziedziny
nauk przyrodniczych, ani analizy psychologiczne. Co si¢ nas
tyczy, to skoro juz losy kaza nam zy¢ razem z tymi, ktérym
Swiat wydaje si¢

»Smutng doling,
Gdzie stychaé¢ zmieszane glosy walki i ucieczki
I gdzie w ciemnos$ciach nocy or¢z uderza o or¢z”,

postuchajmy mistrza, kard. Newmana, jak wsrod tych ciemno-
$ci 1 zamieszania wnosi $wiatto§¢ 1 porzadek:

»Prawda jest tylko jedna; btad religijny jest z natury
niemoralny; jego obroncy, o ile ich nie tlumaczy niesSwiado-
mos$é, nie sg bez winy; i tego nalezy si¢ obawiaé. Bodzcem
do szukania prawdy nie powinna byc¢ ciekawo$¢; osiagnigcie
prawdy nie daje tej podniety, jaka daje np. wynalazek. Umyst
ludzki nie jest ponad prawda i dlatego powinien ja czcié, nie

v) Letter to the Duke of Norfolk, § 6.
2) Ibidem.
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roztrzagsaé. Prawda i falsz sluza do wyprobowania serc na-
szych; wybor miedzy prawda a falszem to straszny krok, od
ktorego zalezy nasze zbawienie albo potgpienie. Przedewszyst-
kiem trzeba wyznawa¢ wiar¢ katolickg; kto chce by¢ zba-
wiony, powinien zgodnie z tg wiara mysle¢ i zy¢. Jezeli bta-
gasz o madros¢, jezeli jej szukasz jak srebra albo jak skarbu
zakopanego, wtedy zrozumiesz bojazn Panska i znajdziesz ma-
dro$¢ Boza”. Oto niewzruszone zasady dogmatyczne.

A teraz postluchajmy niktych zasad filozofii i1 herezyi:
»Prawda 1 btad w rzeczach religijnych to sprawa przekonan
osobistych; wszystkie doktryny sa jednakowo dobre. Ten, kto
rzadzi $wiatem, nie wchodzi w to, aby$Smy poznali prawdg, bo
ta, wlasciwie moéwigc, nie istnieje. Czlowiek nie staje si¢ by-
najmniej milszym Bogu przez to, ze wierzy w te prawde¢ a nie
w inng. Nikt nie jest odpowiedzialny za swoje opinie; sg one
wynikiem albo konieczno$ci albo przypadku: wystarcza, je-
zeli szczerze trzymamy si¢ tego, co wyznajemy. Zastuga lezy
w szukaniu, nie w posiadaniu. Obowiazkiem naszym jest iS¢
za tem, co si¢ wydaje prawdziwem, nawet gdyby to byt tylko
pozor prawdy: idac za prawda, mozemy osiagnaé dobro; jezeli
si¢ mylimy, nie grozi nam nieszczgscie. Ludzie moga dowolnie
przyswajac¢ i porzucaé roézne opinie. Wiara nalezy do umystu,
nie do serca. W rzeczach religijnych mozemy si¢ opiera¢ na
sobie samych; przewodnik nam niepotrzebny” ¥

A skoro tak jest, to ktoz si¢ osmieli porzuci¢ skal¢ nie-
wzruszong, aby si¢ oprze¢ na zasadzie kruchej, 1 to wtedy,
kiedy ta jej krucho$¢ staje si¢ coraz widoczniejsza wsrod lu-
dow po-chrzescijanskich,—kiedy kazdy goni za rozkosza, zyje
wzruszeniami, kiedy negacye si¢ mnoza, przekonania zamie-
raja, opinie si¢ chwieja, kiedy cierpienie przestrasza, ofiara
budzi odraz¢? Czyz ustapimy przed tego rodzaju ludzmi? Czyz
raczej, zapominajac o terazniejszej stabosci, nie wyciagniemy
rak z pelna radosci nadzieja ku przysztosci? Bo przyszto$¢ na-
lezy do synow meczennikéw, nie do synéw Voltaire’a.

i) Development of Christian Doctrine, roz VI, § L



ROZDZIAL VIII.

Heretycy i1 schizmatycy.

Antynomia o6sma: Kosciét — jeden 1 wieczny rozdziat
w Chrzescijanstwie.

8§ 1. Wstret KosSciota pierwotnego do schizmy.

Ze wszystkich charakterystycznych cech Kosciota naj-
wazniejszg jest jednosé. Widaé to z uroczystej modlitwy Chry-
stusa: ,,A nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktorzy przez
stowo ich uwierza we mnie: aby wszyscy byli jedno, jako ty
Ojcze we mnie, a ja w tobie, aby i oni w nas jedno byli, aby
uwierzyl $wiat, ize§ ty mnie postat” (Siv. Jan, r. 17, w. 20—
21). I Apostot uwieziony upomina nawroconych, aby byli
wierni powotlaniu, aby tworzyli jedno ciato i jedna dusze, jak
to przystoi tym, ktoérzy maja jedna nadziej¢, jednego Pana,
jedna wiarg, jeden chrzest, jednego Boga i Ojca wszystkich.
Jest to wiec zasada fundamentalna, niezmienna: nie moze by¢
dwoéch Kosciotow 1 dwoch Chrystuséw, dwoch owczarni i dwoch
pasterzy; jak Chrystus jest jeden, tak jeden jest Kos$ciot.

Nic wigc dziwnego, ze wierni patrzyli ze wstrgtem na
tych, co porzucili prostag droge prawowierno$ci i postuszenstwa
i poszli za nauka wtasng. Nazywano ich stugami szatana i wo-
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gole nie szczedzono im najgorszych epitetéow *). Odstepcy
chcieli zaémi¢ Dblask stoica na niebie, zakloci¢ porzadek
istniejacy we wszechswiecie i stwierdzajacy wszedzie reke Bo-
7z3. Przez ostabianie $wiatta jednej wiary ijednego posrednika
ostabiali dowody jednosci Boga; dzielili i szarpali mistyczne
ciato Chrystusowe, Kosciol, ktorego glowa jest Chrystus.

W  dzisiejszych czasach trudno poja¢é odraze chrze-
$cijan pierwotnych do herezyi i schizmy. Sktadajg si¢ na to
nastepujace przyczyny: zanik daré6w nadprzyrodzonych (cha-
rismata), ktdre posiadal Ko$ciol pierwotny; istnienie wigkszych
spoteczenstw heretyckich lub schizmatyckich; szerzenie si¢ he-
rezyi lub schizmy droga dziedziczenia, bo tylko w wypadkach
sporadycznych jedna lub druga bywa dzi§ aktem osobistym;
bogobojnos¢ i dobroczynnos¢ wielu odlaczonych od Kosciota;
wreszcie, prze§wiadczenie, ze tylko pozornie przestali oni na-
leze¢ do owczarni Chrystusowej i ze w rzeczywistoSci s3 jej
cztonkami niewidzialnymi. Niemniej jednak roztam dobrowolny
i formalny istnieje po dzi§ dzien, jak istniat dawniej; Kosciot
nie przestaje i nie przestanie nigdy potgpiaé jego sprawcoOw
i zwolennikéw?2). Tu nalezy zauwazy¢, ze tylko Kosciét ma
prawo wypowiada¢ stowa potepienia; nikt z wlasnej inicya-
tywy nie ma prawa zarzucaé swym braciom bledu, zaslepie-
nia, albo ztudzenia dyabelskiego 3).

) 2 Cor. XI, 13, 15; Galat. I, 9; I Tim. I, 10, 11, 19, 20, IV, 1, 2;
2 Tim. II, 16, III, 8, 13; 2 Petr. II, I, 3, 10; 2 Joan. 7; Jud. 8, 12, 13.

2) Ksigzka niniejsza przeznaczona jest dla ,czytelnikow szczerych®,
nie mamy wigc potrzeby dowodzi¢, ze dysputy naukowe, jakie prowadza sy-
nowie Kosciota, oraz rozmaito$¢ opinij raczej wzmacniaja niz ostabiaja jednos¢
katolicka, a w kazdym razie nigdy jej nie tamia. Na punkcie gtéwnych zasad
wiary panuje mig¢dzy nimi jednomyslnosé, do ktorej kazdy stosuje swodj punkt wi-
dzenia. Tak samo si¢ rzecz ma w procesach: bez zasady prawnej nie mozna
ani wydawaé wyroku, ani go wykonywaé. Sprawa ta omawiana jest w Angli-
can Difficulties, Lecture X.

3) Pius IX w swojej Allokucyi (Grudeien, 1851) powiedziat: ,,Ci, co po-
zostaja w niewiadomosci niepokonalnej wzgledem religii prawdziwej, nie sa
winni w oczach Boga. A ktoz si¢ o$mieli kta§¢ granice tej niewiadomosci—
zwlaszcza, gdy si¢ uwzgledni charakter narodowy, warunki lokalne, osobiste
i wiele innych?“—Patrz tekst oryginalny w Enchiridion Denzingera, n. 1504.

Postep Swiata a Koscioét. 9



2. Herezya i schizma; fakty.

Faktem jest, ze herezye i schizmy ostabialy raz mniej, to
znowu wigcej blask Kosciota w ciggu dziewigtnastu wickow.
Kosciot to jakby jasna gwiazda, ktorej w wedrowce po prze-
stworzach towarzyszy oblok niejednakowej gestosci i rozmia-
row: jej promienie, przechodzac przez zastone mglista, docho-
dza do nas raczej jako stabe $wiatetko =zimnej poéinocy, niz
silny blask potudnia.

Juz powiedziatem (cze¢s¢ I), jak 1 dlaczego znajdujemy
si¢ odnos$nie do rzeczy boskich w stadyum poszukiwania. Tak
bylo od poczatku zaréwno w Starym Zakonie jak i w Nowym.
Zawsze wylaniajg si¢ jakie$ nieuzasadnione zadania, ktdére na
pierwszy rzut oka pociagaja, a wlaSciwie zaciemniajg rzeczy-
wisto§¢ i wytracaja nasz umyst z rownowagi: falszywe cuda,
falszywi prorocy, schizmy pozornie uzasadnione, $wiagtynia na
gorze Garizim obok $§wiagtyni jerozolimskiej, hipokryci facho-
wi, zwodziciele, ktéorzy, by moédz zwodzié¢, uciekajg si¢ do po-
zoréw; wilcy drapiezni, wchodzacy w odzieniu owczem do
owczarni,—stowem, ,,btad i caty szereg $miatych, zrecznych, im-
ponujacych uroszczen” *. ,Juz od poczatku obok Kosciota
prawdziwego powstawalo wiele innych spotecznosci religij-
nych: jedne z nich staty od niego wyzej pod wzgledem umy-
stowym, inne pod wzgledem surowosci zewngtrznej”. Stad tez
indukcya historyczna prowadzi nas do wniosku, ze ze wzgledu
na utomnos$é¢ ludzkg przekrecanie Ewangelii jest zjawiskiem
tak koniecznem, jak jej przyje¢cie lub odrzucenie w catos$ci,—
i do drugiego, ze ,spoteczenstwa =zorganizowane, ale odla-
czone od jednoS$ci katolickiej, ktore uwazaja si¢ za konieczng
czastke dziedzictwa Chrystusowego”, inoga by¢ potepione jako
ciata, ktére nie zbierajg z Chrystusem, lecz rozpraszaja,—cho-
ciaz pojedynczy ich czlonkowie bywaja przypadkiem zlaczeni
tysigcznymi weztami ze Zbawicielem i niewidzialnie nalezg do
Jego owczarni. Takie pozorne Kos$cioty tworza: Donatys$ci
(400 stolic biskupich), Nowacyanie, ktorych surowa karno$é

* Anglican Difficulties, Lecture XI.



szerzyta si¢ od Rzymu do Scytyi, od Hiszpanii do Azyi Mniej-
szej; Gnostycy, ktéorych pozorna madro§é wywierata przez dtugi
czas urok na §w. Augustyna; Aryanie, majacy przewage w Ga-
lii, Iberyi, Afryce 1 Italii az do czasow Grzegorza Wielkiego;
Nestoryanie przez dlugie wieki zajmujacy najodleglejsza pro-
wincye Azyi chrze$cijanskiej; Monofizyci w Syryi i Egipcie
(najbardziej zaludnione 1 kulturalne kraje przed przyjSciem
Mahometan); schizma wschodnia, ktéora oderwata od Kosciota
najs§wiatlejszych i najmozniejszych jej synow; Albigensi, kto-
rzy zbierali pierwsze owoce nowej cywilizacyi w najpigckniej-
szych krajach Europy; Luteranie i Kalwini, tworzacy wielkie
ale zle spojone spoteczenstwa; wreszcie Kosciot Anglikanski
i inne, ktore utozsamiaja si¢ z wielkiemi narodowo$ciami i po-
dzielaja ich tryumfy.

Obok sekt glownych powstawaly w kazdem stuleciu
sekty mniejsze, prawie niezliczone: wielkiej ksiegi nie by-
loby za wiele, aby =zaregestrowac¢ pokrotce nazwy 1 okresli¢
nauke¢ tych, co zerwali z jednoscig katolicka.

8 3. Przyczyny; patologia.

Jest tu szerokie pole do badan nad rozwojem tych
organizmow. Wielka ich liczba nie powinna nas przera-
za¢, ani tez rozmaito§¢ S$rodowisk (Syrya w IV stuleciu, Pro-
wancya w XII', albo Wielka Brytania w XX) wprowadzaé
w zaklopotanie; przeciwnie, obowigzkiem naszym jest wszyst-
kie herezye i odszczepienstwa sprowadzi¢ do jakiej$ rozimem
uchwytnej zasady.

Wogoble, heretycy nie uznaja drogi posredniej, ktorej si¢
trzyma w nauczaniu Kos$ciét katolicki. Duch herezyi jest
ekscentryczny. WT praktyce sklania si¢ albo do rygoryzmu
albo do liberalizmu; w teoryi opiera si¢ zanadto na niekto-
rych punktach nauki, a za malp na innych. ,Herezya bierze
czastke prawdy za prawde calg, wylaczng—i widzi w niej pod-
stawe nowej wiary” ¥, wykoszlawiajac i to, co uznaje, i to,

) Newman, Oxford University Sermons. SeriLon XV.
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¢o odrzuca, gdyz jedno bez drugiego pojaé si¢ nie da,—jeden
poglad bierze za zespot pogladow, jak gdyby mozna bylo zro-
zumie¢ czg§¢ oddzielong od catosci.

Tym sposobem wykoszlawiono najswietsze prawdy wiary
chrzescijanskiej. Wszystkie utomnos$ci zepsutej natury ludzkiej,
wszystkie namig¢tnosci i ztudzenia, w zetknigciu si¢ z prawdy
chrzescijanska, dziatajajak falszywe zwierciadta. Poniewaz ta lub
inna czgstka naszej indywidualno$ci stawia opdér prawdom obja-
wionym, przeto kazdy z nas, przynajmniej potencyalnie, jest
heretykiem: bystry lekarz dusz moze przepowiedzieé¢ nie upa-
dek cztowieka, lecz to, ze jezeli upadek nastapi, to raczej
w tym anizeli w innym kierunku. Ta sktonno$é poszczegol-
nych jednostek do upadku w pewnym kierunku (a6"cporov
saxov) jest wtasciwa catym grupom ludzkim; ona tez utru-
dnia narodom w pewnych okresach ich rozwoju przyj¢cie nie-
ktorych punktow karnos$ci lub nauki objawionej. Nadto, nie-
bezpieczne sg dla jednosci religijnej: narodowo$ciowe wspot-
zawodnictwo, wzajemna nienawi$é, albo odraza—gtoéwne prze-
szkody, jakesSmy to widzieli w rozdziale czwartym, do sze-
rzenia Ewangelii. | rzeczywiscie, podstawg herezyi lub schizmy
czgstokro¢ byta pogarda, zazdro$¢, nienawis¢ jednej narodo-
wosci do drugiej, jak np. Koptow i Grekéw, Byzantynczykow
i Frankow, Czechéw i Niemcéow w w. XIY, NiemcoéOw i Cze-
chéow w XIX, Rosyan i Polakéw.

Z drugiej strony, wprowadzaé¢ w dziedzinie teologii mi-
stycznej rozdzial migdzy tem, co przyrodzone, a tem, co nad-
przyrodzone, poswigca¢ jedno na korzys¢ drugiego jest to
przygotowywac teren dla herezyi*. Tak wlasnie postgpowali
Janseni$ci; nauczali oni, ze doskonalo$¢ zasadza si¢ na czy-
nieniu tego, co si¢ nie podoba2), ze wladze uczuciowe i pobu-
dzajace nigdy nie wzniosa si¢ do umitowania rzeczy Bozych
i nigdy nie bg¢da w zgodzie z taska. Prawdziwy Chrystyanizrrt
odrzucit ten purytanski wstret do wszystkiego, co podpada
pod zmysty, jako radykalnie wrogi i szkodliwy dla zycia du-

% Faber, Growth in Holiness, roz. XI.
5 lbid., roz. XxU.



133

chowego, i btad mu przeciwny, ktoéry utozsamia natur¢ z du-
chem, rzeczy zewnetrzne =z rzeczami wewngtrznemi.—Wedlug
nauki Kosciota, natura jest narz¢dziem zar6wno naszego wy-
wyzszenia, jak i naszego upadku: ,Peccat caro, mundat caro*.
Natura nieposkromiona jest zapora miedzy czlowiekiem a Bo-
giem; za$ zwalczona i opanowana przez wolg, staje si¢ narze-
dziem boskiem, tgcznikiem mi¢dzy duchem a duchem, sku-
tecznym symbolem rzeczy niewidzialnych x.

Zamiast trzymac si¢ ztotego $rodka miedzy tem, co stale,
a tem, co niestale, jak to czyni Kos$cidét katolicki, herezya
i schizma wpada w krancowos$c. Przyczyng wielu herezyj byta
niecierpliwos$é, a sprawcami ich ci, co chcieliby wszystko wie-
dzie¢ i lepiej i predzej anizeli urzad nauczycielski w Kosciele 2).
Ludzie ci wyprzedzaja Kosciél, mowia to, co on mial powie-
dzie¢, i mowiag zle; ich sentencye s3 przedwczesnem i $miesz-
nem thumaczeniem tych punktéw nauki, ktore beda objasnione
dopiero w przysztosci, kiedy przyjdzie czas na nowa szate
prawd dawnych. Tak np. Tertulian i Sebeliusz usitowali po-
prawi¢ biedy, ktéore miat pozniej poprawi¢ Koscidl, i usitowa-
nia te doprowadzity ich do herezyi. Gnostycy znowu uprze-
dzali rozumowa teologie¢ §$w. Ireneusza, $w. Atanazego, §w.
Augustyna i przez to sprowadzili ja na droge blgdng. Przy-
czyna upadku Apolinaryusza byt pospiech, zjakim staral si¢ on
uprzedzi¢ prace §w. Cyryla i soboru Efeskiego. Tak samo si¢
rzecz miata z Abelardem; wystapiwszy przedwczesnie i samowol-
nie ze swojemi nowinkami, nie mégt on odrézni¢ rudy od metalu
i nie umial korzystaé¢ z filozofii scholastycznej, ktoéra podzniej,
pod kierunkiem KoS$ciota, data tak wspaniate wyniki3). Nawet
zdrowa surowos$¢ $w. Franciszka i jego ucznidow glosili przed-
wcze$nie heretycy Montani§ci4). To nie znaczy, aby prawda
z czasem podlegata zmianom, lecz Ze zmienia si¢ nasza zdol-
no$¢ do jej pojmowania i wyrazania. Dziata¢ w czasie niewtla-
Sciwym znaczy to samo, co mijaé si¢ z prawda, co stawac

M Tyrrell, Lex orandi, roz. XX

2) Rickaby, Development, 1905, str. 16, 56.

3) Newman, Historical Sketches, ,,Poczatki Uniwersytetow", roz. XVI.
4) Development of Christian Doctrine, roz. VIII, § 1.
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w szeregu tych, ktorym powaga ma obowigzek nakazaé¢ mil-
czenie *).

Inne znowu herezye jak gdyby ulegaly opdznieniu: od-
rzucajg one wszelki rozwo6j nauki objawionej, przywigzuja si¢
do dawnej karno$ci, tracacej dzisiaj herezya, i zawsze odwo-
huja si¢ do wiekdow pierwotnych. W ich pojeciu, Kosciot to
urzad zajmujacy si¢ szeregowaniem dawnych postanowien,
niedostepny dla idei nowych2. Takich zasad trzymaja si¢
Brytowie w Szkocyi, obchodzacy Wielkanoc podiug dawnej
daty,—Luteranie, odwotujacy si¢ do Kosciota pierwotnego,—
Jansenis$ci i ,,Staro-Katolicy”, wpatrzeni w starozytnos¢ chrze-
$cijanska.

Pomijamy tu inne objawy chorobliwe, jak: zraienno$¢ dok-
tryn heretyckich, ustawiczng ich dazno$¢ do tworzenia zrzeszen
niezaleznych. Jedynym we¢ztem, taczacym herezye miedzy so-
ba, jest wspoélna ich nienawi$§é¢ do Kosciota katolickiego, jedy-
nego ich wspdtzawodnika i wroga. Obraz ten byt juz skre-
slony reka Newmana3).

8§4. Uia media wykoszlawiona.

Jeszcze jeden przyktad wstretnego nasladownictwa. Droga
posrednia, ktorej si¢ trzyma Kos$ciol miedzy przeczacemi sobie
krancowos$ciami, stata si¢ pokrywka dla swawoli heretyckiej.
Heretycy nauczyli si¢ od politykdéw kompromisu, wzajemnych
ustepstw, owego give and take, metody doskonatej w polityce,
gdzie wszystko jest konkretne, gdzie kazdy wypadek jest wy-
padkiem indywidualnym, ale—metody niemozliwej do przyje-
cia w nauce i w teologii; bo niepodobna miedzy krancowymi
systemami Ptolemeusza i Galileusza wynalez¢ systemu posre-
dniego, tego mianowicie, ze ziemia obraca si¢ okoto stonca
od poniedziatku do $rody, a slonce okoto ziemi od czwartku
do soboty, a w niedziel¢ na zmiang. Tym sposobem religia

') Apologia, roz. V, str. 259, wyd. z r. 1865.
2) Rickaby, Development, str. 14, 48, 72.
3) Newman, Development, zwilaszcza roz. V § 2 i roz. VI § 11.
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katolicka wystepuje jako jedna krancowos$¢ (poglad to najfal-
szywszy), doktryna za$§ heretycka, jak np. doktryna hardego,
szorstkiego i gwaltownego Aryusza—jako krancowos$¢ draga,
a miedzy niemi zjawia si¢ Semi-Aryanizm albo Euzebianizm.
Herezya ta jest nader dogodna dla wtadzy panstwowej, bo
zada pokoju za wszelka ceng, nie rozumie waznos$ci walki
i tak mato wazy sobie prawdy dogmatyczne, ze gotowa jest
je przyjmowac, zmienia¢, albo odrzucaé stosownie do potrzeb
chwili, nawet gdy chodzi o taka prawde¢ podstawowa, jak ta,
ze Chrystus byl i jest zawsze Bogiem. Lecz taka neutralnos¢
w dziedzinie religii jest niedopuszczalna; na nic si¢ nie zda
przyjecie dziewigciu czesci nauki katolickiej, jezeli odrzucimy
czg$¢ dziesiata jako btedng, i jezeli Kos$cidot nieomylny bedzie
zmuszony przyznaé si¢ na tym punkcie do omylnosci. ,Nie
stucha¢ Kosciota znaczy tyle co mu si¢ sprzeciwiaé i trzymacd
z heretykami: tertium non datur” ).

Btedy te cechuja herezy¢e Semi-Aryanow w IV wieku,
Monofizytow w V, Anglikanéw w XVII. ,Dramat religijny,
owa walka prawdy z bledem, byl zawsze ten sam”. KoS$ciol
»jest zawsze absolutny, twardy, $wiadomy swej wyzszosci,
nieubtagany; heretycy, przeciwnie, zawsze sa skryci, niestali,
obtudni, zawsze postuszni wladzy Swieckiej, zawsze rozdwoje-
ni, chyba ze zjednoczy ich panstwo, ktore stara si¢ zastgpié
pierwiastek duchowy innymi, wygodnymi dla siebie czynni-
kami” 2).

A zatem, jak w tego rodzaju herezyach, tak i we wszyst-
kich innych duch ludzki pozostaje w ciaglej walce z du-
chem Bozym, bo cztowiek woli Boskiej przeciwstawia wole
wlasnag.

Lecz, jakkolwiekbysmy badali te objawy chorobliwe, zna-
jomos$¢ ich poczatkdéw tyle nam przyniesie pociechy, ile cho-
remu znajomoS$¢ przyczyn sprowadzajgcych cierpienia; na wi-
dok tych ludzi, uparcie pozostajacych w ciemnos$ciach, smutek
wstegpuje do serca. Obok pytania: Dlaczego caly $wiat nie jest
jeszcze chrzescijanski? nasuwa si¢ inne, analogiczne: Dlaczego

) Anglican Difficulties, Lecture XII.
2) Ibidem.
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wszyscy chrzescijanie nie sa dotad katolikami? Jest to tajem-
nica, przed ktora korzy¢ si¢ nam trzeba: ciemnos$¢ ukazuje si¢
jako nieodlgczna towarzyszka S$wiattosci, zlo jako uprzedni
warunek i odwrotna strona dobrego.

W kazdym razie zdrowa ocena roztamu w Chrzes$cijan-
stwie moze przynie§¢ pewne ukojenie dla serca.

8§ 5. Niewidzialni czionkowie Kosciota i zycie rodzinne
wsréd innowiercow.

Ci, co si¢ znajduja poza obrebem Kos$ciota, nie stanowia
ciata jednolitego i wyznajg najroznorodniejsze zasady: je-
dni prawie nic nie zachowali z wiary chrzescijanskiej (jak
dawni Manichejczycy albo dzisiejsi Unitaryanie), drudzy za-
chowuja ja prawie w catosci (jak Kos$ciot grecki w jedena-
stym wieku, albo wicksza czes¢ Kosciola anglikanskiego).
Jeszcze wicksza roznorodno$¢ daje si¢ zauwazy¢é w cechach
charakterystycznych: aby si¢ o tern przekonaé, dosy¢ jest po-
rownac¢ apostatow i1 herezyarchéw, Juliana np. albo Aryu-
sza, S$miertelnych wrogéw Chrystusa, z tak prostodusznymi
chrze$cijanami, jak Wizygoci aryanscy w polowie szdstego
wieku, albo Purytanie w Nowej Anglii w potowie osiemna-
stego. Potok, wyptywajacy =z miasta zanieczyszczonego, jest
metny 1 wstretny, lecz w miar¢ jak przerzyna lasy i laki,
staje si¢ jasnym i czystym. Tak samo si¢ rzecz ma z naro-
dami: chociaz zyja poza jednoscig katolickg, =zbieraja jednak
obfity owoc z wiary Chrystusowej. Chwalebna droga $§wigto-
$ci nadprzyrodzonej jest dla nich niedostepna, moga jednak
i§¢ do celu ostatecznego po drodze zwyczajnej, zwlaszcza, je-
zeli zachowali wszystkie Sakramenta chrze$cijanskie. Nikt nie
moze tu by¢ sedzig, nikt nie ma prawa ogranicza¢ mitosier-
dzia Bozego, albo zacie$nia¢ liczby tych, ktoérzy na pozor sa
obcy Kosciotowi, a w rzeczywisto$ci zaliczajg si¢ do jego
cztonkdéw niewidzialnych.

Aby si¢ nie gubi¢ w tych uogdlnieniach i zda¢ sobie
sprawe z zyeia rodzinnego, do ktorego prowadzi Chrystya-
nizm niedoskonaly, musimy otworzy¢ wielkag ksigge mono-
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grafij ogtoszonych przez Le Play’a * i przeczytad tam sprawo-
zdanie Coronela i Allana o rybakach i rolnikach z wyspy Mar-
ken w Holandyi okoto roku 1862 (t. IIl, roz. V). Oto panu-
jace ws$rod nich cechy charakterystyczne: uczeszczanie do
kosciota, czytanie Biblii, religijne wychowanie dzieci, poszano-
wanie i postuszenstwo wzgledem rodzicow, oddanie si¢ matki
sprawie wychowania dzieci; prawie zupelny brak urodzen nie-
prawnych, a w razie zapomnienia si¢ naprawa btedu przez mat-
zenstwo. Migdzy malzonkami istnieje wzajemna mitosd, a roz-
wod, lubo dozwolony przez prawa cywilne i religie kalwinska
(trzymaja si¢ oni uchwat synodu w Dordrechcie z r. 1618),
w praktyce jest prawie nieznany. Powtdérne zwigzki malzen-
skie naleza do wyjatkow: wdowi stan uwazany jest jakby za
dalszy cigg wiernos$ci matzenskiej. Takie same cechy chara-
kteryzuja zycie rodzinne Illateranskich rzemies§lnikéw z gor
Kruszcowych w Saksonii (t. I, r. II, § XXII),—Szwedow
w r. 1845 (t. I, r. I),—chlopow rosyjskich w r. 1853 (t. II,
r. II) i Bulgarow w r. 1848 (t. II, r. VI).

I w Anglii przed kilkudziesigciu laty widziano wiele przy-
ktadow chrzescijanskiego zycia rodzinnego, jak np. wsrdd dro-
bnych farmeréw w Shropshire (opis szczegdétowy w The Nineteenth
'Century, 1884): uczeszczanie do kosciota, bojazn Boza, czytanie
Biblii (po positku rannym czytano jeden rozdzial), porzadek,
karnos$d, jedno$d,—stowem cechy takie, jakie widzieliSmy u ho-
lenderskich 1 saksonskich wiesniakow. Zreszta, kt6z z nas,
mdozywszy poznego wieku, nie zachowal w pamigci calego
wienca ludzi, zyjacych po chrze§cijansku nie tylko w naj-
zdrowszem $rodowisku zycia wiejskiego, ale nawet wsrod
niebezpieczenstw wielkomiejskich, pomimo ze stali oni poza
owczarnig Chrystusowg; albo kt6z nie zawota, jak wedtug po-
dania zawotal Grzegorz papiez: Non Angli, sed Angelik Zapra-
wde, lany zboza juz dojrzaty, a jezeli brak zniwiarzy, to komu
przypisad wing, jesli nie nam samym, niegodnym, suchym, nie-
czulym czlonkom Glowy, niosgcej $wiatlo i zycie?

* Les ouvriers Européens, wyd. w. 1879 r. niv 6 tomach.
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8 6. Korzysci pltyngce z herezyi i schizmy.

Wreszcie, kiedySmy powiedzieli wszystko, co mozna bylo
powiedzie¢ dla ztagodzenia tego =zla, jakiem jest herezya i schi-
zma, to pozostaje jeszcze nie dajgce si¢ zredukowaé minimum,
ktéore samo jedno mogtoby nas przestraszyé, gdyby Boég mito-
sierny nie odstonil nam celu, dla ktérego to zlo jest tole-
rowane.

Jeszcze nigdy dziatalno$¢ cztowieka nie byta tak widzial-
nie podporzadkowana dziataniu Opatrznosci; jeszcze nigdy sto-
wa: SiC vos non vobis nie miaty tak jaskrawego zastosowania;
jeszcze nigdy zwycig¢zcy nie pracowali tak usilnie nad wznie-
sieniem zamku dla swoich zwycigzcow, jak pracuja wbrew
swej woli heretycy nad wzniesieniem muréw nowej Jerozoli-
my, duchowej s$wiatyni Boga. Nauka chrzescijanska nie byta
od poczatku podana wI catej peilni, i dlatego heretycy przez
swoje sprzeczno$ci przyczynili si¢ do rozwoju prawd religij-
nych, a przez sprzeciwianie si¢ tym prawdom pomogli uwy-
datni¢ ich znaczenie. Wskutek napasci heretykow kazda dzie-
dzing nauki chrzes$cijanskiej badano jakby za pomocg nad-
przyrodzonego reflektora i tym sposobem wydobywano najaw
we wlasciwym czasie takie dogmaty, jak: odwieczne rodzenie
Stowa, §wigte czlowieczenstwo Chrystusa, jedno$¢ osoby, dwo-
isto§¢ natur, boskie macierzynstwo Maryi, sakramentalne zycie
Chrystusa i inne *).

Stusznie powiedziat §w. Augustyn: Odkrycia sa mozliwe
tylko przy rozprawach, a te powstaja pod wplywem bilgdu.
Bo btad heretykow jest takze zgorszeniem dla maluczkich...
Prawdy nie szukanoby tak gorliwie, gdyby zli ludzie nie prze-
ciwstawiali jej klamstwa2. A wigc ,,Teodor z Mopsuesty, Ju-
lian z Eclanum, Kalwin, Strauss nie byli dla nas bez korzy-
$ci. Powazny przeciwnik, szczery w swych btedach i bro-

* Discourses to Mixed Congregations, Discourse XVII, i o. Fabera
Blessed Sacrament, ks. Ill, § VI
2) Serm. ad. pop., lib. XI.
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nigcy ich wumiejetnie, jest, koniec koncow, pozyteczny dla
religii. Wielko$§¢ btedu jest miarg tryumfu prawdy. Bron
umystowa, ktorg nacierano na Ko$cidol, staje si¢ tego ostat-
niego tupem zwycieskim. Wszystkie walki Kos$ciota sg obronne,
ale wszystkie wienczy zwycigstwo” *).

A zatem herezya i schizma stale towarzyszy KosSciolowi;,
dla tych niepotrzebnych towarzyszek historya umie wskazaé
wlasciwe miejsce 1 racye ich bytu.

) The Rambler, 1858, t. X, str. 103.



ROZDZIAL IX

Rozw¢j dogmatow.

Antynomia dziewiagta: Wieczna jedno$¢ KoS$ciola i wieczne
zmiany w Chrzescijanstwie.

8 1. Zmyst historyczny.

Badania historyczne i archeologiczne wykazaty, ze wiek
ubieglte bardzo rdznily si¢ w zwyczajach, mowie, mys$lach od
«poki terazniejszej i ze zrozumienie ich jest tak samo trudne,
jak trudne jest przyswojenie mowy, zwyczajow, poje¢ obcego
narodu.

Ustalenie tej prawdy, stworzenie, ze tak powiemy, zmy-
stu historycznego, jest chwata, historykéw niemieckich z po-
czatku XIX wieku; * przeciwnie, angielskim ekonomistom ze
szkoty analitycznej (z Benthamem i Awustinem na czele) mo-
zna postawi¢ zarzut, ze prawde¢ t¢ zaniedbali i w prawodaw-
stwie 1 w ekonomii, a jeszcze wickszy—ekonomistom angiel-
skim z przed roku 1870, ze ja w dalszym ciagu lekcewazyli.

Zob. Willmann, Geschichte des ldealismus, t. III, 1897, r. XVII,
o zasadach przyjetych w historyi.
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Dazno$¢ do naprawienia btedu w jednym kierunku do-
prowadzita szkote historyczng do btedu w kierunku przeci-
wnym,—tak trudno w tych kwestyach utrzymaé réwnowage.
Kto zna wzgledno$¢ daznos$ci i wierzen ludzkich, instytucyj po-
litycznych i spotecznych; kto codziennie stwierdza, jak wszy-
stko to si¢ zmienia odpowiednio do rasy, wychowania, trady-
cyi, wiedzy, religii, klimatu i zamozno$ci; kto widzi, ze pomig-
dzy objawami zycia spotecznego niema gwaltownych skokow,
lecz tagodne tylko przejécia: ten nie spostrzeze, ze poza tem,.
co wzgledne i zmienne, kryje si¢ to, co absolutne i state:
wszystko bedzie mu si¢ wydawalo chaosem, a wiedza, nie wy-
taczajac historyi—niemozliwoscig.

I tu ztoty $rodek jest dla nas ratunkiem. Chodzi tu o cia-
gle zmiany (yévsoi¢, Werden albo ewolucya), ale i o co$ jesz-
cze wigcej. Trzeba si¢ wzyé w przeszlos$é, zeby ja zrozumied.
Nie zrozumiemy Homera, jezeli nie begdziemy patrzyli tak, jak
on patrzyt, albo jezeli slonce, ktore oswiecato jego $wiat, nie
bedzie o$wiecato naszego. Idea bez historyi jest czcza; histo-
rya bez idei jest §lepa *. Nie powinni§my zadaé zbytecznych
okre§len, zwodniczej oczywisto$ci, dokladno$ci wigkszej, ani-
zeli da¢ moze natura przedmiotu, a w przeprowadzaniu rozgra-
niczen mamy zachowac¢ jak najwigcksza ostrozno$¢—ale przepro-
wadzi¢ je musimy. W przeciwnym razie, nasze dazenia do
unikniecia formalizmu i przesadnej dokladnosci doprowadza
nas do zatarcia wszelkich roznic, do zaprzepaszczenia wszel-
kiej wiedzy. Trudno oznaczy¢ doktadnie chwile, w ktorej si¢
noc zaczyna; ale czyzbySmy przez to nie mieli odrézni¢ dnia
od nocy? Nie wiemy tez, kiedy posrednictwo w stosunkach
handlowych zaczyna by¢ nieuczciwo$cia; a jednak istnieje
roznica migdzy cztowiekiem uczciwym a nieuczciwym. Zmie-
niaja si¢ tylko okolicznosci, ale codzienne tragedye i komedye
zycia ludzkiego pozostaja te same, bez wzgledu na to, czy
Swiadkami ich bedga Hammurabi, Aeschylus, Juvenalis, Minne-
singerzy, Schakespeare,... czy tez my sami; zmieniajg si¢ tylko
szczegoly, istota zostaje ta sama.

"y Zob. Willmann, Geschichte des ldealismus, str. 703; tak samo mo-
wia Trendelenburg i Eucken.
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§ 2. Teorya rozwoju i jej wzrost.

Te sktadniki mysli historycznej powtorzyliSmy tu dlate-
go, aby lepiej zrozumieé pozorne przeciwienstwa w Kosciele
oraz skierowane przeciwko temuz Kos$ciotowi oskarzenia, jak
to np., ze falszuje przez dodatki nauk¢ objawiong, a jednocze-
$nie trzyma si¢ systemu przestarzatego i trwa w biedzie niby
skamieniato$¢ w zZywym organizmie.

Ttumaczenia tych paradokséw trzeba szukaé w teoryi
rozwoju nauki objawionej, w wustroju i1 karnosci Kosciola.
Przedwczes$nie naszkicowana w Y w. przez zakonnika galskie-
go, Wincentego z Lerynu, teorya rozwoju, nie znalazlszy obron-
cow ani przeciwnikow, przez dlugie wieki byta literg martwa.
Lubo podj¢ta przez Petawiusza i innych pisarzy, usitujacych
zmierzy¢ si¢ z protestantami na terenie historycznym r), byta
sformowana 1 ostatecznie wykonczona dopiero wtedy, kiedy
w naukach §wieckich metoda i zmysl historyczny zapuscity
korzenie.

W epoce anachronizmu, kiedy malarze flamandzcy z XV
wieku przedstawiali Jerozolime¢ jak kazde Owczesne miasto
flamandzkie, kiedy bohaterowie greccy i rzymscy wystepowali
na scenie francuskiej w perukach i w kostiumach z czaséw
Ludwika XIVY, teorya rozwoju jako przedwczesna nie znajdo-
wata zastosowania. Wowczas, istotnie, jedyna ostojag prawdy
byt btad. Bo blednem jest pojegcie, ze Kosciol z pierwszych
wiekéw byl zewngtrznie podobny do Kosciota obecnego—
z papiezem otoczonym kardynatami, z misyami i rekolekcyami,
ze spowiedzig i Komunig wielkanocng, owymi znakami postu-
szenstwa 1 wierno$ci;—ale ta szata zewnetrzna, nazbyt gruba
z punktu widzenia historycznego, uchronila prawde istotna, ze
Kosciot Grzegorza i Innocentego byt identyczny z Kosciotem
Ojcow 1 pierwszych mgczennikow, jedynym i wiernym $wiad-
kiem jednego Chrystusa, jedyna i niewzruszona twierdza wiary
w nieskonczenie §wigtego, madrego i wszechpoteznego Boga.

® J. Tixeront, La Théologie Antenicéenne (jest to pierwszy tom Hi-
storyi Dogmatéw), Paryz, 1905, str. 12.
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Lecz kiedy badania historyczne znakomicie si¢ rozwing-
Jy, kiedy anachronizm przestat by¢ uzytecznym, a historya
oparta na dokumentach wykazala uderzajaca rozmaitos¢ for-
mul wiary, sposoboéw =zarzadzania Kosciolem i1 praktyk po-
boznych: znatazl si¢ mgz opatrznosciowy, ktory teory¢ rozwoju
pchnat na nowe tory. Wykazal on, ze w zyciu KoSciota,
jak 1 w kazdej dziedzinie, nie moze by¢ rozdzialu mig-
dzy taska a natura; ze prawa rzadzace rozwojem spoteczenstw
i my$li ludzkich odnosnie do Kosciota nie ulegly zmianom,
lecz tylko byly kierowane przez taske; i ze gdy mowa o Ko-
Sciele, trzeba zawsze rozroznia¢ migdzy tem co state, a tein
*c0 zmienne, mie¢dzy prawda rzeczowg a wiedzg podmiotowa,
miedzy pierwiastkami istotnymi a pierwiastkami przypadko-
wymi, migdzy zmianami §wiadczacemi o rozwoju a zmianami,
zwiastunkami upadku i rozkladu. Sg to dystynkcye niezbe¢dne.
W materyi skomplikowanej nalezy si¢ wystrzegaé¢ uogdlnien,
ktore w skutkach moga si¢ okazaé¢ szkodliwemi]).

Tym me¢zem opatrzno$sciowym byl Jan Henryk Newman.
W dziele Essay on the Development of Christian Doctrine, pocho-
dzacem z przetomowej epoki jego zycia, Newman poruszyl za-
gadnienia, ktoérych rozwigzania domagata si¢ historya, i posta-
wil teze pierwszorzednej wagi, ze dzisiejsza nauka katolicka—
nie tylko z punktu widzenia historycznego ale nawet z punktu
widzenia logicznego—jest dalszym ciggiem wiary pierwotnej
i ze liczne zmiany, wprowadzone od Zestania Ducha Swietego
<lo naszych czaséw, nie §wiadczag o zepsuciu nauki dawnej,
lecz s3a nastepstwem prawnego rozwoju idei Kosciota, ktory
to rozwdj cechuja: trwatos¢ pierwowzoru, ciaglo$é¢ zasad, Sci-
sto§¢ logiczna, moc przetwarzajgca, — slowem, potezny ruch
umystowy od poczatku do ostatniej chwili 2).

Nareszcie zostaly potozone fundamenty pod historye do-
gmatu, historye prawdziwa, bo oparta na metodach prawnych,
a nie na falszywych przypuszczeniach. Tym sposobem na mto-
-dem i silnem drzewie historyi, rodzacem tylko ciernie (jak np.

‘) Lagrange, La Méthode historique, str. 124, 172, 173 (,,défions nous
-du bloc®).
2 Development of Christian Doctrine, roz. V.
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Historya Dogmatéw prof. Harnacka), zaszczepiono latoro$l zdolna,
wydawaé¢ zdrowe i stodkie owoce nauki chrzes$cijanskiej.

8§ 3. Wyjasnienie teoryi rozwoju.

W  potocznej mowie rozwdj nauki chrzescijanskiej mo-
zemy wyrazi¢ w ten sposob: Sa prawdy, ktorych nie ujrzysz
na powierzchni skarbnicy wiary, ,,a ktore od czasu do czasu
otrzymuja szat¢ zewne¢trznag i staja si¢ przedmiotem wiary dla
wiernych”. Pod wzgledem tresci i $cistosci nie pochodza one
z pierwszych wiekow; ale kiedy Kos$ciot je uswigca, sg ,,nowga
formg, nowem wyjasnieniem albo wyrazeniem tego, co W swo-
jej istocie bylo od poczatku, co gltosili Apostolowie ustnie, co-
byliby powiedzieli, gdyby si¢ znalezli w naszych warunkach,,
albo gdyby byli pytani, albo gdyby musieli zwalcza¢ pewne
blgdy; w tem tez znaczeniu prawdy takie s3a czastka depo-
zytu powierzonego pieczy Kosciota” *)

Innemi stowy, prawda ogtoszona nigdy nie byla odwo-
tana: Kosciotl ja tylko lepiej okresla, uzupetnia, czyni blizsza
prawdy, istnicjacej w mysli Bozej, co znowu utatwia nam zro-
zumienie tych prawd, ktore poprzednio byly tylko przedmio-
tem wiary domyslnej. Wieki uptyna, zanim przyswoimy sobie
i zrozumiemy wszystkie wyniki jakiej§ nauki. 1 wtasnie zada-
niem mys$li chrzescijanskiej jest zebra¢ dane, dotyczace obja-
wienia, i wszystkie je przedstawi¢ we wlasciwem Swietle,—
uzyzni¢, uporzadkowaé, nie psujac ich istoty, ani tez nie mo-
dyfikujac podstawy naukowej. Juz od poczatku nauka s$wigta
wstapita w okres rozwoju: Listy $w. Pawta i Ewangelia $w.
Jana rozwijaja to, co si¢ zawiera w trzech Ewangeliach sy-
noptycznych. Mamy tez i pdzniejsze przyktady: z wielkiego-
sporu w III wieku o karno§¢ koscielnga wylonity si¢ nastepu-
jace dwa wnioski dogmatyczne: l-o wigksze przeSwiadczenie
Kos$ciota o przyshigujacej mu wladzy odpuszczania grzechéw
i 2 o uwydatnienie idei, ze wtadza ta spoczywa tylko w re-

X) Letter to the Duke of Norfolk, § 8.
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kach hierarchii koscielnej i tylko przez nig moze byé¢ sprawo-
wana *). Nauka chrze$cijanska juz wzniosta si¢ na poziom wy-
soki, zanim walka z aryanizmem wyjasnita wiele punktow
niejasnych i przyczynita si¢ do wyprowadzenia z wielu pra“wd
wnioskow ostatecznych. Na przyktad, wyraz ojjioodaiog nie byt
catkiem nieznany, ale dopiero $w. Atanazy wykazal jego zna-
czenie i doniosto$¢2).

A zatem zasade: quod semper, quod ubique, quod ab omni-
bus, stwierdzajaca prawdziwos$d danej nauki, mozna jak wiele
innych zasad przekrgci¢ i1 zle zrozumieé. ,Dogmat nie jest
zespolem skrystalizowanych i1 martwych poj¢é, zmieniajacych
tylko szate zewngtrzng, czem$ w rodzaju zbioru mineratow,
ktéore mozna przektada¢ z jednej przegrodki do drugiej, lecz
organizmem zywym, jakby dziecigciem, ktore przez wzrasta-
nie dochodzi do wieku meskiego—,w miar¢ wieku zupel-
nosci Chrystusowej” (C orlIY, 13)3. Co byto z poczatku nie-
zrozumiate, ukryte, jakby w zarodku, musi si¢ sta¢ w pdzniej-
szej epoce jasnem, wyraznem, dojrzalem—nie wszystko, bez
watpienia, i nie wszystko odrazu, lecz stopniowo, w miar¢ jak
si¢ to bedzie podobalo Duchowi Swictemu, ktérego obecnosé
w Kosciele—jest to prawda zasadnicza—nie dopuszcza, aby
do urzedowych uchwat tego ostatniego zakradt si¢ jaki$ blad.
Bez watpienia, bledy byly i musiaty by¢ gloszone w Kosciele, ale
nie przez Kosciot. Bledy byly opatrznosciowymi krzewicielami
prawdy: one to, ze tak powiemy, zapalaty ogien opozycyi, ktory
oddzielat metal od zuzla i sprawiat to, z¢ kazda prawda co do
swej istoty 1 pod wzgledem formy zewngtrznej stawata sig
jasniejsza. Bledy odnoszace si¢ do Chrystusa i Trojcy Swietej
byly najblizsza okazya do ogtoszenia dekretow na soborze
Nicejskim, Konstantynopolitanskim, Efeskim i Chalcedonskim.
Opozycya przeciwko prymatowi Stolicy Swietej tylko przyczy-
nita si¢ do uwydatnienia tego dogmatu: biskupi afrykanscy
w III wieku, bizantynscy w IX, francuscy w XVIII przez

') Tixeront, Histoire des dogmes, La Théologie Anténicéenne, 1905,
str. 380.
2 Ibid., roz. XV.
3 Rickaby, Development, str. 18, 19.
Postep $wiata a Kosciot [}
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swoj opo6r stwierdzali tylko rzeczony dogmat i przygotowywali
defmicye, ktora si¢ datuje od wczoraj b).

Wogoéle historya dogmatoéw obejmuje trzy okresy. W okre-
sie pierwszym dogmat jest jakby w zawiazku, w drugim staje
si¢ juz przedmiotem badan i przywdziewa pewna szate zewnetrz-
ng,—co wywolywato w czesci usprawiedliwiony opor, w trze-
cim ukazuje si¢ w formie zupeilnej i wyraznej. Nawet najlepsze
umysty moga nie uznawaé¢ dogmatu w pierwszym i drugim
okresie jego rozwoju: dopiero okres trzeci $wiadczy, czy sg
oni synami pychy, czy tez synami postuszenstwa.

8 4. Zmiany w karnosci i w praktykach religijnych.

Jezeli sam dogmat ulega zmianom, ktore $cisle si¢ wiaza
zZ pojeciem rozwoju, to tem bardziej ulegaja im karno$¢ i po-
boznos¢. , Byl czas, kiedy kaplan dla zadosyluczynienia swej
poboznosci mégt odprawiac¢ siedem albo i wigcej mszy dziennie;
byt tez czas, kiedy msze moégt odprawiaé tylko biskup. Zwy-
czaj odwiedzania Naj$wictszego Sakramentu albo zwyczaj
udzielania Benedykcyi wigcej niz przez tysiac lat byl niezna-
ny; dzi§ jest on dusza poboznos$ci katolickiej... Dtugoletnie
uczynki pokutne, nakltadane w pierwszych wiekach, oddawna
wyszlty ze zwyczaju7l2). Po okresie kar pokutnych nastat okres
odpustow. Nabozenstwo do $w. Jozefa, ktore zajmuje tak po-
czesne miejsce w Kosciele dzisiejszym, dopiero po wielu wie-
kach znalazto w Gersonie swojego teologa, w $w. Teresie—
bohaterke, w §w. Franciszku Salezym-—apostota.

Zmiany te pochodza z rdéznych przyczyn. Niekiedy sa
one nastepstwem rozwoju nauki objawionej: nabozenstwo np.
do Najswietszej Dziewicy powstato dopiero po soborze Efe-
skim, w chwili, kiedy si¢ przekonano, ze nie rzuca ono cienia
na Boéstwo Chrystusa; kult znowu dla Imienia Jezusowego
w wieku XV i Najswietszego Serca Jezusa w XVII rozwinal si¢
wskutek rozwazania tajemnicy Wcielenia pod takimi wzgleda-

*)  Rickaby, op. cit.,, str. 54, 65—69.
2 Fr. H. Thurston w The Tablet, 15 Kwietnia, 1905



147

rai, ktore dotad nie uderzaly umystéw. Niekiedy zmiany te sa
odpowiedzia jakiego$§ meza §wictego na coraz nowe potrzeby
duszy. Koscidét musi si¢ przystosowywacé do $wiata, jezeli chce
by¢ lekarzem narodow, jezeli chce zados$Cuczyni¢ potrzebom
kazdego pokolenia i uchroni¢ go od grozacych mu niebezpie-
czenstw,—stowem, jezeli chce by¢ dla wszystkich dobrym
przewodnikiem. Roéznorodnos$é i rozrost praktyk poboznych nie
tylko nie sprzeciwia si¢ tozsamosci KosSciota, lecz jest tej toz-
samos$ci nastepstwem *). To nie znaczy, zeby wszystkie one
byly roztropne, zdrowe, uznawane przez Koscidl, nie. Wierni
nickiedy wyznawali doktryny takie, ze trzeba bylo je popra-
wia¢ albo wprost usuwaé; tak samo si¢ rzecz ma z prakty-
kami dewocyjnemi: wymagaja one nadzoru ze strony Kosciota,
aby nie ulegly zepsuciu, jak wszystko co ludzkie.

8 5. Falszywe pojecie rozwoju nauki.

Z drugiej strony, sama zasada rozwoju nauki moze grze-
szy¢ naduzyciem lub przesads.

Co innego jest mowié, ze niezmienny dogmat Kosciota
nalezy przedstawia¢ ograniczonemu rozumowi cztowieka w spo-
s6b zrozumiaty, albo ze ,,zadaniem Kos$ciota nieomylnego jest zje-
dnej strony zachowaé istot¢ dogmatu nienaruszong, z drugiej,
przedstawia¢ go kazdej nowej generacyi w sposob dla niej
najprzystepniejszy” 2)—a co innego twierdzi¢ z Giintherem (po-
tepionym przez Kosciol): ze ,z czasem, przy rozwoju wiedzy,
mozna bedzie dogmatom koS$cielnym daé znaczenie inne, rézno
od tego, w jakiem Kosciét je dotad rozumial i rozumie”. Nie,
Giinther si¢ mylil: nie bedzie to rozwdj, kiedy miody degbczak
wyrosnie na krola lasu, kiedy stuchacz prawa stanie si¢ z cza-
sem sedzig, kiedy budowla zostanie wykonczona podlug pier-
wotnego planu, albo kiedy wyprowadzimy wniosek z posta-
wionych przestanek: bedzie to raczej przemiana latoros$li na

*)  Faber, Growth in Holiness, r. XXII.

2 The Times, 30 Pazdzier., 1903, sprawozdanie z dzieta Wilfryda War-
da, Problems and Persons, w ktorem miedzy innemi znajduje si¢ pigkny arty-
kut p. t. ,,Unchanging Dogma and Changeful man“.
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dab, jednego czlowieka na innego, budynku starego na nowy,
przestanek na wnioski. Co$ podobnego czynili w pierwszych
wiekach Kosciota Gnostycy, usitlujagcy na miejsce wiary pro-
stej wprowadzi¢ t. zw. wiedz¢ wyzsza (yvuite). Ich wymowa
i wiedza, lgcznie z surowoscig ich zycia, zdawaly si¢ potwier-
dza¢ prawdziwos¢ tej ich szczegdlnej filozofii Chrystyanizmu,
a w rzeczywisto$ci byly tylko pomocniczem narzedziem do
zastapienia dzieta Bozego dzielem ludzkiem *).

To nie rozwoj wiary chrzes$cijanskiej, lecz jej ruina.

Innem zrédlem biledu jest przeprowadzanie zbyt $cistego
paralelizmu mig¢dzy Kosciolem Chrystusowym a synagoga zy-
dowska. Miedzy Starym i Nowym Testamentem istnieje zasa-
dnicza réznica. W Kosciele dogmat otrzymat swdj wyraz osta-
teczny; z rzeczy istotnych nic nie pozostato juz do objawienia;
prawdy objawione moga si¢ tylko rozwijaé pod kierunkiem
niecomylnego Kos$ciota, ale nigdy zmienia¢. W Starym Testa-
mencie natomiast nieomylna powaga nauczycielska nie istnia-
ta. To tez, jezeli zechcemy do niego zastosowaé wyraz
,r0Zw0j” w znaczeniu takiem, w jakiem braliSmy go wyzej,
to wyraz ten nie powie nam wszystkiego. Do zjawienia si¢
Chrystyanizmu objawianie prawd Boskich dokonywato si¢
stopniowo. Stary Testament, lubo ustanowiony od Boga, nie
byt doskonaly2. Lecz kiedy przyszedt Chrystus, peten taski
i prawdy, nie trzeba bylo czekaé rozwoju Jego nauki, zeby
si¢ wznie$¢ na najwyzsze szczyty bogomys$lnosci, albo czyn-
nego zycia chrze$cijanskiego. Dogmat $wigty mial od poczatku
pelni¢ zycia, wszelki za§ pdzniejszy jego rozwodj—dzielo umy-
stu ludzkiego rzadzonego Duchem Milosci,—byl tylko rozwi-
nigciem wiary pierwszych chrze$cijan w Chrystusa prawdziwie
ukrzyzowanego 1 prawdziwie zmartwychwstalego. Bylby to
wielki btad sadzi¢, ze rozwd] dogmatéw jest tylko procesem
dyalektycznym bez zadnej pomocy ze strony Boga i bez za-

* Tixeront, La Théologie Anlénicéenne, r. 1V, § 4.

2) Czytaj drugag konferencye o. Lagrange’a w La Méthode Historiquer
z roku 1904; a takze G. Tyrrella Hard Sayings, str. 19, 20; Franzellina,\De
Ecclesia, Thes. III; oraz znakomite artykuly o Kosciele i Biblii Fryderyka von
Hiigela w The Dublin Revieiv, 1894, Pazdz.; 1895, Kwiecien i Pazdziernik.
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dnego zwiazku z zyciem naszem duchowem; niemniej mylitby
si¢ i ten, ktoby upatrywal w prostym, nierozwini¢tym i nie-
zrozniczkowanym Chrystyanizmie pierwszych wiekow brak wiary
dzisiejszej *), a w braku wyraznych formut — chwiejnos¢ pojec.

8 6. Znaczenie teoryi rozwoju.

Chociaz teorya rozwoju, jak zreszta, wszystko co ludzkie,
moze by¢ falszywa, niemniej jednak ma ona wielkie znacze-
nie, wigksze moze dzisiaj, niz kiedyindziej. Kazda epoka ma
swoje opatrzno$ciowe zadanie; jak wiek trzeci, czwarty i pia-
ty, a nastepnie dwunasty i trzynasty rozwijat strone¢ filozo-
ficzng wiary, tak znowu zadaniem wieku dwudziestego moze
by¢ rozwdj strony egzegetycznej, t. j. zastosowanie dzisiej-
szych zrédel i metod historycznych do badan biblijnych. Chrze-
§cijanin nie potrzebuje si¢ obawiaé, ze Kosciol nie sprosta za-
daniu i1 ze dopozyt wiary stanie si¢ ofiara falszerzy. Jezeli
Kosciot nie wahat si¢ stworzy¢ teologii rozumowej, pomimo
obnizania jej warto$ci przez Gnostykoéw, to krytyka racyona-
listyczna nie powstrzyma go od pracy nad rozwojem ecgzegezy.
Droga, po ktorej z calym przyrzadem naukowym ida dzisiejsi
wolnomyS§liciele, na wielu punktach podobni do dawnych Gno-
stykow, bedzie tryumfalna droga nie dla zwycigskiego wozu
wiedzy, lecz dla pokornych piechuréw Chrystusowych 2).

*) Lagrange, Op. Cit., str. 39, 40. Tyrrell, Lex orandi, concl.

2) Tym sposobem, ciasne i niedoskonate pojgcie o Bogu, jakie mieli pa-
tryarchowie St. Zakonu, a ktéore uwydatnit §w. Cyryl Aleksandryjski (Lagrange,
¢p. cit,, str. 58) moze stuzyé za pozér do zaprzeczenia nadprzyrodzonego cha-
rakteru religii zydowskiej i do uwazania jej za wynik ewolucyi naturalnej. Tak
samo, opierajac si¢ na podobienstwie miedzy prawodawstwem Mojzeszowem
& prawodawstwem babilonskiem, moznaby poda¢ w watpliwo$¢ nadprzyrodzony
charakter panstwa Zydowskiego. Negacya ta wynika z wadliwej indukcyi, ktora
opiera si¢ na podobienstwach, a zapoznaje rdéznice. A przeciez roéznice te wyste-
puja tak jasno, ze dla kazdego nieuprzedzonego badacza charakter nadprzyro-
dzony jest najtatwiejszem rozwigzaniem kwestyi. Biblia wolna jest od mitow
wszetecznych 1 daje transcendentalne pojegcie o jednym Bogu (Lagrange, str.
206, 206\ lbid., str. 170; zob. artykuty w Stimmen ans Maria-Laach, Kwie-
cien, Maj i Sierpien, 1903, F. X. Kuglera.
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Tym sposobem teorya rozwoju rozwigzuje zagadnienie
0 niezmiennos$ci Kosciota wsrod wcigz zmieniajacego si¢ Swiata
oraz o jego drodze posredniej mi¢dzy zmienno$cig herezyi
a bezwladem schizmy. Gdyby mozna bylto sporzadzid inwentarz,
wierzen w wigkszych s$rodowiskach katolickich, jak np. Rzym
1 Antyochia pom. r. 100 i 400, Rzym i Londyn w roku 700,
1000 i 1300, wreszcie Rzym i1 Wieden w r. 1600 i 1900, to ksiag
by zabraklo na wyliczenie wszystkich réznic. A jednak Ko-
$cidol uwaza si¢ za jeden i ten sam,—i stusznie, bo rdznice te
$wiadcza o jego tozsamosci, o tozsamosci peilnej zycia, a nie
o podobienstwie martwem. Gdybysmy przypuscili, ze Kosciot
dzisiejszy jest zewnetrznie taki sam {per impossibile), jakim byt
przed 900 lub 1800 laty, to pozorne jego podobienstwo byloby
tylko maska pos$miertnag, a on sam starozytng mumia, a nie
zywa oblubienicg Chrystusowa.



ROZDZIAL X.

Porazka i1 zwyciestwo.

Antynomia dziesigta: Ko§cidt—niewolnik zwycig¢zca.

§ 1. Pozorne niepowodzenie Kosciofa.

Charakterystyczna cecha Kosciota i dziet Bozych w ogol-
nosci jest niepowodzenie. Narod wybrany, zamiast rozszerzac
swoje panowanie az do granic wytknietych mu przez Opatrz-
nos¢, stat si¢ sam niewolnikiem. Byta tylko jedna $wiatynia
prawdziwego Boga, ale i ta zostata zbezczeszczona i zburzona.

Stary Testament byt tylko figurg Nowego. Ucieczka Dzie-
cigtka-Jezus do Egiptu, cechujaca poczatki Chrze$cijanstwa,
zdaje si¢ powtarzad bezustanku. Jezeli zatwardzialo$é serc
ludzkich stata si¢ przyczyna rozwodu w Starym Zakonie, to
niewiara byla przyczyna zaniku cudéw Chrystusowych w No-
wym. Wola czlowieka zawsze 1 wszedzie zdaje si¢ bra¢ goreg
nad wola Boga; wigkszos$¢ ludzi wybiera ciemne i btotniste §ciezki
btedu i wystepku, zamiast i§¢ po drodze $wietlanej, ktéra pro-
wadzi na gor¢ Syonska. Stajemy tu wobec wielkiej tajemnicy,
przynajmniej dopdki nie zrozumiemy potrzeby wolnej woli,
mocy taski, skuteczno$ci modlitwy, znaczenia skr¢gpowanej
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wszechmocy 1, wreszcie, chwaly ukrytych zwycigstw Naj-
wyzszego |).

Nadto, chociaz Ko$ciét Chrystusowy mogt tylko w czesci
urzeczywistni¢ Kroélestwo Mesyaniczne, to jednak zdawal so-
bie o niem spraw¢ od poczatku, ostrzegal apostoltéw o przy-
sztym ich losie, ze be¢da jak owce miedzy wilkami, ze beda
nienawidzeni dla imienia Chrystusowego, ba! ze przesladowa-
nie stanie si¢ dla nich blogostawienstwem, a zach¢ta do wy-
trwania widok ludzi wy$miewanych, kamienowanych, ¢wiarto-
wanych?2). Juz od poczatku Koscidét gtosil niemoc i pozorng
niedorzeczno$¢ swojej nauki, ktéra jednak miata zapanowaéd
nad moca i madros$cia $wiata—niemoc i niedorzecznos$é, aby
dzieto Boze przypadkiem nie bylo wzigte za dzieto czlowieka.

Ilez to razy zdawato si¢, ze Boski Sternik $pi w czasie
srozacej si¢ burzy, ze milczy, ustgpuje, cofa sig, gardzi orgzem
ludzkim, wszystko =zostawia czasowi, wystawiajac na probe
naszg niecierpliwo$¢, az si¢ pycha stanie sama dla siebie kara,
az si¢ sama zlamie i1 roztozy wskutek wtasnej niedostatecz-
nosci?

Istotnie, jezeli zycie Ko$ciota ma by¢ dalszym ciagiem
zycia jego Boskiego Zatozyciela, to czyz mozna je sobie wy-
obrazi¢ z jednej strony bez pozornych upokorzen i porazek,
z drugiej—bez rzeczywistych zwycigstw? Musi tu byé podjegta
taktyka zapoczatkowana przez Zbawce, ktorego tryumf wy-
trysnat z glebi ponizenia. Dokota Kosciota, jak niegdy$ dokota
Chrystusa, stoi pi¢é figur mistycznych, uosabiajacych ubostwo,
zaparcie si¢, wyniszczenie, milczenie i umartwienie3).

8 2. Przykiady historyczne.

Wezmy dla przyktadu pontyfikat Gelazego w roku 493.
Jakze smutne potozenie! Chrystyanizm, przyjety przed stu laty

‘) Faber, Blessed Sacrament, ks. IIT, § 7, ze znaczagcym tytulem: ,,Dzieta
i drogi, znaczenie i miara, niepowodzenie i powodzenie Boga®“. Cf. Ramiére,
Apostolat de la priére, introd.

2) Grammar of Assent, r. X, § 2.

3) Faber, Bethlehem, roz. IIL
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w panstwie Rzymskiem, nie wydaje owocow; Koscidl, sadzac
po ludzku, zdaje si¢ byd blizkim upadku. Catly Wschod w re-
kach przeciwnikow soboru Chalcedonskiego, Zachdéd w r¢kach
Aryanow; sam papiez zalezy od aryanskiego cesarza. ,,Na do-
bitkg, jakby nie dosy¢é bylo jednej herezyi, zaczyna si¢ sze-
rzy¢ przy wspotdziataniu biskupow Pelagianizm w prowincyi
pizanskiej. Na Podinocy rozcztonkowanego panstwa najpierw
przyjeli go Brytowie, wyparci po6zniej przez poganskich Sasow”.
Duchowienstwo katolickie uciskane w aryanskiem panstwie
Burgundzkiem, w Akwitanii i Hiszpanii, a kult katolicki oba-
lony przez aryanskich Wandaléow. Prawie caty Wschod ucze-
stniczy w schizmie patryarchy konstantynopolitanskiego (Aka-
cyusza) i podziela btedy Monofizytow, podczas gdy poza gra-
nicami Imperyum szerzy si¢ z przerazajaca szybkos$cia Nesto-
ryanizm *).

A nie jest to przyktad odosobniony. Cofnijmy si¢ wstecz
0 lat 115, zanim $§w. Grzegorz Nazyanzenski zaczatl kazac
w Konstantynopolu (378), a bedziemy musieli przyznaé, ze los
Koéciota, wobec szerzacego si¢ aryanizmu i odszczepienstwa,
byt optakany. A pdzniej, na poczatku pontyfikatu $w. Grze-
gorza Wielkiego, czyz nie zdawal si¢ zbliza¢ koniec Kosciota?
Wraz z najSciem Longobardéw do Italii znikaja ostatnie $lady
cywilizacyi rzymskiej: na Wschodzie i na Zachodzie gtod, za-
raza, trzesienie ziemi; Brytowie wyznajacy religie chrze$cijan-
ska mordowani, brani do niewoli albo wypedzani na odludne
gory przez pogan; w Hiszpanii i w wickszej czesci Italii pa-
nuje jeszcze aryanizm 2). Nie dziw wigc, ze $w. Kolumban—
1 nie on sain tylko—wierzyt w blizki koniec $wiata 3).

Jezeli podzielimy dzieje Ko$ciota na trzy rowne okresy,
to powyzsze nieszczg$cia odnoszg si¢ do okresu pierwszego,
ale 1 dwa nastegpne nie sg od nich wolne. W okresie drugim
(636 —1270) Kosciotowi grozita kilkakrotnie zagtada: w VIII
wieku od Arabow, w IX od Norinannéw, w X od cesarzy
niemieckich, Henryka i Fryderyka. Okres trzeci, najbardziej

t) Development of Christian Doctrine, r. VI, § 3.
2 lbid., r. VI, § 2
3) Grisar, Geschichte Roms nnd der P&psten, str. 452; 453.
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zblizony do naszych czaséw, cechujg trzy wielkie zdarzenia,
z ktorych kazde, wedlug zasad prawdopodobienstwa histo-
rycznego, powinno bylo Ko$ciol katolicki doprowadzi¢ do rui-
ny. Najpierw Wielka Schizma: przez trzydzieSci siedem lat.
podstawy Kos$ciola byty wstrzgsane, zasada posluszenstwa obni-
zana, podczas gdy dobra wola i $wiatobliwos¢ zycia jak w je-
dnym tak i w drugim obozie zdawata si¢ $wiadczy¢ o bosko-
$ci wladzy nawet w oderwanym Kos$ciele. Podzniej przyszed?
protestantyzm, a z nim wstr¢tne napasci i oszczerstwa na ka-
tolikéw, 1 w $lad za nimi idace: grabiez, zniszczenie i przelew
krwi. W roku 1540 Anglia przedstawiata widok kraju spu-
stoszonego: dziela sztuki i skarby wiedzy, gromadzone przez,
wieki cate, znikly bezpowrotnie. We Francyi zburzone ko-
$cioty mozna bylo liczy¢ na setki, ksi¢zy i zakonnikow spalo-
nych na stosie na tysiace; ksigzetom katolickim odmawiano po-
stuszenstwa, a religi¢ katolicka bezczeszczono. Wsrod tej burzy
egoizmu 1 fanatyzmu dwie trzecie panstwa zdawaly si¢ by¢é
bezpowrotnie stracone dla Kosciota. Trzeciem nieszczgsciem
byt tryumf Jansenizmu w XVIII wieku, zwtaszcza we Fran-
cyi. Cesarz Joézef II, arcyksigze toskanski i krol neapolitanski
nosza si¢ nawet z my$la zerwania ze Stolicag Apostolska; bi-
skupi i profesorowie otwarcie krytykuja nauke¢ katolicka o od-
pustach, spowiedzi usznej, czci Swietych. W Portugalii, Hisz-
panii, Francyi i1 Neapolu Jezuici, ci szczegbélni obroncy Ko-
$ciota przeciwko Protestantom i Jansenistom, sg przesladowani
tak dalece, ze Stolica Apostolska z obawy przed schizma byta
zmuszona znie$¢ swa wierng gwardye¢ i to w chwili, kiedy naj-
bardziej potrzebowala jej pomocy. Przeciwko Kos$ciolowi zwro-
city si¢ wszystkie panstwa katolickie, i kt6z mial go bronié?
Kto6z zaiste, jezeli nie Ten, ktorego r¢ka jest zawsze wycia-
gnigta ku obronie, a ucho zawsze czujne *).

W potowie XIX wieku herezya i schizma znowu S$wigci
swoje tryumfy. Protestantyzm, umocniony na nowo w Anglii,
uznany za religi¢ panstwowa w Niemczech, szerzy si¢ wraz
z rozwojem panstwa Wielko-Brytanskiego 1 rzeczypospolitej
amerykanskiej. Z drugiej strony, rozlegte kolonie hiszpanskie

) Anglican Difficulties, Lecture X, 8, 9.



prowadza ciagnaca si¢ bez konca wojne ze swojg metro-
polia i1 ktoniag si¢ do upadku. Na Poéinocy wzrasta wielkie
panstwo Rosyjskie, a liczba katolikow w zestawieniu z inno-
wiercami niemal z kazdym dniem malej¢. Kos$cidot miat wkrotce
stangé wobec przewagi liczebne;j.

8§ 3. Nieszczescia zwiastunami zwyciestwa.

W latach ucisku Pan powtarza swoim uczniom stowa za-
chety: Noli aemulari, nie zazdro$c¢cie zto czynigcym. Kiedy czto-
wiek potrzebuje Boga, Bog si¢ zjawia. Badzcie cierpliwi. Wy
macie to, czego inni nie maja: nadziemska cierpliwosé,—wy,,
ktorzy rozumiecie korzys$ci walki moralnej, ohyde¢ klamstwa,
przezwycig¢zanie trudnosci, koniec wszystkich rzeczy, przyjscie
Sedziego *).

Istotnie, kto bada historye KosSciota, ten spostrzeze, ze-
zwycigstwo poprzedzaja okresy smutne, ze po chwilach naj-
bardziej pochmurnych nast¢puje $witanie. Tak np. po Dyokle-
cyanie przychodzi Konstantyn; smutne czasy w wieku IV, V
i VI koncza si¢ nawrdceniem $w. Augustyna, Klodoweusza
i Anglo-Saksow; po spustoszeniu w wiekach nastgpnych na-
staja Swietne czasy Hildebranda i wojen krzyzowych; gorli-
wo$¢ Dominikanow i1 Franciszkanoéw, Summa Teologiczna $w.
Tomasza z Akwinu byly odpowiedzia Boga na tyrani¢ rzadoéw
i okrucienstwa Albigensow; nie zdazyla si¢ jeszcze zabliznié
rana zadana Kosciotowi przez Wielka Schizmg, a juz zjawia
si¢ Fra Angelico, uosobienie sztuki chrzescijanskiej, i $w. To-
masz a Kempis, kwiat mistycyzmu chrzes$cijanskiego; Luter
i Kalwin toruja tylko droge do pigcknego ogrodu zroszonego
krwia me¢czennikéw, do reformy przeprowadzonej przez sobodr
Trydencki, do nowych misyj na Wschodzie i na Zachodzie;
Jansenizm wznosi si¢ wysoko na to tylko, aby tem wigkszy
byt jego upadek; a pogrézki dyssydentéw pod adresem ludno-
$ci katolickiej z przed kilkudziesieciu lat koncza sig, jak wiele
innych pogrozek, na niczem.

* Present Position of Catholics, Lecture IX.
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Praca niniejsza ma na celu badanie faktéow i ich tltuma-
czenie. Jak zatem wytlumaczy¢ te wcigz powtarzajace si¢
porazki i zwycigstwa KoS$ciola katolickiego? Albo jak wyttu-
maczyd fakty analogiczne, ktére wymagaja dluzszego omowie-
nia, jak ten np., ze ostrze kalumnii ciagle si¢ zwraca prze-
ciwko katolikom?

8 4. Oszczerstwa.

Oszczerstwa miotane na Zalozyciela religii chrzescijan-
skiej spadly w dwojnasdéb na jego wyznawcow. Jezeli Belze-
bubem nazywano samego Gospodarza, to czemuzby nie miano
dawaé¢ tego imienia jego stugom? Stowa Chrystusa, wyrze-
czone do Apostotéw: I beda méwid wszystko zto przeciwko
wam?”, sprawdzily si¢ w szczegdlny sposob. Chrzescijanom za-
rzucano, ze oddaja si¢ wystepkom przeciwko naturze, jedza
dzieci, czcza potwory, a pod pozorem religii uprawiaja czarnag
magi¢. Heretycy w pierwszych wiekach uwazali katolikow
za apostatow, rozpustnikéw, stug Antychrysta, a Kosciol—za
dom rozpusty i synagoge¢ szatanax. Kiedy za§ zwycigstwo
Chrystyanizmu polozylo tym oszczerstwom koniec, wyksztat-
censi poganie postanowili wszystko pokrywad milczeniem: igno-
rowanie tryumfu chrzescijan nalezato do dobrego tonu2). Pod
wplywem po6zniejszych klesk, jakie spadty nalmperyum, oszczer-
stwa odzyly na nowo: Wylat Tyber..., chrze$cijan rzucaja zwie-
rz¢tom na pozarcie.

Wylicza¢ wszystkich oskarzen nie bedziemy. Wiele trze-
baby napisaé¢ stronic, aby zebra¢ wszystkie zarzuty we Fran-
cyi przeciwko Stolicy Apostolskiej i jej stugom, kiedy Filip
Pigkny zasiadat na tronie, a Piotr Flotte byl narzedziem jego
ztych czynow, albo—ohydne oszczerstwa przeciwko Koscio-
lowi w samej tylko Anglii trwajace z gorag lat 300: i dzis,
lubo stragcone ze swego piedestalu, nie przestaja wywieraé

% Development of Christian Doctrine, r. VI, § 2.
2) T. R Glover, Life and Letters in the Fourth Cenhtry, str.
171, 240. v
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wptywu na tlumy. Wylaglszy si¢ z klamstwa za panowania
Henryka VIII, przybrawszy rozmiary wigksze za nastepnych,
krolow, a zwtaszcza za rzadéw Cecila, oszczerstwa te doszly
do swojego apogeum wskutek denuncyacyi Tytusa Oatesa, za
Karola II, a po stu latach odzyly nanowo, tylko w formie ta-
godniejszej, w czasie rozruchéw wywotanych przez Jerzego
Gordona. Jeszcze w r. 1850 Newman mogt ze smutkiem za-
wota¢: ,Niestety! Zadne oszczerstwo nie jest zbyt razace dla
naszych tatwowiernych rodakow, zaden zarzut tak potworny,
aby go nie przetkngli jak szklank¢ wody” *). Poczem, z nie-
dajaca si¢ nasladowaé¢ werwg, Newman rozwija poglad prote-
stantow na Kos$oidl katolicki: Ko$cidt opiera si¢ na tradycyi
jako na swojej trwalej podstawie, a prawdziwe $§wiadectwa
uwaza za niewystarczajace; nie majac zasad logicznych, z prze-
sadéow stwarza sobie zycie, z hypotez podstawe intelektualna,,
z ciemnoty obron¢2. Ale i to arcydzielo Newmana przeszlo
bez wplywu: tak zywotnemi byly jeszcze te wstrgtne oszczer-
stwa w epoce tryumfu Garibaldiego i soboru Watykanskiego.

Nie be¢dziemy si¢ zastanawiali nad zywotno$cig kalumnii
ani okres$lali chwili, kiedy ona zniknie z widnokregu. Nie jej
$mieré¢ nas obchodzi, lecz jej dlugotrwaltos¢ oraz prawo kieru-
jace zjawiskiem; obchodzi nas znaczenie kalumnii powszechnej
i odwiecznej, ktorej kalumnia omawiana jest partykularnym
i lokalnym przyktadem.

Oszczerstwo $ciSle si¢ wigze z przesladowaniem. ,Lew
szarpie swoja zdobycz i nie rozumuje. Czlowiek nie moéglby
przesladowaé, gdyby wpierw nie umotywowal swojego poste-
powania; jego zmyst moralny wymaga, aby si¢ nie zadowalal
sita brutalng. Kiedy zwalcza wplyw moralny Kos$ciota, nie
majagc po temu zadnej racyi, nic innego mu nie pozostaje jak
tylko wszystko oczerniaé i przekrgcaé: innego wyboru niema713).

Oszczerstwo jest pobudka do przesladowania i zarazem
jego usprawiedliwieniem; przesladowanie jest celem ostatecz-
nym oszczerstwa.

1) Occasional Sermon, ,,Christ upon the Waters'*.
2) Present Position of Catholics, wyd. 1-sze, 185!.
3 Present Position of Catholics, Lect. V).
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Przesladowanie zawsze zagraza Kosciotowi, a blask mg-
czenstwa nigdy nie slabnie.

8 5. Swiadectwo dzieci.

To, codmy powiedzieli o meczenstwie w rozdziale szdstym,
«la naszych celow wystarcza. Tu powiemy tylko o dzieciach-
meczennikach, ktorych §wiadectwo ma dla nas szczegdlniejsze
znaczenie. W czasie pierwszego prze§ladowania w Rzymie Ba-
rillas, chlopiec siedmioletni, byt bity do krwi za to, ze powta-
rzal przed se¢dzig poganskim: ,,Bdg jest jeden i Jezus Chrystus
jest prawdziwym Bogiem”. ,W Merydzie dziewczynka dwu-
nastoletnia, ze szlachetnej rodziny, sama stawila si¢ przed
trybunatem sg¢dziowskim i poprzewracala bozyszcza poganskie;
msmagana 1 przypiekana glowniami, nie uronita ani jednej tzy
i niczem nie okazala, ze cierpi; kiedy ogien objat jej twarz,
-otworzyta usta, aby nim oddycha¢, i tak skonata. W Cezarei,
pewna dziewica miata na tyle mestwa, ze przyszta przed dom
pretora i polecata si¢ modlitwom chrzescijan, zakutych w lan-
cuchy; chociaz szarpano jej ciato zelaznymi hakami, oblicze
jej jasnialo pogoda i radoscia”. Piotra, Doroteusza i Gorgoniu-
sza, mlodziencow wychowujacych si¢ na dworze cesarskim,
najstraszniejsze meki, $mieré sama, nie mogly odwies¢ od
wiary Chrystusowej I).

Druga serye tych wonnych kwiatow wydata Japonia.
,Dwunastoletni Ludwik biegnie jak $w. Andrzej objaé krzyz,
na ktérym ma umrzeé. Magdalena, pieczona zywcem na ogniu,
bierze w r¢ce zarzace si¢ wegle 1 zdobi niemi, niby rézami,
swa glowe. Szescioletni megczennik drepcze za zolnierzem,
prowadzacym go na miejsce stracenia, spoglada bez bojazni
na oszpecone ciata swojego ojca i wuja, potem, ukleknawszy
i zlozywszy rece na piersi, patrzy na kata wzrokiem pelnym
rado$ci 1 nadziei. Tu znowu matka chrzescijanska, ktorej dla
tem wigkszej katuszy $mieré odlozono, uczy swe dzieci, jak
maja umieraé, jak majg kleczyé, nachyla¢ gloweg i wotaé przy

)y Grammar oj Assent, r. X, § 2.
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EE)

mskonaniu: ,,Jezus! Marya!...” Te fakty i inne im podobne za-
krawaja na legende... A jednak sa to fakty prawdziwe, po-
twierdzone ubocznie zaréowno przez japonskich historykow
poganskich, jak i chrze$cijanskichl).

I w Anglii dzieci, o§wiecone $§wiatto$cig nadziemska,
zywaly mestwo nadzwyczajne. W czasie wielkiego glodu
w Irlandyi towarzystwa protestanckie wydawaty zglodnialym
zywnos$¢, pod tym jednak warunkiem, aby si¢ zaparli wiary ka-
tolickiej. Pewna wdowa z podlnocno-wschodniej cz¢sci hrab-
stwa Kerry (jej imi¢ 1 miejscowos¢ mozemy okresli¢ blizej),
widzac, jak dzieci jej umieraja z glodu, pomimo ze naprze-
ciwko stat otwarty sklad z zywno$cig—przygnegbiona, bez
zadnej zlej mys$li, kazala najstarszemu 10-letniemu synowi sta-
naé¢ opodal, w nadziei, ze rozdajacy zywno$¢ na widok jego
wyne¢dzniatej twarzy zlituja si¢ nad nim i nie bgda go zmu-
szali do odstgpstwa. Lecz syn, podobnie jak mali mgczennicy
japonscy 1 rzymscy, zawotal w tej chwili: ,,Ach, matko,
raczej umrzeé¢, niz tam i$¢”, 1 razem z dwoma braémi ten
maty bohater, pelen wiary i me¢stwa, umart $miercia gltodo-
wa 2). 1 wiele innych przyktadéw niewzruszonej wiary mogli-
$my wykaza¢ w tych latach ucisku i heroizmu.

§ 6. Wyjasnienie faktow.

Wobec tych faktow, $wiadczacych o istnieniu cudownego
pierwiastku w dziejach Kosciola, mamy prawo domagaé si¢ od
historykoéw, aby =zabrali glos w tej sprawie. W pierwszych
wiekach przyszly tryumf Kosciota byt przedmiotem wiary, nie
wizyi, chyba ze przepowiedzieli go Swieci. Lecz w miare jak
uplywaty wieki, zwigkszala si¢ ilo§¢ cudow, a wraz z nimi
stabta sila brutalna, perfidya i kalumnia, zmierzajace do zagtady
Koséciota. W czasie panowania surowego Jansenizmu przecigga
nad Europa jak huragan rewolucya francuska, dyszaca niena-

) Fr. Herbert Thurston w The Motith, Kwiecien, 1905, str. 394.
2) P. S. Dinneen, Faith and Famine, wyd. drugie, 1902 (Dublin: Gili
and Son).

oka-



160

wiscig przeciwko Kosciotowi; a jednak, kiedy przeszta, nie
Kosciol pochylil si¢ do upadku, lecz jego wrdg S$miertelny,.
Jansenizm. To samo mozemy powiedzie¢ o protestantyzmie:
chociaz w chwili najwigkszej jego ekspansyi wsparly go dwie
nowe sily, Straus i Darwin, umiera dzi§ powolna $mierciag na
polu walki o idee. A czyz to rzecz malej wagi, ze Kosciol
stat si¢ przedmiotem czci, ideatem dla tych, ktérzy przedtem
patrzyli nan ze wstr¢gtem; ze cale masy, stojace poza jego
obrgbem, karmia si¢ dzi§ nauka, ktdéra jest w gruncie rzeczy
naukg katolicka, i uczg si¢, jak Frankowie za Klodoweusza,.
pali¢ to, co czcili, i czci¢ to, co palili?

Lecz, najdziwniejszym z tych wszystkich cudow jest roz-
wo0j dogmatoéw chrzescijanskich, ktorySmy opisali w rozdziale
poprzednim. Bezustanna dziatalno$¢ umystowa wiernych, ich
nie stygngca nigdy ale zawsze umiarkowana energia, dalej—
ré6zne a jednak powigzane z sobag teorye o poszczegbdlnych
punktach nauki objawionej—gdy jedno bledne zdanie wywro-
citloby caly system *}—oto zjawiska przechodzace sity natury;
oto skutek bez przyczyny, co$, co nie znajduje we wszech-
Swiecie swojego rownowaznika; rodzaj potegi ziemskiej pod-
legajacej wszystkim prawom historyi i zarazem uragajacej im
wszystkim; wytlumaczy¢ ja mozna tylko przeswiadczeniem,
ze jest ona czem$ wigcej niz potgga ziemska: umiera w swych
cztonkach pojedynczych, ale jest nieSmiertelna jako ciato zbio-
rowe 2)*

Whniosek ten uzasadnimy w rozdziale nast¢gpnym o cu-
dach.

) Development of Christian Doctrine, r. XU.
2) Lectures on the Turks, Lect. Ill, cz. IIL



ROZDZIAL X1/

Cuda.

8 1 Hozliwosé cuddw.

Jezeli cud ma oznacza¢ wogbdle jawne wmieszanie si¢ sil
wyzszych do porzadku naturalnego, to mozemy powiedzieé, ze
wiara w cuda jest charakterystyczna cecha czlowieka. Wi-
dzimy ja nietylko u ludzi stojacych na nizkim stopniu cywili-
zacyi, ale i u ludzi wysoce kulturalnych, poczynajac od Egipcyan
(za panowania pierwszej dynastyi przed 66 wiekami) a kon-
czac na epoce dzisiejszej.

Materyalisci uwazaja ten wielki fakt za ztudzenie 1 fatsz.
Wychodzg oni z zasady, ze ludzie moga poznawaé tylko zja-
wiska 1 nic wigcej ponad nie, a z drugiej, ze w $wiecie fizycz-
nym panuje jednostajno$é, skoro jest on dostgpny dla badan
naukowych, tworzacych krolestwo prawa; a zatem cuda sa
niemozliwe. Stad wynika, ze modlitwa jest z natury swojej
bezskuteczna nie tylko wtedy, kiedy prosimy o takie rzeczy
jak deszcz albo zdrowie, ale i w takich razach, kiedy pro-
simy o pomoc w oddalaniu pokus albo o dobrg rade. Bo—
powiadaja—i zjawiska wewnetrzne podlegaja prawom statym:
jak nauki przyrodnicze bylyby niemozliwe, gdyby istniata nad-
przyrodzona interwencya w $wiecie fizycznym, tak samo nie

Postep $wiata a Kosciot. H
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bytaby mozliwa psychologia, gdyby$Smy przypuscili, ze nie-
zmienny tok naszych mys$li, chcenia, uczu¢ moze by¢ naru-
szony przez akt wolnej woli albo przez interwencye¢ osobo-
wego Boga.

Nie bede zwalczal tego pozornie uzasadnionego pogladu,
ktory si¢ zjawit okolo r. 1860 *). Dziwne postulaty, ktore ten
poglad przypuszcza, zastraszajace nastgpstwa, ktoére za soba
pocigga, dostatecznie wykazali liczni pisarze z konca osta-
tniego stulecia, ubocznie za§—pantei$ci usitujacy zakry¢ wstre-
tng nago$¢ materyalistycznego ateizmu. Poglad ten nic nie
ma wspodlnego z historya; nie tlumaczy on ani wiary ani prak-
tyk religijnych wigkszo$ci rodzaju ludzkiego i nie wskazuje
dostatecznej przyczyny dla tak wielkich zjawisk, jakieini sg
mcuda. Przeciwnie, zaprzeczanie cudow jest zrozumiate, bo je-
den cud prawdziwy obalilby teory¢ materyalistyczng i bylby,
przynajmniej w zasadzie, zabdjczym dla réznorodnych form
panteizmu. Prawdziwy cud nie da si¢ pogodzi¢ z monizmem.

Lecz dla teisty wszystkie te trudno$ci nie istnicja. Bog
jest tworca natury 1 jej praw jednostajnych, podstawy nauk
przyrodniczych; nie jest wigc rzecza niemozliwg interwencya
Boska, ktéra z gory przypuszcza jednostajno§é jako regule;
bez jednostajnos$ci nie byloby wyjatkéw 1, co za tem naste-
puje, cudow. Bog moze zmieniaé i1 zawiesza¢ prawa natury,
skoro sam nawet czlowiek zmienia je i zawiesza juz od wie-
kow, wywierajac swoj wplyw w dziedzinie determinizmu, mo-
dyfikujac przyrode, przeksztatcajac flor¢ i faung i to bez zadnej
szkody dla botaniki i zoologii; i geologia nic na tem nie cier-
pi, ze brzegi Tamizy w Londynie sa wylozone aberdeenskim
granitem, ktoérego ani lodowce ani inna sila naturalna, pozo
stawiona sama sobie, nie mogtaby tu sprowadzi¢. Nauka, ktora
zajmuje si¢ rzeczami ogodlnemi i abstrakcyjnemi, nie potrze-
buje si¢ obawiaé interwencyi Bozej w rzeczach poszczegdlnych
i konkretnych.

* Czytaj $wietny artykut W. G. Warda w Dublin Review, Kwiecien,
1867, o Wiedzy, Modlitwie, Wolnej Woli i Cudach, przedrukowany w r. 1881.
Wilfryd Ward méwi o tem w XI artykule swojej ksigzki: W. G. Ward and
the Catholic Revival.
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8 2. Zaprzeczanie faktOw.

Inna jest rzecz udowodni¢ teoretyczng mozliwo$¢ cudow,
a inna oceni¢ ich faktycznag rzeczywistos¢; co innego jest mo-
wié, ze cuda sa rzeczag dowodow, a co innego te dowody roz-
waza¢ bezstronnie. To tez, kiedy jedni pisarze wbrew faktom
stawiajg zasade, ze cud jest niemozliwy 1 odrzucaja wszelkie
dowody za nim przemawiajace, to inni, chociaz przypuszczaja
mozliwo§¢ cudow 1 ich istnienie w przesztosci, a modlitwe
uwazajg za zrodlo task wewnetrznych, stawiaja jednak zasade
przeciwng, ze cuda fizyczne juz dawno ustaty.

Kiedy staba natura ludzka spotka si¢ z niemita dla siebie
oczywistoscia, wtedy dopiero wykazuje cala swa niemoc. To
tez, z powodu wielkiego cudu w Medyolanie, o ktérym $wiadczy
Sw. Ambrozy i $w. Augustyn, teolog protestancki Izaak Tay-
lor tak pisze okoto r. 1840: ,,W Kosciele z czaséw soboru Ni-
cejskiego pojecia moralne byty tak luzne, a bojazn Boga tak
maty wywierata wplyw na postgpowanie zwierzchnikoéw ko
cielnych, ze ci zawsze uciekali si¢ do klamstwa, kiedy trzeba
byto podnie$é¢ powage Kosciota i zawstydzi¢ jego wrogow” *).

Kiedy Newman o$wiadczyl, ze wierzy w niektoére cuda
z powodu ich oczywisto$ci, przewidywat on, ze te jego wiarg
wielu bedzie uwazato—rzeczywisto$¢ potwierdzita jego przewi-
dywania—za wynik ,,obledu, idiosynkrazyi, ostabienia umystu,
starczego uwiedu, fanatyzmu, albo tez hypokryzyi” 2). Przewi-
dywat on tez, ze aprioryczne =zaprzeczanie ,cuddéw koSciel-
nych”, bez uwzglednienia dowodow, moze by¢ zastosowane,
jak to rzeczywiscie si¢ stato, do cuddéw ewangelicznych.

Szczegbdlne stanowisko protestantow w XVII wieku, od-
rzucajacych cuda kos$cielne i posrednictwo Swietych jako za-
bobon, a z drugiej strony przypuszczajacych nieustanny wplyw
szatana, ma dla nas znaczenie czysto historyczne. Ten sam

Vi Ancient Christianity, II, str. 270, cyt. przez D-ra Marka Dodsa w thu*
cnnczonym przezen traktacie De civitate Dei, str. 485.
2) Present Position of Catholics, Lecturj VU, 8.
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duch przeczenia si¢ kotacze po dzi§ dzien. Dzisiejsi historycy
i uczeni, pragnac zachowad pozory bezstronnos$ci i nie chcac,
aby ira zarzucano falsz, nie moga, szukad tlumaczenia cuddw,
jak to niegdy$ czynili sfanatyzowani protestanci, w podstepie
duchowienstwa 1 w tatwowierno$ci tlumow. Stanowisko ich
staje si¢ coraz trudniejszem pod naciskiem faktéow. Przyrodni-
¢y, odrzucajacy nadprzyrodzony charakter uzdrowien w Lourdes
albo w Neapolu oraz zjawisk psychologicznych *), pokrewni sa
tym historykom, ktérzy nie umiejg wytlumaczyc cudoéw $w.
Tomasza z Canterbury, $w. Katarzyny ze Sienny lub $w. Fi-
lipa Nereusza. Podlug nich Koscidl, opierajacy si¢ na cudach
dawnych, stanal odrazu na fundamencie kruchym. Wobec tego,
nalezatoby wbrew oczywisto$ci przypuscid, ze Historia Lausiaca
Palladiusa jest falszywa, albowiem przedstawia peine cudoéw
zycie $w. Antoniego pustelnika, i ze najwigkszy wrog Chry-
styanizmu, filozof neoplatonski, Porfiryusz, i tegoz Chrystya-
nizmu obronca, $w. Augustyn, ostupieliby na widok zabobo-
néw i patrzyliby na cuda, jak glupkowaty wiesniak patrzy na
tamance akrobaty.

8§ 3. Pierwia9tek nadprzyrodzony— hipoteza.

Kiedy jaka$ hipoteza nie moze rozwiazad zarzutéow, albo
wytlumaczyd zjawisk, wowczas uczeni chwytajg si¢ innej
metody.

Przyjmijmy zatem nauke¢ katolicka o cudach za hipoteze
i zobaczmy, czy moze ona wytlumaczyd zjawiska nadprzyro-
dzone stwierdzone historycznie i tatwe do badan.

A wigc przypuszczamy, ze Bog, Stworca Wszechmocny,
ustanowitl porzadek naturalny, ktoérego prawa sa przedmiotem
nauk przyrodniczych. Przypuszczamy, ze cztowiek, obdarzony
wolnag wolg, wprowadzil porzadek sztuczny, begdacy przedmio-
tem nauk moralnych i historycznych. Przypuszczamy, ze Bog

* Czyt. The Will to Belief W. Jamesaa, 1897, str. 317—325 o nie-
przychylnem stanowisku uczonych wzgledem poszukiwan i rezultatow osiaggnie-
tych przez Society for Psychical Research.
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wystepuje tu z interwencya za pomocg taski i cudu i przez
to stwarza porzadek nowy, rézny od determinizmu i indeter-
minizmu, czyli porzadek nadprzyrodzony, do ktoérego mozna
tez zaliczy¢ dziatanie istot duchowych,—chociaz, biorac rzeczy
$cisle, dziatanie to nalezy do zjawisk poza-naturalnych.

Co si¢ tyczy tego ostatniego punktu, utrzymujemy, ze
cze§¢ duchoéw czystych, niemateryalnych, nie$§miertelnych,
stworzonych przed cztowiekiem, stworzonych dobrymi (wbrew
Pryscylianistom) i wolnymi, naduzyla wolno$ci i stata si¢ nie-
odwotalnie zta (wbrew Orygenesowi), wroga dla calego rodzaju
ludzkiego. Duchy zle, zwigzane wezlem wspoélnej nienawisci,
tworza panstwo ciemnos$ci z ksigciem na czele, ktoremu przy-
stuguje tytut przeciwnika albo oszczercy (Satanas, Diabolus) —
tytul czg¢sto uzywany na oznaczenie dziatania dyabelskiego.

Zte duchy kusza ludzi do grzechu, albo stwarzaja ztudze-
nia, ktorych celem ostatecznym jest grzech. Od czasu do czasu
i w pewnych wypadkach, z dopuszczenia Bozego, moga tez
bra¢ w posiadanie wladze duszy i ciala. Lecz wtadza ich jest
ograniczona; nie moga nigdy opanowaé wolnej woli czlowie-
ka; nawet dziecko moze odnie$¢ nad nimi zwycigstwo. Przy-
pisywanie naszych upadkoéw nieprzezwyci¢zonej wladzy sza-
tana a nie naszej przewrotno$ci, stabo$ci, egoizmowi byloby
herezya. Zte duchy nie moga tez zawiesza¢ praw natury:
znaja je jednak tak dobrze, ze ich przepowiednie albo czyny
nadzwyczajne cz¢sto maja pozor cudow prawdziwych. Wogdle
lubig si¢ otacza¢ tajemnicza zastong klamstwa, a w dziala-
niu postuguja si¢ ztudzeniem, obluda, nasladownictwem, kary-
katura.

Tym sposobem obok Kosciota §wictego, arcydzieta Boga,
wznosi si¢ ko$ciot fatszywy, okolo ktérego grupuja si¢ zte du-
chy i zli ludzie jako jego narzedzia i ofiary. Poniewaz zycie
chrzescijanina ma by¢ podobne do zycia Bozego, przeto i prze-
ciwnik, z niepojetych wyrokow Opatrzno$ci, moze staé si¢
,malpg Boga”, jak si¢ wyraza jeden z Ojcow Kosciota *. Mia-
sto Boze, Koscidét Chrystusowy, i krolestwo szatana w ciagtej
pozostajag z soba walce, ktorej wynik ostateczny nie moze bycé

| Cyt. przez Ramiére'a Apostolat de la priere.
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watpliwyl). Nieustanna dziatalno§¢ szatana, ujawniajaca si¢
w dziejach Kosciota i w duszach jednostek, moglaby nas isto-
tnie przerazi¢, gdyby$Smy nie wiedzieli, ze istnieje taska, ktdéra
mu stawia czolo, odstania jego plany, oslabia jego zto$¢, Sciera
jego glowe pod pigeta Dziewicy; ci, co patrzg oczyma proroka,
widza, jak w tej walce wiekowej rumaki i wozy ogniste zata-
czajg kregi dokota stug Bozych?2).

Lecz dlaczego to wszystko si¢ dzieje? Dlaczego nasza
staba natura wystawiona jest na pot¢zne pociski wroga? Niech
nam wolno bedzie nie odpowiada¢ na to pytanie, jako wycho-
dzace poza ramy pracy niniejszej. Wolimy raczej odestaé czy-
telnika do paragrafu 10 (cz. 1), gdzie byla mowa o przyczynie
zlego. Dodamy tu tylko z o. Faberem: poniewaz §wigto§¢ za-
sadza si¢ na mitosci Boga, przeto tylko mitos¢ tlumaczy
wszystkie wyzej wspomniane trudnosci;—tlumaczy grzech, kto-
rego przebaczenie jest najlepszym dowodem, ze Bog mituje
cztowieka; tlumaczy krdlestwo szatana, gdyz zlty duch zmu-
sza nas do szukania schronienia i bezpieczenstwa w mitosci
Bogaj).

PowiedzieliSmy to tylko mimochodem; naszem bezposre-
dniem zadaniem nie jest obrona nauki katolickiej o rzeczach
nadprzyrodzonych, lecz tylko hipotetyczne jej przedstawienie.

8 4. Nauka ta wyjasnia wszystkie fakty obserwowane
(np. magie i opetanie).

Jezeli przyjmiemy zasad¢ istnienia pierwiastku nadprzy-
rodzonego, to wszystkie fakty i zjawiska, ktore zdajg si¢ na-
leze¢ do rzeczy nadprzyrodzonych, znajda si¢ na wtasciwem
miejscu i dostatecznie be¢da wyjasnione.

Alez dosy¢!—moze zawota¢ czytelnik,—czyz mamy przy-
ja¢ wszystkie legendy o Swietych noszacych w swych rekach

9 Czyt. De civitate Dei $w. Augustyna, zwlaszcza przedmowe i ks. XIV,.
r. 28—a takze Encyklik¢ Leona XIII Humanum genus, 1884, zwlaszcza wspa-
nialy wstep.

2 Faber, The Creator and the Creature, ks. III, roz. II.

3) 1 d ks. 111, r. IV.
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ucieta gtowe, jak $w. Dyonizy, albo historye o czarownicach
jadacych na miotle na Lysg gor¢e gwoli odprawienia szabatu?

Boze zachowaj! My tylko chcemy pod przewodnictwem
Kos$ciota spojrze¢ prosto i bez uprzedzenia w oczy faktom,
oraz wykazaé, jak Ko$ciét umie wszedzie zachowac zloty $ro-
dek $wiadczacy o jego Boskosci. Jesli si¢ uwzgledni nature
ludzkg i sity nadludzkie tak zle jak i dobre, to z gory prze-
widzie¢ mozna, ze si¢ spotkamy z mndstwem zabobondow
i uplanowanych oszustw, z czarnoksi¢stwem praktykowanem
pod roéznemi postaciami w szeregu wiekow. Niema potrzeby,
a cz¢sto trudno okresli¢, co jest w tych zjawiskach patalo-
gicznych ludzkiego, a co dyabelskiego, tem bardziej, ze z po-
wodu zamieszania, jakie sprawiajg zte duchy (podlug naszej
hipotezy), czg¢sto niepodobna odrézni¢ czynnosci ludzkich od
nadludzkich. Opierajac si¢ na tej samej hipotezie a takze na
zasadach wysnutych z zycia, musimy z goéry przypuscié, ze
dzialanie szatana jest niestale, zalezne od sil dobrych, od spe-
cyalnych warunkéw epoki i kraju.

Misyonarze, przy pierwszem ich zetknigciu si¢ z narodem
poganskim, cz¢stokro¢ stwierdzali wypadki opetania, przypomi-
najgce takiez wypadki w Nowym Testamencie. Zdarzajg si¢
one jeszcze i dzi§ w Chinach i dajg si¢ odrozni¢ od idyoty-
zmu, obtedu, epilepsyi, histeryi i innych stanéw chorobliwych.

Wezmy teraz dla przykladu nadzwyczajny rozwdj magii
w krajach poéinocnych, a zwlaszcza w Niemczech w pig-
stym wieku. Magia, popierana przez protestantyzm, przy-
czynita si¢ do powstania zabobonnej wiary w czary, owej
zmory cigzacej przez caly wiek siedemnasty nad Germania,
Anglia 1 Szkocya, podczas gdy kraje tacinskie byly od niej
prawie wolne. Przy podobnym zbiegu okoliczno$ci nie wie-
rzy¢é we wpltywy ztych duchow byloby przesada, jak bytoby
przesada dawaé¢ wiar¢ wszelkim basniom o ich rzekomych
ofiarach; wsze¢dzie widzieé¢ szatana i nigdzie go nie widzieé
jest to przerzucaé si¢ z jednej ostatecznosci w druga.

Nadto, poniewaz celem dziatania ztego ducha jest grzech,
jest wigc rzecza prawdopodobng, ze widzialne objawy wplywu
szatanskiego zmieniaja si¢ odpowiednio do epoki i miejscowo-
§ci: gruby zabobon, to znowu ciasny sceptycyzm réznemi dro-
gami prowadzi do zlego, jako do wspdlnego celu.
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Wiedza dzisiejsza ,zamiast dyabta wypedzi¢”, pomogta
nam tylko lepiej poznaé¢ jego dzialania, albowiem odstonita
sity ukryte, ktore (wedlug naszej hipotezy) nadawatly czynom
dyabelskim pozory potegi Bozej.

8§ 5. Charakter cudoéw katolickich.

Kosciot unika opinij skrajnych co do cudéw wtasciwych,
uczynionych przez Boga lub Jego ministrow. Slepa wiara
i bezkrytyczny sceptycyzm sg dalekimi od niego. Kosciol
nie nakazuje wierzy¢ w ten lub inny cud pojedynczy, z wy-
jatkiem tych, ktore maja zwigzek z jego zalozeniem—ale
zawsze obstaje za mozliwo$cig cudu, bo pamigta o obietnicy
swojego Zatozyciela (8. Jan, XIV, 12) i przez analogi¢ wnosi
z dziet Boskich, ze Bég w dziataniu swojem nie moze by¢ nie-
konsekwentny i ze zawieszenie jednego prawa $Swiadczy o istnie-
niu prawa wyzszego-, wszystkie cuda poszczegdlne tworza je-
dng kategoryg, a to, co zdaje si¢ by¢ wyjatkiem i anomalia,
daje si¢ uzasadni¢ prawem Opatrznos$ci Bozej *).

A zatem, skoro dzieje Kosciota, jego sita odporna, zadzi-
wiajagcy rozwdj jego nauki, a nastepnie wyjatkowe losy Zy-
dow 1 Po chrzescijan nie dadza si¢ wytlumaczy¢é sposobem
naturalnym i przemawiaja na korzys$¢ faktow cudownych, dla
ktorych Kosciét wymaga od nas postuszenstwa: to cuda, jakie
si¢ dziatly dawniej i dzi§ si¢ dzieja, zwlaszcza, jesli uwzgledni-
my cuda apostolskie,—nie przedstawiaja zadnej trudnosci dla
rozumu. W kazdym poszczegdlnym wypadku musi byé stwier-
dzony fakt i udowodniona jego cudownos¢.

Zreszta przeciwko naszemu zalozeniu nie moga by¢ po-
waznym zarzutem ani cuda klamliwe, ani pobudki ich spraw-
cow, ani tatwowierno$¢ ludzka. Wygladaloby to tak, jakbysmy
chcieli zaprzeczy¢ istnienia prawdziwych dyamentow dlatego,
ze istniejg falszywe, ktore si¢ dla tatwo zrozumialych powo-
dow fabrykuje i rozpowszechnia. Kazdy poszczegolny wypa-
dek musi by¢ wszechstronnie zbadany i o$wietlony.

* Present Position of Catholics, lect. VII.
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Do uwydatnienia cudéw prawdziwych przyczynit si¢ sam
rozwdj wiedzy, ktory wykazal, ze rézne zjawiska, uwazane
dawniej za cudowne, daja si¢ wytlumaczy¢ za pomoca sil na-
turalnych. Dotyczy to przedewszystkiem niektorych rzekomo
cudownych uzdrowien. Tak samo, plyn koloru krwi, ukazu-
jacy si¢ przy krajaniu chleba, nie jest jakiem$ cudownem zja-
wiskiem, lecz §wiadczy tylko o istnieniu w chlebie lasecznika
bacillus prodigiosus.

Ale drobiazgowe szczegdly, dotyczace wypadkdéw mozli-
wych dzi§ do sprawdzenia, $wiadcza o sumienno$ci i szczero-
$ci kronikarzy w przedstawianiu uzdrowien, ktérych dzisiejsza
wiedza wytlumaczy¢ nie moze *.

Ci, co sa za niezmienno$cia praw natury, zamykaja oczy
na dowody najoczywistsze, caly rozdziat historyi ludzkiej czy-
nig niezrozumiatym a spotykane fakty ttumacza w sposob do-
wolny. Przy hipotezie naszej zbyteczne jest uciekanie si¢
<io toza Prokrusta, na ktérem wttacza si¢ fakty w ramy cia-
snych teoryj.

Do hipotez mozemy si¢ uciekaé, ale niech one beda sze-
rokie, glgbokie, zdolne wytlumaczy¢ i nasza historye i nasza
nature ludzka. Wyrazil to dobrze Wilfryd Ward przy oma-
wianiu stanowiska Newmana:

»Irzeba naprzod zdaé¢ sobie sprawe z giebin duszy ludz-
kiej, z jej stosunku do Boga, z mozliwosci objawienia Bozego,
z przeciwienstw istniejacych miedzy religia chrzescijanska
a religiami innemi—a wtedy fakty z dziedziny historyi religii
ukaza si¢ nam we wilasciwem Swietle. Jezeli Chrystyanizm
(prawdziwy) jest daleki od fanatyzmu, jezeli przedstawia od-
rebny typ religii, to cuda, ktére glosi, staja si¢ coraz wigcej
prawdopodobnymi. Jedno wielkie zdarzenie w historyi $wiata
moze pociggnaé za soba caly szereg cudow. Cale zatem za-
gadnienie nasze zasadza si¢ na zestawianiu Chrystyanizmu z in-
nemi religiami i na uwydatnianiu przedewszystkiem réznic” 2).

¥ Czyt. ciekawe 1 wysoce pouczajace dzielo X. H. Thurstona, S. J.,
Life of St. Hugh of Lincoln, Londyn, 1898, str. 478—483, 505—510 i przed-
mowg¢ str. X—XIIL

2 W. G. Ward and the Oxford Movement, r. XV, przy koncu, str.
402, 403.
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Roéznice—to rzecz najwazniejsza. Istnieja one migdzy
prawodawstwem 1 moralnoScig babilonskg a prawodawstwem
i moralno$cia zydowska, miedzy cudami chrzes$cijanskimi a cu-
dami zdzialanymi poza obrgbem Kosciota. W pierwszych jest
co$ wykonczonego, oryginalnego, potg¢znego, co$, co jeszcze
wiecej uwydatnia brak catosci, niemoc i nasladownictwo w dru-
gich. Cuda w katolicyzmie nie tylko przewyzszaja sity natury,
ale nawet postuguja si¢ niemi jako narz¢dziami wyzszego dzia-
tania. Bo czyz Opatrznos$¢ nie moze dziata¢ za pomoca przy-
czyn drugich i poddaé¢ ich pod prawo wyzsze, swa tajemni-
czos$cig i subtelnos$cia niedostepne dla naszego rozumu? Badz.
co badz, rzecza jest pewna, ze migdzy cudami Kosciota kato-
lickiego a cudami jakoby dziejacymi si¢ poza Ko$ciotem istnieje-
uderzajace przeciwienstwo X.

§ 6. Cuda typowe.

Czyny przekonywajg wigcej anizeli stowa. To tez wyka-
zawszy konieczno§¢ uwzgledniania szczegdélow, musimy teraz,
przedstawi¢ kilka cudoéw dostepnych dla badan, a ktoére poza
wspomniang wyzej nasza hipoteza zadng miarg wytlumaczy¢
si¢ nie dadza.

Pierwszym takim cudem jest odzyskanie wzroku przez.
Sewera, rzeznika z Medyolanu, w czasie pobytu w tem mie-
scie $w. Ambrozego 1 $w. Augustyna. Sewer, ktory dla ka-
lectwa byt skazany od dluzszego czasu na bezczynno$¢, odzy-
skal wzrok przez dotknigcie si¢ znalezionych niedawno szcza-
tek $w. Gerwazego 1 $w. Protazego. Szczegdly tego cudo-
wnego uzdrowienia podaje §w. Ambrozy w liscie XXII i §w_
Augustyn w swoich Wyznaniach (ks. IX, r. VII) i w traktacie
O Miescie Bozem (ks. XXII, r. VIII). Dr. Ryder uwydatnit je
dla dzisiejszych czytelnikow z zadziwiajaca jasno$cig i silta2).

) Zob. uwage o cudach (str. 574—578) w dziele Thurstena Life of
St. Hugh of Lincoln.

2 W artykule p. t. ,,O kilku cudach katolickich“ \y Nineteenth Cen-
tury, Sierp.



17t

Drugim cudem beda wyznawcy z Afryki, ktoérzy zacho-
wali mowe, pomimo ze uci¢to im jezyki. Wypadek ten zastu-
guje na tem wigkszg uwage, ze dr. Ryder obalit niektére ar-
gumenty przemawiajace przeciwko temu cudowi, a tolerowane
przez Newmana w Apologii®.

Trzecim cudem begdzie uzdrowienie Innocentego w Karta-
ginie. Swiadkiem tego wypadku byl $w. Augustyn; on tez
opisal go szczegdétowo w traktacie De civitate Bei (Ks. XXII,
r. VIII). Chory miat fistul¢ 1 poddat si¢ operacyi. Lekarze
przy badaniu nie spostrzegli jednego z licznych wrzodow, sa-
dzili jednak, ze przy odpowiedniem leczeniu mozna go bedzie
usungé. Ostatecznie przyszli do przekonania, ze powtdrna
operacya jest jedynym S$rodkiem ratunku. Innocenty, rozgory-
czony, porzucit lekarzy 1 wezwal stynnego chirurga z Ale-
ksandry]', ale i ten uwazal operacye¢ za niezbedng i radzit
choremu, aby jej dokonali ciz sami lekarze, o ktorych zdol-
no$ci nie bylo zasady powatpiewaé¢. Naznaczono jg na dzien:
nastepny. Tymeczasem sludzy Bozy, migdzy innymi biskup
Saturnin i §w. Augustyn, przyszli pocieszaé¢ chorego. Wszyscy
modlili si¢ z takg gorliwoscia, ze $w. Augustyn z glebi duszy
zawolat: , O Panie, jakiez prosby wystuchujesz, jezeli jestes
ghuichy na te, ktdére teraz zanosimy!” Zbliza si¢ chwila kry-
tyczna; pocieszyciele otaczaja chorego; przyszli i lekarze z na-
rzedziami: chirurg przystgpuje do operacyi (secandum sinum)
i ku wielkiemu zdziwieniu znajduje szramg¢ catkiem zagojona
(firmissimam cicatriccm)\ chory zostal uznany za uleczonego cu-
downie.

Ale pomijamy te cuda, ktoérych dowody historyczne,,
wskutek odleglosci czaséw, ustali¢ si¢ nie dadza2. Przy-

* 1bid.

2 Naprzyktad, gigtkos¢ czlonkéw $w. Hugona z Lincoln w tydzien po
$mierci, o czem mowi kapelan, $wiadek wiarogodny. Zob. Life of s. Hugh
Thurstona, str. 549. Autor czyni takg uwage: ,Zadne dowody dotyczace cudéow
tak nie przekonywaja, jak zjawiska przy zwlokach ludzi $wigtych. Jakkolwiek-
bySmy je tlumaczyli, same fakty zaprzeczy¢ si¢ nie dadza.—Gigtko$¢ ciata
w ciagu kilku dni po $mierci, brak oznak rozkltadu, przyjemny zapach i tym
podobne zjawiska stwierdza mnodstwo os6b, ktéorych prawdoméwno$é nie pod-
lega watpliwosci... Zjawiska te powtarzaja si¢ i w czasach dzisiejszych, z ta.
tylko rdznica, ze dzi§ sa one przedmiotem surowej krytyki®.
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patrzmy si¢ raczej procedurze, stosowanej od niedawna przez
Kongregacye Obrzgdow przy procesach beatyfikacyjnych i ka-
nonizacyjnych. Kazdy wypadek podlega surowej krytyce. Cuda
podzielono na trzy kategorye; a kiedy chodzi o uzdrowienie,
to wymaga si¢ siedmiu warunkoéw, aby mozna je bylo uznad
za cudownel). Jezeli teraz zastanowimy si¢ nad tylu cudami,
uznanymi przez wyzej wspomniang Kongregacy¢ (nie méwiac
juz o tych, ktére dla braku wymaganych warunkéw zostaty
odrzucone), to niepodobna dopatrzy¢é w nich ignorancyi, omyt-
ki, zludzenia Iub klamstwa: byloby to przypuszczenie nie
madre.

Niezliczone i zadokumentowane uzdrowienia w Lourdes
stwierdzaja naszg tezg.

Wyliczymy tylko niektére z nich, bo nie piszemy historyi
cudéw, lecz dajemy tylko poglad na historye Kosciota, majacy
stuzy¢ za klucz do historyi powszechnej.

W roku 1869 Leonia Chartron z Niévre, dotknig¢ta od
picciu lat choroba Potta (prochnienie kosci kregostupa), po
zanurzeniu si¢ w cudownem zrédle w Lourdes zostata odrazu
wyleczona; nieforemno$¢ znikta w tej chwili2).

Piotr Rudder, robotnik z Jabbeke we Flandryi, w r. 1867
ztamal noge, wskutek czego wytworzyly si¢ rany zgorzelino-
we. Lekarze, po zbadaniu, o$wiadczyli, ze rany sa nieuleczalne
i ze grozi choremu amputacya, na co si¢ ten zgodzi¢ nie
chciat. W r. 1875 Rudder udat si¢ do Oostaker, w poblizu
Gandawy, gdzie znajdowala si¢ grota Najswictszej Panny
z Lourdes, i tam zostatl cdrazu uleczony: kosci ztamane zrosty
si¢, rany znikly, szczudta okazaly si¢ zbytecznemi, zdolnos$¢
do pracy wroécita. W r. 1892 poddano go badaniom lekarskim
i uznano nadprzyrodzony charakter jego wyzdrowienia. Umart

*  Warunki te sa nastgpujace: 1) choroba, wedlug $wiadectwa lekarzy,
powazna i zastarzata; 2) brak nadziei wyzdrowienia w chwili spelnienia si¢
cudu; 3) pomoc lekarska; 4) rekonwalescencya natychmiastowa lub predka; 5)
lecz nie bedaca Wynikiem przesilenia organicznego; 6) wyzdrowienie zupeine;
7) bez nawrotow.

* G. Bertrin, Histoire Critique des Evénements de Lourdes, wyd.
.piate, 1905, Paryz, Lecoffre, str. 176, 177.
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na zapalenie ptuc w roku 1898, w 25 lat po odzyskaniu zdro-
wia. Nastepnego roku cialo wyjeto z grobu i1 stwierdzono
$lady ztamania i tajemniczego uzdrowienia J).

Franciszek Vion Dury, zoinierz, od 7 lat cierpial na za-
palenie siatkowki. W r. 1890, za rada zakonnic szpitala znaj-
dujacego si¢ w poblizu Bellegarde, zaczal przemywac oczy
woda z Lourdes. Przy trzecim zabiegu poczul niezno$ny prze-
szywajacy bol, i wtedy, jak sam powiada, zostal uleczony ,tak
predko, jakby kto wystrzelil;” odtad wzrok jego byl prawie
normalny 2).

Z posrod dzieci zostaly cudownie uleczone migdzy inne*
mi: w r. 1866 jednoroczny Pawet Mercére z przepukliny wro-
dzonej; w 1895 A. Mertens, rok 1 i 7 miesigcy, z paralizu
prawego ramienia; w 1896 Ivonne Aumaitre, rok i 11 miesig-
cy, z przykurczenia stép (stopa szpotawa); Ferdynand Balin
i Jerzy Lemesle, obadwa w wieku rok i 6 miesigcy, pierwszy
w r. 1895 ze skrzywienia kolana, drugi w 1897 ze stoniowa-
cizny (elephantiasis) 3).

Teresa Rouchel z Lotaryngii zostata w r. 1890 dotknieta
choroba wilka. Owrzodzenie na twarzy i ustach rozszerzato
si¢ coraz wigcej. Liczni lekarze, a wséréd nich dwaj niemieccy
specyali$ci, chorobe wuznali za nieuleczalng. Chora stala si¢
przedmiotem obrzydzenia i1 dla siebie i dla otoczenia. Przy-
byla ona do Lourdes 4 Wrzes$nia 1903 r., po uciazliwej po-
drozy, bo ciagle trzeba bylo zmienia¢ opatrunki. Nastgpnego
dnia, w czasie procesyi z Naj$wic¢tszym Sakramentem, zostata
uzdrowiona. Powréciwszy do Metzu, byla przedmiotem ogodl-
nego zaciekawienia i badan ze strony lekarzy a nawet policyi;
przez dziwny zbieg okolicznos$ci zwracano si¢ do niej w tych
samych stowach, w jakich niegdy$ Zydzi zwracali si¢ do $lepo-
narodzonego, aby im opowiedzial, w jaki sposob zostal uzdro-
wiony {Ew. §tv. Jana, rozdz. IX). Wypadek byl naprawde cie-
kawy: dwie perforacye, jedna na podniebieniu, druga na pra-
wym policzku, obiedwie szerokie i zastarzate, znikly odrazu;

*  Bertrin, 0p. Cit., str. 207—132 i Dodatek, str. 514—520.
2 Ibid., str. 140—143.
3 Ibid., str. 182, 183.
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na ich miejsce narosta skora i mig¢$nie. Nawrotu nie bylo;
trwato§¢ wyzdrowienia stwierdzono w Lutym 1905 rokul).

8§ 7. Cud prawdziwy w zestawieniu z cudami ktamliwymi.

Wspoiczesne zjawiska w Lourdes doskonale uwydatniaja
roznice migdzy cudami katolickimi a cudami akatolickimi, mig-
dzy cudami prawdziwymi a cudami fatlszywymi. Dosy¢ je tylko
poréwnaé: z jednej strony doktadnos¢, jasno$§¢, sumienne bada-
nie, dostateczne powody—charakterystyczne cechy uzdrowien,
ktoresmy cytowali, a ktore uczynily z Bureau des constatations
médicales w Lourdes rodzaj kliniki cudéw,?2) z drugiej, szcze-
golne wtasnosci spirytyzmu, albo (jak powiada dr. Ryder)
amalgamat fal moézgowych, suggestya—wszystko to sa przy-
czyny, jakoby tlumaczace, w pojeciu dzisiejszych uczonych,
fakty niezaprzeczalne. W Lourdes ,suggestya” albo ,auto-
suggestya” we wlasciwem tego slowa znaczeniu nie istnieje.
Uzdrowienia nikt tam nie obiecuje ani przepowiada; pewnem
jest tylko to, ze Bog moze uzdrowié, jezeli zechce. Co si¢ za$
tyczy ,psychoterapii”, to jej watpliwe rezultaty, mate pole
dziatania, stopniowe zastosowywanie $rodkdw w niczem nie
przypominaja rezultatow pewnych, niecograniczonych, natych-
miastowych, jakie sprowadza woda z Lourdes 3.

Hipoteza, ktorasmy tu przedstawili, juz przez to samo,
ze rozwigzuje powazne trudnosci z dziedziny nauk przyrodni-
czych 1 historycznych, obala twierdzenie, jakoby cuda byty
niemozliwe. Usunmy to twierdzenie, a w tej chwili kazde
zjawisko znajdzie si¢ na swojem miejscu i po chaosie nastapi

* Bertrin, str. 308—329.

2 Ibid., str. 111.

3) Czyt. powazne studyura Bertrina O interpretowaniu faktow, str.
147—157. Autor wykazuje, ze uzdrowienia nie moga by¢ przypisywzne ani wo
dzie, ktora nie zawiera w sobie nic nadzwyczajnego, ani suggestyi. W dziele
Fr. Thurstona Life of s. Hugh of Lincoln fpraca ta ukazata si¢ na 7 lat przed
praca Bertrina) znajduje si¢ nastgpujaca uwaga o cudach: ,Nic mnie tak nie
uderza, jak ograniczanie uzdrowien przez wiarg... wprowadzonych przez profe-
sora Charcot i jego uczniéw. W przeciwstawieniu do cuddéw katolickich zupet-
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tad. Bo taska opiera si¢ na naturze i dlatego czuwa nad
trwatoscig swojego fundamentu: nasz rozum, nasze zmysty, na-
sze S$wiadectwo majg poteznego obronc¢e w objawieniu prze-
ciwko falszywemu idealizmowi i martwemu Kkrytycyzmowi,
owym burzycielom wszelkiej wiedzy. Nalezy rozrdzniaé rzeczy
przyrodzone od rzeczy nadprzyrodzonych; byloby tez niedo-
rzeczno$ciag godzi¢ je z sobg albo przeciwstawiaé jedne dru-
gim: ich stosunkiem jest harmonia i zgoda.

Glownym przedmiotem pracy niniejszej nie sg nauki przy-
rodnicze albo psychologia, lecz filozofia historyi: chcemy tu
tylko wykaza¢, ze wuporzadkowanie 1 zrozumienie dziejow
ludzkos$ci zalezy od istnienia tego wielkiego wyjatku od re-
gul, jakim jest Kos$ciol jeden i nadprzyrodzony. Losy ludzi,
zyjacych poza obrgbem Kos$ciota, oraz dziesi¢¢ antynomij, czyli
pozornych przeciwienstw, jakie przedstawia jego zycie i nauka,
stwierdzaja najwyrazniej, ze dzieje Kos$ciola sposobem natu-
ralnym wytlumaczy¢ si¢ nie dadzg. Jego powodzenie i po-
razka, jego zywotno$¢ pomimo doznawanych gwaltow, jego
tozsamo$¢ wérdéd zmian, jego jedno$é wsrod rozdwojen, jego
Swieto$¢ wsrod zgorszen, jego pozorna wrogo$§¢ a w rzeczywi-
sto$ci przychylno$é¢ dla cywilizacyi materyalnej i duchowej,
wreszeie, jego surowos$¢ i tagodnos$é... wszystkie te nagroma-
dzone dziwy $wiadcza o jednem tylko, a mianowicie: o nad-
przyrodzonym charakterze Kos$ciota. A zatem zagadnienie
o cudach, ktore sprawia tyle klopotow przyrodnikom i histo-
rykom, staje si¢ kwestya naukowsa: cud nalezy do zjawisk
wyzszych.

Z tego, cosmy powiedzieli, nasuwajag si¢ nastepujace
wnioski: Porzadek nadprzyrodzony jest kluczem do porzadku
przyrodzonego. Trudnos$ci dziejow znajduja wytlumaczenie

nych, natychmiastowych, stalych, uzdrowienia te sa niezupeilne, czasowe, sto-
pniowe. Cuda, zdziatane przez Mojzesza i Aarona, tak przewyzszaja dziwy
czarnoksi¢znikow Faraonowych, jak cuda w Lourdes przewyzszaja cuda jakoby
dziejace si¢ w szpitalach paryskich. Niech lekarze szpitala Salpétriere wma-
wiaja w jaka histeryczke, dotknigta zastarzalym wrzodem, ze jest uleczona,
a poézniej, w momencie psychologicznym, niech zdejma bandaze i pokaza nam
wrz6d zagojony, a bedziemy mieli uzdrowienie analogiczne do uzdrowien spo-
tykanych w katolicyzmie®. Str. 576—577.
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w teizmie; trudno$ci teizmu—w Chrystyanizmie; trudnos$ci
Chrystyanizmu—w $wietym Kosciele katolickim. Za$§ histo-
rya Kosciota, dobrze =zrozumiana, rozwigzuje trudnosci sa-
mego katolicyzmu 1 wielce si¢ przyczynia do zrozumienia
historyi powszechnej oraz do formowania si¢ mys$li ludzkie;j.
Bez dziejow Kosciota rzeczy najwazniejsze, zagadnienia naj-
trudniejsze, objawy najdonio$lejsze pozostang bez wytluma-
czenia.



Zakonczenie.

Czy mamy $piewa¢ hymn tryumfalny? Bynajmniej. Nie
harmonizowatoby to z przedstawionymi wyzej ciemnymi obra-
zami, a takze ze stabo$cia cztowieka, ktérego Pismo S$wigte
ostrzega, aby nie upadl w chwili, kiedy mu si¢ zdaje, ze stoi
mocno. Tryumf bytby tez w sprzecznosci z tem, cosmy po-
wiedzieli przy koncu czeSci pierwszej pracy niniejszej.

Ale dla uniknigcia wszelkich nieporozumien musimy za-
znaczyC, ze powyzsze nasze rozumowanie nie jest $cistem do-
wodzeniem, a dowody nie sa znowu tak oczywiste, zeby z nich
koniecznie wynikaty wnioski bezwzgledne. Niema w nich tej
sity, ktora przymusza. Brak ten, bez watpienia, nalezy przy-
pisa¢ z jednej strony niedoskonatosci niniejszej ksigzki, z dru-
giej—samej naturze omawianych zagadniefn: nie mozna rozpro-
szy¢ tego polcienia, ktéry je otacza; $wiatlo KoS$ciota nie
bedzie jasniato mocniej, anizeli $wiatlo prawa moralnego. Ar-
gumenty zatem, przemawiajace na korzy$§¢ KosSciota, zawsze
beda niedoskonale i uboczne, niezdolne przekonac tych, ktorzy
przekonaé¢ si¢ nie chcg. Powtdrzmy jeszcze raz slowa mistrza
Newmana, ktoreSmy juz nieraz cytowali:

»Poczucie dobra i zta, ten pierwszy pierwiastek w religii,
jest tak wrazliwe, tak chwiejne, tak subtelne... tak bardzo za-
lezne od naszego wychowania, tak wypaczane przez pyche
i namig¢tno$¢, ze jest ono dla naszego umystu najwyzszym ale
tez 1 najmniej o$wieconym przewodnikiem”r).

') Letter to the Duke of Norfolk, .0 sumieniu®.
Postep $wiata a Kosciot. 2



I znowu. ,,Te nauki wyzsze... moralno$¢ i religia, nie na-
suwajg si¢ umystowi ludzkiemu oczywisto$cig swych dowodow,
jak si¢ to dzieje w naukach przyrodniczych... Zamiast bez-
wzglednie przykuwaé umysty, zniewalajg tylko nasze sumienie
i wiarg. Sa to jakby cienie i niewyrazne linie, pewne bez
watpienia, ale delikatne i kruche, ktére umyst dostrzega i roz-
roznia czasu spokoju, ale traci je z oczu w chwili zamiesza-
nia. Odbicie si¢ goér i nieba w jeziorze dowodzi, ze niebo
i gory istnieja, lecz zmierzch, mgta albo burza zaciera ich
wspaniaty obraz... Jakzez tatwo kilkoma stowami spaczy¢ naj-
zdrowsze pojecie obowigzku! Jak ten lub inny nakaz obraca
si¢ wniwecz przez zbyt mocne zabarwienie! Jakzez predko
pozbywamy si¢ bojazni grzechu, gdy rumieniec wstydu zniknie
z naszej twarzy! 1 wtedy mowimy: ,,Wszystko to zabobon!”
Jednakze po pewnym czasie, ku naszemu zdziwieniu, widzimy
znowu, jak te same obowiazki, te same nakazy, te same pro-
testy przeciwko grzechom zjawiaja si¢ na dawnem swem miej-
scu—jakgdyby nigdy ich stamtad nie usuwano, niby owe wy-
razy na S$cianie, pisane r¢ka Boza podczas bankietu” Xx).

Tak samo si¢ rzecz ma z Ko$ciolem. Dowody za nim
przemawiajace moga by¢ zaciemnione, a zarzuty wzrastac¢ jak
mgta unoszgca si¢ z morza i zakrywaé jego oblicze. Czyz
oczywisto$¢ Kosciola moze byé wigksza, niz oczywisto$é ta-
kich prawd, jak: istnienie Boga, pewno$§¢ przyszlej zaplaty,
prawo moralnosci, istota grzechu, nadzieja pomocy nadprzy-
rodzonej,—prawd, ktoérych Kosciol jest jedynym niezmordowa-
nym rzecznikiem? 1 za ten tytul obroncy czekaja go rézno-
rodne prze$ladowania. Swiat jest strasznym przeciwnikiem
prawdy objawionej; niekiedy zwalcza ja ogniem i mieczem,
niekiedy klamliwemi teoryami, czg¢sto faktami, zawierajacymi
w sobie prawde niecala, albo bez znaczenia. Kos$cidét nie ma
prawa liczy¢ na widzialng interwency¢ Bozg, ktéoraby chronita
jego dziatki i sakramenta od pogardy i zniewagi. Bog nie be-
dzie zmuszat nikogo do przyjecia Boskiego poselstwa, ani tez
nie bedzie grozil $wigtokradcom doraznym gniewem swojego
majestatu. On raczej udziela si¢, ukrywajac si¢, a przez po-

¢y ldea of a University ,,Chrystyanizm i wiedza lekarska“.
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zorng niemoc S$rodkéw swego dzialania i przez przyznanie
cztowiekowi wolnej woli przysposabia nas do kultu religij-
nego najrozumniejszego i zarazem najbardziej zapoznawanego.
Kosciot idzie naprzod i urzeczywistnia swoje tryumfy dzigki
zasadom, ktéore Bog ztozyl w sercu czlowieka, takim—jak:
poczucie dobra i zla, wyrzuty sumienia, bojazn przed sprawie-
dliwoscia, dazenie do mitosci nadziemskiej. Dla tych to przy-
czyn straz nad nauka Chrystusa i obrona Jego niepokalane]j
Oblubienicy zostala powierzona stabemu cztowiekowi*).

Wobec tego, jakzez wazna jest rzecza naszkicowaé pra-
wdziwy obraz Kosciota, jakiz to zaszczyt poswigcié si¢ tej
pracy! Godnym byl pidra historyka rozwoj panstwa Rzym-
skiego, obejmujacego zachodnia FEurope, poéinocng Afryke
i Azye, albo rozwoj panstwa Wielko-Brytanskiego, ktore
w ciggu kilku stuleci dosieglo krancow $§wiata. To samo na-
lezy powiedzie¢ i o Kosciele. Badaniom w tym kierunku od-
daje si¢ Euzebiusz z Cezarei, pomimo ze przechodzily one
jego sily: zbiera rozproszone roczniki Kos$ciota, glosi jego
chwale, a na zarzuty pogan, jakoby jego istnienie datowato
si¢ od wczoraj, odpowiada, ze fundamenty Kos$ciota zostaty
potozone wraz ze stworzeniem $wiata2).

Dzi$ tembardziej mamy obowiazek pisa¢ roczniki wiary,
opowiadaé¢ dzieje heroizmu, wskazywac siedlisko taski i §wig-
tosci, przedstawiaé prawdziwag wielko$¢ cztowieka, borykanie
si¢ rozumu z ghupota, wykazywac jasno$¢ rozpraszajaca cienie
naszego zycia $miertelnego—Kos$ciot, ktory idzie, wierny i pra-
wdziwy, na spotkanie Oblubienca (cor ad cor loquitur), aby wraz
z Nim wej$§¢ w dziedzing prawdy catkowitej i $wiattosci wie-
kuistej (ex umbris et imaginibus in veritatem).

Z uczuciem szcze¢Scia wzrok ludzki zatrzymuje si¢ na obliczu
istoty umitowanej. Z takiem samem uczuciem powinni$my patrzeé
na prawdziwy obraz KoS$ciota i podziwia¢ rysy tego nigdy nie
zawodzacego przyjaciela ludzko$ci. Ko$ciol—to matka tych,
ktérych mtodosci sofizmaty nie zaciemnity, zawody nie rozcza-

1) Faber, Blessed Sacrament, ks. III, § 7.
2) Euzebiusz Pampbili, Hist. Eccl.,, Przedmowa. Pordwnaj takze przed-
tony Tytusa Liwiusza i Macaulay’a.
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rowaly, gorycze nie skwasitly, nieprawos$ci nie znieczulity,—
matka, o ktorej mozna zaporanied w szczg¢s$ciu, ale u ktorej
szuka si¢ pociechy w chwilach niedoli, kiedy przygniata nas
ciezkie brzemie¢, zawodzg nadzieje, chyli si¢ ku schytkowi zy-
cie, a w sercu jatrz}tsi¢ niezagojona rana. O! zaprawde, w tym
$wiecie nieprzebranych ztudzen warto poznad Kosciot; kto go
pozna, ten go umituje.
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,» |Il. Przektady Ksigg Swietych Starego iNowego
TeStaAMENTU ooy 1.—
Tom I11/1V. Hermeneutyka—wyktadnia sensu w Ksiggach
SWIBTY CH et 2—
Oprawa w ptétno nieb. t. | i Il po kop. 20.
t. 1171V , 30

ozdobna 4-ch czesci w 2 t. rb 1.—

Do nabycia we wszystkich ksiegarniach
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Wydawnictwa Gebethnera i' Wolffa.

Rb. k.
Askenazy Sz. Dwa stulecia X VIII i XIX. I. Wyd. II. 260
— |l. Badania i przyczynki. 3—
Boole M. E. Przygotowanie dziecka do wiedzy Scistej z angiel-
skiego przetozyta M. Sadzewiczowa. 1—
Chrzagszczewska J. Pogadanki z dzieémi i metodyczne wska-
zoéwki. Podrecznik dla matek, nauczycielek i wychowaw-
czyn. Wydanie Ill. Karton 1—
Demeny Jerzy. Zasady wychowania fizycznego w Szwecyi.
Przetozyta z franc. A. Gawronska, — 40
Dubiecki M. Obrazy i studya historyczne. Serya | i |l po 2 —
Fonck Leop. W. Praca naukowa. Przyczynek do metody stu-
dyoéw uniwersyteckich. Przektad |I. Rapackiego 2—
Foerster Fr. W. dr. Wychowanie cztowieka. Ksigzka dla rodzi-
cow, nauczycieli i kaptanéw' z 3 wyd. niemieckiego. Tto-
maczyt W. Osterloff. 350
Oprawne 420
Hancock Ir. Fizyczne wychowanie w Japonii ,Dziuitsu®“. Prze-
tozyt J. Modzelewski, z 18 rycinami —40
Nicolay F. Dzieci zle wychowane. Opracowat E. Lubowski.
Wydanie 2-gie. 1—
Papée Fr. dr. Polska i Litwa na przelomie wiekéw Srednich.
T. I. Ostatnie dwudziestolecie Kazimierza Jagiellonczyka 4 —
Pawinski A. prof. Michat Groll. Obrazek na tle epoki Stani-
stawowskiej, z dodaniem spisu wydawnictw Grdlla, uto-
zonego przez Z. Wolskiego. — 80
— Milode lata Zygmunta Starego. Szkic historyczny 120
— Ostatnia ksiezna Mazowiecka. Obrazek z dziejowr XVI w. 1 —
Peabody Fr. B. Jezus"Chrystus i kwestya spoteczna. 150
Perez B. Psychologia dziecka. Trzy pierwsze lata zycia dziecka.
Przektad z franc. M. Dzierzanowskiej. Wyd. 2-gie. 1—
Smiles S. Pomoc wilasna. Wyd. nowe pomnozone. 120
Smolka Fr. Dziennik 1848— 49 w listach do zony wydat, wste-
pem ,,O0 ojcu i jego listach“ objasnieniami opatrzyt St.
Smolka. 360
Spencer H. O wychowaniu umystowem, moralnem i fizycznem.
Przetozyt M. Siemiradzki. Wyd. 5-te. 1—
Sprawy szkolne i wychowawcze. Odczyty wygtoszone w od-
dziale wychowawczym Tow. Hyg. Serya | 1—
Wagner C. Miodziez. Dzielo uwienczone przez Akademie fran-
cuzky. Przekiad z 22 wyd. Wyd. 2-gie. 120
Wasilewski Zyg. Mysl przebudowy. Rozmowy z miodym przy-
jacielem. 120
Wypisy historyczne ilustrowane dla uzytku miodziezy przy
nauczaniu dziejAW powszechnych. T. |. Historya staro-
zytna, opracowana przez dr. J. Jastrzebska i K. Wa-
chowskiego z 51 tablicami ilustracyjnemi 350

Oprawne 4 —
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