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Adoratio

Klekniecie nie jest aktem bez znaczenia.

Ananda Devi'

ohaterka Indian tango maurytyjskiej pisarki Anandy

Devirozpoczyna narracje od przywolania gestu klek-
niecia, ktéremu, skonfundowana, prébuje nadad jakies
znaczenie, cho¢ jako czytelnicy nie dostepujemy laski
wiedzy, kto, gdzie, kiedy i przed kim lub przed czym sie
sktania ani dlaczego dzieje sie to tak nagle?. To, co widzi
i czego doswiadcza narratorka, osuniecie sie na kolana,
jest dla niej zrédlem wstydu i gtebokiego zmieszania —
w owej lakonicznie opisanej, inicjalnej scenie tworzgcej

1 A. Devi, Indian Tango. Powies¢, przet. K. Jarosz, Wydawnictwo w Po-
dworku, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Gdanhsk—Katowice
2022, S.5.

2 ,Kleczenie ma miejsce od ich pierwszych krokéw w domu./ Zadnego
wstepu. Zaledwie chwila zawahania, niepewnosci przed nastepuja-
cym po niej gestem i ulegtoscia; odptyw zapadajacego sie jedwabiu./
Kleknigcie nie jest aktem bez znaczenia. Uwielbienie czy upokorze-
nie? W jaki sposob to zrozumiata?”; tamze, s. 5.
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od poczatku napiecie i nastréj tajemnicy, scenie, ktéra jednak w ramach tego
samego rozdzialu znajduje rewers w spolecznie wymuszonym i sztucznym
gescie unizenia wobec 1zonej w duchu, znienawidzonej postaci matriarchy.
Devi wygrywa w swojej powiesci niepokojaca ambiwalencje pochylenia sie
ciala do ziemi, tracajac przy tym rozmaite struny: spoleczne, klasowe, et-
niczne, plciowe, religijne i rytualne, ale tez intymne i erotyczne. Jej uwodzacy
sposob pisania sprawia, ze zaczynamy dostrzegad, jak wiele w tej cielesnej
postawie zakodowanych jest sprzecznych emocji: ujawniaja sie w niej zarow-
no adoracja, jak i wyzwanie rzucone konwencjom, ulegly zachwyt czy podziw,
jak i uparta determinacja, modlitewne uznanie swojej niedoskonatosci, jak
i$miala, niemal bluzniercza transgresja. Mozna powiedzie¢, ze w powiescio-
wych opisach watki zwigzane z sacrum i te majace profaniczny charakter
niejako przegladajg sie w sobie — a co wazniejsze, ma to miejsce w spole-
czenstwie, ktorego sekularnos¢ jest stanem niepewnego balansowania na
pograniczu skostnialej tradycji, kolonialnej mimikry i postkolonialnych préb
samostanowienia.

Na tym tle, w kakofonicznym otoczeniu wielkiego indyjskiego miasta,
pooranego bliznami klasowych i religijnych podziatoéw, gleboko zapada w pa-
mie¢ pbzniejsza scena seksualnego obcowania. Pelna nieoczywistych odnie-
sienl i gestow, rozgrywa sie ona w jaskrawym odrzuceniu spotecznych tabu,
sytuujac sie gdzies pomiedzy tradycyjnym rytualem a tworczym dzialaniem
sztuki, w formule bliskiej blasfemii, pulsujacej libidalng energia: , Dlugo po
tym, jak zakoncza swoja adoracje, kleczacy penitenci przypominaja sobie
jeszcze, jak odkryli na jezyku lepka obfitos¢ blogoslawienstwa™. Nie miejsce
tutaj na bardziej drobiazgowe rozwazania, lecz z pewno$cia warto zapamietaé
ten trop literacki, w ktorym zbiegaja sie drogi i sposoby artykulacji postseku-
larnej wyobrazni, tak chetnie uruchamiajacej miejsca otwarcia i konstelacje
nowych duchowych senséw, wykraczajacych poza swieckie sposoby samo-
realizacji. Znaczen tych poszukuje sie zas $wiadomie pod nieobecnosé bo-
skosci, w kenotycznym (samo)unizeniu, ale takze pustce po aktach religijnej
i $wieckiej przemocy, wypelnianej ustanawianiem nowych formut $wietosci,
obrzedowosci i wiezi. To, czy i jaki ma to zwigzek z rozwojem myslenia bli-
skiego ziemi ijej postepujacej degradacji, wigzgcego pokore z humicznoscig,
celebrujgcego duchowos$é bez popadania w pozaswiatowy egzaltacje, a nawet
stwarzajacego nowa mitologie na potrzeby jakiej$ nowej formy zaczarowania
$wiata, jest kwestia, ktorg chcialabym umiesci¢ w centrum tych rozwazan.

3 Tamze, s.15.

https://rcin.org.pl

43



44

teksty DRUGIE2025/6 POSTSAECULA SAECULORUM

Przedmiotem mojej analizy stanie sie tu postsekularyzm ujety jako for-
mula krytycznego otwarcia sekularnej retoryki emancypacji®, a zatem jako
kluczowy dla wspoélczesnych czaséw moment p ok o rn e j refleksji nad mo-
dernistyczng i antropoceniczng pycha, przede wszystkim tg, ktora kazala wi-
dzie¢ w $wieckim triumfalizmie jedyny mozliwy i globalny kierunek rozwoju
nowoczesnego myslenia, ale tez — w rdwnej mierze — tg, ktdra dla samego
postsekularyzmu zapragnela wyznaczy¢ jednotorows droge, zdefiniowana
przez postawy, zjawiska i dazenia wylacznie zachodnich spoteczenstw. Po -
kora stanowi tu wiec takze forme rewizji niektorych postsekularystycznych
zalozen i polemiki z nimi. W kontekscie polskich studiéw sytuujacych sie
w ramach postsekularyzmu zwyklo sie bowiem rozpatrywac jego manife-
stacje w odniesieniu do zachodnioeuropejskiej nowozytnosci, a zatem do
ugruntowanego filozoficznie judeochrzescijanskiego doswiadczenia religij-
nego, rozszczepiajacego sie po przejsciu przez pryzmat o$wiecenia, jak pisze
badaczka nurtu, na mnogos¢ postsekularnych postaw i reakgji, zaréwno tych
apologetycznych czy dekonstrukcjonistycznych, jak i radykalnie rewolucyj-
nych?®. Jezeliby jednak, podazajac za Jiirgenem Habermasem i jego pierwotng
intuicjg, pojmowad postsekularyzm szerzej, jako swoistg prace wykonywang
przez spoleczenstwa nad praktyka religijng i doswiadczeniem duchowym
pod ci$nieniem zmian modernizacyjnych (prace, ktéra, w sformulowaniu
Habermasa, wcze$niej zostala wykonana przez religie w stosunku do mitu®),

4 Naten temat pisatam w opublikowanym w 2012 r. artykule Krytyczne otwarcie swieckosci. Post-
sekularyzm jako formuta komparatystyczna, bedacym komentarzem do przektadu eseju Saby
Mahmood Religijny rozum i swiecki afekt. Czy dzieli je nieprzekraczalna przepasé?, ktéra kwestio-
nowata liberalno-$wieckie zatozenia o$wieceniowej krytyki jako z gruntu uzurpatorskie wobec
odmiennych religijnych tradycji. Oba artykuty zamieszczone sa w antologii Drzewo Poznania.
Postsekularyzm w przektadach i komentarzach, red. P. Bogalecki, A. Mitek-Dziemba, Fa-Art,
Wydawnictwo US, Katowice 2012. W niniejszym artykule postuguije sie terminem ,postsekula-
ryzm” ze wzgledu na jego przyjete znaczenie w jezyku polskim, zachowujac ciggtos¢ w stosun-
ku do wczesniejszych publikacji, jednakze daleka jestem od checi podkreslania ideologicznego
komponentu tego stowa. By¢ moze dla celéw tego wywodu trafniejsze bytoby postugiwanie
sie bardziej neutralng forma odprzymiotnikowa (taka jak angielskie the postsecular / postsecu-
larity - to, co postsekularne, postsekularnosc), pozwalajgca uwydatni¢ odmiennosc¢ propono-
wanej perspektywy badawczej, ktora opiera sie na wytuskiwaniu elementdw postsekularnych
w mysli i twérczosci postkolonialnej, postzalezno$ciowej oraz Srodowiskowej, jako czegos, co
moze pomoc na nowo ukierunkowac czy ozywic te praktyki lekturowe i filozoficzne.

5 Zob. A. Bielik-Robson, The Post-Secular Turn. Enlightenment, Tradition, Revolution, ,Eidos. A Jour-
nal for Philosophy of Culture” 2019, t. 3, nr3(9).

6 J.Habermas, Wierzyciwiedziec, przet. M. tukasiewicz, ,Znak"” 2002, nr 9, s. 20.
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to by¢ moze — po przyznaniu, iz oryginalny impuls kenotycznego ,postu”
religii pochodzi z serca europejskiej modernitas — otworzy sie mozliwos¢
znacznie szerszego ogladu. Na przyklad takiego, ktory — wbrew dominujgcej
polskiej wyktadni — pozwoli dostrzec postsekularne poszukiwania w rdz-
nych kontekstach postkolonialnych i postzaleznosciowych, réwniez poza
obszarem Europy, i dopatrzy sie ich w licznych praktykach kontestowania
antropocentrycznej supremacji, jakie rodzg sie wspolczesnie w odpowiedzi
na dramatyczny kryzys srodowiskowy.

Humilitas
Pokora, uleglo$¢, umniejszenie — te niepopularne pojecia z religijnego lek-
sykonu wydaja sie na powr6t prowadzi¢ do swiata sprzed oswieceniowego
odczarowania, z jego pragnieniem wpisania sie w odwieczny cykl naturalnego
prawa i uznania zwierzchnosci tego, co jako artykul wiary jawi sie jako prze-
mozne i nieuchronne. Krétka wycieczka w obszary klasycznej dwudziesto-
wiecznej aksjologii zdaje sie potwierdzac to przekonanie. Dla Maxa Schelera,
niemieckiego mysliciela i tworcy fenomenologicznej teorii wartosci, bycie
pokornym zwigzane jest nieodlgcznie z dyspozycja stuzebng nasladujaca
chrzescijaniska kenosis, akt ponizenia i samoogolocenia wcielonego Boga,
a zarazem z postawsg stanowigcg antyteze zaréwno starozytnych, jak i no-
wozytnych definicji sprawczej suwerennosci jednostki: niczego nie jestesmy
godni, w niczym nie jeste$my niezalezni, wszystko pozostaje niezastuzonym
darem’. Pokora w jego opisie stanowi wiec przeciwienstwo o$wieceniowej
emancypacjiiautonomii, cho¢ zarazem shuzy jako antidotum na przerost an-
tropocentrycznego zadufania. Pozwala bowiem wlasciwie, to jest z perspek-
tywy samounizenia, zobaczy¢ materialne rzeczy, wartoéci i relacje: ,, Pokora
otwiera oko ducha na wszystkie warto$ci $wiata”. Oznacza bycie czastka
rzeczywisto$ci, zgode na swoje w niej miejsce — i $mialy skok wiary wyzwa-
lajacy jazn do pelni religijnego odczuwania.

Uleglos¢, dobrowolne wyrzeczenie sie roszczen rozumu, umniejszenie ,ja”
stanowig wiec warunki rozpoznania sakralnych jakosci tego, co materialne —
cho¢ niewgtpliwie jakosci te majg u Schelera proweniencje nadprzyrodzong.

7 Zob. M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, przet. R. Ingarden, ,Znak” 1994, nr 8 (471), s. 6-7; M. We-
dzinska, Cztowiek na drodze do wartosci. Mysl etyczna Maxa Schelera - implikacje pedagogiczne,
.Przeglad Pedagogiczny” 2013, nr1.

8 M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, s. 10.
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Ten rodzaj pokornej postawy, pisze filozof, jest istotg rewolucyjnej zmiany
zapowiedzianej przez Pawla z Tarsu i zrealizowanej przez Lutra: odkrycia
na nowo glebokiej wiezi ze $wiatem, przywrdcenia jego sprawczosci, odrzu-
cenia pokusy racjonalnego panowania nad wszystkim, co istnieje, na rzecz
uznania wlasnej zaleznosci i dostrzezenia istniejgcego sprzezenia zwrotnego
miedzy tym, co swiatowe, a tym, co $wiete. W odczytaniu Schelera pokora
jest czyms, co pozwala uwolnic sie od kurczowego leku o utrate siebie, ktory
cechuje mieszczanisky zapobiegliwo$¢, a prowadzi wlasnie do zadawania
gwaltu otaczajagcemu $wiatu, i odzyskaé umiejetnosé¢ dysponowania sobg jako
naturalnym darem, we wdziecznosci i zaufaniu wobec bytu, w poszanowaniu
tego, co istnieje’.

Poswiecitam sporo miejsca opisowi tej interpretacji pokory, gdyz jest ona
zjednej strony ciekawym preludium do myslenia srodowiskowego i posthu-
manistycznej etyki wspoélistnienia, z drugiej zas strony koresponduje takze
zniektérymiwatkamiw debacie postsekularnej, ilustrujgc napiecie pomiedzy
przednowoczesnym stanem ,zaczarowania Swiata” a skutkami jego nowocze-
snego odczarowania oraz tym, co nieuchronnie towarzyszy¢ musi wszelkim
probom podwazania lub reinterpretowania tego ostatniego. Tak odczytana
humilitas wydaje sie nie tylko dowartosciowywac materie jako niezalezng od
czlowiekaijego praktyk tworzenia znaczen, ale i otwierad furtke dla krytycz-
nego ogladu uniwersalizujacej retoryki modernizacji: nie wszedzie ukorze-
nie wiary oznacza $lepe, przednowoczesne podporzadkowanie. Czasem jest
to sSwiadoma strategia kontestowania mieszczanskiej mentalnosci podboju
na rzecz ponownego otwarcia ku $wiatu oraz dostrzezenia w nim sygnalow
spoza $wieckiego tadu. W tym sensie pokorna postawa polaczona z krytycz-
ng oceng proceséw modernizacji moze avant la lettre zapowiadac przesilenia
postsekularne.

Te intuicje zdaje sie potwierdza¢ uwaga badacza wspdlczesnego post-
sekularyzmu, Piotra Bogaleckiego, odnajdujacego gest zalozycielski nurtu
w pokornym i pelnym rewerencji zblizeniu do ziemi:

Inaczej rzecz ujmujac, powiedzie¢ mozna, ze 0 powodzeniu postseku-
laryzmu badan literackich (za)decyduje pokora [...]. Bedgca wspdlnym
podtozem obu jego opowiesci zalozycielskich — zaréwno narracji keno-
tycznej, jak i pdzniejszej, lurianskiej — jako tacinska humilitas odsyta nas
ona do humus, wywodzacego sie z kolei z praindoeuropejskiego stowa

9 Zob. ). Galarowicz, Max Scheler. Etyka wartosci, Petrus, Krakdw 2019, s. 34-36.
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*dhéghom oznaczajacego ‘ziemie’. Inaczej bowiem niz tradycja badania
literackiego sacrum, ktora w poszukiwaniu przedmiotu, znaczeniai prze-
stania interpretowanych tekstoéw szybko kieruje wzrok ku niebu, pozostaé
pragnie postsekularyzm na ziemi [...]. To na ziemi - tej ziemi — dzieje
sie jednak historia i to z niej, nie za$ z nieba, ktéremu zawierzamy nasze
modlitwy i 1zy, odczytywaé mamy znaki czasu™.

Warto jednak zauwazy¢, ze cytowana wypowiedz jest czescig szerszych roz-
wazan, ktore wigzg wybor pokory nie tyle z afirmacja, ile z subwersja, wyto-
mem w gladkim dzialaniu wewngtrzswiatowych mechanizméw tworzenia
znaczen. Eaczg ja bowiem z pokornymi, a wiec niewielkimi, nieroszczacymi
sobie prawa do catosciowego ogladu, korektami, ktére, cho¢ majg charakter
prowizoryczny, niepewny i przyziemny, niosa w sobie potencjal rewolucyjnej
zmiany (takjak,drobna poprawka” Benjamina, element pracy na rzecz usta-
nowienia mesjanskiej rzeczywistosci, dajacy nadzieje na naprawe sekularne-
go $wiata'). Pokora oznacza tu zatem che¢ przeobrazenia istniejacego ladu
poprzez cierpliwe rozmontowywanie jego fundamentéw, w tym jego upartego
obstawania przy ,jedynie stusznym” przestaniu $wieckosci i naturalizmu,
na rzecz takiej reinterpretacji rzeczywistos$ci, ktora otwiera — by zacytowac
biblijng metafore w stynnej wykladni Agaty Bielik-Robson — droge wyjscia
z naturalnego ,domu niewoli” immanencji ku czemus wiecej™. Znow jest
to wiec postawa pokornie pochylona nad $wiatem, bacznie mu sie przyglada-
jaca, lecz taka, ktdora usituje skupic sie na samej ludzkiej jednostce, odrzucajac
fatalistyczne przystosowanie typowe dla przednowoczesnego uniwersum,
aby odnalez¢ w nowoczesnej skoniczonosci miejsca pekniecia i otwarcia.

O ile sformutowanie ,drobna poprawka” zaczerpniete jest z myslenia
judaistycznego, ktére w swoich wielu filozoficznych odstonach pozwolilo,
jak twierdza polscy teoretycy zwrotu postsekularnego®, zdekonstruowac

10 P. Bogalecki, Pokorne prze(d)stawienia. Postsekularyzm w badaniach literackich, w: Literatura
a religia. Wyzwania epoki $wieckiej, t. 1, red. T. Garbol, £. Tischner, Wydawnictwo UJ, Krakow
2020, S. 548.

11 Zob.tamze,s. 512-519.

12 Zob. zwiezte przedstawienie tej argumentacji w artykule: A. Bielik-Robson, Deus otiosus: Slad,
widmo, karzet, w: Deus otiosus. Nowoczesno$¢ w perspektywie postsekularnej, red. A. Bielik-Rob-
son, M.A. Sosnowski, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2013, s. 22.

13 Zob. P. Bogalecki, Szczesliwe winy teolingwizmu. Polska poezja po roku 1968 w perspektywie post-
sekularnej, Universitas, Krakow 2016.
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i przemiescié tradycje metafizyczng w obszar pisma, dajac pracy w tworzy-
wie jezyka, literaturze, prymat w zadaniu naprawiania pokawatkowanego
racjonalistycznie $wiata, o tyle stanowi ono takze wlasciwy komentarz na
temat stosunku postsekularyzmu do epoki swieckiej i jej rozumienia trans-
cendencji. Nie chodzi tutaj bowiem o nawolywanie do triumfalnego powrotu
iinterwencji nadprzyrodzonego zrodta boskosci w to, co doczesne, ale raczej
o znacznie skromniejszg wizje, ktora pozwala dojrze¢ i zebra¢ drobne okru-
chy tego, co religijne w otoczeniu swiadomie emancypujacym sie z przed-
oswieceniowych zaleznosci. Punktem wyjscia jest tu doswiadczenie zaniku
swiatla Objawienia, pociagajace za sobg przymus zmierzenia sie z brakiem
metafizycznego centrum (tak definicyjnego jeszcze dla uniwersum wartosci
Schelera), ale tez z rozproszeniem czy ukrywaniem sie swietosci (w wyraznie
gnostyckim odczytaniu myslicieli uwazanych za postsekularnych™). Owa
niepewna obecno$¢ zrodla swiatla wyzwalaé ma do szukania, a zarazem do
wspoltworzenia przez literature tych nieoczywistych zbawczych obietnic,
ktdre sg zdolne ,naprostowac” skarlalg i pokrzywiong rzeczywistos¢. W rzeczy
samej, sednem tej postsekularnej propozycji jest wiara w sprawczosc i perfor-
matywno$¢ jezyka, ktory powoluje do zycia konstrukeje rzeczywistosci o nie
catkiem $wieckim charakterze, ale tez niepewne, fragmentaryczne i zwykle
$wiadomie ironiczne — owoce stabego, stale poszukujacego i hybrydycznego
idiomu wiary, jak powie John McClure®. Czesto chodzi tu zresztg bardziej
o wskrzeszenie etycznych postaw towarzyszacych religii i jej wspdlnotowego
oddzialywania niz o kwestionowanie sekularnej ontologii.

Rozpoczelam od przytoczenia najbardziej rozpowszechnionego obrazu
postsekularnego zwrotu, doszukujgc sie rozmaitych znaczen tytutowej humi-
litas w dziataniach kojarzonych z postsekularyzmem twércéw; warto jednak
pamietad, ze nakre$lenie jego jednoznacznej charakterystyki i myslowego ro-
dowodu nie jest weale proste. Ten rozwijajacy sie od ponad dwdch dekad nurt
doczekal sie bowiem licznych opracowan krytycznych zaréwno w rodzimym,
jaki$wiatowym pismiennictwie. By¢ moze, jego teoretycy byliby sie w stanie
zgodzi¢ na jedynie szkicowo przedstawione punkty wyjscia postsekularne;
refleksji, takie jak widoczne w ostatnich latach nasilenie sie czesto nieorto-
doksyjnego namystu nad problematyks teologiczng i religijng w réznych
obszarach humanistycznej teorii i praktyki czy powrot teologii po okresie

14 Zob. A. Bielik Robson, Deus otiosus, s. 9.

15 J.A.McClure, Pétwiary. Literatura postsekularna w czasach Pynchona i Morrison, przet. T. Umerle,
Wydawnictwo U}, Krakdw 2016, s. 16.
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wyparcia w odczarowanej, zsekularyzowanej postaci, jak pisali$my z Piotrem
Bogaleckim we wstepie do pierwszej polskiej antologii tekstéw postsekular-
nych™. Te podstawowe zalozenia w ciggu ostatnich kilkunastu lat pozwolily
na uplecenie barwnego kobierca postsekularnych watkéw, zdefiniowanych
przez nowoczesne proby reinterpretacji dychotomii swieckie — religijne
(takze, co warte podkreslenia, eksplorujacych lokalne procesy sekularyzacji
w postzaleznosciowych panstwach Europy Srodkowo-Wschodniej oraz ich
unikalne sposoby radzenia sobie z trauma modernizacji w literaturze").
Przygladajac sie recepcji postsekularnych idei w obszarze polskiej Akade-
mii, trudno jednak oprzeé sie wrazeniu, ze przebiegla ona nieco specyficznie.
Zastanawiajacy jest na przyklad fakt zdominowania pejzazu tej refleks;ji przez
myslicieli zwigzanych z zydowskim mesjanizmem, takich jak Franz Rosen-
zweig czy frankfurtczycy, oraz ich nieortodoksyjna, gnostycka interpretacje
religii 1 $wiata, przy jednoczesnym relatywnym zaniedbaniu innych, mniej
zachodniocentrycznych wzorcéw myslenia. Rzecz jasna, nie sposdb nie do-
cenia¢ wplywu aparatu pojeciowego stworzonego przez Agate Bielik-Robson
ijej zespo6l badaczy na podjete w Polsce analizy tropéw postsekularnych,
ktérych owocem bylo ostatnio choéby wypracowanie kategorii ,polskiego
maranizmu” oraz szereg odkrywczych interpretacji polskiej literatury, uru-
chamiajgcych watki teologiczne i zwigzane z Zaglada™. Warto jednak zwrdcié
uwage, ze podobnie selektywnego ukierunkowania nie da sie zaobserwowa¢
w badaniach nad innymi literaturami $wiata, gdzie w ramach postsekularne-
go zwrotu zajeto sie wznowieniem dialogu nowoczesnosci z réznorodnymi
tradycjami religijnymi (takimi jak islam, buddyzm, hinduizm czy prawosta-
wie), jak tez analiza obecnosci rytualéw i zachowan religijnych przetrwa-
tych w kulturze i literaturze mimo zmierzchu prawodawczosci religijnych
instytucji. Program tego rodzaju szeroko zakrojonych literaturoznawczych
poszukiwan przedstawil chocby John McClure: wyznacznikiem powiesci
postsekularnej w tradycji angloamerykanskiej bylo jego zdaniem wspotwy-
stepowanie u ich bohater6w otwartej, niepelnej, czesto synkretycznej formy

16 Zob.Drzewo Poznania, s. 27-28, 35-38.

17 Zob. np. prace: E. Drzewiecka, Mysl postsekularna w badaniach slawistycznych. Préba spojrze-
nia, ,Studia Litteraria Universitatis lagellonicae Cracoviensis” 2014, t. 9, z. 1 oraz The Experience
of Faith in Slavic Cultures and Literatures in the Context of Postsecular Thought, red. D. Sosnow-
ska, E. Drzewiecka, Wydawnictwa UW, Warszawa 2019.

18 Zob. Maraniliteratury polskiej, red. P. Bogalecki, A. Lipszyc, Austeria, Krakdw—Budapeszt-Syra-
kuzy 2020.
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wiary, kwestionujacej wielkie narracje religijne, z probg artykulacji spotecznej
sprawczos$ci®™. W mys$l tego programu badan narracja postsekularyzmu wpi-
sywalaby sie w ogdlniejszg debate nad miejscem religii w ponowoczesnych
wspolnotach, z ich rozmaitym, historycznie i kulturowo uksztaltowanym
stosunkiem do dziedzictwa oswiecenia i sekularyzmu. Przy uwzglednieniu
czesto kluczowych uwarunkowan zwigzanych z kolonializmem i orientali-
zmem (jak tez problematycznos$ci stosowania eurocentrycznych kategorii
do analizy spoleczenstw spoza zachodniego kregu kulturowego), mogloby
to pozwoli¢ na znacznie bardziej zniuansowane i ,pokorniejsze” epistemo-
logicznie podejscie®.

Sednem moich rozwazan jest wlasnie proba otwarcia takiej ,pokornej”
perspektywy, niezredukowanej do rozpatrywania wplywu jednej tylko, nawet
jesli bardzo zastuzonej dla zachodniej nowoczesnosci, tradycji filozoficznej
i teologicznej. Co wiecej, sprobuje pokazad, ze jedna z istotnych bolgczek
wspoélczesnosci, ktdre majg odniesienie do dynamiki $wiecko-religijnej
koegzystencji, nie daje sie wyjasni¢ (a wrecz zostaje wymazana) w ramach
gnostyckiego modelu $wiata, jaki zdominowal polska wykladnie postseku-
laryzmu. Chodzi tu o dobrze znany splot proceséw sekularyzacji, unowocze-
$nienia i instrumentalizacji przyrodniczego srodowiska, ktdry stawia religie
w dwuznacznej roli: po pierwsze, spolecznej instytucji konserwujacej status
quo i nierzadko dostarczajacej uprawomocnienia dla destrukcyjnych dziatan
kapitalizmu, po drugie za$, rezerwuaru duchowych zasobdw, pozwalajgcych
nawypracowanie dla tegoz kapitalizmu alternatywy (czesto w formie dziatan
mitotworcezych). Jak pisze Ewa Domanska w swojej ksigzce o nekropolityce
i historii srodowiskowej, ,postsekularyzm jest elementem ekokryzysu i moze
stanowi¢ na niego antidotum”, religia za$ to ,wazny mechanizm adaptacyjny
do zmieniajacych sie warunkdow srodowiskowych, ktéry ma szanse — po od-
rzuceniu pokusy siegania po wladze i stosowania uniformizujacej przemocy
— stac sie kluczowym narzedziem odnowy myslenia w kategoriach szerokiej

19 Zob.].A.McClure, Pétwiary, s. 15-20.

20 Na temat mozliwo$ci zastosowania diagnoz postsekularyzmu do opisu dynamiki swieckosci
i religijnosci w spoteczenstwach postkolonialnych pisze wiecej w artykutach: A. Mitek-Dziem-
ba, Postsekularyzm jako sposob reanimacji lektury postkolonialnej? O granicach i paradoksach
secular criticism, ,Er(r)go. Teoria — Literatura — Kultura” 2018, nr 2 oraz taz, Pézne zycie postse-
kularyzmu. O mozliwych lekturach pisarstwa postkolonii, ,Wielogtos” 2018, nr 2.

21 Zob. E. Domanska, Nekros. Wprowadzenie do ontologii martwego ciata, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2017, s. 16.
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wspolnoty, laczacej ludzkie i pozaludzkie formy istnienia. By bylo to moz-
liwe, potrzebne jest jednak spojrzenie dystansujgce sie od jedynej stusznej
wykltadni tego, co postsekularne, i lokujgce sprawczosé gdzie indziej niz tylko
wwyzwalajgcej sie od pet fatalizmu i poszukujgcej $wieckich drdg zbawienia
nowoczesnej jednostce. Sprawczo$¢ ta stanowi zarazem element centralny
dla zrozumienia postsekularnej obietnicy wykorzystania potencjatu ducho-
wosci w obliczu przyspieszajgcej destrukeji naturokulturowego uniwersum.
Na czym zatem polega problem z gnostyckim odczytaniem postsekularyzmu?

Jego punktem wyjscia — opierajac sie tu na interpretacji przedstawionej
w szeregu prac Agaty Bielik-Robson — jest wspdlne wszystkim postseku-
larystom przekonanie, ze potrzebne jest rozwazenie alternatywnej historii
modernitas: takiej, w ktorej proces odczarowania nie dochodzi do skutku,
zalamujgc sie w obliczu kompromitacji swoich idealéw?. Niemozliwe jest
calkowite egzorcyzmowanie elementu transcendencji, dokonczenie proce-
su sekularyzacji. Jest tak dlatego, thumaczy filozofka, ze uwolnienie sie od
widma opatrznosciowej kontroli, mimo iz samo w sobie wartosciowe, przy-
nosi tez grozbe zamkniecia sie w absolutnej immanencji i usuwa mozliwos¢
sprzeciwu®. Konieczne jest zatem dostrzezenie w nowoczesnosci subtelnej
»gry immanencji z transcendencjg’, ktorej obszarem manifestacji jest ludz-
ka podmiotowos¢, ujawniajaca swojg autonomie, a zarazem oddzielenie od
Swiata?. Religia, z jej nastawieniem na epifanie $wietosci, przynosi obietnice
emancypacji z plaskiej rzeczywistosci materii, wynoszac wierzacego ponad
jej kondycje, ktéra okresla logika praw natury. I to ostatnie stwierdzenie,
wiara w zaklety krag physis, ma charakter kluczowy, ujawniajacy gnostyckie
zadluzenie calej argumentacji. Istotny jest tutaj moment separacji jazni od
$wiata i przypisanie wylacznie jej mozliwosci poszukiwania drog zbawie-
nia w tym, co inne (transcendentne). Sama w sobie materia jest ,ciemna’,
pozbawiona $wiadomosci, skazana na nieustanne powtarzanie tego same-
go. Stwarza to wrazenie braku alternatywy: z jednej strony swiat materii
(zamkniety, pograzony w biernosci i nieSwiadomosci), z drugiej duchowa
natura poszukujgca zbawienia (przypisana ludzkiej podmiotowosci jako de-
pozytariuszowi religii). Droga ludzkiego rozwoju prowadzi tu zawsze przez

22 Mam tu przede wszystkim na mysli wczesne prace popularyzujace ujecie postsekularne, ta-
kie jak ,Na pustyni”. Kryptoteologie poznej nowoczesnosci, Universitas, Krakéw 2008 oraz Erros.
Mesjanski witalizm i filozofia, Universitas, Krakow 2012.

23 A.Bielik-Robson, Deus otiosus, s. 10.

24 Tamze,s.12.
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odrzucenie zwierzecosci, natury, cielesno$ci, w kierunku $wiatla, restytucji
duchowej natury, wolnosci i mesjanskiego objawienia.

Tezy, na ktérych autorka Errosa opiera swojg postsekularng interpreta-
cje filozoficznej nowoczesnosci, wydajg sie jednak mocno problematyczne
w zastosowaniu do dzisiejszych realiéw postepujacej degradacji Srodowiska,
ujawniajacych bezprecedensowy splot ludzko-materialnych sprawczosci
i wymagajacych (takze od wyobrazni religijnej) podejscia, ktére wykra-
czaloby poza zwyczajowy antropocentryzm. Jak dowodzitam gdzie indziej,
gnostycka historia stworzenia ziemi jako zmieszania iskier swiatla z ciemna,
nie$wiadomg niczego materig oraz mesjanskiego odzyskiwania duchowej
istoty we wrogim $wiecie stuzyta bardzo dlugo jako argument na rzecz zde-
cydowanego odciecia natury od mozliwos$ci zbawienia®. Polemizujac z od-
czytaniem przez polskg filozof tekstu Agambena Laperto. Luomo e lanimale
z 2002 roku, wskazywalam wowczas, ze ujmowanie zwierzecego istnie-
nia jako ,niezbawialnej”’, materialnej resztki, zamknietej w kregu czystego
instynktu, jest rodzajem filozoficznego uprzedzenia, niewytrzymujacego
konfrontacji ze wspélczesnym rozumieniem zycia psychicznego jako feno-
menu stopniowalnego i ewolucyjnego, czy tez postrzeganiem materialnej
sprawczos$ci. Uprzedzenie to jest szczegblnie widoczne w gnostyckiej inter-
pretacji mesjanskich fragmentéw Pawlowego Listu do Rzymian, ktore tak
naprawde, w literze tekstu, akcentujg teskne wyczekiwanie calej natury
na moment zbawienia: jej aktywna, podmiotows role. Dotyczy to takze in-
nych elementéw wywodu. Nawet bowiem metafory, jakimi postuguje sie
Bielik-Robson dla zilustrowania immanencji bytu stworzonego — obrazy
»wiecznotrwalych” skal i toczacej sie wody, zwierzecej beztroski czy me-
chanicznej egzystencji innych niz cztowiek stworzen?, w $wietle posthu-
manistycznych przeobrazen podmiotu i redystrybucji sprawstwa w ramach
sieci relacji okazujg sie by¢ problematyczne. Warto tez przypomnieé, ze
wspolczesna refleksja ekoteologiczna, lgczaca namyst nad dywersyfikacja
zachowan religijnych z wrazliwoscia i odpowiedzialno$cig srodowiskows,
potrafi dzi§ nawet szturmowac wyjsciowsg przestanke filozoficznego projektu
nowoczesnosci, to jest wylgczny zwiagzek religii z ludzkg podmiotowoscia

25 A. Mitek-Dziemba, Zwierzecosc i obietnica mesjariska. David Herbert Lawrence wobec zmar-
twychwstania i apokalipsy, w: Mesjariskie imaginaria Europy (i okolic). Studia komparatystycz-
ne, red. A. Janek, A. Regiewicz, A. Zywiotek, Akademia im. Jana Dtugosza, Czestochowa 2015,
zwtaszcza s. 311-317.

26 Zob. A. Bielik-Robson, ,Na pustyni”, s. 18, 406-411.
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(tworzgc tak zwang miedzygatunkows definicje religii?’). Wszystkie te mo-
menty otwarcia sprawiaja, ze gnostycka linia mys$lenia coraz mniej przystaje
do dzisiejszych potrzeb i stanu $wiadomosci.

Trudnosci z zastosowaniem obrazowania gnostyckiego do interpreta-
cji wspolczesnych tekstow literackich pojawiajg sie zreszty takze w samym
projekcie maranskim, rozpatrujacym manifestacje ,wyjatkowo ryzykownych
i odkrywezych eksperymentow z religijng heterodoksjg . Analizujac opo-
wiadanie Leo Lipskiego Sarni braciszek, Marta Tomczok juz na samym poczat-
ku wywodu przekonuje, ze maranska warstwa tego tekstu, jego performa-
tywny pokaz ukrytej zydowskiej tozsamosci jako powiazanej z wydarzeniem
Zaglady, ktory odbywa sie tu przez figure zwierzecia, nie wpisuje sie w ramy
teologii ludzkiej, lecz miedzygatunkowej wspdlnoty zranionych, ,ufundowa-
n[ej] na przekonaniu Jacquesa Derridy o tozsamoéci Zydéw i zwierzat jako
ofiar nazistowskiej logiki"?. Te druga strukture nazywa ,postmaranizmem”
i poréwnuje z klasycznymi przejawami ,utajonej zydowskosci” w sposdb, ktd-
ry akcentuje jednostronno$é i redukcjonizm antropocentrycznego spojrzenia
teologii o podlozu gnostyckim:

O ile maranizm uwzglednia przede wszystkim ludzks perspektywe
i z tego powodu moze by¢ narazony na blad poznania, o tyle postma-
ranizm z jego poszerzong o byty nieludzkie perspektywa swiadka nie
uprzywilejowuje tradycyjnie ludzkiego spojrzenia, probujac sie od niego
wyzwoli¢ i stworzy¢ $wiat wymarzonego braterstwa, oparty na idei fra-
tres, dalekich analogii i delikatnych odbié [...]*.

Mimo iz sugerowany w tytule artykulu postmaranizm jest zaledwie ,in-
tuicyjny”, w widoczny sposéb wyraza on to, jak bardzo niekomfortowe sa
dla dzisiejszego badacza, swiadomego rozwoju humanistyki srodowisko-
wej, gnostyckie tezy obcosci §wiata i skrajnej nieufho$ci wobec materii, tym

27 Na temat prob postantropocentrycznej redefinicji religijnosci pisatam w artykule: A. Mitek-
-Dziemba, Animal Death and Religion: Revisiting Creaturely Vulnerability, Mourning and Sacrifice,
+Zoophilologica. Polish Journal of Animal Studies” 2019, nr 5.

28 A. Bielik-Robson, Fenomen maranizmu. Zydowska ,tradycja ukryta”, nowoczesno$é i marani pol-
skiej literatury, ,Teksty Drugie” 2019, nr 4, . 35.

29 M. Tomczok, Bracia Zydzi, siostry sarny. Postmaranizm (intuicyjny) w ,Sarnim braciszku” Leo Lip-
skiego, w: Marani literatury polskiej, s. 466.

30 Tamze,s. 467.
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bardziej ze w ostatecznym rozrachunku figura zwierzecia ofiarnego w tekscie
Lipskiego tgczy sie z postacig marana w hybrydows calo$é®, przeczacjedynie
ludzkiemu charakterowi religijnego podmiotu.

Konczgc juz ten watek analizy gnostyckiego ukierunkowania czesci post-
sekularyzmu, chcialabym odnies¢ sie raz jeszcze do inicjalnego poklonui ge-
stu humilitas. Jesli, jak pisze Piotr Bogalecki, o powodzeniu postsekularnych
badan literackich zadecydowa¢ ma pokora, to tym bardziej warto przyjrzec sie
wybrzmiewajacemu w przywolanej etymologii powigzaniu tego lacinskiego
terminu z praindoeuropejskim trzonem oznaczajacym ziemie. Postseku-
larna humilitas, zamiast kierowaé wzroku ku niebu, pragnie pozostaé blisko
ziemi, wlgcza sie zatem w humus, materialng tkanke podloza, z calg jej bo-
gata wielogatunkowg rdznorodnoscig i splataniem, o ktdrych pisata chocby
Donna Haraway®. Podobnie o humiczne podstawy $wiata upomina sie Ewa
Domarnska, wskazujac na potrzebe relacyjnego i partycypacyjnego widzenia
rzeczywisto$ci, zwlaszcza tej nekrotycznej, poSmiertnej, oraz zapraszajac do
praktykowania swoistej ,inhumacji”: wlozenia ciala do ziemi, przemieszania
izlgczenia zjej organiczng substancja w celu stworzenia szerokiej wspdlnoty
bycia, co jako rytual religijny poddaje sie doskonale lekturze postsekularnej®.
I cho¢ autorka Nekrosa $wiadoma jest, ze zestawienie stéw homo — humilitas
— humus, a takze ich pochodnych, takich jak humiczno$¢, inhumacja i hu-
manistyka, oparte jest na zabiegu paronomazji, wyciaga z tej koincydencji
istotne wnioski*: zadaniem humanistyki zaangazowanej jest w jej prze-
konaniu znalezienie wlasciwych podstaw filozoficznych, egzystencjalnych
ireligijno-duchowych dla dalszego trwania wielogatunkowej wspdlnoty zycia
w warunkach nieustannie rosnacych zagrozen srodowiskowych.

Te analogie warto w moim przekonaniu pociggnac jeszcze dalej, dopisujac
do tak pojetej humanistyki postsekularny gest inhumiliacji: pokory,ktd-
raw nasladowaniu kenozy pochyla sie ku ziemi, by odkry¢ na nowo gleboka

31 Tamze, s. 475. Por. takze s. 476, gdzie mowa jest o wspottworzeniu przez maranska logike tek-
stu ,nowej, poholokaustowej religii, czego$ w rodzaju nowego animizmu”, oraz s. 477, gdzie
Tomczok wprost pisze, iz ,Lipski postanawia porzuci¢ zawodnosc tych starych paradygmatow
[pamieci i teologii] i uczynié siebie cze$ciag humusu — ziemi, ktérg zamiast pamieci ozywia na-
tura, a wraz z nig myslenie animistyczne”.

32 Zob. D.Haraway, Staying with the Trouble. Making Kin in the Chthulucene, Duke University Press,
Durham-London 2016, s. 37.

33 Zob. E. Domanska, Nekros, s. 54-55, 70.

34 Tamze,s. 67.
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taczno$c ze swiatem — bycie konstytuowanym w wyniku jego sprawczych
aktywnosci i transformacji — oraz by ustanowic relacyjng ontologie, mozliwg
do odczytania w kluczu znaczen religijnych. Owa ponowoczesna, zsekulary-
zowana pokora, przywolujac razjeszcze mysl Schelera, wciaz zachowuje w so-
bie pamiec protestanckiej cnoty, dla ktérej rzeczywistos$¢ i dziatanie w niej sg
wyjatkowym darem i w ktorej uznaniu potrzeby wiezi, w $wiadomie przyjetej
zaleznosci od zmyslowego otoczenia i innych bytéw, kryja sie autentyczne
duchowe dobra®.

Reverentia

Jaka zatem drogg — inng niz gnostyckg — moglyby podazy¢ wyobraznia post-
sekularna i lektura literatury czytanej z tej perspektywy? By¢ moze chodzi
o to, aby, z jednej strony, rozszczelni¢ zbyt hermetyczne dotad pojecie reli-
gijnej podmiotowosci oraz dostrzec wspomniang wczesniej gre immanencji
z transcendencjg nie tylko w obszarze ludzkich dzialan i emancypacyjnych
dazen, ale tez w ramach calej, nieantropocentrycznie pojetej sieci relacji, ktore
nawigzujg sie w srodowisku pomiedzy bytami o réznym zakresie autonomii
i sprawczo$ci. W takim przedsiewzieciu pomocne moglyby by¢ ontologie
nowomaterialistyczne, uzupelnione o elementy ekoteologii (na przyklad
w ujeciu Bruno Latoura®) oraz relacyjne podejscia wywodzace sie z nowego
animizmu lub czerpigce z rdzennych modeli duchowosci. Z drugiej stro-
ny chodziloby takze o poszukiwanie inspiracji dla myslenia zakladajacego
szerokg dystrybucje religijnego afektu w przyrodzie w rdéznych systemach
itradycjach: wfilozofii procesu, w mistyce chrzescijanskiej””, w prawostawnej
ekoliturgii®, w islamie czy w religiach Wschodu, na przyklad w buddyzmie.
Wistocie rzeczy otwarcie postsekularnego dociekania na inne nizzachodnie

35 M. Scheler, O rehabilitacji cnoty, s. 10.

36 Zob.klasyczny esejautora: B. Latour, Czy nie-ludzie zostang zbawieni? Argument ekoteologiczny,
w: Ekologia. Przewodnik Krytyki Politycznej, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2009,
oraz odniesienia do ekoteologii w ksigzce: B. Latour, Zamieszkac na Ziemi. Wywiady z Nicolasem
Truongiem, przet. K. Marczewska, red. nauk. B. Btesznowski, Oficyna Naukowa, Warszawa 2023.

37 Pisze na ten temat Joanna Socko w artykule Kryzys klimatyczny a metanoia. Mistyczne aspekty
wspotczesnego pisarstwa przyrody, ,Wielogtos” 2022, nr 1 (51).

38 Na temat odmiennosci prawostawnego podejscia, ktore jest oparte na wierze w zbawienie
uniwersalne i apokatastaze, pisze w artykule: A. Mitek-Dziemba, ,Swigta zwierzeco$¢”. Tatiany
Goriczewej przyczynek do prawostawnej ekoteologii, ,Zoophilologica. Polish Journal of Animal
Studies” 2017, nr3,s.57-67.
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drogi adaptacji do warunkéw nowoczesnosci oraz odmienne sposoby ne-
gocjowania granicy miedzy swiecko$cig i religijnoscig mogloby by¢ dla tego
nurtu bardzo ozywcze. Polaczenie wspomnianych zabiegdéw — szerokiego
ujecia postsekularnych tropéw w rdéznych nowoczesnych imaginariach oraz
siegniecia po podejscia postantropocentryczne — mogloby poméc w stwo-
rzeniu nowej metodologicznej podbudowy dla postsekularyzmu jako projektu
przebudowy spolecznej wyobrazni, generujgcego nie tylko nowe ontologie
i epistemologie, ale i nadzieje na lepszg wspdlnotowg przyszto$é®. Dla my-
$li srodowiskowej — ekokrytyki, ekopoetyki, geopoetyki, studiéw ludzko-
-zwierzecych, studiéw nad antropocenem — bylaby to natomiast mozliwosé
otwarcia nowej $ciezki narracji, siegajacej po niedoceniane dotad rezerwuary
wiary i duchowosci oraz site religijnego obrazowania.

Inspiracji dla owego $rodowiskowego otwarcia postsekularyzmu nie trze-
ba szukac daleko - juz cytowana ksigzka McClure’a poswiecona wspolczesnej
powiesci anglojezycznej wspomina o tym przeformulowaniu jako o swoistej
koniecznosci czaséw pdznonowoczesnych, borykajacych sie z efektami nisz-
czycielskiej dziatalnosci czlowieka Zachodu, jakie wynikly reifikacji przyrody
ijej bytow. Poszukujac dostepnych wzorcéw dla postsekularnej ,ostabionej
religijnosci’, ktore dalyby sie przeciwstawi¢ wylgcznie $wieckim modusom
bycia, autor ksigzki przytacza wizje Williama Connolly’ego, postulujacego
w swoim , Liscie do Augustyna” zastapienie celu pozaswiatowego spelnie-
nia, typowego dla chrze$cijanistwa, znacznie bardziej przyziemna postawsg
»czci dla zycia i ziemi” [reverence for life and the earth]*. Potrzebe powrotu do
glebokiej czci wobec przyrody postrzega on z kolei jako odpowiedz na ca-
tosciowy rozwdj europejskiego myslenia, kreslac jego trajektorie od czaséw
pisarstwa Ojcow Kosciota (i pierwotnej formuly ludzkiej wladzy nad stabilna,
pelng obfitosci przyrods), przez okres sekularystycznego umocnienia tej
dominacji juz bez pomocy Boga, po epoke wspdlczesng, w ktdrej nastepu-
je moment zrozumienia kurczacych sie zasobow Ziemi oraz jej kruchosci

39 Pisze naten temat Monika Hemeniuk, wskazujac na mozliwo$¢ zaistnienia, w obecnej konste-
lacji dyskursdw humanistycznych, ,jakiejs trwatej, postsekularnej prawidtowosci, zorientowa-
nej na uwspdlniona nadzieje na wyobrazong, lepszg przysztosc planety”. Zob. M. Hemeniuk,
Przenikanie sie jezykow wiedzy i wiary w dyskursie kryzysu klimatycznego. Przypadek argumen-
tu ekoteologicznego Bruno Latoura i radykalnej ekologicznej hermeneutyki biblijnej, w: Utopia
a edukacja, t. VI, red. R. Wegrzyn, R. Wtodarczyk, Instytut Pedagogiki Uniwersytetu Wroctaw-
skiego, Wroctaw 2023, s. 67.

40 Odwotuje sie tutaj do sformutowan oryginatu: J.A. McClure, Partial Faiths. Postsecular Fiction
in the Age of Pynchon and Morrison, The University of Georgia Press, Athens—London 2007, s. 14.
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(fragility) i ponowny zwrot w kierunku sacrum*'. Stad zaangazowanie dla
dobra innych stworzen oraz planety stanowi zdaniem Connolly’ego istot-
ng czes¢ postsekularnej duchowosci, manifestujacg sie réwniez w posta-
wach bohateréw literackich. Z mojego punktu widzenia wazne jest, by nie
przeoczy¢ tutaj elementu motywujgcego religijny hold wobec zniszczonej
przyrody: jest nig poczucie wspdlnoty z kruchymi, podatnymi na zranienie
izagrozonymi rychlg zagtada istotami pozaludzkimi i sitami natury, ktérym
przywraca sie czes$¢ ich utraconej integralnosci i $wietosci. O czci — jako
o Ehrfurcht, bojazni, szacunku, naboznym podziwie wobec §wiata — pisze takze
w analizowanym weczesniej eseju Max Scheler, laczac samounizenie pokory
z nastawieniem pelnym rewerencji do materialnej rzeczywistosci, ktorej
istnienie podszyte jest zawsze tajemnica i boska (nie) obecnoscia. Znéw wiec
oznacza to powrét do zaczarowanego kosmosu, tym razem jednak z pelng
$wiadomoscig jego podmiotowej, sprawczej natury, otwartej na negocjacje
z tym, co transcendentne, i domagajacej sie ochrony w obliczu zagrozenia
destrukejg lub cierpieniem.

Tak pojmowane postsekularne myslenie srodowiskowe mogtoby zosta¢
z powodzeniem zastosowane do szerokiej analizy religijnego obrazowania we
wspolczesnych i wezesniejszych dzielach literackich i artystycznych, zwtasz-
cza do badania relacji pomiedzy przedstawieniami bytéw roslinnych i zwie-
rzecych, sil natury i elementéw krajobrazu, a praktykami duchowymi i for-
mami wierzen, tworzacymi sie na styku swieckosci i religijno$ci, a takze na
styku roznych religijnych denominacji, w spolecznosciach podlegajacym pre-
sjom modernizacyjnym. Wydaje sie, ze szczegdlnie interesujace mogg tu by¢
ponowoczesne rytualy wokol natury, w tym cala sfera religijnych zabiegow
wokét bytéw przyrodniczych bliskich zanikowi lub utracie wskutek katastrofy
klimatycznej (rzeki, lodowce, gatunki zagrozone), takich jak celebrowane
publicznie pogrzeby czy artystyczne manifesty zaloby. Na uwage zastuguje
takze powrdt do narracji indygenicznych oraz proba odmiennego spojrzenia
na sprawczos¢ przyrody i jej zywioldw chocby przez pryzmat wiedzy ludo-
wej, dysponujacej wlasnymi scenariuszami rytualnymi i mitycznymi, ktore
bardzo czesto podkreslajg znaczenie wiezi z pozaludzkimi formami bytu.
Odzyskiwanie calej zlozonosci jezykow religijnych w ich zwigzku z Ziemia,
zwlaszcza w warunkach walki o jej dalsze trwanie (takze, a moze w szcze-
g0lnosci na polu wyobrazni symbolicznej), jawi sie jako wyzwanie: potezne,
ale tez niezwykle inspirujace. A przy tym niezbedne jako korekta zaréwno

41 Tamze,s.15.
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dla myslenia postsekularnego, z jego gnostycka sklonnoscig do odwracania
twarzy od $wiata, jak i dla refleksji sSrodowiskowej, zbyt czesto obstajacej
$lepo przy sekularnej emancypacji jako , drodze jednokierunkowej”

W rozwazanej na wstepie powiesci Anandy Devi, wyjgtkowo chetnie sie-
gajacej po religijne tropy, odnalez¢ mozna w zasadzie wszystko, co potrzebne,
by zrozumie¢, jak bardzo literatura wspdtczesna karmi sie postsekularng
strawg. Oprocz gestow nacechowanych religijnie, jak modlitwa i adoracja,
przemieszczonych na pole relacji erotycznej, sg tu i historia kobiecej eman-
cypacji, odrzucajacej uprzedmiotowienie w hierarchicznym, patriarchalnym
spoleczenistwie, iliczne akty transgresji, naruszajgce rdznice kastowe, etnicz-
ne i religijne, a zarazem tworzace nowe duchowe sensy, i przywolanie daw-
nych religijnych obrzedéw (jak pielgrzymka czy ascetyczne odosobnienie),
ktdre, mimo iz wielokrotnie naduzywane i profanowane przez bohateréw czy
narratorke, daja jednak poczatek jakiejs nowej, zsekularyzowanej i synkre-
tycznej formie wiary. I chociaz emancypujaca sie protagonistka, wbrew swojej
wezesniejszej pochwale pokory, w trakcie swojej drogi odrzuca dalsze formy
upokorzenia, jej wybdr jest ostatecznie wyborem postsekularnym, kiedy
zwraca sie przez afekty religijne do ,bostwa tatwego do zranienia i niepew-
nego”*2. Chwila jej o$wiecenia przedstawiona za$ zostaje nieprzypadkowo
(w powiesci, w ktdrej pokaz sprawczosci sit przyrody pelni niebagatelng
role) jako moment jednoczesnej osobowej dezintegracji, zaniku w sensie
spotecznej funkgji, i polaczenia z nieludzka wspdlnota:

Tryby sie obracajg. Jedynym, co sie rozregulowato (bo tak sie przeciez
o tym méwi), jest ona. Nikomu jej nie brakuje. Zniknela? Nawet nie tyle.
Zeby znikna¢, trzeba byloby najpierw istnieé. Z jej ramion wyrastaja
paczki, ptaki wijg gniazdo we wlosach. Wiatr przynosi jej nieco swiezo-
$ci, deszcz zwilza fioletowe wargi. Niczym w ascezie, wchodzi w siebie
i szuka. Czy dozna o$wiecenia jak Budda?*

Wydaje sie, ze dla performatywnego jezyka literatury, odkrywanej jako post-
sekularna w nieoczywistych odczytaniach nastawionych na wieloaspektowy
dialog z inno$cia, stoi wiec otworem nowa droga: wspottworzenia rytualow,
opowiesci i ich symbolicznych znaczen poprzez dialog ze sprawcza naturg
iwciaz jeszcze zywg, bolesng historig, ludzka i srodowiskows, poprzez smiate

42 A.Devi, Indian Tango, s. 114-115.

43 Tamze,s.98.
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akty wyobrazni, ktdre s zarazem religijne i materialne, duchowe i zakorze-
nione w humicznej, relacyjnie splatanej, pulsujacej energia rzeczywistosci.

Abstract

Alina Mitek-Dziemba
UNIVERSITY OF SILESIA IN KATOWICE
Inhum(ili)ations: On the Possibility of Environmental Postsecularism

The article recapitulates the development of postsecularism in the Polish humanities,
while critically engaging with the dominant philosophical grounding of this thought
in the gnostic interpretation of modernity. The author advocates for a broader opening
of postsecular literary readings to alternative ontological and epistemological models,
particularly those linked to environmental (post-anthropocentric) thought. Moreover,
the article presents postreligious attitudes of humility, adoration, and reverence as
common ground for postsecular and ecocritical thought, encouraging the anchoring
of current spiritually inflected pursuits — including literary and creative practices — in the
relationality of new materialism.
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