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mojej filozofii prawie nigdy nie uzywam terminu

srefleksja postsekularna’, ale nie dlatego, ze nie
robie z niego uzytku. Przeciwnie, cala moja mysl jest
zistoty swojej postsekularna, wiec nie czuje potrzeby wy-
rézniania postsekularyzmu terminologicznie. Wszystko,
co pisze, mozna zaliczy¢ do dziedziny teologii filozoficz-
nej, ktdra nie zachowuje Scistego podzialu miedzy mysla
religijng a Swieckg filozofig — tak naprawde nie do kotica
wierze w istnienie ani czystej $wieckosci, ani czystego
ateizmu. D]la mnie postsekularyzm to nade wszystko per-
spektywa, ktora pozwala mi wyj$¢ poza binarny podziat
na teizm i ateizm i uprawia¢ wolng refleksje filozoficzng
w szarej strefie niedookres$lenia. To w niej wydarzylo sie
to, co najlepsze w mysli nowoczesnej: od Kartezjusza
i Spinozy, przez Kanta i Hegla, szkote frankfurcka, az po
Levinasa i Derride. Cho¢ z perspektywy normatywnych
ortodoksji religijnych wszyscy ci mysliciele to albo ate-
izujacy heretycy, albo wprost ateusze, ich nowozytny
wolnomyslicielski, a-teizm” pozostaje gleboko spleciony
z religiami, ktére wyrosly z abrahamicznego objawienia.
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W ujeciu postsekularnym ateizm okazuje sie bardziej zwiazany z religia,
niz sie zwykle uwaza. I tak samo jak wiele jest religii, jest wiele ateizmow:
ateizm bedacy derywatem judaizmu rézni sie wiec od ateizmu wywodzgcego
sie z chrze$cijaiistwa oraz ateizmu, ktory jest pochodng islamu. Doskonale
uwidocznia to znana anegdota opowiadana przez Woody’ego Allena. Pewien
stary nowojorski Zyd, a zarazem zatwardzialy ateista ma syna, ktérego, jak
sadzi, wychowal w duchu calkowicie obcym tradycyjnemu judaizmowi. Pew-
nego dnia syn wraca do domu i obwieszcza, ze przypad! mu do gustu politeizm
rodem z greckiego antyku; wdaje sie z tata w dyskusje, probujac go przekonad,
ze wielobdstwo jest fajne, bo zadnemu bogu nie przypisuje wladzy absolutnej,
nie domaga sie zarliwej wiary, a poza tym jest bardziej w zgodzie z natura,
wiec proekologiczne i postepowe. Ojciec tymczasem sie wscieka i wykrzyku-
je:,Jest tylko jeden Bég i my wniego n i e wierzymy!”. Dla starego Zyda ateisty
niewiara w Boga oznacza niewiare w bardzo $cisle pojetego jednego Boga
zwanego Jahwe, dlatego tez synowski wybdr politeizmu to odstepstwo na
miare tej samej apostazji, jakiej niegdy$ dokonalo plemie Izraela, powracajac
do poganskiego kultu ztotego cielca. Ojciec ateista jest dumny ze swojego ate-
izmu, ktdry jednoczesnie postrzega jako historycznie polaczony zjudaizmem:
postawe p6zna i dojrzaly, jaka osigga sie nie na zasadzie prostego odrzucenia
wiary,lecz na zasadzie jej przezwyciezenia. Z punktu widzenia ojca zydowski
ateizm jest wiec cywilizacyjnym osiagnieciem — mozliwym jednak tylko po
zakonczeniu dziejowej ewolugji judaizmu, ktéry ku temu celowi prowadzi.

Wzorcowym teologiem filozoficznym, nazwanym tak przez Karla Lowitha,
tworcy ,tezy o sekularyzacji’, byl Hegel, najwazniejszy mysliciel zachodniej
nowoczesnosci, ktory twierdzil, ze sam jedynie dokonat filozoficznego , znie-
sienia” chrzescijanskiej doktryny Marcina Lutra (w istocie domieszalo sie
tu jeszcze kilka heterodoksyjnych trendéw, zwlaszcza gnostycyzm Jakuba
Bohmego). Analizujac allenowska anegdote, Hegel powiedzialby, ze mamy
w niej do czynienia z rezultatem dialektycznym: religijna wiara ulega znie-
sieniu nie w trybie prostej negacji, lecz zostaje niejako zdezaktywowana,
przechodzac na wyzszy poziom swiadomosci. Zreszta Hegel ma tu poteznego
prekursora. Dokladnie taki sam proces zniesienia pojawia sie juz u $w. Pawla,
od ktérego Hegel zaczerpnal pojecie Aufhebung: w Liscie do Rzymian Pawel
moéwi wprost o dezaktywacji zydowskiego prawa jako warunku wejscia na
wyzszy poziom chrzescijaniskiej moralnosci uwewnetrznionej, obywajacej sie
bez prawnej protezy, poniewaz wystarcza jej sama mitosc¢ i laska. Nie wdajac
sie w zlozong debate nad samym Pawlem i jego przekonaniem o wyzszosci
chrzescijaristwa nad judaizmem (ktérego osobiscie nie podzielam), warto
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dostrzec sam ten mechanizm, ktéry charakteryzuje religie historyczne, czyli
podlegajace ciggtemu rozwojowi (a religie abrahamiczne takie sg): relacja
miedzy Bogiem a jednostka nieustannie sie zmienia, przechodzac od stadium
glebokiej zalezno$ci do coraz bardziej dojrzalej autonomii, u ktdrej kresu
pojawia sie postawa zbyt tatwo i pochopnie zwana po prostu ateizmem. Nie
jest to bowiem postawa od poczatku wroga i obca duchowi religii, lecz raczej
graniczna, by¢ moze nawet docelowa, przez ducha tego uksztaltowana i przy-
gotowana w trakcie jego historycznego rozwoju.

Niektérzy nazywaja ja, tylko z pozoru paradoksalnie, ateizmem religijnym
albo, jak Gershom Scholem, ateizmem poboznym. Najciekawsza dyskusja na
temat religijnosci ateizmu — i symetrycznie: ateistycznosci religii abraha-
micznych — odbyla sie w latach sze$édziesigtych XX wieku miedzy Ernstem
Blochem, zydowskim ateista podobnym do ojca z nowojorskiej historyjki,
a Jurgenem Moltmannem, wybitnym teologiem protestanckim, ktéry po-
Swiecil zycie refleksji nad teologicznym uzasadnieniem procesu sekulary-
zacji. Bloch, autor Ateizmu w chrzescijaristwie, wypowiedzial woéwczas stynny
bon mot: ,Tylko ateista moze by¢ dobrym chrzescijaninem”, co Moltmann
natychmiast skontrowal, méwiac: ,Tylko chrze$cijanin moze by¢ dobrym
ateistg™. Obie te sentencje stanowig wariacje anegdotycznej proklamacji:
»Jest tylko jeden Bog i my w niego nie wierzymy!”, cho¢ ujawniajg jej rézne
aspekty. Ernst Bloch wskazuje na specyfike religii objawionej — sednem oka-
zuje sie od samego poczatku ateizacja: wiara w Boga Exodusu, ktdry w prze-
ciwienstwie do bostw egipskich, stanowigcych filary wladzy faraonicznej,
sklada obietnice wolnosci i samostanowienia ludzkiej jednostki. Nawet jesli
etapem posrednim jest religia boskiego prawa, ktéremu jednostka musi sie
podporzadkowad, aby wyrwac sie spod dominacji poganskich bozyszcz, to jej
celem ostatecznym jest emancypacja: dojrzaly stan etycznej autonomii, ktory
Kant w swojej definicji oswiecenia, réwnie silnie zakorzenionej w hebrajskiej
symbolice Exodusu, okreslil jako ,wyjscie z samozawinionej niedojrzatosci”
i,0dwage do postugiwania sie wlasnym rozumem”. W ujeciu Blocha zatem
objawienie wiedzie nieuchronnie ku o$wieceniu, przeprowadzajac jednostke
przez dlugi historyczny proces dojrzewania jako stopniowego wybijania sie
na autonomie. Judaizm, chrze$cijafistwo i ateizm nie stanowig tu obcych
iwzajemnie sobie wrogich paradygmat6w, lecz sg etapami jednego rozwoju,

1 O wymianie migdzy Blochem a Moltmannem pisze Peter Thompson we wprowadzeniu do an-
gielskiego przektadu ksigzki Blocha Atheism in Christianity. The Religion of the Exodus and the
Kingdom (przet. |. Swann, Verso, London—New York 2009, s. XXI).
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ktdry Lessing, autor réwiesny Kantowi, nazwatl ,wychowaniem ludzkosci”:
od stanu mentalnego przedszkola, symbolizowanego przez biblijny Raj, przez
kolejne stadia dorastania — judaizm jako religie prawa oraz chrzescijatistwo
jako religie moralnosci refleksyjnej — az po ateistyczne odtrgcenie wszystkich
tych historycznych ,drabin’, dzieki ktérym czlowiek moégl sie wzniesé na
poziom wolnosci, niegdys dostepny tylko bogom. Nie potrzebuje juz teizmu,
jesli ten rozumiemy jako system postuszenstwa wobec boskiego rodzica. Tak
zatem jak u Kanta jednostka wychodzi ze ,stanu niedojrzalosci’, by staé sie
doroslym czlowiekiem, samodzielnie kierujacym sie rozumem i uwewnetrz-
nionymi normami moralnymi, ktére nie wymagaja zewnetrznego ,kierow-
nictwa duchowego”

Jirgen Moltmann, twierdzac, ze ,tylko chrzescijanin moze by¢ dobrym
ateisty”, mowiw istocie to samo, tyle ze gdzie indziej kladzie akcent: podczas
gdy Bloch chce, by judeochrzescijanistwo pamietalo o swoim antropicznym
powotlaniu, kiedy to Bog na koniec usuwa sie w cien niczym rodzic, ktory wy-
konal juz prace wychowawcza — Moltmann chce, by ateizm pamietat o swojej
judeochrzescijanskiej przeszlosci, bez ktdrej by go nie bylo w jego obecnej
formie. Nalega, by nowozytny ateizm zachodni zrozumial wlasne uwarun-
kowania historyczne, czyli to, jak wiele o$wiecenie zawdziecza ewolucji idei
objawienia. W ujeciu Moltmanna ateizm i sekularyzm to ostatnie stadia re-
ligii abrahamicznej, ktéra zalozyla sobie wychowanie autonomicznej godnej
jednostkiizadanie to wykonala, wytwarzajac moralnie dojrzalg sfere $wiecka
z dobrymi instytucjami chroniacymi prawa czlowieka. Nowoczesny zachodni
ateista powinien jednak pamietaé, ze pewne cechy jego doktryny — uniwer-
salizm etyczny, humanizm, demokratyzm i liberalna wrazliwo$¢ na prawa
jednostki — nie wziely sie znikad, a juz na pewno nie z naturalnego uposazenia
ludzkosci, ktéra do pojawienia sie tak zwanych religii osiowych (termin Karla
Jaspersa) tkwila w plemiennym egoizmie. Poprzedzit je dtugi, skomplikowany
i, rzeczjasna, niejednoznaczny ,proces cywilizacyjny’, w ktérym judeochrze-
$cijanistwo odegrato wielkg role formacyjng. Tak jak w nowojorskiej anegdo-
cie, ten ;wladciwy” ateizm zatem to nie ateizm ahistoryczny, czerpigcy wprost
z greckiego antyku, powszechnie tolerujacego niewolnictwo, lecz ten z przy-
swojonymi emancypacyjnymi tre$ciami biblijnego objawienia, ktore jako
pierwsze postawilo na jednostke jako ,boski obraz” bez wzgledu na jej status
spoleczny i ugruntowalo nowe — humanistyczne i uniwersalne — wartosci
moralne. Moltmann upomina sie wiec o to, by wspodlczesny zachodni ateista
przestal sie powolywaé na rzekomo uniwersalne, ahistoryczne i naturalne
prawa empatii i zrozumial, skad prawa te, znacznie bardziej historycznie
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uwarunkowane, niz mu sie wydaje, sie wziely. O to zatem, by refleksyjnie
przemyslal wlasng geneze. Nic wiecej, ale tez — nic mniej.

Zdaje sobie sprawe, ze moje postsekularne rozwazania o ateizmie ge-
netycznie zwigzanym z ewolucja judeochrzescijaistwa brzmia na gruncie
polskim nieco egzotycznie. Polski Ko$cidt okopal sie tak gleboko na pozycjach
teizmu tradycjonalistycznego, ze polski ateizm, przybierajac postaé wojujaco
antyklerykalna, nie chce nic stysze¢ o swoim zadluzeniu w tradycji objawie-
nia, ktdrg zdefiniowat sobie jako cofajacy nas do sredniowiecza ,koscidtko-
wy” zabobon. Od wielu lat badam relacje miedzy religia a ateizmem i — nie
baczac na przekonania zardwno polskich fundamentalistow, jak i duzej grupy
polskich ateistéw — dochodze do wniosku, ze jest to relacja wewnetrzna:
jakby powiedzial Freud, relacja bedaca czescia wyjatkowo ztozonego i burz-
liwego ,romansu rodzinnego”. I to od samego poczatku — od pierwotnego
objawienia, ktdre legto u podstaw pierwszej religii abrahamicznej, czyli ju-
daizmu. Wbrew bowiem opiniom wielu chrzescijan, takze tych najbardziej
o$wieconych — jak Lessing czy Kant, to nie dopiero Pawlowe chrzescijanistwo
otwiera droge nowozytnemu o$wieceniu, ale juz religia zydowska, stlusznie
nazwana przez Hermanna Cohena (pdznego reprezentanta haskali, czyli zy-
dowskiego o$wiecenia) ,religia rozumu’”. Od zarania sednem abrahamowego
objawienia jest postepujaca ,a-teizacja’, ktdra toruje droge nowozytnemu
procesowi sekularyzacji. Perspektywa postsekularna pozwala te ztozong ge-
nealogie opisa¢, omijajac rafy upraszczajacych dualizméw.
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