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Reforma edukacji i systemu nauczania
w arabskiej mysli spotecznej czasow najnowszych

Wielowiekowe panowanie Turkéw osmanskich (wcze$niej seldzuckich) nad Arabami,
nieustanne wojny z 6wczesnymi mocarstwami europejskimi — Rosja, Polska i Austrig, wciela-
nie w zwiazku z tym ludnosci do wojska, ucisk podatkowy, umacnianie sie administracji cen-
tralnej, wprowadzenie tureckiego jako jedynego oficjalnego jezyka administracji, sgdownictwa
iszkolnictwa w prowincjach (wilajetach) arabskich, musiato— w potgczeniu z panujgcg korup-
cja, cenzurg prasy ipublikacji oraz kontrolg obywateli — doprowadzi¢ do wzrostu niezadowo-
lenia, fermentu umystowego i odrodzenia narodowego Arabéw (nahda).

Dziato sie to zwtaszczaw X1X w., ktéry charakteryzowat si¢ rozwojem os$wiaty, prasy idru-
ku, a takze powstaniem stowarzyszen kulturalnych ipolitycznych w wilajetach arabskich impe-
rium. Przedstawiciele X1X-wiecznego odrodzenia arabskiego — m.in. Rifa Rafi’at-Tahtawi
(1801-1873), Dzamal ad-Din al-Afghani (1838-1897), Muhammad ‘Abdu (1849— 1905),
‘Abdul-Rahman al-Kawakibi (1854-1903) — siegali do wiasnych tradycji narodowych, ale
chetnie tez korzystali z europejskiego dorobku umystowego. Interesowaty ich przede wszyst-
kim przyczyny zacofania oraz drogi badZ mechanizmy ponownego rozwoju cywilizacyjnego
Swiata arabskiego iislamul

Zagadnienie reformy edukacji i systemu nauczania nurtowato mysl arabskiego odrodzenia
niemal od poczatku XIX w., poniewaz — z perspektywy nahda — odnowa ipostep spoteczen-
stwa szty w parze z przeksztatceniem dotychczasowego procesu wychowawczego. Najwybit-
niejszym przedstawicielem, a zarazem prekursorem tej mysli byt Rifa’a Rafi’at-Tahtawi. Juzw
swoich impresjach paryskich Kitab tachlis al-ibriz fi talchis Pariz, au, Ad-Diwan an-nafis

1 Intelektualne tlo epoki przedstawiajg m.in.: S. al-Husari, Muhadharatfi nuszu’al-fikra al-gawmiyya
(Wyktady nt. powstania idei narodowej), Bayrat 1956; idem ,Al-Biladal-arabiyya wal-dawla al-uthmaniy-
ya (Kraje arabskie a pafnstwo osmarnskie), Bayrat 1965; A. Hourani,Arabie Thought in the Liberal Age
1798-1993, Cambridge 1997 (wyd. II: Oxford 1962), ttum. arab.: Al-Fikr al-arabi fi asr an-nahdha
1798-1993, tlum.: K. Azqool, wyd. IlI, Beirut 1977; T. Barru, Al-Qawmiyya al-arabiyya fil-qam at-tasi’
‘aszar (Nacjonalizm arabski w XI1X w.) Dimashq, b.d.; F. Z. Muhammad, Al-Fikr as-sijasi al-arabi al-isla-
mi bejna madhihi wa hadhirihi (Arabsko-muzutmanska mys$lpolityczna miedzy przesztoscia a terazniej-
szoscig), Baghdad 1976; T. Stajuda, U zrodetegipskiego nacjonalizmu: Egipskie mchypolityczne 1882-1914,
Wroctaw 1984; A. Black, The History of Islamie Political Thought: From the Prophet to the Present, Edin-
burgh 2001.
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bi-iwan Paris2(Ksiega rafinacji ztota ze szkicowego opisu Paryza albo Cenny dywan z pobytu

w Paryzu) zajmuje sie on wieloma aspektami edukacji, m.in.: ,,naukami, sztukg i wychowaniem

u Francuzéw”3 oraz ,klasyfikacjg nauk wedle systemu francuskiego”4 Wazniejsze w tym

wzgledzie byto chyba dzieto tego samego mysliciela, zatytutowane Al-Murszid al-amin li-1-ba-

nat wa-I-banin (Spolegliwy przewodnik dla dziewczat i chtopcdw)5 gdzie zajmuje sie on istotg
edukacji (tarbiat, potrzebg jej powszechnosci (tamim)7 oraz udziatu dziewczat na réwni

z chtopcami w procesie edukacyjnym8
Jesli idzie o wspomnianego Dzamal ad-Din al-Afghaniego to zajat sie on tematyka eduka-

cyjna w artykutach zatytutowanych As-Sijasa wa-I-ulum fi-I-Koran (Polityka i nauki w Kora-

nie)9 Falsafat at-tarbija (Filozofia wychowania)loraz Fi-I-tarbia wa-I-talim (O wychowaniu

i nauczaniu)?. Co prawda, nie byt Arabem, ale dziatat i pisat takze na gruncie arabskim, wy-

wierajac znaczny wptyw na spoteczno-umystowy ruch odrodzenia arabskiego, co sprawia, ze

znawcy problematyki zaliczajg go do czotowych przedstawicieli tego nurtu. Warto zaznaczy¢, iz
pisat on nt. interesujgcych nas zagadnien w sposob — nalezatoby powiedzie¢ — apologetyczny

z punktu widzenia wiary islamu.

Z kolei Muhammad Abdu zwraca uwage na szereg istotnych kwestii zwigzanych z wycho-
waniem w tekstach zamieszczonych wtomach i Il jego dziet12 Podstawowe idee Abdu do-
tyczace edukacji i systemu nauczania brzmig nastepujaco:

— uznanie wychowania (tarbia) za magiczny niemal instrument zdolny dokona¢ transforma-
cji spoteczenistwa;

— braki wwychowaniu ludnosci odbijajg sie na spoteczenstwie w postaci uchybien w dziedzi-
nie sprawiedliwosci i w zakresie integralnosci charakteru (kamal) poszczeg6lnych ludzi,
poniewaz sprawiedliwos$g, tak jak jg rozumie ignorant, jest w rzeczywistosci niesprawiedli-
woscig (dulum);
kompromisy sa dozwolone, azeby osiggna¢ cel, ktérym jest przekonanie wtadcow o potrze-
bie wprowadzenia reformy edukacyjnej i rozpowszechniania edukacji;
wychowanie, w rozumieniu Abdu, opiera sie na religii muzutmanskiej i jest z niej za-
czerpnigte.

W tym og6lnym nurcie reformatorskich poszukiwan miesci sie tez ‘Abdul-Rahman al-Ka-
wakibil3 osig zainteresowan ktdérego bylo zagadnienie regresu $wiata islamu i sposobéw po-
wstrzymania tego zjawiska. Pomimo ze —wedtug niego — religia przetrwata dzieki swoim nie-

M Amara, Al-A ‘amal al-kamila li-Rifaa Raft at-Tahtawi (Dzieta wszystkie Rifa’a Rafi’ at-Tahtawie-
o), t. I, Bayr(t 1973, s. 7-249.
- Ibidem, t. 11, s. 159-172.
4 Ibidem, t. Il, s. 227 i nast.
5 Ibidem, t. 1I, s. 251-767.
" Ibidem, t. 11, s. 277 i nast.
7 Ibidem, t. 11, s. 292 i nast.
8 Ibidem, t. I, s. 393 i nast.

M Amara, Al-Aamal al-kamila li-Dzamal ad-Din al-Afghani (Dziela wszystkie Dzamal ad-Din
al-Afghaniego), Al-Qahirah 1968, s. 267-270.
D Ibidem, s. 272-276.
1 Ibidem, s. 277-280.

M Amara, Al-Aamal al-kamila li-Muhammad Abdu (Dzieta wszystkie Muhammada Abdu), t. i 111,
Al-Qahirah 1993,
B Szczegoty zycia i publicznej dziatalnosci al-Kawakibi znajdujemy min. wnastepujacych publikacjach:
A Amin, Zaama' al-islah fd- asr al-hadith (Reformatorzy czasw nowozytnych), Al-Qahirah 1948,
A M al-‘Aqgad, Ar-rahhala ,,Kaf* Abdul-Rahman al-Kawakibi (Podréznik ,,K”: Abdul-Rahman
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zachwianym podstawom, narody muzutmanskie podupadty we wszelkich mozliwych dziedzi-
nach. Tymczasem inne narody dokonaty znacznego postepu w naukach irozwoju ogélnym, roz-
szerzajac zasieg swoich wphlywodw na kraje muzutmanskie i niemuzutmariskie. W konsekwencji
zastoj i paraliz ogarnety caty organizm parnstwa muzutmanskiego. Jako mysliciel interesowat
sie on despotyzmem i rolg Arabow w dziele ogdlnej odnowy Wschodu i dat temu wyraz w dwo-
ch dzietach: Tabai' al-istibdad wa masari' al-istibad (Natura despotyzmu i walka z niewolg)
oraz Umm al-Kura (Matka Miast — tak nazywa sie w Koranie Mekke).

Jednym z wazkich aspektéw krytyki rzadéw despotycznych podjetych przez autora Natury
despotyzmu... jest nauka i stosunek do niej wkadcy czy whadzy w takiej formie ustrojowej. Des-
pota zywi nienawis$¢ do nauki i naukowcow. Szczegolnie niechetny jest on wobec nauk humani-
stycznych, przyrodniczych, filozoficzno-racjonalistycznych iteoretycznych, gdyz otwierajg one
ludziom oczy i usuwajg niewiedze, ktdrg despota stara sie utrwali¢ z tego wzgledu, ze stanowi
ona urodzajng glebe dla jego despotycznych rzadéw4

Despotyzm w ujeciu al-Kawakibiego nie ogranicza sie do ttumienia swobdd i woluntary-
stycznego podejmowania spraw publicznych, lecz wykracza poza to, powodujac naruszenia
godnosci ludzkiej i wypaczenie moralnosci. Zajmujac sie blizej relacjg miedzy despotyzmem
awychowaniem, autor pisze, iz Bog wyposazyt cztowieka w gotowos¢ do czynienia zaréwno do-
bra, jak i zta. Rodzice wychowuja swoje dzieci na dobrych badz zkych ludzi. Okreslajac wycho-
wanie jako gotowosc¢ fizyczng, psychiczng i umystows, al-Kawakibi przeciwstawia wychowanie
despotyzmowi. Wszystkie wartosci wpojone w trakcie wychowania zostajg zniweczone przez
despotie. Cztowiek jest z natury prostolinijny; dopiero wychowanie czyni go dobrym lub zkym.
Wychowanie u al-Kawakibiego polega na nauczaniu, ¢wiczeniu i przyktadzie.

W zwigzku z tym przytacza on opinig, ze obowigzkiem myslicieli wobec wiasnych narodow
i ludzkosci jest dazenie do zniesienia presji na umysty, ktore wowczas moghyby sie rozwijac,
usuwajac wszelkie ztudzenia i obawy. Arabski mysliciel Kieruje szereg apeli do swojej nacji: ig-
norancja poteguje strach, a strach poteguje ulegtos¢; nie nalezy zdawac sie na wole innych czy
powierza¢ komukolwiek prawo do dysponowania wkasnym majatkiem, rodzing, zyciem, god-
noscig, wiarg — usprawiedliwiajac z gory wtadcow.

Traktujac powyzej przytoczone wywody jako tlo, w artykule niniejszym zajme sie dalej
egipskim myslicielem iliteratem Tahg Husajnem (1889-1973), jako ze wiasnie on najlepiej roz-
winat zaréwno mysl, jak i praktyke winteresujacym nas tutaj zakresie. Dokonujac podsumowa-
nia dorobku poprzednikéw, nie tylko dziatat na rzecz reformy systemu wychowawczego
w Egipcie, ale opracowat niezwykle ciekawy, jak na owe czasy, program dziatai, prowadzacych
ku temu celowi.

Zajmujac sie pogladami Tahy Husaina, nalezatoby zwrdcié uwage na to, iz dojrzewat on
i dziatat wokresie charakterystycznych dla X1X ipoczatkow XX w. sporéw miedzy modernista-
mi (mudzaddidun) a tradycjonalistami (kudama’czysalafijjun). Sa to czasy, kiedy X1 X-wieczni

al-Kawakibi), Al-Qahirah 1959; M. Amara, Al-aa mai al-kamila li-Abdul-Rahaman al-Kawakibi ma’di-
rasa an hayatihi wa aatharihi (Dzieta wszystkie ‘Abdul-Rahman al-Kawakibi’ego wraz ze studium o jego
zyciu ispusciznie), Al-Qahirah 1970; S. ad-Dahhan, Abdul-Raman al-Kawakibi 1854-1902, Al-Qahirah
1980\Al-aa maial-kamila li—Kawakibi (Dzieta wszystkie al-Kawakibi‘ego), wydat, sprawdzit i komenta-
rzem opatrzyt M. Dzamal at-‘Tahhan, Bayr(t 1995. Na uwage zastuguje to ostatnie, petne wydanie
dziet al-Kawakibi’ego, obejmujace jego publicystyke prasowa, zwtaszcza jesli uwzglednimy fakt, iz byt
on zaréwno wydawea, jak i autorem praktycznie wszystkich numeréw kilku czasopism). Zob. takze
A.-R. al-Kawakibi, Tabai’al-istibdad wa masari al-istibad, Bayrtt 1980; idem, Umm al-Kura, Bayrat
1982,

¥ M Amara,Al-aamalal-kamila li-Abdul-Rahaman al-Kawakibi..., s. 375.
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mysliciele odrodzeniowi (nahdawijjun) opuszczajg juz scene, pozostawiajac swoje przestanie
i nie dokorczone dzieto nastepnej generacji. | tak, Abdul-Rahman al-Kawakibi zmart
w 1903 r. po wydaniu w Kairze swego dzieta Umm al-Kura, podczas gdy Muhammad Abdu wy-
ktadat w al-Azhar az do Smierci w 1905 r. Wczesniej al-Afghani zakoriczyt swdj zywot w ztotej
klatce w Istambule, jako gos¢-wiezieh despotycznego suttana osmanskiego.

Mozna chyba uwazaé publikacje Qasima Amina Tahrir al-mara (Emancypacja kobiety)
w 1899 r., a nastepnie al-Mark al-dzadida (Nowa kobieta) za zwiastun nowej, XX-wiecznej,
os$wieconej orientacji. W dalszej kolejnosci mamy do czynienia z szeregiem idei i postulatow
wprowadzenia reform spotecznych i oswiatowych autorstwa tak znanych myslicieli, jak Mu-
hammad Raszid ar-Rida, Lutfi as-Sajjid czy Ali ‘Abd ar-Raziq. Zadali oni likwidacji sadow-
nictwa religijnego, co byto réwnoznaczne z zgdaniem wprowadzenia prawodawstwa cywilne-
go, opartego o odpowiednie nowoczesne instytucje. Domagali sie ponadto zastapienia abso-
lutnej wtadzy jednostek rzadami parlamentu, wytonionego wwyniku swobodnej dziatalnosci
partii politycznych, oraz modernizacji i rozszerzenia $wieckiego (zaréwno prywatnego, jak
i panstwowego) szkolnictwa. Z innych zagadnien bedacych przedmiotem tej historycznej de-
baty wymieni¢ nalezatoby: zgodno$¢ zasad islamu z postepem cywilizacyjnym, owiate jako
droge do nowoczesnosci, relacje miedzy nowoczesng panstwowoscig a kalifatem, idee egips-
kiej ummy zamiast arabskiej lub islamskiej ummy (badz réwnolegle z nig), arabska i mu-
zutmanska tozsamosc.

Taha Husajn urodzit sie w 1889 r. w miejscowosci Kilo, nazwanej tak z racji, ze jest ona odle-
gta o 1km od Mgaga w departamencie al-Mina ws$rodkowym Sa’id. Jego ojciec, Husajn Ali, byt
urzednikiem wmiejscowej cukrowni. Jako siédme z trzynasciorga rodzeristwa Taha nauczyt sie
przede wszystkim walczy€ i bronic sie. Z tg okoliczno$cig wiaze jeden z biografow polemicz-
nos¢ pisarstwa tego egipskiego mysliciela, m.in. na famach prasy1s Gdy miat szes¢ lat, spotkato
go nieszczescie: stracit wzrok z powodu Zle leczonej choroby oczu® Po tym wydarzeniu do-
faczyt do grona miejscowego fakiha, prowadzacego szkote koraniczna, za sprawg ktorego opa-
nowat Koran na pamie¢ w dziewigtym roku zycia i otrzymat zaszczytny tytut szejcha.

Na tym etapie zycia Taha Husajn wychowywat sie w tradycyjnej spotecznosci, charakteryzu-
jacej sie—wedhug jego autobiografii — niskg kulturg i stabym poziomem edukacji oraz dajacej
wiare zabobonomI7. Nastepnie udat sie on na nauke do ostawionego al-Azharu. Tauczelniare-
ligijna nie byta woéwczas sktonna stuchaé nawotywan do reform i odnowy. Taha znalazt si¢ tam
w latach 1903-1905 wsrdd poczatkujacych studentéw

Pomimo panujacej w al-Azharze surowosci, wrecz grubiafistwa i nieuzasadnionego nad-
miaru zaje¢1, ozywiony ruch umystowy skupiat wokoét siebie Imam Muhamma Abdu. Taha Hu-
sajn wskazuje, ze ruch zainspirowany przez Imama miat wphyw na samga zachowawczg uczelnie
i promieniowat takze poza nig2l Wspomina on tez o Azharitach swojego pokolenia, iz gorliwie
wierzyli oni wwolnos$¢ stowa, odrzucali skostniate poglady i popierali prawo do interpretacji
zrodet wiary (idztihad). Przypomina nam Taha Husajn ponadto swoje uczeszczanie na wyktady

B A--A. Szaraf, Taha Husajn wa zawal al-mudztama at-taklidi (Taha Huasajn a odejscie tradycyjnego
spoteczenstwa), Al-Qahirah 1977, s. 17-18.

T. Husajn, Al-Ajjam (Dnie), cz. I, Al-Qahirah 1929, s. 20, rdwniez s. 1-3, 145-146.
T Ibidem, s. 93, %.
Is A.-A. Szaraf, Taha Husajn..., s. 23.
¥ S Karim, Mada yabka mIn Taha Husajn? (Co pozostanie z Tahy Husajna?), wyd. 1l, Bayrat 1977,
s. 29-30.
2L Wywiad prasowy udzielony Salamie Musa — Saé ma'a Taha Husajan (Godzina z Tahg Husajnem),
,»Al-Hilal”, listopad 1927.
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Abdu z zakresu wyjasniania Koranu (tefsir), retoryki (balaga) i logiki (mantik). Wierzyt wraz
Z przyjaciotmi, ze wyrdzniajg sie sposrod pozostatych studentéw: uwazali sie za postaricéw re-
formy, odnowy i odrodzenia. Postanowili prowadzi¢ walke z zacofaniem i praktyka wielozeri-
stwa, oraz dazy¢ do ograniczenia prawa do rozwodu. Mieli podejmowac dzieto odnowy filozofii
Ibn Siny (Awicenny) i Ibn Ruszda (Awerroesa), a takze odstawi¢ na bok przestarzate ksiegi,
ktore spowodowaty spustoszenia w mentalnosci al-Azharu i umystach Azharitow2l

Po $mierci Muhammada Abdu wprowadzono w al-Azharze znaczne ograniczenia w sto-
sunku do zwolennikéw odnowy. Taha i dwaj inni jego koledzy, Ahmad Hassan az-Zajjat i Mah-
mud az-Zanati, przestali uczeszcza¢ na zajecia — z wyjatkiem wybranych wykiaddéw, za co
skreslono ich z listy studentéw; prawa studenckie przywrocono im dopiero po interwencji Lut-
fiego as-Sajjida. Jednak i wowczas Taha przenosit sie z grupy do grupy, okazujac swe niezado-
wolenie zatmosfery walki z ruchem iidea odnowy, panujacej na uczelni za sprawg tradycjonali-
stow. Bardzo wczesnie wiec byt on gotowy odrzucic tradycjonalistyczne myslenie, sam zresztg
lata spedzone w al-Azharze uwazat za wyjatkowo ciemny okres w swym zyciu22

Niebawem, w 1908 r. powstat prywatny Uniwersytet Kairski, zwany Starym (Al-Dza-
mi’a al-Misrijja al-Kadima). Nie przerywajac nauki w al-Azharze, gdzie dalej studiowat az do
1912 r., Taha Husajn zaczat uczeszczaé réwnolegle na zajecia uniwersyteckie. W odréznieniu
od tamtej uczelni, tu wyktady wyjasniaty zagadnienia, nie trzeba zas byto wyjasnia¢ samych wy-
ktadow!23Jego ogolna przemiana umystowa polegata, po pierwsze, na skierowaniu zaintereso-
wan w strone znajomosci zrédet (masadir), a nie przyjmowania pogladéw samozwarnczych au-
torytetéw, po drugie zas— zwrdcit sie on wowczas gtéwnie ku literaturze (a nie teologii, jak te-
go sobie zyczyt ojciec). Przepasé wtresci i metodzie nauki miedzy al-Azharem a uniwersytetem
iwzrastajgce przywigzanie Tahy do tego ostatniego prowadzity go na droge rewolty przeciw re-
ligijnej uczelni i kolizji z szejchami. Dawat on temu niedwuznaczny wyraz w publikacjach pra-
sowych nt. potrzeby reformy tej instytucji ijej programu nauczaniad

W Al-Dzami’a al-Misrijja znalazt sie, prowadzonych przez Husajn wérdd stuchaczy wykia-
dow z zakresu cywilizacji faraonéw Ahmada Kamala. Z myslg o otrzymaniu stypendium na-
ukowego we Francji uczyt sie jezyka francuskiego. Jednoczes$nie przygotowywat rozprawe do-
ktorska Dikra Abu-I-Ala (Pamie¢ Abu Ala’a), poswiecong réwniez niewidomemu wybitnemu
poecie i filozofowi arabskiemu z X-XI w. Jej publiczna obrona odbyta sie¢ w maju 1914 r. i za-
konczyta wynikiem bardzo dobrym. Byt to pierwszy tytut doktorski przyznany przez tzw. Stary
Uniwersytet Kairskiz

Teraz z kolei Taha Husajn otrzymuje stypendium do Francji, ale zamiast do Paryza udaje
sie w 1914 r. do Montpellier, poniewaz po wybuchu | wojny Swiatowej stolica znalazta sie
w strefie przyfrontowej. Po krétkiej przerwie w studiach, spowodowanej bankructwem uniwer-
sytetu egipskiego, Taha powraca do Francji w 1915 r., tym razem juz do paryskiej Sorbony,
gdzie jest stuchaczem wykladdw z historii starozytnej Grecji, Rzymu, Bizancjum oraz historii
nowozytnej, a takze z zakresu filozofii i socjologii, jak réwniez z dziedziny literatury francu-
skiej. Poza tym uczeszczat na wyktady o Koranie i psychologii, prowadzone w College de Fran-
ce. Byt tez czestym gosciem Biblioteki Swietej Genowefy i uczyt sie jezyka taciriskiego. Wsze-

24 T. Husajn, Rihlat ar-rab'i wa-I-sajf(Podrdz wiosng i latem), Bayr(t 1957, s. 134-135.

2 Polemizowat on niekiedy z profesorami, a oni nie oszczedzali mu obelg, zob. Mudakkarat Taha Hu-
sajn (Pamietniki Tahy Husajna), Bayrat 1967, s. 7-8; S Karim, Mada yabka..., s. 35-36.

B Mudakkarat Taha Husajn, op. cit., s. 11

2 S Karim, Madayabka..., s. 29.

5 T. Husajn, Dikra Abu-I-Ala, Kair, b.m.r.w.
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dzie ksztatcit sie pod kierunkiem wybitnych profesorow, a prace doktorska nt. filozofii spotecz-

nej Ibn Chalduna przygotowat na seminarium Emila Durkheima (1917)%

Zrodta ksztattujace umystowos$é Tahy Husajna to:

po pierwsze: zrodta egipskie, jak literatura i tworczos¢, w tym powiedzenia ludowe, oraz

dziedzictwo starozytnego Egiptu; wedhug niego, nowy Egipt powstanie na wieczystych pod-

stawach dawnej historii, wigczajac w to kulture antycznaZ,

— podrugie: Zrodta arabskie, ktore sktadajg sie wjego ujeciu zjezyka, literatury, religii i cywi-
lizacji (hadhara);

— po trzecie: zrodta obce, zawsze obecne i wptywowe w dziejach izyciu Egiptu, windywidual-
nym za$ przypadku Husajna, do pierwszoplanowych nalezg kultura francuska, nastepnie
facinska i grecka.

Trudno nawet pobieznie omdwié tworczos¢é Tahy Husajna. Zasygnalizowac trzeba by byto
niektdre zjego dziet, zatrzymujac sie na najbardziej znaczacym dla naszych rozwazan Mustag-
bal al-thakafa fi Misr (Przysztos¢ kultury w Egipcie). Znajdujg sie wréd nich przekiad z grec-
kiego Ustroju Aten Arystotelesa, przektady greckich dramatéw (m.in. Elektry iAntygona Sofok-
lesa), autobiografia Al-Ajjam, przekfady z literatury francuskiej, opowiadania i powiesci, ko-
mentarz do zywota proroka Mahometa, historia ,,kaliféw prawowiernych”. W 1926 r. ukazata
sie jego kontrowersyjna ksigzka Hal-adab al-dzahili (O literaturze okresu dzahilijja). Rychto
zostata ona wycofana z ksiegarn, autora za$ czekata rozprawa sadowa z wielkg nagonka, rozpe-
tang z pobudek religijnych, politycznych i naukowych, w tleaS

Kariera zawodowa Tahy Husajna byfa réwnie imponujaca, jak jego twérczos¢. Po powrocie
w pazdzierniku 1919 r. z Francji do Egiptu otrzymat posade wykladowcy historii starozytnej
Grecji i Rzymu na Uniwersytecie Kairskim, a kiedy w 1925 r. uczelnia ta otrzymata status pan-
stwowej (zwano jg odtad Nowym Uniwersytetem: Al-Dzami’aal-DzZadida), dostat on etat wy-
ktadowcy literatury arabskiej na Wydziale Humanistycznym (Kullijet al-Adab). Nastepnie,
w 1928 r. petnit funkcje dziekana tego wydziatu, lecz musiat zrezygnowac, gdy przypomniano
sobie wspomniane jego kontrowersyjne dzieto Fi al-adab al-dzahili, aby powréci¢ na te funkcje
w 1930 r. Jednakze w 1932 r. wybucht kolejny skandal, bo —w imie zachowania prestizu tytu-
tow naukowych — Taha Husajn odmaowit uwzglednienia prosby o przyznanie doktoratu hono-
ris causa czterem znanym politykom (byli nimi Ali Mahir, Ibrahim Jahia, Abdel-Aziz Fahmi
i Tewfik Rifat). Notabene otrzymali oni swoje honorowe doktoraty na Wydziale Prawa Uni-
wersytetu Kairskiego, Husajna za$ zwolniono ze stanowiska dziekana i w ogole z pracy
na uczelniX

W nastepnych latach pracowat on jako redaktor naczelny gazety ,,Al-Wadi” (Dolina
— w domysle: dolina Nilu), ponownie jako wyktadowca na Wydziale Humanistycznym (od
1934 r.), dziekan tegoz wydziatu (1936-1939), ajednoczesnie inspektor kultury przy Minister-
stwie O$wiaty (1939-1942). Dodac warto, iz odegrat on znaczaca role wdziele powotania Uni-
wersytetu Kairskiego. Byto to zgodne zjego koncepcja, postulujaca powstanie osrodka nauko-
wo-dydaktycznego wolnego od naciskéw rzadu i klienteli partyjnej, zdolnego okresli¢ wiasne

2 Idem, Etudes analitique et critique de la philosophie sociale d'lbn Khaldoun, Paris 1917, tlum. arab.
M A Inan, Falsafat Ibn Chaldun al-idztimaijja. Tahlilwanakd (Filozofia spoteczna Ibn Chalduna. Analiza
i krytyka), Al-Qahirah 1925,

Z ldem, Mustagbal al-thakafafi Misr (Przyszkos¢ kultury w Egipcie), w Al-Madzmu & al-kamila li-mual-
lafat al-duktor Taha Husajn (Dzieta wszystkie doktora Tahy Husajna), t. IX, s. 16.

2(Szerzej na ten temat zob. Muhakamat Taha Husajn (Rozprawa sadowa Tahy Husajna), Bayr(t 1972
D S Karim, Ma arik Taha Husajn al-adabijja wa-I-fikrijja (Walki literackie i intelektualne Tahy Husajna),
wyd. I, Bayrt 1977, s. 56-57.
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kryteria i cele oraz przyciggac najlepszych studentéw, otwartego na kulture srédziemnomor-
ska i mogacego stanowi¢ centrum studiéw humanistycznych i klasycznych3)

Zdymisjonowano go jednak ponownie w 1944 r. z powodu niechetnego ustosunkowania sie
don kréla Faruka. P6zniej Taha Husajn pracowat na niepanstwowych stanowiskach az do
1950r., kiedy mianowano go ministrem oswiaty wrzadzie Partii Wafd. Te funkcje petnit do cza-
su odwotania rzadu 26 stycznia 1952 r. (po stynnym pozarze Kairu). W charakterze ministra
zrazu podjat decyzje o wprowadzeniu bezptatnego nauczania $redniego i technicznego (pod-
stawowe byto bezptatne od 1944 r.). Prébowat tego samego ze szkolnictwem wyzszym, ale krol
Faruk odrzucit te mysl. Poza tym minister Taha Husajn spowodowat zmiane statusu ogromnej
ilosci szkét ponadpodstawowych (awwalijja) na podstawowe, i powotat tysigce nowych klas
szkolnych. Hastem jego bylo: ,,Nauczanie jest potrzebne ludziom jak woda i powietrze”, za co
Zzartobliwie nazwano go ,,ministrem wody i powietrza”3L

Te dziatania na rzecz reformy oswiaty, a takze jego pézniejsza dziatalno$¢ po egipskiej re-
wolucji lipcowej z 1952 r. (cztonkostwo w Najwyzszej Radzie Sztuk, Literatur i Nauk Spotecz-
nych, przewodniczenie Akademii Jezyka Arabskiego w Kairze, cztonkostwo w Akademii
Egipskiej, cztonkostwo korespondencyjne w licznych zagranicznych akademiach nauk) oraz
jego nieprzerwana tworczos¢ intelektualna stanowity ucielesnienie przekonan i mysli gltoszo-
nych od czasu powrotu ze studiéw we Francji. Powstate dojrzate koncepcje wtym czasie nabra-
ty ksztattu szczegGtowego programu w jego wspomnianym — najbardziej znaczacym dla na-
szych rozwazan — dziele Przysztos¢ kultury w Egipcie.

Tiem do napisania ksigzki byty takie historyczne wydarzenia, jak podpisanie w 1936 r. trak-
tatu brytyjsko-egipskiego, przyznajacego Egiptowi formalna niepodlegtosé, zniesienie na kon-
ferencji miedzynarodowej w Montreux w 1937 r. krepujacego zycie gospodarcze kraju systemu
kapitulacji oraz wstapienie Egiptu do Ligi Naroddéw w tym samym roku, a takze oczekiwania
i nadzieje, iz wreszcie Egipt przylaczy sie do grona demokratycznych krajow $wiata. Praca
ta ugruntowata pozycje Taha Husajna jako nieugietego kontynuatora dzieta ‘Aliego ‘Abd
ar-Raziga i innych jego mistrzéw, jako wybitnego tworcy i mysliciela reformizmu i moderni-
zmu, autora oryginalnej mysli spotecznej i politycznej.

Dzieto, ktore ukazato sie w 1938 r., jest zatem wazng cezurg wjego rozwoju intelektual-
nym, gdyz w poprzednim okresie inspirowaty go literatura oraz mysl i kultura starozytnosci, po
wydaniu tej ksigzki zaczynajg za$ przewazac w jego twdrczosci zainteresowania zyciem poli-
tycznym, spotecznym i edukacyjnym swej epoki i swego spoteczenstwa. Tu znajdujemy zalgzki
mysli, ktore rozwinie on dalej na swoich wykladach akademickich, wydawanych m.in. wzbio-
rach Hadith al-arbia (Rozmowy $rodowe), Qadatal-fikr (Stawni mysliciele, wzglednie Pionie-
rzy mysli), Min hadith asz-szit wan-nathr (Z rozméw o poezji i prozie).

Gtéwne idee Przysztosci kultury wEgipcie przedstawiajg sie nastepujaco. Droga Egiptu ku
przysztosci i postepowi bedzie bezspornie ta sama, ktdrg obecnie kroczg Europejczycy. Idac
w $lady tych ostatnich, staniemy sie ich partnerami iw rezultacie ich wspolnikami w dziele two-
rzenia cywilizacji ludzkiej. Od zarania dziejéw umystowosé egipska znajdowata sie w kregu kul-
tury Srodziemnomorskiej, w starozytnosci egipska kultura nie miata bowiem charakteru orien-
talnego. Zobowigzalismy sie wobec Europy (w trakcie z Wielkg Brytanig oraz nowo przyjetej

1L A Hourani, Al-Fikr al-arabifi asr an-nahdha 7795-1939 (Arabska myslokresu nahdha 1798-1939),
wyd. 111, Bayrtt 1977, s. 404.

3 S Karim, Madayabka..., roz. Waziral-ma’wa-I-hawa’ (Minister wody i powietrza), s. 97-110.

2 ‘Ali Said, Mustagbalath-thaqgfafi Misr'fi masirat Taha Husain al-fikrijja, w. Taha Husain. Al- aglanijja,
al-dimugratijja, al-hadatha, Dimaszg, b.dmw., s. 210.
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konstytucji egipskiej) stosowac takg samg co tam, doktryne rzadzenia, podobny system admi-
nistracyjny, podobne ustawodawstwo itp. Teraz, jesli odrzucimy te zobowigzania i powréci-
my do swego archaicznego systemu czy wzorca, sprawimy sobie tym samym nie lada klopo-
ty. Kolejna wazna sprawa: przestarzate typy myslenia al-Azharu i Azharitow na tle silnej pozy-
cji tej uczelni w dotychczasowym systemie edukacyjnym Egiptu utrudniajg dziatanie na rzecz
przyjecia postulatu patriotyzmu i idei obywatelskiej wnowoczesnym, europejskim znaczeniu3

Ani wiara, ani jezyk nie s dla Tahy Husaina wystarczajacg podstawg powstania i funkcjo-
nowania panstwa. Przeciez muzutmanie uktadali swoje stosunki ze Swiatem zewnetrznym ifor-
mutowali wiasna polityke woparciu o kategorie praktycznych korzysci—a nie racji religijnych,
jezykowych badz etnicznych. Innymi stowy: juz dawno temu wyznawcy islamu odkryli jeden z fi-
laréwwspotczesnego nam Swiata, awiec to, ze czym innym jest polityka, aczym innym wiara3

Taha Husajn rozprawia sie tez z ideg przeciwstawiania uduchowionego Wschodu materia-
listycznemu Zachodowi3 Wedtug niego, niestusznie uwaza sie tzw. cywilizacje materialng za
wylaczny produkt materii. Jest ona przeciez produktem wyobrazni (chajal) i ducha (rnh),
osiagnieciem zywego umystu, wynikiem myslenia wytaniajacego twérczos¢. Stad za Smieszne
uwaza Husajn przeciwstawianie Wschodu Zachodowi.

W ogolnych zarysach jego dzieto jest ,,prébg okreslenia tozsamosci egipskiej”3 Ogromne
przywigzanie Husajna do spoteczenstwa egipskiego szto w parze z doskonatym wyczuciem jego
stabych punktéw badZ niedociagniec oraz drog ich naprawy. Punkt centralny rozwazar stanowi
tu kultura ijej wartos¢: ,,Gdyby Egipt nie zaniedbywat volens nolens istoty swej kultury i nauki,
nie utracitby swej wolnosci ani nie potrzebowatby tak chwalebnej nieprzejednanej walki na
rzecz przywrdcenia wolnosci i odzyskania niepodlegtosci”3r.

Ksigzka przedstawia wiec wszechstronny program reformy catej sfery kultury, majacy
w efekcie zapewni¢ odrodzenie kultury i narodu. Podkresla tez autor role historyczng Egiptu
w obronie ludzkiego dorobku intelektualnego, jakg kraj ten odegrat dwukrotnie: raz, kiedy
przejat i troszczyt sie przez ponad dziesie¢ wiekdw o filozofie i cywilizacje grecka, drugi — kie-
dy przejat i obronit cywilizacje islamu, co trwa po wspétczesnosé.

Rozwoj oswiaty ma, wedtug Tahy Husajna, stanowi¢ punkt wyjscia do dalszych zmian,
stad wytacznie panstwu nalezy powierzy¢ sprawy edukacji, ito na dtugi okres. A poniewaz zde-
cydowana wiekszo$¢ Egipcjan byta analfabetami, wtasnie parstwo powinno przygotowac ich
do zrozumienia zasad i celéw demokracjr\ Dodac trzeba, iz niewielki odsetek piSmiennych
Egipcjan (Taha Husajn szacuje ich na 20% ludnosci) korzystat zjakiegokolwiek typu edukacji.

Powsta¢ wiec powinno nauczanie panstwowo-Swieckie z prawdziwego zdarzenia. Anglicy,
okupujacy Egipt od 1882 r., ograniczyli w powaznej mierze jego zakres i doprowadzili do obni-
zenia poziomu. ,,0d lat robimy, co mozemy, azeby naprawic to, co napsuli Anglicy”3 Funkcjo-
nowato tez nauczanie obce, powstate wwyniku nadania przez panstwo koncesji, ktére jednak
nie podlegato wkadzom egipskim. Chodzito wtym wypadku Husajnowi o uwolnienie Egiptu od
obcego, tendencyjnego nauczania. Podobnie zreszta mozna bylo powiedzie¢ o religijnej oraz
laickiej oswiacie francuskiej, angielskiej, amerykanskiej i niemieckiej. Dziatato wreszcie pry-

3B T. Husajn, Mustagpal..., s. 210.

3 Ibidem, s. 21.

3 Ibidem, rozdz. 12

¥ R M Ramadhan adz-Dzarijja, Al-ittidzah al-islami fi adab Taha Husain, ,,Dzami’at ‘Ajn Szams”
1995/199%, s. 208.

"7 T. Husajn, Mustagbal..., s. 12-13.

3B Ibidem, s. 8L

3 Ibidem, s. 82
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watne egipskie nauczanie réznych szczebli, ktére rozpowszechnito sie wczasach, kiedy nielicz-
ne panstwowe szkoly i instytuty nie moglty zadowoli¢ wzrastajacych potrzeb narodu w tym za-
kresie.

Przede wszystkim zas$, istniato nauczanie religijne, prowadzone przez al-Azhar. Temu au-
tor poswieca spora czesé swego dzieta. Status religijny tej uczelni iwielkie przywigzanie ludno-
Sci do niej chronig ja przed nadzorem wiadzy cywilnej. Jednakze charakter tej instytucji o$wia-
towej, zachowawcza postawa jej kierownictwa i podporzadkowanie sie tego ostatniego $red-
niowiecznym praktykom sprawiaja, ze ksztatci ona uczniéw i studentéw w specyficzny sposéb,
sprzeczny z tym, co czyni o$wiata Swiecka. W tym stanie rzeczy powstajg dwa odmienne wyo-
brazenia o wydarzeniach historycznych i sprawach wspdtczesnych.

Al-Azhar pragnie wbrew prawu narzuci¢ swoje zdanie w zyciu publicznym w imie wia-
ry. Uczelnia ta prébuje zmonopolizowaé zycie naukowe i praktyczne (al-hajat al-ilmijja
wa-l-amalijja): kiedy panstwowe wladze edukacyjne powotujg nowe Kierunki studiow wyz-
szych, wtedy al-Azhar tworzy takie same; gdy wiadze wprowadzajg wyzsze stopnie naukowe,
woéwczas ona czyni to samo. W nastepnej kolejnosci al-Azhar wysuwa wobec wiadz panstwo-
wych postulaty roszczeniowe, bo skoro ma takie same instytuty i stopnie naukowe, to jego ab-
solwenci powinni posiadac réwne prawo do piastowania stanowisk paistwowych. W przeciw-
nym razie traktuje sie to jako krzywde wyrzadzong duchowienstwu iwierze. Wynikiem tego by-
fo powstanie dwoistego systemu edukacyjnego. ,,Nigdzie poza Egiptem nie dazy sie do realiza-
cji tak absurdalnych postulatow”41l

Husajnowi nie idzie mu o radykalne ograniczenie praw uczelni religijnej, lecz o dopasowa-
nie ich do wymogéw ,whasciwego systemu demokratycznego, azeby al-Azhar nie stat sie pan-
stwem w panstwie”4L Postuluje on zatem ksztattowanie profilu nauczania zgodnie zwymogami
dazenia kraju do jednosci narodowej, a takze potrzebami procesu utrwalania demokracji i nie-
podlegtoscif

Na postulat wysuwany przez al-Azhar, by przejat on wytacznos¢ na nauczanie jezyka arab-
skiego, odpowiada Taha Husajn: ,,Myl3 sie ci, ktorzy sadza, izjedynie al-Azhar moze by¢ spo-
legliwy wtrosce o jezyk arabski. Jest to poglad naiwny. To nie al-Azhar ustanowit nauke jezyka
arabskiego. Raczej jest on przypadkiem w nauczaniu jezyka arabskiego”4'. Co prawda, al-Az-
har uprawiat przez stulecia nauki arabistyczne, ale nie rozwijat ich ani nie dodat niczego nowe-
go. Nie jest wiec przygotowany do monopolizacji nadzoru nad nauczaniem jezyka arabskiego,
nie moze tez podota¢ wymogom nowoczesnego zyciaf4. Nie nalezy wiec powierzac tej uczelni
nauczaniajezyka arabskiego ani przygotowywania nauczycieli tego przedmiotu. Tym ma sie za-
ja¢ panstwo, ktore do tego zadania musi by¢ przygotowane.

Kluczowe miejsce powszechnej dostepnosci do o$wiaty w systemie mysli Tahy Husajna
wigze sie z tym, iz dla niego wolnos¢ wspotistnieje z ignorancija, oswiata za$ uswiadamia jedno-
stce jej prawa i obowigzki. Wolno$¢ polega na posiadaniu wiasnie tak okreslonej swiadomosci,
natomiast demokracja ma zapewni¢ wolno$¢. Dopiero jednostka wolna moze posiadaé $wia-
domos¢ przynaleznosci do szerokiej zbiorowosci narodowej (umma), majacej za swoje geogra-
ficzne terytorium Egiptdb

4 Ibidem, s. 440.

4 Ibidem, s. %.

£ Ibidem, s. 84-85.
4 bidem, s. 291

4 bidem, s. 293.

4 Ibidem, s. 101-106.
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The reform of education and the educational system Arab
social thought of modern times

Summary

The struggle between the then-called modernists (mujaddidun) and traditionalists
(qudama’orsalafiyyun) could be traced back to late 19lhand early 20thcentury. It was the time,
when the revivalist thinkers (nahdawiyyun) reached to the end of their lives, leaving their
messages to be continued by the next generation. There came aseries of ideas and demands for
social and cultural reforms, propagated by successive thinkers.

It was demanded to cancel religious courts, which meant the introduction of civil laws
based upon modern legislative foundations; or the innovation of modern secular (both
state and private) education: schools and universities were hitherto subject to the nearly
sole domination of religious education supervised by the religious institution; or above all
education as the path towards modernism. A quite comprehensive reflection of all that is
found in the ideas and activities of Taha Husayn (1889-1973).

The paper traces his al-Azhar years among a generation of Azharites, who were —
as inspired earlier by Muhammad Abdu — strong adherents of the freedom of speech,
antagonists of obsolete opinions, and supporters of the right to interpret the sources of faith
(ijtihad). They regarded themselves as messengers of reform, modernity and revivalism. Taha
Husayn was one of those, who devoted themselves to struggle against backwardness. Their
plans envisaged the innovation of the philosophy of lbn Sina and Ibn Rushd, besides the
complete neglect of obsolete scriptures that had hitherto devastated the mentality of al-Azhar
and the minds of Azharites.

The thought of Taha Husayn (against the background of his forerunners), in the first place
the struggle against the domination of al-Azhar and Azharites upon the system of education in
Egypt of the first half of the 20th Century as well as his educational reform project, is
reconstructed on the basis of his vast writings alongside the rich public activity.





