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1. Wstep

Przedmiotem mojej analizy beda rekopisy — materialne dokumenty, funkcjonujace na pogra-
niczu przekazu pisemnego i ustnego. Sprobuje zinterpretowac ich znaczenie w kontekscie tradycyj-
nych praktyk religijnych na pograniczu katolicyzmu i prawostawia, na dawnych obszarach unii.

Podczas badan etnograficznych na terenach obecnej Litwy, Biatorusi i Ukrainy od poczatku
lat dziewigcdziesiatych spotykatam si¢ z rekopisSmiennymi tekstami modlitw i zaklgé, traktowa-
nymi przez ich uzytkownikéw jako apotropeiony. Jedna z ich glownych funkcji jest zapewnienie
dobrej $mierci ich wlascicielom badz tym, ktorzy je odmawiajg z pamigci albo po prostu przy
sobie noszg. Maja chroni¢ od $mierci gwattownej i zapewni¢ dobrg — czyli naturalna, po otrzy-
maniu sakramentow. Taka obietnica zostaje zazwyczaj sformutowana w koncowych frazach tych
modlitw, np. ,,[...] ktoz ten sen dziwny/ bgdzie rano, wieczér odmawiac/ albo przy sobie nosic, na
ogniu nie zgorzeje,/ w wodzie nie utonie,/ bez Przenaj$wietszego Sakramentu nie umrze [...]"".

Modlitwom tym przypisuje si¢ czesto nadnaturalne pochodzenie; sg uwazane za Swigte
stowa Jezusa lub Jego Matki. Sg $wiadectwem kultury cyrograficznej?, ktora rozkwitta w $rodo-
wiskach katolickich jako efekt uboczny polityki wyznaniowej ZSRR, wobec braku oficjalnego
przekazu religijnego oraz modlitewnikow, w kontek$cie marginalizacji religii instytucjonalne;j.
Zgodnie z rozpowszechniong, dobrze umotywowana anegdota, przez lata wladzy radzieckiej
latwiej byto bowiem przewiez¢ przez granicg bombe niz ksigzeczke do nabozenstwa.

1. Hramata pisana do Swietoho Pietra (XVI-XVII w.)

Rozpoczne od dokumentu, a wlasciwie jego fragmentu, opublikowanego przez Franciszka
Kréeka w czasopi$mie ,,Lud” z 1899 roku® i opatrzonego przez niego tytutem List do swigtego

! Fragment apokryficznej modlitwy Sen Najswigtszej Marii Panny, przekazany przez Polke ur. w 1906 r.,
nagrany w rej. wilenskim, Litwa 1993.

2 Termin W.J. Onga, za: Oralnos¢ i pismiennosé. Stowo poddane technologii, przet. J. Japola, Lublin 1992, s. 47.

3 Lud”, R.V, 1899, s. 79-80. Tekst jest dostepny w Wielkopolskiej Bibliotece Cyfrowej: http://www.
wbc.poznan.pl/dlibra/docmetadata?id=120624 & from=publication. Stosuj¢ pisowni¢ ,,zmodernizowana” przez
Wactawa Nartowskiego, ktory przytoczyt ten tekst w pdzniejszym artykule (por. przyp. 7), zachowuj¢ jednak
wielkie litery z publikacji Krc¢eka.

Kwartalnik Historii Kultury Materialnej nr 2/2013



340 MAGDALENA ZOWCZAK

Piotra — bialoruski. Tekst ten stat si¢ dla mnie bardziej zrozumiaty dopiero pod wplywem
doswiadczen i efektow wspomnianych badan terenowych. Wczesniej List wydawat mi si¢ tylko
groteskowym szyderstwem, ktorego przedmiot w oczywisty sposob stanowily stereotypowe
cechy wizerunku Rusina.

Opublikowany przez Kréeka dokument, zgodnie z opisem badacza, to fragment tekstu
(zachowany na odwrocie karty 13 r¢kopisu 739 zbioru Biblioteki Ossolinskich we Lwowie)
datowanego na XVI-XVII wiek. ,,Zanim po karcie tej nastgpna wypadta [jak pisze Kréek — M.Z.]
musiat ten list stanowi¢ catosc¢, jak ukazuje wyraz ostatni utamka”.

Pisana alfabetem tacinskim Hramata (czyli list) do Swietoho Pietra zostata sformutowana
w mieszanym, polsko-biatoruskim, idiomatycznym jezyku. Adresowana jest ,,od wszystkich
wiernych chrzescijan Rusi w sprawie propodobnogo (§wigtobliwego) Stugi Bozego Jarmota
Ochanciewicza Ciuchay do Brata przyjaciela zahowornika (zamawiacza) swigtego Piotra,
odzwiernego Kroélestwa niebieskiego™: ,,Oznajmujem tobie, S. Pietre, co tych prosztych czaséw
stato sie. Perestawit sie z tego Swieta na on Swiet Rab Bozy, Jarmota Ochanciewicz Ciuchai,
kotory mieszkat podle Cerkwi Swiatoho Fudora i swietoje M...y i byl to czotowiek wielmi
nabozny, szto wsie okoto Cerkwi woroble Miottom ohanial, i w dolhom kozuchu baranim bez
pojesa i bez nahawic hodzit, brody i Hotowy nikok nie czosal; Nosa nikok nie ucierat, tylko
jazykiem lizat, Nochty nie obrezywat, Czoboty, Czerewiki dziohciom mazywat, Czosnak,
Cybulu, Rybu hninituju, Pliuskwy z podliewu, Hroch z Niedzwiedziem ohonem wielmi rad
jedal, Horetku kwartoju brahukowscom (brahu kowszom? *) duchom pijat, W sobotu na zto$¢
Lachom woron, Sorok i miaso pozywat, Lachow i wiery ich ocannoje kak Szatana, nienawidziet,
Howieino twoje Swiety Pietre, Szesc Niedziel twierdo poscil. I ty, Swiety Pietre, za takowye
jeho Swictyje dzieta stobiesi (?) jeho, do Carstwa niebiesnoho pusczil! Paklissby (?) to nie
uczynit, a siecho Raba Bozego do Carstwa niebiesnoho nie puscit, Wiedajze ty o tom, sto my
twojego postu nie budziem puszcic. A czy [...]".

Franciszek Kréek, rzetelny filolog wtadajacy pono¢ 11 jezykami, paremiolog i folklorysta,
docent Uniwersytetu Lwowskiego, uznat ten zabytek za interesujacy ze wzgledu na jego jezyk,
nie dodajac poza tym zadnego komentarza. Wiasciwy cel publikacji tego tekstu wigzat si¢ z pa-
remiologig. Kréek pracowat nad drugim wydaniem Ksiggi Przystow Samuela Adalberga, w kto-
rej niejasny zwrot: ,,[...] bys co rychlej z listem jachata od wladyki do §w. Piotra” opatrzony byt
komentarzem, ze znaczy to umrzec¢®. Rgkopismienna satyra byta wigc pomocna w interpretacji
tego zwrotu; wiaczyta go w kontekst praktyk pogrzebowych wschodniego obrzadku, pomimo ze
$w. Piotr wystepuje w roli niebieskiego klucznika w wyobrazeniach Zachodu.

1II. Model Hramaty w Roxolanii Sebastiana F. Klonowica (1584)

Czternascie lat po opublikowaniu Hramoty w tymze ,,Ludzie” pojawit si¢ kolejny artykut,
rzucajgcy $wiatto na praktyki kulturowe, ktore staty si¢ przedmiotem jej szyderstwa. Wactaw
Nartowski, w artykule o obrazie wloscian w literaturze renesansowej, wytropit w Roxolanii
Sebastiana Fabiana Klonowica (Lwow, 1584 r.) paralelg w stosunku do cytowanej satyry. Obok
zawodzen placzki, ktdra pada na ziemi¢ przed otwartg mogita — streszcza fragment Roxolanii
Nartowski — najwazniejszg czeSciag chtopskich obrzedow pogrzebowych na Rusi Halickiej byty

4 Wedtug J. Krzyzanowskiego: ,.zapija¢ kowszami brahy, tj. czerpakami piwa”, List do sw. Piotra, [w:]
Madrej glowie dos¢ dwie stowie. Pigé centuryj przystow polskich i diabelski tuzin, t. 2, Warszawa 1975, s. 300.

3 Post $w. Piotra (biatoruska /Zsmpoyka) rozpoczyna si¢ 12 lipca wedtug kalendarza julianskiego; prakty-
kowany od 8 do 42 dni przed $wigtem Sw. Apostotoéw Piotra i Pawta.

¢ Zwrot ten pochodzit z przektadu komedii Plauta Trinummus (Potréjny) autorstwa P. Cieklinskiego z 1597
roku. Maz zony ,,gniewliwej, uporczywej, zrzednej, markotliwej” kieruje pod jej adresem to ,,pobozne Zyczenie”,
J. Krzyzanowski, op. cit., s. 299-300.
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egzekwie zatobne, czyli tzw. ,,odprawa’. Nalezata do niej modlitwa — ,,zatobne pienie”, ktora
pop pisat badz $piewal dla zamozniejszych zmartych. Klonowic wydaje si¢ cytowac jej stowa
w swoim poemacie. Oto 6w fragment we wspotczesnym przektadzie®:
»Przyjaciele nieboszczyka w tym czasie zadaja,
azeby, zwlaszcza, gdy byt on bogatszy,
pop z dlugimi wlosami napisat list do Piotra,
albo odnosnie w te stowa zaspiewat:
«Piotrze, tobie wszechwladny CHRYSTUS Olimpu klucze
Dat i uczynit cig¢ klucznikiem nieba,
Zamykasz i odmykasz niebios wielkie przestrzenie,
Ty pilnujesz bram i $wiatyni BOGA.
Nasz Iwan przestat oto przebywaé posrod zywych,
Poszedt juz droga, ktora do was wiedzie.
Dobrym byt cztowiekiem i czcit z poboznosciacerkie w,
Trwal bowiem z zapalem przy greckiej wierze.
Poznaj tego czleka, Pietrze, przyjmij go do nieba
I zechciej by¢ dlan przychylnym odzwiernym.
Wedrujac do nieba i w przestworzach ptynac, Piotrze,
Szczesliw twa taska ku gwiazdom niech zdaza.
Spraw, proszg, by Iwan z pomy$lnym wiatrem zeglowal,
I otocz go swa ojcowska opieka!
Albowiem za zycia czcil ci¢ z wielkim naboZenstwem
I starat si¢ zawsze tobie podobac.
W twojej intencji, Piotrze, dtugo post zachowywat,
Potraw zabronionych do ust nie zwykt bra¢.
Gdy wigc Iwan do wroét nieba zastuka i kiedy
jako gos¢ zjawi si¢ u waszej bramy
i przywota ciebie stowem nieSmiatym, ty nie badz
nazbyt surowym celnikiem dla niego!
Lagodnym, prosze, glosem spytaj o jego imi¢
I co ustyszysz, to taskawie przyjmij.
Nie byt on méwca, ale pracowitym oraczem,
Skromnych stow nie sadz jak s¢dzia surowy.
Nie byle$ przecie mowca i ty, Piotrze, gdy sieci
Zapuszcza¢ w wode byto twym zajeciem.
Samo krotkie wyznanie uczynito ci¢ Piotrem,
Stowem prostym i krotkim Pana uznates.
Teraz za$, rybaku, przyjmij rolnika, sg rzeczy
dwie wspolne dla was: prostota i CHRYSTUS.
Gdy bedziesz czytat ten list, miej wzglad na moja prosbe
I przyjmij, Piotrze, tego cztowieka!
Poznaj dusze, ktora list mdj przyniesie ze soba,
i w niebosktonach jej taskawie daj miejsce».
Potem pop daje nieboszczykowi grosz niewielki,
Zeby droge daleka tatwiej przebyt,
Zeby Rusin mogt pokona¢ styksowa przeprawe,
Zeby przybyt do niebian i Elizjum”.

7 W. Nartowski, Stan wloscianski w utworach poetyckich pisarzy doby renesansowej (XVI wieku), ,,Lud”,
R. XIX, 1913, 5.70.

8 S.F. Klonowic, Roxolania. Roksolania, czyli ziemie Czerwonej Rusi, wyd. i przel. M. Mejor, Biblioteka
Pisarzy Staropolskich, t. 6, Warszawa 1996, s. 125-127, wiersze 1755-1798.
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Klonowic poswiadcza zatem dla Rusi Halickiej normg religijno-obyczajowg, parodiowana
przez autora bialoruskiej Hramaty. Zaopatrywanie zmarlego przez duchownego obrzadku
wschodniego w list do $w. Piotra byto wigc praktyka rozpowszechniong na pograniczu wyzna-
niowym jeszcze przed podpisaniem Unii Brzeskiej. Ewangeliczng symbolike postaci ,,odzwier-
nego”, tj. niebieskiego klucznika, Klonowic zestawia z obrazem Charona, przewoznika tacinskich
za$wiatow, nawigacje duszy Rusina w przestworzach — z Zegluga przez Styks. Oba rytuaty
pogrzebowe, ruski i rzymski, taczy ,,grosz niewielki”, ofiarowany na drogg zmartemu. Poetyc-
ki, klasycyzujacy styl inwokacji wlozonej w usta ,,popa z dtugimi wlosami” pozostaje w dra-
stycznym kontrascie wobec Hramaty, ktorej konstrukcja zywo przypomina fragmenty Roxola-
nii. Obaj polecani $w. Piotrowi zmarli byli ludzmi poboznymi, acz prostymi, czcili cerkiew i §w.
Piotra, ku jego czci zachowywali $cisly post. Te elementy struktury ,.etnograficznego” tekstu
poematu, ktorego fragmenty krazyty w odpisach jeszcze przed jego publikacja’, musiaty przy-
ciggna¢ uwage protestantow i wywotac ich krytyke. Na jednym z zachowanych egzemplarzy
poematu widnieje notatka, wedtug ktorej otrzymat go od Klonowica jego przyjaciel Samuel
Wolf, poeta i teolog, rektor gimnazjum kalwinskiego w Lewartowie'® (obecny Lubartow). Moze
wigc to z tego wlasnie sSrodowiska pochodzit autor satyry, ktory osSmieszajac zaczerpnigte z opi-
su Klonowica elementy rytuatu i inwokacji-modlitwy do §w. Piotra potaczyt je ze stereotypowa
karykaturg Rusina? Dublowanie bedacych w obiegu tekstow ich pastiszami byto powszechng
praktyka w polemikach religijnych konca XVI wieku!''.

1IV. Modlitwa zezwalajgca i wienczyk w prawostawnych obrzedach pogrzebowych

Przyjrzyjmy si¢ blizej rytuatowi, ktory stat si¢ tematem obu tekstow: poetyckiej apologii
i zjadliwej satyry. Do dzi§ bowiem praktykuje si¢ w prawostawnym obrzadku pogrzebowym
wktadanie zmartemu do trumny tekstu tzw. modlitwy zezwalajacej (ros. paspewumenvras
monumea). Jednolity, drukowany tekst modlitwy w jezyku starocerkiewnostowianskim funk-
cjonuje w Kosciele Prawostawnym Patriarchatu Moskiewskiego i w Ukrainskim Kosciele
Greckokatolickim (ryc. 1). Nieco inng wersj¢ modlitwy zezwalajacej, ale w podobnej, druko-
wanej postaci, znajdujemy wsrod staroobrzedowcow popowcow, np. w ukrainskim Budziaku
(obw. odeski, ryc. 2).

Tylko duchowni dysponujg drukowang forma modlitwy i moga ja odmoéwi¢ nad zmartym,
poniewaz zawiera ona formutlg absolucji, odpuszczenia wszystkich grzechow (por. J 20, 23); ma
tez uwolni¢ dusze zmartego od wszelkich cigzacych na nim klatw lub kar i ztamanej przez niego
przysiegi'2. Oddzielony od kartki z modlitwa pasek papieru z formuta Trisagionu (,,Swiety Boze,
Swigty mocny, $wigty a nieSmiertelny, zmituj si¢ nad nami”) ktadzie si¢ na czoto zmartego jako
tzw. wienczyk, za$ kartke z modlitwa zezwalajaca wklada mu si¢ do prawej reki.

Wienczyk ,,jest to symboliczny wieniec zdobiacy skron czlowieka pozostawiajacego $wiat,
miejsce swego cielesnego i duchowego trudu i zmagania. Sw. Jan Chryzostom méwi o tym
w thumaczeniu Listu Sw. Apostota Pawta do Hebrajczykow i porownuje go do wienca zdobia-
cego skron zwycigskiego zolnierza. Na wienczyku przedstawione sg postacie Chrystusa,

> M. Mejor, Wprowadzenie do lektury [w:] S.F. Klonowic, op. cit., s. 7.

1 Tamze.

K. Meller, ,,Jako powiadajq ci, co wiedzq... . Plotka i mistyfikacja jako narzedzie polemik wyznaniowych
w Polsce XVI wieku, [w:] Komunikacja i komunikowanie w dawnej Polsce, red. K. Stepnik, M. Rajewski, Lublin
2008, s. 152—-156. Za inspiracje i wskazowke bibliograficzng dzigkuj¢ prof. U. Augustyniak.

12 Z jezyka starocerkiewnostowianskiego thtumaczyt ks. M. Turkot. Tytul Modlitwa zezwalajgca (stcst.
razreszitel ‘naja) przettumaczyt jako ,,rozgrzeszajaca”, co skadinad jest okresleniem adekwatnym. Ten pierwszy
termin podaj¢ za: R. Lewicki, Chrzescijanstwo. Stownik rosyjsko-polski, Warszawa 2002, s. 173: wedtug tej in-
terpretacji jest to formuta absolucji, udzielana przez duchownego przystepujacemu do spowiedzi i skruszonemu
wiernemu.



LLIST DO $W. PIOTRA” W POCHOWKACH OBRZADKU WSCHODNIEGO, XVI-XVIII W. 343

&) Ab niwaz: s Xprdez, sRéeTRennonw tBofl  KAropiTin,
,}1’;22&\: we A sva{crﬁu, Aunow oFEimz  grd oiHKkwWMmg
A Afawmz, B0 @re Bagdrr # phwimn rpber veaosdl
KWEX, [gs’n: Mz : NJIHMHTE AYA eFdTo, g sRe wn¥ernre rpek.
XM, TnSeramsa Az RgRe OVAEPIRHITE, OAEPRATIA: R @ARKA
Nge ealmere i pagpbumr: na gemal, s$87x ®AZma
prapkusena i ma KE ] @ Shekgz e A oma ARl ap¥rx s
FORPIHAMATEARRW MPHLLIEAILIEN, J4  (OTEOPHTE YpER MENE fatH.
petHATO ngosénno | s no AS’XY wigo @ gofxz
gafika  Fikw erosdikz rorpetii 6r¥ adsomz, R afromx
AR meieain # EeEmu gsofimu ¥ECTEL, EGAtw RAR  HeBGAEM,
skykniems fan neskpkniems. Aye me nof kasmEom' AR
Wa¥adwiemz  pxiephicknme  AAN fepéliekumz  Eetere, AR e
KAKTEY OTuX (Bl AAN MATEpE (BOFA MUBEAE WA A RAR
sroemy MPOKAATIH MOANAAE, HAR kadre¥ ngeer¥ni, AR AN
mu nebicinmn rpbxi Fkw  veaoskkz eagia: wo @ sz
$HXZ CEpAUEMT :okfgu.::'rmsmx nokiath, i B Tz &
EHHBI # Agel g pagebwdTz @rd [ﬁ]: gafika me 34 He.
Mo GeTecTEA BABKEFHIW NpEAAAE R TR BOR, M nporTHTZ
et [&h], siekroarisin pian rmoerdd, miATEamM mpecthia i
NEEEATOLAOKEHHAIA  KAUS! Milues EUal A mgacHopBRL  Mpik,
oT'bigE, IAMBHEIRZ A BeeKBAALHEIKE ifag i sz efaixz, Imine.

Ryc. 1. Modlitwa zezwalajaca. Druk Kos$ciota Patriarchatu Moskiewskiego
Fig. 1. An absolution prayer. Printed by the Patriarchate of Moscow.
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Ryec. 2. Modlitwa zezwalajgca u staroobrzedowcow w Budziaku
(obwod odeski, Ukraina). Fot. A. Reczuch

Fig. 2. An absolution prayer from an Old Believers community in Budiak
(Odessa region, Ukraine). Photo by A. Reczuch

Ryc. 3. Wienczyk u staroobrzedowcow w Budziaku
(obwad odeski, Ukraina). Fot. A. Reczuch

Fig. 3. A garland (Wienczyk) from an Old Believers community in Budiak
(Odessa region, Ukraine). Photo by A. Reczuch
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Bogurodzicy i Jana Chrzciciela z towarzyszacymi im Aniotami [...] Wszystko to symbolizuje
nadziej¢ cztowieka, ktory zakonczyt swoje ziemskie zycie, na wieniec sprawiedliwosci, o kto-
rym pisze Sw. Ap. Pawel (2 Tym. 4, 7-8), dzigki milosierdziu Przenajéwictszej Trojcy i za
wstawiennictwem Bogurodzicy i Sw. Jana Chrzciciela. Nie mozna doktadnie ustali¢, kiedy ten
zwyczaj byt wprowadzony, brak jest bowiem jasnego potwierdzenia w zrédtach pisanych.
W Trebnikach'® uzywanych obecnie oraz w Trebniku metropolity Piotra Mohyty nie znajdziemy
zadnych wzmianek o obrzedzie wiefica przy pogrzebie. Mozna tylko domniemywac, iz zwyczaj
ten byt od wiekow tak dobrze znany i oczywisty, iz nie wymagal potwierdzania w opisie rytu
pochoéwku zmartych” ' (ryc. 3, 4).

Ryc. 4. Wienczyk. Druk Kosciota Patriarchatu Moskiewskiego
Fig. 4. A garland (Wienczyk). Printed by the Patriarchate of Moscow.

Odmienng form¢ ma wienczyk u staroobrzedowcow z Kazaszko w Butgarii (obw. warnen-
ski); zamiast wspomnianego przedstawienia §wietych widnieje na nim o§miokonczasty krzyz
z symbolicznymi szczegotami, zachowywanymi przez staroobrzgdowcoé6w — narzedziami meki
i czaszkg Adama® (ryc. 5).

Ryc. 5. Wienczyk u staroobrzgdowcow z Kazaszko w Bulgarii (obw. warnenski),
W. Eponosa, Joopyoorca..., s. 237

Fig. 5. A garland from an Old Believers community in Kazashko (Varna region, Bulgaria),
W. Eponoga, /Jo6pyoorca..., p. 237

Borys A. Uspienski przytacza wiele $wiadectw cudzoziemcdw (poczynajac od roku 1557)
opisujacych rosyjski zwyczaj wktadania zmartemu miedzy palce prawej reki karty z modlitwa
zezwalajaca. Nazywali ja ,.listem do §w. Mikolaja”, bo to ten $wiety byl pierwotnie adresatem
listow rosyjskich. Pelni on w rosyjskim prawostawiu t¢ sama role stréza bram niebieskich, co
$w. Piotr w wierzeniach katolikow. ,, Trzeba zaznaczy¢, ze zwyczaj ten stanowi zjawisko czy-
sto rosyjskie”, jak twierdzi Uspienski, powotujac si¢ na Paterik Kijowsko-Pieczerski, wedtug

13 Trebnik, czyli euchologion, w Kosciele prawostawnym zbior tekstow liturgicznych, zarobwno zwigzanych
z liturgia cerkiewna, jak i na okazj¢ poswigcenia domu, obrzedéw o charakterze rodzinnym, egzorcyzmow itp.;
,.ksiega postug duchownych”, R. Lewicki, op. cit., s. 268.

14 Korzystam z fragmentow serwisu www.Cerkiew.pl; autorem tekstu jest o. P. Stefanowski. http:/www.
old.cerkiew.pl/fag/faq.php?id=855
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ktérego ustanowil go Szymon Wareg. Miat on zaleci¢, by pochowano go z modlitwa, jaka
otrzymat od $w. Teodozjusza Pieczerskiego (71074). Uspienski twierdzi tez, ze przytaczane
przez dawnych autorow teksty modlitwy zezwalajacej rdznig si¢ od wspdtczesnego, ktory
pochodzi z przeblagalnej modlitwy z liturgii §w. Jakuba Sprawiedliwego (zwanego Apostotem)
i zostal przyjety przez Kosciot rosyjski prawdopodobnie dopiero po reformie Nikona, w dru-
giej potowie XVII wieku'®.

V. Adresaci Listu

Adresatem wspotczesnej wersji modlitwy zezwalajacej jest Jezus Chrystus i jakakolwiek
zmiana w przypadku prawostawnego obrzadku, ktory moze by¢ sprawowany tylko przez ka-
ptana, jest raczej wykluczona. Jednak przedstawione powyzej zrodta, jak i liczne Swiadectwa
przytoczone przez Borysa Uspienskiego, poswiadczajg dawng, podwajna tradycje wielkoruskich
listow do $w. Mikotaja oraz matoruskich do $w. Piotra. Cytowane przez tego autora zrodta
wskazuja, ze zwyczaj ten na Rusi Moskiewskiej nie ograniczat si¢ do ludu, lecz praktykowany
byl przez elity az do czasow Piotra I, ktory go znidst — jak twierdzi autor anonimowej prote-
stanckiej broszury (z 1725 r.)".

Jesli prawda jest, ze tradycja listu do $wietych Penitentow wywodzi si¢ jeszcze z Rusi
Kijowskiej, to adresat — niebieski Klucznik — mogl stosunkowo wcze$nie wystepowaé
w dwoch, niejako konkurencyjnych postaciach. Nie chodzi wigc chyba o adaptacj¢ zwycza-
jowego, prawostawnego rytu w ludowej tradycji na pograniczu wyznaniowym (jak by suge-
rowaly ,.etnograficzne” swiadectwa), lecz prawdopodobnie o konflikt opozycyjnych, nace-
chowanych politycznie dyskursow. Hierarchiczna struktura ludzkiego spoteczenstwa
zyskata projekcje w postaci idei posrednictwa, czynigc adresatem listu zezwalajacego Stuge
zamiast Pana. Rusini, uznajac pod wpltywem kultury tacinskiej role biskupa Rzymu i $w.
Piotra jako jego prekursora, przyznali mu zarazem rol¢ posrednika pomi¢dzy niebem a zie-
mia, $w. Mikotajowi za$§ pozostawili inne funkcje. (Podobienstwa funkcji pelnionych przez
$wigtych Mikotaja i Piotra analizuje Borys Uspienski'®). Jak to cz¢sto bywa, to, co z oddali
sprawia wrazenie synkretyzmu religijnego, przenikania si¢ dwoch wyznan — katolicyzmu
i prawostawia, przy blizszej obserwacji okazuje si¢ deklaracja roéznicy tozsamosci wyzna-
niowej, czy tez moze raczej orientacji politycznej w obregbie chrzescijanstwa wschodniego.
Praktyka rekomendacji, wzmacnianej ofiarnym groszem, pozostaje wszak taka sama, tylko
adresaci si¢ r6znig.

Swiety Piotr to postaé sposrod apostolow najbardziej przeksztatcona w tradycji ludowe;.
Przybiera w niej charakter komiczny i demoniczny zarazem, staje si¢ niepoj¢tnym, albo wprost
glupim uczniem, tricksterem'’; w ludowych przekazach ukrainskich okre$lany byt tez mianem
chytrec. Porbwnywany z Judaszem z powodu zdrady (ryc. 6), lejacy zy skruchy niczym klaun,
jest postacia, z ktorej ludowe (i nie tylko) koncepty uczynily posmiewisko. Szczegolnie wlasnie
jako klucznik u bramy niebios, przygtuchy, przekupny, niedowidzacy, tasy na alkohol, byt

15 Korzystam z ilustracji w pracy: 1. Eponosa, Joopyoarca. Ipanuyu u udenmuunocmu, Hapaouema, Codus
2010, s. 237.

16 B. Uspienski, Kult sw. Mikotaja na Rusi, Lublin 1985, s. 183—187.

7 Tamze, s. 184—185.

'8 Tamze, s. 187-190; P.I. [Iwanow], Iz oblasti malorusskich narodnych legend (Materialy dlja charakte-
ristiki mirosozrecanija krest janskogo naselenija kupjanskogo uezda Char kowskoj gubernii), ,,Etnograficeskoe
Obozrenie”, t. 5, 1890.

19 J. Wasilewski, Smieszny, diabelski, $wiety. O tricksterskim splocie wqtkéw w postaci $w. Piotra, [w:]
Fascynacje folklorystyczne. Ksigga poswigcona pamieci Heleny Kapetus, red. M. Kapetus, A. Engelking. Warszawa
2002, s. 159-164.
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Ryc. 6. Sw. Piotr rozpamietuje swoja zdrade. Lichen, Droga Krzyzowa. Fot. M. Zowczak

Fig. 6. St Peter is brooding about his betrayal. Lichen, Via Dolorosa. Photo by M. Zowczak

przedmiotem rozmaitych anegdot, rozpowszechnionych na wschodzie Polski i na Wilenszczyz-
nie®. Ich styl przypomina przedstawiona powyzej Hramatg.

Juz w $redniowiecznej tradycji europejskiej Sw. Piotr wystepowat ,,w roli Charona”
w obrzedach pogrzebowych; znane archeologom pi¢tnastowieczne monety z napisem tributum
Petri wktadano do trumny (do ust) zmarlego?!. Przywotanie postaci z mitologii klasycznej
broni si¢ tu nie tylko z powodu owych monet, ale i analogii wobec Styksu. Na Ukrainie noto-
wano w XIX, a nawet i XX wieku, wierzenia o posmiertnej drodze duszy przez wodg. Huculi
dajg grosze ,,na przewdz za morze”, jak pisal Wtodzimierz Szuchiewicz, bo przez nie prowa-
dzi droga do Boga. Przechodzac z ciatem przez potok, wrzucajg do wody monetg jako ,,prze-
wozne, przy czem wierza, ze im wigcej wrzuca, tym predzej 1 pewniej przewiezie si¢ zmarty
na tamten $wiat”?,

Mozna tu wspomnie¢ o prawowitej prawostawnej tradycji, do pewnego stopnia paralelnej
wobec ludowych wierzen. Zgodnie z nig dusza zmartego zachowuje $wiadomos¢ i przechodzi
swoistg inicjacj¢ — uzdrawiajacy, dynamiczny proces, zwany ,,chodzeniem po ctach” (w sta-
rocerkiewnost. mytarstwa, gr. telonies). W trakcie tej wedrowki badaja duszg¢ zte duchy i chro-
nig anioty; wspomagaja ja modlitwy zywych i wstawiennictwo zbawionych. Jesli na jakim§
,»cle” cigzar grzechu przewaza nad dobrem, dusza zostaje oddalona od Boga i do§wiadcza mak

2 A. Wieczorek, Komizm $w. Piotra, ,,Polska Sztuka Ludowa-Konteksty”, 1992, s. 45-47; M. Zowczak,
Biblia ludowa. Interpretacje watkow biblijnych w kulturze ludowej, Wroctaw 2000, s. 110-111, 326-333, 338-339,
344-350, 443-444.

21 A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwow 1921, s. 174. Dwie strony wczesniej tenze autor
zestawia ,,polecenie dla §w. Piotra” z tekstami egipskimi.

2 W. Szuchiewicz, Huculszczyzna, t. 2, s. 269, 271.



348 MAGDALENA ZOWCZAK

piekielnych. W ten sposob oczyszcza si¢ i po przejsciu przez cla staje przed obliczem Boga.
Oddaje mu pokton i staje si¢ godna chwaty nieba?.

Chodzenie po ctach (po mytarstwam) na poziomie wiedzy potocznej wywoluje skojarzenie
z mytem, optatg. W ten sposob dawny poganski zwyczaj i chrzescijanska teologia mogg si¢
wzajemnie wzmacniaé i potwierdzaé. Sw. Piotr, o ktorym na Ukrainie jeszcze w XIX w. wie-
rzono, ze przeprowadza dusze zmartych przez rzek¢ ognistg, wystgpowat tez jako psychopom-
pos, przewodnik po ctach?.

VI Listy z Nieba i do Nieba — Swiadectwa kultury cyrograficznej

Studia Jana Stanistawa Bystronia z zakresu kultury staropolskiej, w tym w duzej mierze
dotyczace zrodet ukrainskich, dostarczaja wiedzg o okolicznosciach, w ktoérych mogty sie roz-
wing¢ praktyki cyrograficzne. S to apokryficzne Listy z Nieba, r¢ka samego Pana Boga badz
Pana Jezusa pisane, jak i charaktery, czarodziejskie pisma i rysunki, chronigce od kul i wszel-
kiej innej nieprzyjacielskiej broni®. Te dokumenty szlacheckiej kultury religijnej przetrwaty na
niespokojnych pograniczach, w warunkach niepewnosci losu i zagrozenia zycia. Znajdowano
je przy zabitych na polach bitew.

Formuty staropolskiej kultury cyrograficznej odzyty, jak wspominatam, w spotecznosciach
polskich w czasach ZSRR. Ich przyktady odnajdowaliSmy na BraslawszczyZnie, biatoruskiej
prowincji, zdominowanej kulturowo przez staroobrzedowcow, ktorzy zachowali kult nie tylko
dawnych ikon, ale i ksiag. Podobnie jak ,,nacielne” krzyze, staroobrzgdowcy nosili rowniez
rekopismienne modlitwy (np. apokryficzny Sen swigtej Bogurodzicy, ktdry bywa tez nazywany
listem), przypisujac im funkcje ochronne. Wérdd Polakow w Widzach (rej. brastawski) krazyty
teksty modlitw z Prawdziwg Miarg Ciata Pana Naszego Jezusa Chrystusa (ryc. 7).

W $wietle popularno$ci Listow z Nieba, czy nie jest uzasadnione funkcjonowanie kore-
spondencji odwrotnej, listow do Nieba? Tym bardziej, ze i w kulturze zydowskiej, rozwijajacej
si¢ przez wieki na tych terenach, istniata tradycja kwitlechow (jid. p11°vhy) — prosb, pozosta-
wianych na grobie cadyka. Mozna wigc podda¢ w watpliwos¢ teze Borysa Uspienskiego, iz list
do Nieba to tradycja typowo rosyjska, chyba ze wezmiemy pod uwagg jego adresata. Rzeczy-
wiscie, list do $w. Mikotaja ma w kulturze Zachodu zgota inne konotacje.

VII. Paszport, przepustka, glejt

Skad jednak skojarzenie z paszportem, ktore funkcjonuje do dzi§ zard6wno wsrdd prawo-
stawnych na wschodnim Podolu, jak i staroobrzedowcoéw w Butgarii? W odpowiedzi przytocze
fragment nagrania z badan etnograficznych prowadzonych w 2011 roku na wschodnim Podolu.
Rozmoéwcezyni opowiada o zmartym katoliku, pochowanym na cmentarzu prawostawnym mto-
dym mezczyznie, ktory po $mierci domagat si¢ od zony ,,paszportu” i otrzymat go. (Co cieka-
we, jej sasiadka — katoliczka, pomimo ze uczestniczy w prawostawnych pogrzebach, najwy-
razniej nie zna tego zwyczaju).

# M. Blaza SJ, Modlitwa za zmartych w Kosciele prawostawnym, http://www.mblaza.jezuici.pl//artic-
les.php?Ing=pl&pg=91 O. Sergiusz Buthakow pisze, iz ,,Przebudzenie si¢ duszy, jej samookreslenie si¢, przed-
stawiane jest w literaturze koscielnej w obrazach «chodzenia po ctach» [...] noszacych $lady zydowskich apo-
kryfow, jezeli juz nie wprost obrazow z egipskiej «Ksiggi umartych»”, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota
prawostawnego, przet. ks. H. Paprocki, Biatystok 1992; Formica, Warszawa 1992, s. 198.

2 P.I [Iwanow), Iz oblasti malorusskich narodnych legend..., s. 143—144.

% J.S. Bystron, Larcuch szczescia, [w:] Tematy, ktore mi odradzano. Pisma etnograficzne rozproszone,
oprac. L. Stomma, Warszawa 1980, s. 52-87; tenze, Charakternicy, tamze, s. 43-51.
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Ryc. 7. Prawdziwa Miara Ciala Pana naszego Jezusa Chrystusa (zestaw modlitw apokryficznych).
Biatorus, Widze, rej. brastawski, obw. witebski. Fot. M.

Fig. 7. The True Measure of the Body of Our Lord Jesus Christ (a collection of apocryphal
prayers). Widze (Belarus, Braslav region, district of Vitebsk). Photo by M.

,»S — U prawostawnych wkladajut. Kladut wieniac na hotowu. Ca tak nazywajetsja pro-
chodnyja molitwa tam je. I w ruki dajut molitwu. Tak jak to pasport czy szo. Zeby mu pomosz-
czi tam ci molitwy. Tak kladut.

M — Znajecie tekst molitwy?

S — No tekst molitwy. No zeby pomoszczi, no tak molitwa je. I tam wsie molitwy je. Ne
tolka jedna. Koli mene ziat’ pomierl, win katolik sam, ot to pochowali go cmentaru prawostaw-
nemu, to adnoj zenszczinie prisnilsia son. Ty moze i znajesz?

PS — Ja niczio!

S — Prisnilsia son, Rustan prisnilsia, i kaze do niej: <Wy moju Oksanu uznajecie?>, a ona
kaze: ,,Znaju”. <To peredaj to majej Oksanie, szoby mene peredat’ pasport>.

To my batiuszkowi skazali, a u nas widno nawierno w prawostawnym, to my batiuszkowi
skazali, to batiuszka wysluzyl panachidu. I dal tych wsie molitwieie so wsio i tam zaniesli na
hrib i pod kriest pokladli”™.

Cytowane opowiadanie uwiarygodnia uwaga Borysa Uspienskiego, iz w przypadku po-
grzebu ,,zaocznego”, tzn. bez ciala zmartego w $wigtyni, modlitwa zezwalajgca moze by¢ po
prostu zakopana w ziemi®’.

Okresélenia ,,paszport” uzywaja wobec podobnego dokumentu rowniez wspotczesni but-
garscy staroobrzgdowcey z Dobrudzy: ,,pop lub koscielny wktada do reki nieboszczyka tzw.

26 S: Kobieta, prawostawna, lat ok. 70; PS: jej sasiadka, katoliczka; Klekotyna, rej. Szarogrod, obw. Winnica,
Ukraina. Nazwisko zostato zmienione, zapis M. Skupinski (M.), lipiec 2012.
27 B. Uspienski, op. cit., s. 186.
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rekopis (rukopisanije), modlitwe, blogostawienstwo, ktora podpisuje na samym dole. Ludzie
wierza, ze to list do Boga i ze stanowi on o specyfice staroobrzgdowego pogrzebu, odrézniajac
2o od tego co butgarskie. Starszy przedstawiciel spotecznosci zartobliwie okreslit, ze r¢kopis
stanowi paszport, z ktorym przekracza si¢ granicg drugiego $wiata™?.

Roéwniez Uspienski zwraca uwagg, ze ,,wsrdd ludu” tekst modlitwy zezwalajacej nosi
zwykle nazwe ,,przepustki” (propusk) lub ,.glejtu na droge” (podoroznaja)®. Cytowani przez
niego autorzy, poczynajac od XVI w., uzywaja podobnych okreslen: a letter to Saint Nicolas
(1591 r.), a Certificate...(from the Metropolite of the place, 1671 t.), litteras commendatitias
— list poreczajacy (1906 1.), a small Billet or Certificate (1716 1.), passeport (1783 r.). Zas ,,list
zezwalajacy” do §w. Piotra, z wzmianka o poscie ku jego czci, potwierdza angielska relacja
z podrozy z roku 1553%.

Wspotczesny drukowany tekst modlitwy zezwalajacej, ktory mozna otrzymaé w cerkwi,
zawiera miejsce na wpisanie imienia zmartego, wlasnie tak, jak urzednik wpisywat dane deli-
kwenta w oficjalnych dokumentach.

List do sw. Piotra interpretowany jako paszport (przepustka) do nieba byt zatem zjawiskiem
rozpowszechnionym w chrzescijanstwie konca XVI w. na Rusi Moskiewskiej i Czerwonej,
dlatego tez stal si¢ elementem stereotypu Rusina i obiektem protestanckiej lub katolickiej sa-
tyry. Utwory w rodzaju Hramoty do sw. Pietra mogly mie¢ wptyw zard6wno na uksztattowanie
si¢ komicznego wizerunku tego apostola, jak i na zmiang adresata listu, jednak jego popularna
interpretacja okazata si¢ niezwykle trwata. Znaczenie koscielnej formuty rytuatu jest nadal
okreslane przez wiernych tak, jak bylo w XVI wieku (taczac zapewne konotacje zwigzane
z tributum Petri, monetami wktadanymi zmartemu do trumny). Ukrainska narratorka nazywa
ja réwniez ,,modlitwa przechodniag”, chociaz moze nalezatoby przettumaczyé — modlitwa
przejécia? A wowczas jest to ten sam termin, ktorym opatrzono Transitus, apokryficzng opowiesé
o za$nigciu i przejsciu Matki Bozej do innego $wiata’'. Jest jeszcze odpowiednik hebrajski:
Pesah, Przejécie. Rozpoczawszy od zartdw z pogrzebu, dotarliémy zatem do judeochrzescijan-
skich rudymentow, zrodia prezentowanego tu fenomenu kultury religijnej, ktora przeksztalcita
je w duchu, rzec mozna, nieco korupcyjnym.
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‘THE LETTER TO ST PETER’ IN 16™-18™-CENTURY BURIALS
IN THE LIGHT OF CONTEMPORARY FUNERAL CEREMONIES
AND APOCRYPHAL PRAYERS

The article discusses an element of the funeral rite characteristic of the Orthodox and
Uniate traditions in the context of the cultural phenomenon of correspondence with heaven
practiced at Polish-Belorussian and Polish-Ukrainian cultural and religious borderland. The

3 Epounoga, op. cit., s. 236-239.

2 B. Uspienski, op. cit., s. 186.

30 Tamze, s. 185.

31 Ks. M. Starowieyski, Apokryfy o odejsciu Maryi, [w:] Apokryfy Nowego Testamentu, red. ks. M. Staro-
wieyski, cz. 2: Ewangelie apokryficzne, Krakow 2010, s. 778.
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custom is to put the so-called consent prayer (Russian paspewumenvras monumea) in the Old-
-Church-Slavonic language in the dead person’s hand before burial, while an accompanying
‘garland’ (a strip of paper with the formula of Trisagion) is placed on their forehead. The pray-
er can also be sung by a priest. In principle it is only a priest that has the consent prayer at his
disposal, as it includes the formula of absolution; it clears the dead person of forgotten or unre-
cognized sins as well as of curses put on them and of their unfulfilled promises. The faithful
view the consent prayer as a letter of recommendation, a pass or passport to heaven, as is evi-
denced by the names it is given in various historical and ethnographic sources and by records
from contemporary field research in eastern Podolia.

In Old Russia the consent prayer was addressed to St Nicholas, to whom the dead person
was commended with a testimony of their piety. According to Western sources, in the late 16"
and 17" c. in Belarus and the Ukraine the prayer was directed to St Peter, regarded as the keeper
of the gate to heaven in Western Christianity. At that time the custom became the subject of the
satirical Hramata pisana do Swietoho Pietra [A letter written to St Peter], which parodies the
practice in the Belorussian language, linking it with the stereotypical image of ‘the dim-witted
Ruthenian’. Another relevant source is the Latin poem Roxolania (1596) by Szymon Szymo-
nowic, which describes the rite by analogy to the ancient image of the fate of the human soul
(its passage through water with a guide) in a very solemn mood, reflecting very faithfully the
context and structure of the rite and recording the content of the prayer. It is likely that the two
texts are interrelated: the satire may have been a pastiche of a fragment of the poem, written in
the context of religious polemics.

In the Russian Orthodox Church the consent prayer was unified after Nikon’s reforms.
Nowadays it is available to the faithful in churches as a form, into which the name of the dece-
ased can be inscribed. The contemporary formula of the prayer, based on fragments of the Li-
turgy of St James the Just, addresses it directly to Christ.

Boris Uspiensky considered ‘the letter to St Nicholas’ a uniquely Russian phenomenon. It
seems, however, that in the light of letters to St Peter, apocryphal letters from heaven, prayer spells
(the so-called sacred words ascribed to Jesus or the Holy Mother) or Jewish prayer notes the
custom should be viewed in a wider context of correspondence with heaven (letters to and from
heaven), in which the basic form of communication was a manuscript. This kind of religious
expression has proved to be long-lived: heavenly letters and ‘sacred words’ have resurfaced in
the form of documents that were to protect one from sudden death and secure ‘a good death’ (with
the last rites) in times of disturbance and danger, also in Catholic communities, until the 1990s.

Translated by
Izabela Szymanska
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