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SEKULARYZACY]JNE PARADOKSY

Pytania zadane przez redakcje ,,Kwartalnika Historycznego” — o przyczy-
ny ,,dechrystianizacji” Europy, réznice miedzy laicyzacja a sekularyzacja
czy o ksztalt , trwatych tendencji” wzrostu lub spadku religijnosci — nale-
za od lat do fundamentalnych kwestii, z ktérymi prébuja uporac sie histo-
rycy, filozofowie, a zwtaszcza socjologowie religii. Pozycja tych ostatnich
jest w tym kontekscie szczegdlna, bo to wtasnie socjologia od samych po-
czatkédw swego istnienia wspéttworzyta naszg sSwiadomos$é zmian, jakim
podlega spoteczna rola petniona przez religie. Jak zauwazyt kiedy$ Ray-
mond Aron, jednym z podstawowych pytan, jakie zadawali sobie klasycy
socjologii na przetomie XIX i XX w., byto pytanie o spér miedzy religia
a nauka i skutki owego sporu dla zachodnich spoteczeristw'. Socjologia
powstaje w momencie fundamentalnej zmiany, kiedy spoteczeristwo tra-
dycyjne staje sie¢ nowoczesnym spoteczeristwem przemystowym. Zmiana
funkgji religii jest jednym z gtéwnych elementéw tej ,,wielkiej transfor-
macji”, jak nazwat jg Karl Polanyi. Socjologowie poczatkowo ujmuja zmia-
ne funkgji religii w kategoriach postepu. Auguste Comte méwi o przemi-
janiu fazy teologicznej i fazy metafizycznej, ktére ustepujg miejsca fazie
pozytywnej, a zatem cywilizacji opartej na nauce (cho¢, z drugiej strony,
usituje stworzy¢ , religie pozytywna”, czerpiaca garsciami z katolicyzmu,
w ktdrej panteon $wietych zostaje zastgpiony panteonem wielkich ludzi).
Karol Marks, analizujac rewolucje dokonana na Zachodzie przez kapita-
lizm, dostrzega jednocze$nie z nieskrywana satysfakcja, jak bardzo in-
strumentalng funkcje zaczeta petnié religia — oznacza to bowiem jej ry-
chte unicestwienie, ktére dla Marksa jest tozsame z uwolnieniem ludzi od
»Swiadomosci fatszywe;j”.

! Por.R. Aron, Les étapes de la pensée sociologique, Paris 1967, s. 309.
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PdzZniej sytuacja sie zmienia i narracja modernizacyjnego postepu
ustepuje miejsca narracji kryzysu. Emile Durkheim, pod wieloma wzgleda-
mi nastepca Comte’a, odzegnuje sie mimo to od wszelkich préb demasko-
wania religii, traktujac ja jako podstawowy fundament wiezi spoteczne;j.
Rozpad tego fundamentu pod wptywem modernizacyjnych przeksztatcer
spoteczeristwa jest wedle Durkheima nie lada wyzwaniem — stad, podob-
nie jak Comte, cho¢ juz w znacznie bardziej samoswiadomy sposdb, podej-
muje on refleksje nad mozliwo$cig stworzenia nowej ,,religii obywatel-
skiej”. Jeszcze inaczej kwestie te traktuje kolejny z klasykéw, Max Weber.
Obserwujac zalezno$ci miedzy rozwojem protestanckiej religijnosci a po-
wstaniem zachodniego kapitalizmu, wskazuje on na bolesna pustke, jaka
powoduje ,,obumieranie”, a wiec sekularyzacja protestanckiego etosu pra-
cy: kiedy znika religijna ascetyczna motywacja, pozostaje jedynie przymus
~mechaniczno-maszynowej produkcji”?. Nowoczesnos$¢ pozbawiona reli-
gijno-moralnego fundamentu popada przy tym wedle Webera w specyficz-
ny rodzaj relatywistycznego politeizmu wartosci: ,Réwniez i dzisiaj [- -]
nasze zachowanie przypomina zachowanie starozytnego Greka, ktéry skta-
dal najpierw ofiare Afrodycie, potem Apollinowi, przede wszystkim zas
kazdemu z bogéw swojego miasta, tylko zostato ono odczarowane i odarte
z jego mistycznego, ale wewnetrznie prawdziwego wyrazu. Réwniez i dzi-
siaj owymi bogami i ich walka wtada z pewnoscia nie nauka, lecz los™.
Ostatecznie liczy sie tylko nieludzka sita owego ,,losu”, archaiczna moc,
ktéra w nowoczesnosci przybiera, paradoksalnie, postaé bezdusznego me-
chanizmu modernizacyjnej racjonalnosci.

Klasycy socjologii tacy jak Weber czy Durkheim wbrew wiasnym de-
klaracjom nie byli zatem tylko bezstronnymi obserwatorami proceséw,
ktére wypychaly religie z centrum zycia spotecznego. Ich obserwacje, ar-
gumenty i intuicje przyczynily sie do powstania czegos, co mozna by na-
zwac liniowa teorig sekularyzacji. Glosi ona mniej wiecej tyle, ze sekula-
ryzacja rozumiana jako ,,wycofywanie si¢” religii z réznych obszaréw
zycia spotecznego pozostaje nieuchronnie zwigzana z procesami moder-
nizacji, przejscia od spoteczenistwa tradycyjnego do nowoczesnego, prze-
de wszystkim za$ z tzw. dyferencjacja funkcjonalna. Ta ostatnia oznacza,
ze spoteczeristwo ze wspdlnoty, ktdra legitymizowata w znacznej mierze
religia, zmienia sie w system ztozony z (wzglednie) niezaleznych podsy-
steméw dziatania, rzadzacych sie charakterystycznymi dla siebie reguta-
mi. Religia staje sie jednym z takich podsysteméw — obok np. rynku,

2 M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1994, s. 180.
3 Idem, Nauka jako zawéd i powotanie, w: idem, Polityka jako zawdd i powotanie, Kra-
kéw-Warszawa 1998 (oryg. niem. 1924), s. 131.
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prawa czy edukacji — ktéry wprawdzie moze mie¢ wplyw na inne podsy-
stemy, ale nie stanowi juz dla nich podstawy i nie nadaje w catosci zna-
czenia podejmowanym w ich obrebie dzialaniom. Z tym procesem blisko
zwigzane jest tez inne zjawisko, czyli prywatyzacja religii — fakt, ze staje
sie ona kwestig jednostkowego sumienia i $wiadomosci, co znajduje po-
twierdzenie we wszelkiego rodzaju klauzulach wolnosci sumienia, ktére
stopniowo stawaly sie niezbywalng cze$cia obowigzujacego prawa.

Teoria sekularyzacji, dopracowywana i modyfikowana, stata sie w okre-
sie powojennym swego rodzaju oczywisto$cig w naukach spotecznych, za-
lozeniem przyjmowanym niemal bezdyskusyjnie, zwtaszcza w Europie Za-
chodniej, ktérej dzieje, poczawszy od Reformacji, wydawaly sie doskonale
potwierdzal teorie. Prawidtowosci zaobserwowane na zachodnioeuropej-
skim gruncie ,,projektowano” nastepnie na inne obszary: Stany Zjednoczo-
ne, Ameryke Potudniowa czy, w latach sze$¢dziesigtych XX w., na dekolo-
nizujaca sie Afryke.

[ wlasnie m.in. tego rodzaju projekcje spowodowaly, ze sekularyza-
cja jako paradygmat zostata ostatecznie zakwestionowana. Wieloletnie
obserwacje sytuacji religijnej w USA, prowadzone przez tamtejszych
badaczy, wskazywaty jasno, ze intensywna modernizacja bynajmniej nie
powoduje ,,wycofywania sie” religii — wrecz przeciwnie: poziom prak-
tyk religijnych utrzymuje sie, a nawet ro$nie, za sprawa niespozytej re-
ligijnej inwencji amerykanskiego spoteczeristwa, w ktédrym wciaz po-
wstajg nowe ko$cioty, denominacje i sekty (te inwencje zauwazyt juz
skadinad Weber, ale spostrzezenie to nie sktonito go do modyfikacji nie-
co fatalistycznej tezy o obumieraniu zachodniej religijnosci pod wpty-
wem kapitalistycznej racjonalno$ci). Podobne obserwacje poczyniono
pézniej takze np. w Ameryce Potudniowej, gdzie okazato sie, ze nawet
jesli katolicyzm traci na znaczeniu, to powstata nisze btyskawicznie wy-
petniajg tzw. ewangelikalne ruchy protestanckie, przeszczepiane z USA
i zyskujace zastepy zwolennikéw. Innym zjawiskiem réwniez podwaza-
jacym sensowno$¢ tezy o uniwersalnym procesie sekularyzacji byta
ofensywa, poczgwszy od lat siedemdziesiatych, radykalnego islamizmu,
odczytywana jako swoista reakcja na powstawanie inspirowanych za-
chodnimi ideologiami $§wieckich reziméw politycznych, ktére usitowaty
prowadzi¢ odgdrng sekularyzacje tradycyjnych spoteczenistw.

Wszystko to spowodowalo, ze zasieg geograficzny sekularyzacyjnego
paradygmatu zaczat sie kurczy¢, a co wazniejsze, doprowadzito tez do za-
kwestionowania samego pojecia sekularyzacji jako jednolitego, liniowego
procesu, ktéry wszedzie miatby mie¢ mniej wiecej te sama postaé. Jak wska-
zywat jeden z czotowych ,,rewizjonistéw” teorii sekularyzacji, José Casa-
nova, teoria ta sktada sie w wiekszosci z mato uprawnionych uogélnien
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tworzonych na podstawie historycznych obserwacji o ograniczonym zasie-
gu, opiera sie tez na wybitnie ,,europocentrycznej” siatce pojeciowej, nie-
uwzgledniajacej spotecznych zjawisk i doswiadczen sytuujacych sie poza
zachodnim kregiem cywilizacyjnym. Nie oznacza to, ze wszystko, co pisano
na temat sekularyzacji, jest bezwarto$ciowe — trudno np. zaprzeczy¢, ze
religijno$¢ zachodnia od czaséw Reformacji przybrata postaé bardziej zin-
dywidualizowana i ,,uwewnetrzniong”; trudno tez twierdzi¢, ze racjonal-
no$¢ naukowa nie miata Zadnego wptywu na teologie czy tradycje religijna.
Trzeba jednak, dodaje Casanova, potraktowac sekularyzacje nie jako jedno-
lity uniwersalny proces, lecz raczej wiazke przygodnych historycznych zja-
wisk, ktére w réznych historycznych okolicznosciach przybieraty rozmaita
postal. Tak jak istnieje pluralizm historycznych wzorcéw i drég do nowo-
czesnoéci (a pézniej, ewentualnie, ,ponowoczesno$ci”), tak samo mamy do
czynienia z pluralizmem zjawisk sekularyzacyjnych®.

Co jeszcze wazniejsze, zakwestionowanie liniowos$ci sekularyzacji
oznacza, ze relacja miedzy religijnoscia a §wiatopogladem $wieckim,
miedzy sacrum i,,0$wieceniem” przestaje pasowac do wzorca, zgodnie
z ktérym mamy do czynienia z cofaniem sie jednej strony (religii) w ob-
liczu ofensywy drugiej. Bardziej przydatny — nawet w odniesieniu do
rzekomo modelowych przypadkéw sekularyzacji w Europie Zachodniej
w ciggu ostatnich dwustu lat — bytby tu wzorzec sinusoidy, w ktérym
religia cofa sie, by nastepnie powraca¢ w nowych postaciach, czesto
zmodyfikowanych pod wptywem ,,0§wiecenia”. Jedng z takich postaci
przetamujacych granice miedzy sacrum a $§wieckoscia jest tzw. nowa
duchowos$¢, a wiec bardzo spluralizowany wewnetrznie konglomerat
ruchdéw i $wiatopogladéw (New Age itp.), ktére dystansujac sie od zin-
stytucjonalizowanej religii, jednoczeénie na rézne sposoby przerabiaja
motywy obecne w religijnych tradycjach. Istnienie tego typu zjawisk
oznacza, ze narracja walki miedzy religig a rozumem, tak typowa dla
mentalnosci europejskich warstw wyksztatconych co najmniej od wie-
ku XVIII, okazuje sie fikcja, bo miedzy dwoma rzekomo wrogimi oboza-
mi tak naprawde nie ma i nigdy nie byto $cistych granic: pojecia, sym-
bole, intuicje przenikajg z jednego do drugiego, przyczyniajac sie do
modyfikacji stanowisk czy §wiatopogladéw. Jak pisze jeden z najwaz-
niejszych wspétczesnych filozoféw religii Charles Taylor, ,,bezposrednie
starcie miedzy «religig» a «naukag» to chimera albo raczej czysto ideolo-
giczny konstrukt. W rzeczywisto$ci mamy do czynienia ze sporem mys$-
licieli, ktérych intencje sg nader ztozone i wielostronne — i stad cata ta

4 Por. ]. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Krakéw 2004 (oryg. ang.
1994), zwt. rozdz. 1-2.
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historia wydaje sie tak bardzo poplatana™. Zadaniem badaczy religii, doda-
je przywolywany juz Casanova, byloby zatem w tym kontekscie znalezienie
teorii na tyle ,,elastycznej”, by mogta wyjasni¢, ,,ze niektdre §wiatopoglady
swieckie moga by¢ w istocie antyo$wieceniowe, a religijny sprzeciw wobec
nich moze by¢ uzasadniony i zgodny z duchem o$wiecenia™.

O tym, jak trudno bytoby podobna teorie sformutowad i zarazem jak
splatane ze sobg — przede wszystkim na poziomie idei — sg religia i Swiec-
kos¢, moze nas przekonac blizsze przyjrzenie si¢ okresowi europejskiej hi-
storii, ktéry w niektdérych analizach proceséw sekularyzacyjnych bywa
uznawany za jeden z kluczowych momentéw. Chodzi o przetom XVIII
i XIX w., gdy ruch sam siebie nazywajacy o$wieceniem, ktérego podstawo-
wym postulatem jest mniej lub bardziej zawoalowana krytyka chrzesci-
janstwa, wywotuje skomplikowang reakcje, ktéra zwykle nazywamy ro-
mantyzmem. Najwcze$niej reakcja ta pojawia sie w Niemczech i Wielkiej
Brytanii, tam tez przyjmuje najbardziej oryginalng postac.

Na poziomie podrecznikowego schematu wszystko jest proste: oto
,0$wiecony” racjonalizm rodzi opdr, ktéry wytaduje sie w chwilowym roz-
btysku poetyckiego i religijnego irracjonalizmu, po czym wszystko wraca
do,,normy”, a wiec rozwoju epoki przemystowej. W ortodoksyjnej narracji
modernizacyjno-sekularyzacyjnej romantyzm to epifenomen bez wieksze-
go znaczenia, chwilowy krok w tyl, epizod, ktérego konsekwencjg moze
by¢, owszem, rozwdj ruchdw nacjonalistycznych — z czasem doprowadza
one do takich przetomowych wydarzet jak pierwsze zjednoczenie Nie-
miec — ale ktéry dla proceséw przemian religii i religijnosci nie ma wiek-
szego znaczenia.

To jednak tylko pozory. Jak pokazujg bowiem Taylor czy Jiirgen Ha-
bermas, romantyzm to jeden z tych historycznych momentéw, ktére naj-
wyrazniej uswiadamiajg nam fikcyjnos¢ stereotypowych podziatéw mie-
dzy religig a $wieckoscig, ktére z dzisiejszej perspektywy urastaja do rangi
nieprzezwyciezalnych linii frontu w zimnej wojnie ,,rozumu” i ,,objawie-
nia” (albo, w jeszcze bardziej zideologizowanych narracjach, wojnie ,,po-
stepu” i,,reakcji”). W ktérym obozie umiescié na przyktad Williama Bla-
ke’a — protonietzscheariskiego materialiste, dla ktérego jedyna boska sitg
jest ludzka wyobraZnia $cile zwigzana z cielesnoscia, a ktéry jednoczes$-
nie tworzy religijno-mitologiczne poematy na miare Raju utraconego Joh-
na Miltona. Albo Friedricha Holderlina, najwiekszego niemieckiego poete

5 ,The pure face-off between «religion» and «science» is a chimaera, or rather,
an ideological construct. In reality, there is a struggle between thinkers with com-
plex, many-levelled agendas, which is why the real story seems so confused and unti-
dy”, Ch. Taylor, A Secular Age, Cambridge, Mass. 2007, s. 332.

¢ J. Casanova, op. cit., s. 80.
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romantycznego, ktéry najpierw porzuca chrzescijaistwo na rzecz Win-
ckelmannowskiego klasycyzmu, by pézniej stopniowo i w nader zindy-
widualizowany sposdéb do niego powracaé: w takich wierszach jak Patmos
albo Jedyny czy w nigdy nieukoriczonym ,,dramacie zalobnym” Empedok-
les, w ktérego kolejnych wersjach tytutowy grecki medrzec zmienia sie
w postaé do zywego przypominajaca Chrystusa.

Takich przyktaddw jest znacznie wiecej: niemal wszyscy co znacz-
niejsi przedstawiciele brytyjskiego i niemieckiego romantyzmu operuja
gdzie$ na ,,ziemi niczyjej” miedzy rozumem i wiarg. Zeby nie ograniczaé
sie tylko do poetéw: mtody Friedrich Schleiermacher, nim jeszcze stanie
sie ojcem zatozycielem niemieckiego liberalnego protestantyzmu, usituje
godzi¢ ze soba Spinozjanskie panteistyczne ubdstwienie natury i wszech-
$wiata (,,Ofiarujcie wraz ze mna z pelnym szacunkiem kedzior cieniom
$wietego odepchnietego Spinozy!”, napisze w swoich Mowach o religii)’,
chrzescijaniska wizje Chrystusa jako posrednika miedzy Bogiem a ludZmi
oraz religijny indywidualizm, pozostajacy pod wyraznym wptywem Kan-
towskiej etyki. Podobni do niego (ale zawsze na swéj wlasny sposéb...)
bedg dziatajacy znacznie péZniej Thomas Carlyle czy amerykariski trans-
cendentalista Ralph Waldo Emerson, a we Francji Benjamin Constant,
bardziej znany jako teoretyk liberalizmu, ale majacy na swoim koncie
monumentalne i nigdy nieukoriczone De la religion, gdzie usitowat poze-
nié postoswieceniowy sceptycyzm z przekonaniem, ze tylko religia moze
w pelni zaspokoié nasze nieskoriczone pragnienie wolnosci.

W istocie romantycy walcza na dwa fronty, potwierdzajac tym samym,
ze relacje miedzy religia a $wiecko$cia, wiara i niewiarg, sa nader nieoczy-
wiste. Z jednej strony w romantyzmie obecna jest wyrazna krytyka religij-
nej ortodoksji — dokonywana zaréwno na gruncie doktrynalnym, teolo-
gicznym, jak i spoteczno-politycznym. W tym sensie romantyzm pozostaje
spadkobierca o§wiecenia. Historycznymi wydarzeniami, ktére niejako uru-
chamiaja te krytyke, sa rewolucja francuska i — na znacznie mniejsza skale
z racji geograficznego oddalenia i politycznego wydzwieku — rewolucja
amerykariska. W Niemczech i Wielkiej Brytanii wywolujg one (wsréd elit,
ale takze w szerszych kregach) fale i$cie apokaliptycznych nadziei i lekéw
zarazem®, Ostatnia dekada XVIII stulecia to w twdrczo$ci wiekszo$ci ro-
mantycznych autoréw okres niebywatego radykalizmu: Blake pisze wtedy
filozoficzny poemat Zaslubiny nieba i piekta, bedacy ostra krytyka anglikan-

7 F. Schleiermacher, Mowy o religii do wyksztatconych sposréd tych, ktérzy nig gardzg,
Krakéw 1995 (oryg. niem. 1958), s. 76.

® Na ten temat por. np. tom studiéw Romanticism and Millenarianism, red. T. Ful-
ford, New York 2002.
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skiej ortodoksji, do ktérego dotacza Piesri o wolnosci symbolicznie nawia-
zujaca do wydarzen we Francji. William Wordsworth oglasza swdj List
do biskupa Llandaff, gdzie rozprawia sie z politycznym oportunizmem
hierarchii, a Friedrich Schlegel w co bardziej profetycznych ze swoich
Fragmentéw méwi na przyktad o ,,zrealizowaniu Krélestwa Bozego” za
sprawg ,,progresywnej kultury”, ktérej jadro stanowi uniwersalna poez-
ja romantyczna’. Ten radykalizm stopniowo ostabnie, przede wszystkim
za sprawg traumy jakobifiskiego terroru, ale jego echa bedg sie odzywaé
jeszcze dtugo — paradoksalnie to wtasnie $cisle religijny aspekt okaze
sie w nim najbardziej trwaty, owocujac wizjami przeksztatcenia rzeczy-
wistosci za sprawa quasi-boskiej wladzy ludzkiej wyobrazni wcielonej
w poezje i sztuke.

Z drugiej strony, romantycy przeciwstawiaja sie podejmowanym przez
oswiecenie prébom redukcji wymiaru religijnego, nie tyle w postaci ot-
wartego ateizmu, ktéry byt w istocie zjawiskiem niezmiernie rzadkim, ale
przede wszystkim tworzenia rozmaitych ersatzéw religii objawionej, ta-
kich jak ,religia rozumu” czy ,religia natury”. Te oswieceniowe wytwory
niekiedy kusza romantykéw — o tym, jak ogromna jest to pokusa, $wiadczy
chodby istotna rola, jaka w romantycznym mysleniu odgrywa Natura oraz
cate imaginarium z nig zwigzane — ostatecznie jednak dostrzegajg oni
sprzeczno$¢ miedzy nieskoticzonoscig ludzkich pragnien czy wyobrazen
a skoniczonoscia, w ktéra usituja wttoczyé cztowieka oswieceniowe kon-
cepcje.,,Nie ma naturalnej religii” — obwieszcza Blake w jednym ze swoich
pierwszych drukowanych utworéw. ,,Pragnienie ludzkie nieskoriczonym
bedac, ogarnia czlowieka nieskoriczenie i nieskoriczonym czyni”*°. Wtdruja
mu Schleiermacher (,,Zle sklecone fragmenty metafizyki i moralnosci, kté-
re nazywamy racjonalnym chrzescijatistwem”)", a nawet Percy B. Shelley,
skadinad nader radykalny w swojej krytyce religii instytucjonalne;.

Romantycy stojg wiec na rozdrozu, ale ich postawa nie jest bynaj-
mniej czyms unikalnym w epoce nowoczesnej. Wspétczesni badacze nur-
téw ,nowej duchowosci” czesto wskazuja na jej romantyczne inspiracje —
wyrazajace sie choéby w heterodoksyjnym taczeniu chrzescijariskich in-
tuicji z glebokim kultem natury czy zacieraniu granic miedzy wymiarami
duchowym i materialnym, ktére maja stanowic jedynie aspekty wielkiej
cato$ci. W pewnym sensie romantyzm jest Zzrédlem tego, co w dzisiejszym

® Por. F. Schlegel, Fragmenty, oprac. M.P. Markowski, Krakéw 2009 (oryg. niem.
1967),s. 85.

10 There is No Natural Religion [- -]. The desire of man being Infinite, the posses-
sion is Infinite & himself Infinite”, The Complete Poetry and Prose of William Blake, red.
D.V.Erdman, wyd. popr., New York 1988, s. 2-3.

11 F, Schleiermacher, op. cit., s. 59.
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dyskursie socjologii i antropologii religii nazywane jest ,,duchowoscig”,
a co stanowi $wiadectwo pluralizacji i dezinstytucjonalizacji sacrum. Ale
romantyzm — przez swoja wielobarwnos¢ i oryginalno$¢ — pokazuje tez
in nuce co$ wiecej: wzgledno$¢ wszelkich schematéw, ktére chceiatyby za-
mkna( religie albo sacrum w jakie$ jednej spdjnej formule.





