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POZNOSREDNIOWIECZNE KULTY PATNICZE
W SZWEDZKIEJ DIECEZJI LINKOPING

Rozprawa doktorska Andersa Frojmarka!, obroniona na Uniwersytecie Uppsalskim
w 1992 1., poswigcona poznosredniowiecznym kultom patniczym w diecezji Linkoping, stanowi
wynik prawie dziesigcioletnich badan autora nad zbiorami szwedzkich miraculéw. Tak zakre$lona
baza zrodtowa sytuuje ja w kregu modnych w ostatnich latach dociekan nad péznosredniowieczna
religijnoscia ludowa, prowadzona w oparciu o analiz¢ lokalnych kultow pielgrzymkowych2.
Ro6wniez w najnowszej historiografii szwedzkiej mozna zaobserwowaé rosngce zainteresowanie ta
problematyka. Przytoczy¢ nalezy prace Evy Osterberg?, Christiana Krétzla (historyka szwajcars-
kiego zamieszkalego w Finlandii)*, Larsa Anderssona’, Beaty LosmanS, Ingrid Lundegirdh’
i Curta Wallina®. Sam Frojmark przyznaje, ze czerpie inspiracje z prac francuskiego historyka
André Vauchez i chgtnie postuguje si¢ jego teoretycznym modelem ,,kultowego” podziatu Europy.
Stwierdza takze, iz zajal si¢ kultem Swigtych w perspektywie lokalnej, wychodzac na przeciw
postulatom wspomnianego badacza.

Wybor Linkoping nie by! przypadkowy, podyktowaly go zachowane materialy, mniej lub
bardziej kompletne, z proceséw kanonizacyjnych, ktorych bohaterowie zwigzani byli wiasnie z ta
diecezja. Chodzi tu o §w. Brygide (zm. 1373), (akta procesowe zachowane w calosci), $w.
Katarzyng¢ z Wadsteny (zm. 1381), (akta procesowe zaginione, zachowany zywot i kilka kolejnych
redakcji miraculow), §w. Nilsa Hermanssona biskupa Linkoping (zm. 1391), (zachowany zywot
i miracula; mimo formalnej zgody soboru w Konstancji na przeprowadzenie inquisitio in partibus,
nigdy nie doszlo do oficjalnego procesu kanonizacyjnego), §w. Ingrid ze Skdnninge (zm. 1282),
(zachowane tylko dwa miracula) oraz §w. Petrusa Olaui ze Skanninge (zm. 1378), (zachowane dwa
zywoty i pig¢ miraculow). Stan zachowanych zrodet zadecydowat o tym, ze rozwazania autora
skoncentrowaly si¢ na trojce Swietych: Brygidze, Nilsie i Katarzynie, pozostali stuza jako
dopekienie obrazu.

1 A. Frojmark, Mirakler och helgonkult. Linképings biskopsdome under senmedeltiden,
Uppsala 1992 (Acta Universitatis Upsaliensis. Studia Historica Upsaliensia, 171).

2 R. Finucane, Miracles and Pilgrims: Popular Beliefs in Medieval England, London 1977; A.
Vauchez, La Sainteté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age d'aprés les procés de
canonisation et les documents hagiographiques, Rome 1981 (Bibliothéque des écoles francaises
d’Athénes et de Rome); D. Weinstein, R.M. Bell, Saints and Society: Two Worlds of Western
Christendom, 1000-1700, Chicago-London 1982; P.A. Sigal, L'Homme et le miracle dans la France
médiévale: XI¢-XII¢ siécle, Paris 1985.

3 E. Osterberg, Mdnniskor och mirakler i medeltidens Sverige, w: Studier i aldre historia
tillignade Herman Schiick, 5/4, 1985, Stockholm 1985, s. 141-157.

4 Ch. Kroétzl, Parent-Child Relations in Medieval Scandinavia According to Scandinavian
Miracle Collections, ,,Scandinavian Journal of History™, 14, 1989, s. 21-37.

S L. Andersson, Pilgrimsmdrken och vallfart: Medeltida pilgrimskultur i Skandinavien, Lund
1989 (Lund Studies in Medieval Archaeology, 7).

6 B. Losman, Barnafddsel och kvinnosexualitet i mirakelberdttelser, w: Kvinnors rosengdrd:
Medeltidskvinnors liv och hdlsa, lust och barnafédande, Stockholm 1989, s. 142-156.

7 1. Lundegdrdh, Helga Lisens mirakler: En studie dver en medeltida mirakelsamling, Fjdlnir
1990, t. 9, cz. 2, 5. 50-79. .

8 C. Wallin, Katarina fran O. Ingelstad pd pilgrimsfird till S:t Olof i Lunkende och S:ta
Katarina i Vadstena: En glimt frdn 1400-talets folkfromhet och religiésa overtro, , Tomelilla
hembygdskrets™, Arsbok, 1980, s. 13-23.
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Frojmark w oparciu o analizg zbioréw miraculéw probuje odpowiedzie¢ na kilka pytani: co
spowodowalo, iz wiasnie w biskupstwie LinkOping, kiore jako jedyne w Szwecji nie muialo
wlasnego §wigtego lokalnego z okresu misyjnego, w konicu XIV w. nastapil prawie jednoczesny
,»wWybuch” kilku kultow lokalnych; czy istnialo oddolne zapotrzebowanie na kult $wigttego
uzdrowiciela; kto i dlaczego by! zainteresowany propagowaniem nowych kultéw w ich poc:zat-
kowej fazie; jakimi drogami rozchodzly si¢ wiesci o nowym Swigtym-cudotworcy; jak szeroki
zasigg geograficzny i przekroj spoleczny reprezentowali pielgrzymi przybywajacy do tych sank-
tuariow?

Taki kwestionariusz narzucit konstrukcje pracy: 1. Wprowadzenie, II. Zbiory miraculéw
z diecezji Link6ping, II1. Lansowanie swigtych w diecezji Link6ping, IV. Podsumowanie. Czg&c 11,
obejmujaca ponad potowg pracy, po§wigcona zostala ogoélnemu omowieniu poznosredniowiecz-
nych zbioréw cudéw? oraz dziejom powstania miraculow odpowiednio §w. Brygidy!®, §w. Nilsa!!
i $w. Katarzyny'? i ustaleniu filiacji migdzy zachowanymi rekopisami. Jednym z nich jest tzw.
libellus rubeus, powstaty w 1473 r., a obecnie przechowywany w zbiorach Ossolineum!?3

Tak szczegétowe potraklowanie dziejow powstania miraculow bylo dla Autora istotne nie tyle
z punktu widzenia dociekan zrédloznawczych, ile dla ustalenia inicjatorow ich spisania, czyli
srodowisk czynnie dzialajacych na rzecz propagowania nowych kultow. Te czgs¢ pracy zamyka
rozdzial po$wigcony analizie socjologicznej patnikow przybywajacych do grobow trzech omawia-
nych Swigtych. Wydaje si¢, ze dla czytelnika nieskandynawskiego ten fragment rozprawy jest
najbardziej interesujacy, gdyz umozliwia poréwnanie rezultatéow badan Fréjmarka z analogicz-
nymi zjawiskami na znanym mu terenie. Chcieliby$my zatem pokusi¢ si¢ o zestawienie wynikow
analizy Frojmarka z danymi dotyczacymi XV-wiecznego Krakowa, zaprezentowanymi przez
Aleksandr¢ Witkowska!4.

Pierwsze wrazenie to uboOstwo szwedzkiego materialu. Podczas gdy Witkowska notuje dla
okresu 1430-1520 837 pielgrzymek!®, co prawda do grobéw pieciu $wietych, ale za to w jednej

9 Miracula moina uznaé¢ za Owczesne ,,zrodla wywolane” — spisywanie ich bowiem wigzalo
si¢ zwykle z zamiarem przeprowadzenia kanonizacji konkretnej osoby. Wymagania procesu
kanonizacyjnego narzucaly ich form¢ — zeznania powinny byé zaopatrzone w listg $wiadkow
okreslonych z imienia, pochodzenia i miejsca zamieszkania; te same wymagania dotyczyly
naturalnie takze osob, ktore doswiadczyty cudu. Wiasnie te dane stanowia o bogactwie i wartosci
zrédlowej zapoznanych dotychczas przekazow.

10 Pierwszy zwod cudow $w. Brygidy spisano w 1375 r, drugi powstat w latach 1375-1376.
Dopiero ten drugi zbidr speinial formalne warunki stawiane przez kuri¢ rzymska relacjom
sporzadzonym w trakcie przeprowadzania inquisitio in partibus. Dolaczono do niego rowniez
nowe cuda. Spisywanie miraculéow §w. Brygidy trwalo jeszcze okazjonalnie do 1390 r., czyli do
ogloszenia jej kanonizacji.

11 Miracula spisywali kanonicy katedralni z Linkdping w latach 1401-1414. W 1417 r.
w czasie przestuchan §wiadkow podczas inquisitio in partibus dopisano nowe wydarzenia. Miracula
$w. Nilsa cechuje duza dbalo$¢ w podawaniu okoliczno$ci cudow — nazwisk, dat i miejscowosci.

12 Miracula $w. Katarzyny powstawaly wieloetapowo. Na poczatku lat 1410-tych w kla-
sztorze brygidek w Wadstena spisano jej zywot wraz zdwoma cudami po$miertnymi. Trzeci zapis
dodano zapewne w 1427 r., a w latach 1450-tych cztery nasi¢gpne z lat 1448-1454. W 1469 r.
powolano komisje dla zbadania i spisania cudow §w. Katarzyny, kiéra opracowata miracula z lat
1470-1473.

13 Libellus rubeus to wyciag obejmujacy 27 miraculow $w. Katarzyny, ktory w 1473 r.
wystano do Rzymu wraz z suplika o otwarcie procesu kanonizacyjnego, odestany zas zostat do
Szwecji w 1475 r. wraz z instrukcjami do przeprowadzenia inquisitio in partibus. Dla dociekan
Frojmarka nie miato znaczenia, kiedy i w jakich okolicznosciach trafit on do Polski, ale z naszego
punktu widzenia rozwiklanie tej zagadki mogtoby stanowic¢ interesujacy przyczynek do historii
kontaktéw polsko-szwedzkich. Chyba najbardziej prawdopodobnym wytlumaczeniem bylaby
hipoteza, iz przywiozty go do gdanskiego klasztoru brygidek w 1596 r. ostatnie brygidki
wypedzone ze Szwecji.

14 A, Witkowska, Kulty patnicze pigtnastowiecznego Krakowa. Z badan nad miejskq kulturg
religijng, Lublin 1984 (Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Instytut
Geografii Historycznej Kosciota w Polsce. Biblioteka Historii Spoteczno-Religijnej, 3). Praca ta
nie znalazla si¢ w bibliografii Frojmarka, a szkoda. Zapewne jak zwykle winna jest bariera
jezykowa, a bardzo krdtkie niemieckie streszczenie rozprawy nie oddaje niestety calego jej
bogactwa.

13 Ibid., s. 117.
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miejscowosci, to Frojmark doliczyt si¢ 134 patnikow do grobu $w. Brygidy w latach 1374-1390; 101
— do $w. Nilsa w latach 1401-1417 i 191 do $w. Katarzyny w latach 1416-1477 (niezbyt jasne
wyjasnienie Autora, iz pod pojeciem ,,pielgrzyma” rozumie osob¢ lub grupe, ktéra doznata cudu
i za§wiadczyla o nim — s. 79 przyp. 4 — pozwala utozsamia¢ owego ,,pielgrzyma” z ,,pielgrzymka”.
Z metodologicznego punktu widzenia bardzej przekonujace jest stanowisko Witkowskiej, iz dla
zjawiska pielgrzymowania liczba patnik 6w bioracych udzat w poszczegdlnych paciach ma znaczenie
drugorzgdne). W sumie dane szwedzkie obejmuja 426 ,,pielgrzymow”, a wigc niemal o polowg mniej
niz analogiczny materiat krakowski. Najprostszego wyjasnienia tej roznicy nalezy szuka¢ w matym
potencjale ludnosciowym Szwecji (szacowanym na ok. 1 min w XVI w.). Chociaz do danych
statystycznych dostarczonych przez Frojmarka nalezy podchodzi¢ ostrozmie, to jednak odzwiercied-
laja one ogolne prawidlowosci w szwedzkim ruchu pielgrzymkowym. Udzial szlachty w pielgrzym-
kach do $w. Brygidy oblicza on na 12%, do $w. Nilsa i sw. Katarzyny odpowiednio 5% i 6%
(Srednia dla pigciu osrodkow krakowskich — ok. 10%). Tak niski udzatl tej warstwy w pielgrzym-
kach do grobu $w. Nilsa i §w. Katarzyny mozna przypisa¢ mniejszej liczebno$ci (bezwzglednej
i procentowej) szlachty szwedzkiej w poréwnaniu z Polska, za§ zaskakujaco duzy jej udzat
w paciach do grobu $§w. Brygidy — specyfice tego kultu, jego swoistemu arystokratycznemu
charakterowi, ktory wynikat z jednej strony z faktu przynaleznosci Swigtej do elity wiadzy swego
kraju (zaréwno ze strony jej rodzicow, jak i przez rodzing me¢za), z drugiej zas z tego, iz wlasnie ta
warstwa spoleczna byla jednym z gtownych inicjatorow jej kultu w rodzinnej Szwecji. Udzat
duchowienstwa w pielgrzymkach szwedzkich wynosi od 7% do 9% (kulty krakowskie — 5%).
Najbardziej zaskakujaco wypada poroéwnanie udzialu w paciach mieszczanstwa i chlopstwa; w Kra-
kowie wynosza one odpowiednio: 67,4% i 12,8%, za$ w kultach szwedzkich: $w. Brygidy — 14,5%
166%; Sw. Nilsa — 12% i 74%; $w. Katarzyny — 20% i 66%. O ile wigc pielgrzymki krakowskie byly
zjawiskiem typowo miejskim, to analiza danych szwedzkich dowodz, ze narodzily si¢ one w spote-
czenstwie typowo agrarnym, o zacofanej strukturze spolecznej, gdzie rozwdj miast dopiero si¢
zaczynal. Charakterystyczny jest wigkszy udzial mieszczan w pielgrzymkach do grobu §w. Katarzy-
ny — wigkszo$¢ jej miraculow pochodz z okresu pozniejszego. Zreszia nawet w ostatnim 30-leciu
XV w. w odniesieniu do Szwecji nalezaloby mowic raczej o miasteczkach niz o miastach, wytaczajac
Sztokholm, Kalmar i Soderk6ping, ktore byly portami i dzigki kontaktom z miastami hanzeatyc-
kimi odznaczaly si¢ bardziej rozwinigta struktura spoleczna i $wiadomoscia religijna.

Interesujaco wyglada porownanie kategorii pici pielgrzymow szwedzkich i krakowskich.
W paciach szwedzkich udziat kobiet wynosi 35%--41%, natomiast §érednia dla kultéw krakow-
skich — ponad 57%. Liczby te ponownie potwierdzaja tezg, iz w przypadku Szwecji mamy do
czynienia ze spoleczenistwem o zacofanej strukturze, gdyz jeszcze w XVI w. dominuja w ruchu
pielgrzymkowym mezczyzni, co bylo typowe dla wczesnego éredniowiecza zachodnioeuropejs-
kiego. Z drugiej strony nalezaloby t¢ mala mobilno$¢ kobiet szwedzkich tlumaczy¢ — moim
zdaniem - trudnosciami naturalnego $rodowiska skandynawskiego — bardzo rzadkim zalud-
nieniem, osadnictwem jednodworczym — ktore nawet w perspektywie pielgrzymowania lokalnego
(do 30 km) powodowalo z pewnoscia subiektywne wydluzenie trasy, wiodacej zazwyczaj przez
bezkresne lasy.

Porownanie udziahi dzieci w pielgrzymkach przynosi rowniez ciekawe wyniki. W pielgrzym-
kach krakowskich wynosi on Srednio ok. 16%, w pielgrzymkach szwedzkich jest zdecydowanie
wigkszy ~ waha si¢ od 29% do 35%. We wszystkich przypadkach potwierdza si¢ dominacja dzieci
najmiodszych — do 5 roku zycia. Zjawisko to potwierdzaja tez badania nad innymi regionami
Europy. W przypadku Szwecji ten zastanawiajgco wysoki procent najmiodszych w pielgrzymkach
nalezy tlumaczy¢ surowym Srodowiskiem geograficznym (zimny klimat, kamieniste gleby i czgste
nieurodzaje, co spowodowalo egzystencje na krawedzi gltodu) i bardzo prymitywnymi warunkami
zycia — zwlaszcza na wsi. W kraju takim jak Szwecja, skazanym w duzej mierze na dostawy
zywnosci, kazdy nieurodzaj zbieral swoje zlowrogie zniwo, zwlaszcza wsrod najmiodszych
i warstw najubozszych oraz ludnosci zamieszkalej daleko od gidownych portow, do ktoérych
w pierwszym rzedzie docierato hanzeatyckie zboze.

Analiza zasiggu geograficznego poszczegdlnych kultow szwedzkich prowadzi Autora do
whniosku o ich zréznicowanym charakterze. Sw. Brygida byla postacia europejskiego formatu, na
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dobrg sprawe pierwsza osob¢ pochodzenia szwedzkiego znana szeroko w Europie jeszcze za zycia.
Jej kult po§miertny miat rowniez zasigg migdzynarodowy (Wlochy, Norwegia, Dania, Finlandia,
Estonia), chociaz wigkszo$¢ pielgrzymow przybywajacych do jej grobu w Wadstenie pochodzita
z diecezji Linkoping. Jak stwierdza Frojmark, dla przewazajacej czesci patnikOw nie miata
znaczenia stawa Brygidy jako wizjonerki, lecz przekonanie, ze dzigki jej wstawiennictwu odzyskaja
zdrowie. Jest, co prawda, wsrod miraculow $w. Brygidy pewna kategoria, okre§lana przez
Frojmarka jako ,kary i cuda religijne” (choroba powstatla w wyniku kwestionowania Swigtosci
Brygidy, a uzdrowienie po zlozeniu jej Slubu, czyli po przyznaniu si¢ do bigdu i uznaniu jej
autorytetu), ktora wedlug Autora wskazuje na fakt, iz w rodzinnej Szwecji Brygida za zycia i po
$mierci byla postacia kontrowersyjna i przeswiadczenie o jej §wigtoSci nie rozpowszechnito si¢
automatycznie, a nawet spotykalo si¢ czesto z zastrzezeniami i watpliwosciami, ktore znalazty
odzwierciedlenie w tej kategorii miraculow.

Kult $§w. biskupa Nilsa Hermanssona by! natomiast typowym kultem lokalnym, ograniczo-
nym w przewazajacej mierze do rodzimej diecezji (ok. 90% osob), co wigcej, duza czgéé patnikow
przybywajacych do jego grobu pochodzta z najblizszych okolic Link6ping, tylko 10 przybylo
spoza diecezji, w tym troje spoza granic Owczesnej Szwecii.

Zasigg geograficzny kultu §w. Katarzyny reprezentuje typ pofredni migdzy kultem lokalnym
a kultem o szerszym zasi¢gu terytorialnym. Okoto 62% pielgrzymoéw do grobu §w. Katarzyny
wywodzilo si¢ z diecezji Linkdping, pozostala cze§¢ reprezentowala mniej wigcej réwnomiernie
inne diecezje szwedzkie, kilku przybyto z pobliskiej Danii (Skania), jeden z Norwegii.

Analizujgc rodzaje cud6w dokonanych za wstawiennictwem omawianych $wigtych i porow-
nujagc je z wynikami badan mediewisty francuskiego André Vauchez, Frojmark stwier-
dza, ze wigkszo$¢ nosi charakter terapeutyczny. llustruje to katastrofalny stan zdrowotny
o6wczesnej populacji spowodowany cigzkimi warunkami zycia i brakiem elementarnej hi-
gieny. Kategorie chorob, ktore daja si¢ wyroznié to: choroby organiczne, uposledzenie narza-
dow ruchu, nieszczgliwe wypadki, §lepota i niemota, zaburzenia umystowe, bezplodnosé
i ciezkie porody. Inng kategorig cudownych interwencji §wietych sa wydarzenia typu: choroba
w nastepstwie obrazy §wigtego lub niedopeienia ztozonego mu §lubu, uwolnienie z wigzienia
i pomoc w niebezpieczenistwie. Jak wspomniano, szczegdlnie licznie reprezentowane sa takie
cuda w miraculach $w. Brygidy, chociaz nieobce sa one rowniez pozostatlym Swigtym. Tabelka
(str. 93) zestawiajgca rodzaje cudow poszczegolnych Swigtych ma istotny mankament — podaje
tylko liczby bezwzgledne, a potrzebne byloby takze zestawienie procentowe, umozliwiajace
szybkie porownanie tych samych kategorii w roznych zbiorach miraculow.

Oceniajac pierwsza czg$¢ rozprawy trzeba zauwazyc, ze Autor polozyt gléwnie nacisk na
przedstawienie materialu zrodtowego, omawiajac szczegolowo dzieje powstania poszczegdlnych
zbiorow miraculéw. Wydaje sig, iz nastapito to kosztem analizy kultu ludowego przejawiajacego
si¢ w pielgrzymkach do grobow §wigtych. Zestaw pytan, ktore postawil sobie Frojmark, jest raczej
skapy: struktura spoleczna pielgrzymow, ich wiek i ple¢, zasigg geograficzny kultu, rodzaje
cudownych interwencji. Porownanie z kwestionariuszem badawczym Aleksandry Witkowskiej
przekonuje, ze mozna bada¢ roczny czy nawet tygodniowy rytm pielgrzymek, dokona¢ dokiad-
niejszej analizy struktury zawodowej patnikow, ich stanu cywilnego, a przede wszystkim zbadaé
praktyki wotywne, ktorym Frojmark nie poswigcit nawet wzmianki. Wytlumaczeniem dla Autora
moze byé to, ze interesowal go nie tyle kult ludowy i jego formy jako zjawisko samoistne, a raczej
proces ,,stawania si¢ $wietym™ oraz drogi i sposoby rozchodzenia si¢ wiesci 0 nowym Swigtym
cudotworcy, ale niedosyt pozostaje.

Druga czg& rozprawy po$wigcona zostala problemowi ,,Jansowania §wigtego w biskupstwie
Linkoping™. Podzelona jest ona na trzy rozdzialy poswigcone odpowiednio propagowaniu kultu
$w. Brygidy, $w. Nilsa i §w. Kalarzyny. W odroznieniu od zurbanizowanych obszaréw 6wczesnej
Europy, gdzie powstal nowy typ §wigtego — ,,apostola dnia codziennego™ (np. §w. Franciszek
z Asyzu), w Europie poinocnej nie narodzita si¢ wrazliwos¢ religijna tego typu i $wigtego uwazano
nadal za ,,zwtoki produkujace cuda”. Problem polegat na tym, jak pisze Frojmark, ,jak zmusi¢
zwloki do produkowania cudow™ (str. 102).

Sw. Brygida juz za zycia uwazana byla za §wieta. Chociaz ostatnie éwieréwiecze przed
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$miercig spedzita poza granicami Szwecji, to jednak wies¢ o przybyciu jej relikwii do granic
rodzinnego kraju spowodowala gromadzenie si¢ ttumoéw ludzi juz w porcie Soderkoping,
towarzyszacych im pozniej w dalszej drodze do klasztoru w Wadstenie. Wtedy tez mialy miejsce
pierwsze cuda §w. Brygidy na ziemi szwedzkiej. O ile wigc mozna méwi¢ o poczatkowym
spontanicznym szerzeniu si¢ wiesci o nowej §wigtej-cudotworczyni, o tyle analiza miraculéw
z nastepnego roku doprowadza Frojmarka do wniosku, ze w propagowaniu tego kultu
angazowalo si¢ najbardziej duchowienistwo zaréwno S$wieckie (proboszczowie parafialni), jak
i zakonne oraz moznowiladztwo szwedzkie. Autor zwraca tez uwage na grup¢ pielgrzymow
z prowincji Nérke, gdzie pamigtano Brygide z czasow, gdy jej maz sprawowal tam funkcje
lagmana. Frojmark uwaza, ze wiasnie dla szwedzkiej arystokracji, buntujacej si¢ wczefniej
przeciwko witadzy krola Magnusa Erikssona, kult §w. Brygidy byl szczegdlnie atrakcyjny, gdyz
w jej naukach i krytyce skierowanej rowniez przeciwko Magnusowi, znajdowata ona ideologicz-
na podbudowe swej polityki. Natomiast warstwy ludowe dowiadywaly si¢ o Brygidzie-cudo-
tworczyni dzigki ,,kanalom informacji koscielnej”. Fréjmark w szczegolno$ci podkresla znacze-
nie corocznych synodoéw diecezjalnych, gromadzacych cale duchowienstwo lokalne, ktoére
pozniej w kazaniach do wiernych stawilo nowga Swigtg, doradzalo parafianom sktadanie §lubow
i odbywanie pielgrzymek do jej grobu oraz $wiadczyto o majacych miejsce za jej wstawiennict-
wem cudach.

Kult §w. Brygidy miat bardzo silne narodowe zaplecze, byl praktycznie rzecz biorac,
pierwszym rodzimym kultem ogolnoszwedzkim i zdaniem Frojmarka przygotowal ideologicznie
grunt pod przyszig uni¢ kalmarska. Jednoczeénie, chociaz jego sukces w stosunkowo niewielkim
stopniu zwigzany byl z diecezjag LinkSping, stworzyt on podatny grunt dla rozwoju dalszych
kultow lokalnych na jej obszarze. Krotko mowiagc — gdyby nie bylo §w. Brygidy, nie byloby
§w. Nilsa Hermanssona, §w. Katarzyny z Wadsteny czy $w. Ingrid ze Skinninge. Popularno$¢
$w. Brygidy mogla spowodowaé przelom we wrazliwosci religijnej 6wczesnego spoleczenstwa,
powstanie zachowan, ktore mozna by okreéli¢ jako ,,oczekiwanie na cud” i przekonan o sensow-
nosci odwotywania si¢ do §wigtych w potrzebie czy nieszczgSciu. Takie postawy sprzyjaly
narodzinom nowych kultéw, pod warunkiem, ze istniato frodowisko przekonane o koniecznosci
ich lansowania i dysponujace srodkami umozliwiajagcymi skuteczna propagande.

Kult $w. biskupa Nilsa narodzt si¢ wlasnie w takiej sytuacji. Analiza pierwszych miraculéw
doprowadza Frojmarka do wniosku, ze decydujace znaczenie w jego najwczesniejszej fazie miato
zaangazowanie duchowienistwa diecezjalnego, ktore np. w czasie wizytacji biskupstwa naklanialo
wiernych do skiadania §lubow Nilsowi. Na poczatku XV w. zaczgto rozbudowe katedry w Lin-
koping, co pochtaniato bardzo duze §rodki finansowe. Kapitula katedraina ubiegala si¢ kilkakrot-
nie o bulle odpustowe, aby uzyskane w ten sposob pienigdze zainwestowaé w budowe nowego
prezbiterium. Te potrzeby finansowe mogly by¢ bodzcem do zainicjowania kultu §w. Nilsa przez
miejscowe duchowiestwo. Sprzyjajacym czynnikiem bylo rowniez to, iz synody diecezjalne
odbywaly si¢ w tym samym dniu, co jarmark zwigzany ze §wietem patronéw katedry (29 czerwca
— §w. Piotra i Pawta). Gromadzenie si¢ mas ludzkich w tym czasie w Link6ping ulatwiato
szerzenie wieSci o nowym §wigtym cudotwércy. Jak wspomniano, kult §w. Nilsa pozostat
zjawiskiem typowo lokalnym. Po 1417 r. (dzalalno$¢ komisji przeprowadzajacej inquisitio in
partibus) brak informacji o pielgrzymkach do jego grobu. Jak stwierdza Fréjmark, wraz z proba-
mi instytucjonalizacji kultu spadato ludowe zainteresowanie nim, co, zdaniem Autora, wigzalo si¢
z przekonaniem, iz ,,oficjalni §wieci ze §cian kosciolow nie sprawiaja cudow™ (str. 143). Z powy-
2sz3 teza nie mozna si¢ zgodzi¢. Badania Aleksandry Witkowskiej dostarczaja dowodow, ze
moglo by¢ inaczej — $§w. Stanistaw biskup jeszcze 200 lat po swej kanonizacji cieszyt si¢ stawa
cudotworcy i na biezaco prowadzono zapisy cudéw zdarzajacych si¢ u jego grobu. Wydaje sig, iz
w przypadku szwedzkich kultéw lokalnych nalezy szukaé¢ innego wyja$nienia szybkiego ich
zaniku. Co do §w. Nilsa, to raczej po 1417 r. owcze$ni inicjatorzy jego kultu stracili swoje
zainteresowanie nim, tym bardziej ze nie spelnily si¢ ich oczekiwania odnosnie korzysci finan-
sowych majacych powsta¢ dzieki naplywowi pielgrzymow. Zaprzestano wigc spisywal cuda
$w. Nilsa, za¢ mato mobilne szwedzkie spoleczenstwo agrarne nie bylo w stanie samodzelnie
przyczyniac¢ si¢ do jego propagowania.
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Analiza rozwoju kultu §w. Katarzyny z Wadsteny prowadzi Autora do przekonania, ze
réwniez w tym przypadku mamy do czynienia z akcjg $wiadomie zaplanowang i celows. Zwraca
uwage na stosunkowo pézne poczatki (ponad 20 lat po $mierci $wigtej). By¢ moze w koricu X1V
w. brygidkom wystarczat jeden wlasny kult zakonny — zatozycielki zgromadzenia i nie chciano
stwarza¢ ,.konkurencji” w postaci kultu jej wiasnej corki. W pierwszym dziesigcioleciu XV w.
polityka zakonna zmienita si¢, zaczgto propagowaé wlasnych §wigtych — mistrza Petrusa Olaui (od
1408 r.), ktory nie znalaz! szerszego oddzwigku oraz prawie jednoczesnie §w. Katarzyne. W tym
czasie rozpoczgto tez budowe kamiennego kosciola klasztornego, wigc o popieraniu kultu
Katarzyny mogly zadecydowac te same co w przypadku §w. Nilsa potrzeby finansowe. Sytuacja
materialna zakonu brygidek bardzo si¢ pogorszyla w czasie Soboru Bazylejskiego. Klasztor utracit
wtedy prawo do udzelania odpustu z okazji dnia §w. Piotra w okowach (1. VIII), zakazano
rowniez rozpowszechniania Objawier §w. Brygidy w dotychczasowej formie, chociaz nie zakwes-
tionowano oficjalnie jej SwigtoSci. Na ten wlasnie czas przypada poczatek planowego propagowa-
nia kultu jej corki. Pierwsze cuda §w. Katarzyny z tego okresu to uzdrowienie kilku zakonnic
z rodzinnego konwentu w Wadstenie oraz kilku os6b z posiadiosci klasztornych (lata 1440-te
i 1450-te). Frojmark stwierdza wigc, ze przed 1470 r. §w. Katarzyna byta czczona wytacznie przez
brygidki z Wadsteny. Zainteresowanie duchowiefistwa nowa §wigta utrzymalo si¢ rowniez po
rozpoczgciu w 1469 r. pracy przez komisje spisujaca jej miracula. Niektorzy prebendarze klasztoru
byli jednoczesnie ksigzmi parafialnymi i czgsto naklaniali swe owieczki do skiadania jej Slubow.
Frojmark przytacza przyklady Swiadczace o tym, ze takze duchowienistwo §wieckie szerzylo wiare
w cudotworcza moc Katarzyny, po raz kolejny stwierdzajac podstawows role synodéw die-
cezjalnych w propagowaniu rodzacego si¢ kultu. Po 1470 r. dociera on do warstw nizszych
i co ciekawsze — do mieszczan, co Frojmark tlumaczy rosnaca rola miast w Szwecji drugiej potowy
XV wieku.

Rozwéj kultu sw. Katarzyny, utrwalony w miraculach zbiegl si¢ z przelomem politycznym
w dziejach owczesnej Szwecji — wyparciem Duficzykow po bitwie pod Brunkeberg (1470)
i poczatkiem regencji rodu Sture. W antydunskiej propagandzie politycznej chetnie powotywano
si¢ na poparcie rodzimych §wigtych — éw. Eryka i wiasnie §w. Katarzyny z Wadsteny. Nie dziwi
wiec, ze wirod Swiadkow przestuchiwanych na okoliczno$¢ jej cudow w trakcie inquisitio in
partibus znalezli si¢ przedstawiciele Owczesnej elity wiadzy — czlonkowie rodow Trolle i Sture,
a podczas uroczystego zlozenia relikwii $w. Katarzyny do relikwiarzy w 1489 r. w obrzgdach brata
udziat szwedzka rada panstwa. Narodowy charakter kultu §w. Katarzyny znalazl réwniez
odzwierciedlenie we wiaczeniu jej imienia do liturgii $wigta patronow krolestwa szwedzkiego.
Zdaniem Autora, mozna mowi¢ o pewnym paradoksie dziejowym - o ile kult §w. Brygidy
przygotowat niejako grunt pod przyszta uni¢ kalmarska, o tyle pozmiejszy, jej corki, popierali
przeciwnicy unii, dgzacy do zerwania zwiazkow politycznych z Danig (str. 173).

Wedtug Frojmarka, analizowane kulty wykazuja nastgpujace cechy wspolne: bardzo duze
zapotrzebowanie spofeczne na uzdrowienia (likedom) i ochrong¢ (beskydd) oraz baze w postaci
instytucji kofcielnych z szeroka siecia kontaktow, dobrymi kanatami informacyjnymi pozwalajg-
cymi dotrze¢ zarowno do najwyzszych wiadz koscielnych i pafistwowych, jak i wszystkich warstw
spolecznych i mozliwosciami mobilizacji duzych $rodkow propagandowych (str. 170). Mimo ze
omawiane ofrodki patnicze rozwinely si¢ w zblizonym czasie i byly polozone w niewielkiej
odlegloici od siebie, Autor nie natrafit na przeslanki pozwalajgce na stwierdzenie ich wzajemnej
,.Jkonkurencyjnoéci®. Niezaleinie od pici i tego, kim byli za zycia przedstawiani przez niego $wigci,
ich kult posmiertny jako §wietych-cudotworcow wykazuje znaczne podobienistwa. O pewnych
odrebnosciach kultu §w. Brygidy wspomniano powyzej, ale nie zmienia to zasadniczo faktu, ze
pielgrzymi przybywajacy do jej grobu widzeli w niej nie wielkg wizjonerke, ale swicta, ktorej
wstawiennictwo moglo pomoc w zwyklych ludzkich nieszcze$ciach.

Odpowiadajgc na postawione na wstgpie pytanie, dlaczego wiasnie diecezja Linkoping stala
si¢ kolebka pierwszych szwedzkich prawdziwie ludowych kultéw patniczych, Autor stwierdza, iz
z jednej strony we wczesnym fredniowieczu nie istnialo zapotrzebowanie na lokalnych §wigtych
w tej diecezji (generalnie rzecz biorgc mozna rozciagnaé ten wniosek na caly 6wczesng Szwecje),
dla potrzeb liturgii miejscowego Kofciola w zupemosci wystarczali §wigci ogoélnokoscielni
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(str. 179), z drugiej za$§ biskupstwo Linké6ping jako najlepiej zorganizowana i rozwinigta diecezja
szwedzka moglo zdusi¢ w zarodku niewygodne dla siebie lokalne kulty. Frojmark zwraca uwage
na, jego zdaniem, duze podobienistwo Linkoping do sasiedniej dunskiej archidiecezji lundzkiej,
gdzie rowniez stwierdza si¢ zadziwiajace ubostwo lokalnych $wigtych. Do tych niewatpliwie
stusznych spostrzezen nalezy dorzuci¢ jeszcze jedno. W potowie XII w. Linkoping przegrat walke
z Uppsala o siedzib¢ arcybiskupstwa szwedzkiego i by¢ moze ta rywalizacja spowodowala nieche¢é
hierarchii uppsalskiej do lokalnych kultow w sasiedztwie — s3 bowiem przestanki, pozwalajace
wnioskowaé o probie kreowania na $wietego krola Swerkera I, zamordowanego w 1154 r.,
a zwigzanego z prowincja Ostergétland (jej obszar pokrywat si¢ z diecezja Linkoping). Taki kult
mogl staé si¢ zagrozeniem dla wiadzy rywalizujacej ze Swerkerydami dynastii Erykidow, zwigza-
nych z Upplandia, a rownoczesnie stanowi¢ konkurencj¢ dla rodzacego si¢ kultu sw. Eryka,
protoplasty Erykidow, ktorego grob znajdowal si¢ w siedzibie archidiecezji. Brak $wigtych
lokalnych w diecezji Link6ping mogt by¢é wiec nie tylko skutkiem niecheci do nich wiasnej
hierarchii, lecz wynika¢ takze ze swiadomej polityki arcybiskupstwa, dagzacego w ten sposéb do
umocnienia swej pozycji wzgledem konkurenta. Zadziwiajacy ,,wybuch” lokalnych kultéw pat-
niczych poczawszy od kofica XIV wieku nalezy tlumaczy¢ — tu teza Frojmarka nie budz
watpliwoéci — zmianami w mentalnoSci religijnej, ktore nastapily w nastgpstwie sprowadzenia do
Szwegcji relikwii §w. Brygidy i jej kanonizacji (str. 179) oraz rozpowszechnienia si¢ nowych form
kultéw pielgrzymkowych — pojawienia si¢ §lubéw skladanych §wigtym w miejsce przewazajacych
we wezesnym Sredniowieczu praktyk inkubacyjnych, czyli odbywanie pielgrzymek po nastapieniu
cudu, a nie w oczekiwaniu na cud.

Generalny wniosek Autora, ze w XV w. Szwecja stala si¢ jednym z regionéw Europy
o najwigkszym nate¢zeniu kultow pielgrzymkowych, nalezy potraktowal jednak sceptycznie.
Niewatpliwie mamy do czynienia z przelomem w skali Szwecji, moze nawet calej Skandynawii.
Natomiast porownanie z Europa, czy nawet polskim Krakowem, kaze mowié¢ o jej trwajacej
peryferyjnosci. Nieodparte pozostaje wrazenie, ze kult §w. Olafa norweskiego przez cale §rednio-
wiecze zaspokajal w zupetnosci zapotrzebowanie na rodzimego, ogélnoskandynawskiego §wigte-
go-uzdrowiciela, bedac dodatkowo jedynym, ktory znajdowat zywiolowy, oddolny oddzwigk, byc
moze dlatego, iz zasymilowal duza cze$¢ wierzeni przedchrzeécijaniskich. Wszystkie za$§ pozostale
rodzime osrodki patnicze rozwijaty sig tylko dzigki poparciu udzielanemu przez instytucje i wladzg
panstwowa.

Dobrze si¢ jednak stalo, iz zbiory XV-wiecznych miraculéw szwedzkich znalazty swego
badacza i pozostaje tylko zalowaé, iz praca Frojmarka ze wzgledu na szwedzki jezyk wyktadu
znajdzie niewielki oddzwigk. Zostala ona co prawda zaopatrzona w dos§¢ obszerne streszczenie
francuskie, ale uwzglednia ono w malym stopniu ustalenia Autora dotyczace socjologii pielg-
rzymek, co dla badan poréwnawczych wydaje si¢ najbardziej interesujaca czeScia omawianej
rozprawy.





