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M iala nie przetrwac. Niezmodernizowana. Zastygla
w formutach zbiorowych gestéw, a nie rozbudowa-
nej intelektualnej refleksji; mato (wcale nie) oryginalna.
Nastawiona na emocje, nie intelekt; na masowos¢, nie
na indywidualizm; na powierzchownosé, nie na glebie.
Tysiace wiernych na pielgrzymkach Jana Pawta II do
Ojczyzny. Oklaski. Skandowanie. ,Barka”. Flagi. Rze-
czywisto$¢ malomiasteczkowej, wiejskiej niedzieli, tak
$wietnie (zjakims rodzajem zauroczenia) opisanej przez
Andrzeja Stasiuka w jego Dukli. Praca nad rozintelektu-
alizowaniem polskiej, katolickiej religijnosci. Wysitek
$rodowisk ,Tygodnika Powszechnego”, ,Znaku”, ,Wiezi’,
stron o religii w ,Gazecie Wyborczej”. Czy to sie udaje?
Jak ta praca ma sie do religijnosci propagowanej przez
»Radio Maryja” czy przez ,Nasz Dziennik”? Jaka jest pol-
ska religijno$¢, ktora wyraza sie przez wysokonaktadowe
tygodniki ,Niedziela” czy ,Gos$¢ Niedzielny”?
Publicystyczny, socjologiczny opis nie pozostawia
watpliwosci, ukazujgc nam religijnos¢ polskg w sta-
nie kryzysu, a przynajmniej dychotomicznego napie-
cia: z jednej strony mamy Kosciél ,otwarty”, z drugiej
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integrystyczny”. Charakterystyczny (ale czy dalej obowigzujacy?) opis tego
konfliktu przynosi ceniona praca Jerzego Ktoczowskiego:

Nurt katolicyzmu , otwartego”, podnoszgcy wage Il Soboru Watykariskie-
go, postawy ekumenicznej, dialogu, poglebionej kultury religijno-inte-
lektualnej bliskiej odnowionemu katolicyzmowi zachodniemu, skupiat
w duzej mierze elite $wieckich i duchownych bliskich takim pismom
jak krakowski ,Tygodnik Powszechny” i ,,Znak’, warszawska ,Wiez"; za-
pleczem ruchu byly Kluby Inteligencji Katolickiej... W perspektywie
chrze$cijaniskiej zasadnicze znaczenie mialo zakwestionowanie posta-
wy katolikéw otwartych przez nurt katolicyzmu tradycyjnego czy inte-
grystycznego, pod zarzutem przede wszystkim bodajze zbyt liberalnego
traktowania katolicyzmu. Rodzimy polski integryzm krystalizowal sie
w poczuciu zagrozen nadciagajacych zewszad w nowej sytuacji dla ,czy-
stej wiary katolickiej” i polskiej tradycji — tozsamosci..."

Problematyczna jednak jest owa, tak samo podchwytywana przez publi-
cystéw (koscidt toruniski versus kosciél tagiewnicki) sama natura owej dycho-
tomii. Smiem sadzié, ze nawet periodyki wywolywane do tablicy przez Kto-
czowskiego i wielu innych, na progu nowego tysigclecia majgce wskazywacé na
pewne $rodowiska intelektualne polskiego katolicyzmu, od tamtego okresu
przeszly sporg ewolucje. By¢ moze tez i wiele tego typu wypowiedzi, budujg-
cych jakis rodzaj dychotomii, nie ma do korica sensu. Rzeczywistos¢ polskiego
katolicyzmu jest bowiem, zdaje sie, bardziej skomplikowana; podzialy i spory
(czy moze: dyskusje) laczg w jednolite stanowiska rdzne srodowiska, ktore
zarazem w innych dyskutowanych kwestiach sg ze sobg w konflikcie. Nalezy
zalozy¢ wiec i takg mozliwo$¢, ze 6w dychotomiczny podzial jest jednak pew-
nym uproszczeniem, koniecznym dla refleksji naukowej, ale by¢ moze nie do
konica odpowiadajgcym rzeczywistosci®.

Czesto jednak dochodzi do swoistej ekstrapolacji czy zabiegéw prezen-
tystycznych, kiedy na wspdlczesng wizje katolicyzmu w Polsce rzutujemy

1 Por. ). Ktoczowski Dzieje chrzescijaristwa polskiego, Swiat Ksiazki, Warszawa 2000, s. 377-378.

2 Ciekawym i charakterystycznym przyktadem proby zawieszenia dotychczasowej nomenkla-
tury, ale i zarazem zastapienia jej nows, jest esej Marka Zajaca Przed wyborami przewodniczg-
cego KEP: Biskupi nie dzielg sie juz na ,Kosciot toruniski” i ,fagiewnicki”, ,Tygodnik Powszechny”
4 marca 2014. Odwrotnag tendencje, raczej powracania do owej dychotomii wydaje sie prezen-
towac ,Gazeta Wyborcza", por. http://wyborcza.pl/1,75478,17099301,Kosciol _torunski_mu-
rem_za_PiS.html (16.01.2014).
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swoiste katolickie do$wiadczenie historyczne. Mowi sie wtedy zazwyczaj
o tradycyjnym polskim katolicyzmie i jego zrddel poszukuje sie w czasach
Jana Chryzostoma Paska, zadajac przy przyjmowanej jako oczywista odpo-
wiedzi sakramentalne pytanie: czy po stronie Pascala bardziej stoi katolicyzm
polski, czy Paska? Mimo jasno$ci odpowiedzi: oczywiscie, ze po stronie Pa-
ska, polski katolicyzm wydat tylko panéw Paskdéw, nie miat on swoich Pas-
caléw, ja weale nie jestem pewien, czy jestesmy w stanie opisa¢ religijnos¢
przystowiowego pana Paska. Postaram sie ponizej przedstawic, dlaczego tak
sadze.

1.

Nim zaczniemy méwic o religijnosci sarmackiej, wydaje sie wskazane poczy-
ni¢ kilka zastrzezen natury metodologicznej. Po pierwsze wiec, warto mie¢
w pamieci przetom retoryczny w nauce, ktérego w XX wieku zaczelismy by¢
$wiadomi. Prace Thomasa Kuhna czy MacClusky'ego wskazaly na rzeczywi-
sto$¢ skwapliwie zastaniang przez uczonych, nawet ekonomistéw?. Teoria
,rewolucji naukowych” dokonujacych sie w drodze zmagan i potem dominacji
paradygmat6w, w obrebie ktérych wypowiada sie sady o $wiecie (tak samo
w naukach przyrodniczych), czy tak samo zwrot lingwistyczny w naukach
humanistycznych (najpierw Nietzsche, po nim Wittgenstein, a dalej Derrida
i Amerykanie: Rorty, Fish, Mann etc.) wyraznie wskazaly na niedostrzegalng
wezesniej zaleznos$¢ uprawiania refleksji naukowej od paradygmatu, z obrebu
ktdrego wypowiada sie sgdy o rzeczywistosci (tak samo historycznej). Z tg
wiedzg, z wiedzg o implikowanej ideologizacji wyniklej z przynaleznosci do
paradygmatu, przeczytajmy stownikowe definicje religijnosci sarmackiej, jak
chociazby hasto Sarmatyzm z formatywnego dla pokolen polonistéw Stownika
Terminow Literackich®:

idealizowanie wlasnej przeszlosci oraz ustroju demokracji szlacheckiej,
przypisywanie szlachcie polskiej wielkiej roli dziejowej (elementy — me-
sjanizmu), a jednoczesnie nieche¢ do kontaktéw kulturowych z innymi
narodami, dewocyjny i ceremonialny katolicyzm oraz tradycjonalizm we
wszystkich dziedzinach zycia. Sarmatyzm wytworzyt wzorzec osobowy

3 Por.S. Fish Retoryka, w: tegoz Interpretacja, retoryka, polityka. Eseje wybrane, red. A. Szahaj, Uni-
versitas, Krakow 2002, s. 421-462.

4  Stownik Termindw Literackich, red. ). Stawinski, Vedemecum Polonisty, Warszawa 1978.
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szlachcica-katolika, ziemianina i rycerza o horyzontach myslowych ogra-
niczonych do zycia wiejsko-sgsiedzkiego... (s.394)

Trudno podczas lektury tego typu wnioskéw pozby¢ sie odczucia, ze w de-
finicjach tych wiecej z formatywnej struktury paradygmatu niz z opisywa-
nych owymi definicjami zjawisk. Nie one (zjawiska) determinujg jezyk ich
opisu, ale paradygmatyczne oczekiwanie, ktore ma wobec przedmiotu opisu
(nieswiadomy tego stanu rzeczy) rzecznik tegoz paradygmatu.

Na paradygmatyczne zakrzywienie perspektywy ogladu swiata wskazuje
w swoich pracach Zygmunt Bauman, opisujgc m.in. projekt kultury oswie-
ceniowej i jego zatamanie sie®. Sposoby radzenia sobie z owym paradygma-
tycznym zakrzywieniem podpowiada zas niestrudzenie w swoich pracach
zaréwno historycznych, jak i teoretycznych Quentin Skinner®.

Kwestia druga to pytanie, czy da sie uciec od owego, przedstawianego
wyzej, skrzywienia paradygmatycznej perspektywy postrzegania zjawisk.
Odpowiedz nasuwa sie sama: jesli nawet takowa ucieczka nie jest mozliwa
(a wszystko wskazuje na to, ze nie jest), warto odwota¢ sie do metod pod-
suwanych przez strategie dekonstrukcyjne, zmiany perspektyw postrze-
gania, strategii podejrzen, swoistego intelektualnego ,ostukiwania” wszel-
kich, wydawaloby sie, oczywistych i zatwierdzonych jako pewne i naukowo
ustalone, konstatacji. Wieczna dekonstrukeja jest wiec szansg na krytyczne
spojrzenie na owe pewniki, ktore przyjmuje sie z calym dobrodziejstwem
paradygmatycznego inwentarza. Metodologia ta zaklada docelowo nie tyle
konstatacje stanu nieustannego sceptycyzmu (to zadanie wydaje sie nie
mie¢ sensu, bo jej wynikiem jest stwierdzenie tego, co zakladalo sie jako
punkt wyjscia, zatem efektem jest tautologia). Raczej nalezy pojmowaé
ja jako narzedzie stymulujace do precyzowania pogladdw i kazdorazowo
ewokowania w $wiadomosci naukowej horyzontu paradygmatycznego.
Chroni nas to przed prezentyzmem i innymi mozliwymi zakrzywienia-
mi perspektywy, wymienianymi przez Quentina Skinnera w jego pracach
metodologicznych’.

5 Por.Z.Bauman Prawodawcy i ttumacze, przet. A Ceyonowa, ). Giebuttowski, IFiS PAN, Warszawa
1998, passim.

6 Zwracam szczegblng uwage na tom tego autora: Vision of Politics, vol. 1: Regarding Method,
Cambridge Univeristy Press, Cambridge 2002.

7 Por. szczegodlnie eseje: Interpretation, rationality and Truth, Meaning and understanding in the
history of ideas czy Motives, intentions and interpretation, w: tegoz Vision of Politics...
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Kwestia trzecia to projekt, ktéry mozna nazwac ,archeologia $wiadomo-
$ci”. Pojecie to, nawiagzujgce do Foucaultowskiej larcheologie de savoir, zaklada
pewien sposob postepowania w badaniach humanistycznych. Przede wszyst-
kim sytuuje badacza na poziomie intencjonalnos$ci analizowanych wypowie-
dzi, inspiruje do zajmowania sie miedzytekstowymi relacjami w obrebie idei
i strategii narracyjnych przyjetych w czasach badanych, kieruje ku opisowi
projektowanego zespotu faktow $wiadomosciowych w ich wzajemnych re-
lacjach, zwigzkach i pojeciowych ukonstytuowaniach. Zjawiska, pojecia, idee
ukazywane sg we wzajemnej interakcji; w ich opisie, a raczej w ich kairo-
tycznym, kontekstowym usytuowaniu: na ich diachroniczne i synchroniczne
zarazem istnienie winno sie wskazywac. Jednoczesnie uwaga badacza skiero-
wana jest krytycznie na jego wlasng tendencje do inkorporowania badanych
faktow swiadomosci w calo$é paradygmatyczna; opis oraz dekonstrukcja
tendencji do prezentystycznych zabiegéw badawczych: to podstawowe na-
rzedzia omawianej metody.

Uzbroiwszy sie w owe metodologiczne narzedzia, moze warto wiec przyj-
rze¢ sie, co moze kry¢ sie za pojeciem ,sarmackiej religijnosci’, o ktorej prze-
ciez, jak sie wydaje, wszystko juz wiemy?®.

2.
Sarmacka religijno$¢ ma wiele wymiardéw, ktére sg ze sobg mocno sprzeg-
niete i silg rzeczy, w zwigzku z tym, ze nalezg do paradygmatu przedoswie-
ceniowego, latwo poddajg sie zabiegom skrzywienia perspektywy. Tym-
czasem, gdyby tylko porzuci¢ perspektywe (lub wzigé ja w nawias), ktora
nasz paradygmat wyznacza, moglibysmy dopatrzy¢ sie szeregu zjawisk,
ktdrych istnienie mogloby by¢ nastepnie rozwazane w kategoriach trakto-
wanego niekoniecznie tylko jako materialnego Braudelowskiego , dlugiego
trwania”.

Przezywanie religijnosci przez,Sarmatow” jest niezwykle trudne do opi-
sania. Brzmi to jak paradoks, wszakze dysponujemy ogromng iloscig zjawisk
ifaktow (ktdre opisuja tacy pisarze jak chociazby Kitowicz, a po nich badacze,

8 Literatura przedmiotu jest ogromna. Niezwykle cenne spostrzezenia oraz sporg bibliogra-
fie przedmiotu przynosi esej Krzysztofa Obremskiego Ks. Piotr Skarga, jubileuszowy rok 2012
i (post) sarmacja dominacja Kosciota katolickiego, w: Tradycje szlacheckie we wspdtczesnej kultu-
rze polskiej, red. M. Lutomirski, Polskie Towarzystwo Ludoznawcze — Oddziat w Toruniu, Torun
2014.
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tacy jak Janusz Tazbir czy Alina Nowicka-Jezowa?), ze wydaje sie, iz wiemy
o niej sporo. Niemniej jednak, kiedy rozwazymy swoistg typowos¢ ujed, a tak-
ze rodzaj zainteresowania przeszloscig, ktdry reprezentowal np. ksigdz histo-
ryk czy jego nastepcy, mozna by powiedzied, ze warto$¢ poznawcza Dziejow
obyczajow i podobnych mu ujeé jest... dosy¢ niewielka. Wystarczy bowiem
dostrzec narratologiczng strukture dyskursu Kitowicza, i podobnych mu
,milosnikéw sarmackiego, dawnego obyczaju’, by uzna¢ Kitowicza — autora
opowiesci, raczej za kogos zafascynowanego ,dawnymi czasy” niz za obiek-
tywnego badacza. Owszem, $wietnie sie sprawdza Kitowicz w opracowaniach
w rodzaju Encyklopedii staropolskiej Zygmunta Glogera czy Aleksandra Briick-
nera, ale przeciez nie da sie, jak sadze, czerpac z nich wiedzy o tak trudnym
i skomplikowanym zagadnieniu jak np. religijnos¢. Nie wspominam stowem
o tak oczywistym ,skrzywieniu” perspektywy, ktére przejawia sie w refleksji
o$wieceniowe;j.

Gdyby jednak odrzuci¢ (rozbroi¢?) zbieraczy pamiatek, zapomnieé
o o$wieceniowym dyskursie krytycznym i udac sie do wierszy, pamietnikow,
$wiadectw epoki? Jakie mozna tym $wiadectwom zadaé pytania?

Nie pierwszy raz sie nad tym zastanawiam. Znam kilka swoich btednych
odpowiedzi. Zaulkow, w ktdre zabrneta swiadomosé. Przyktad? Czytam Sa-
muela Szemiota, wydawaloby sie, interesujace $wiadectwo religijne, czyli
diariusz pielgrzymki z Przegalin na Jasng Gore. Czy znajde tam jakies dowody
zycia duchowego autora? Oczywiscie jest jeden: sama intencja pielgrzymbki
do Czestochowy, ale czy cos wiecej? Jaki$ rodzaj, $lad, wskazéwka pogtebio-
nej, plytkiej, ba, jakiejkolwiek religijnej refleksji? Nic! Uwagi budowlane,
finansowe, dane prawie ze statystyczne i §lepota na sztuke. Czy nie moge
wyprowadzi¢ z tej lektury wnioskéw na temat ubdstwa zycia duchowego
nieprzecietnego wszakze (bo literata!) szlachcica? Moge, ale przedstawiana
metoda kaze spytac zaraz o genologie diariusza, ale tez i o intencjonalnos¢
tekstu. Moze diariusz napisany przez Szemiota mial stuzy¢ za informator tu-
rystyczny, pielgrzymkowy dla ewentualnych, potencjalnych nastepcéw, a nie
byt dziennikiem przezy¢ duchowych?

Ale tez kiedy nieopatrznie za takie $wiadectwo duchowych przezy¢ be-
dziemy chcieli uzna¢ poezje staropolsks, to przeciez i tam natkniemy sie na

9 ). Tazbir Tradycje tolerancji religijnej w Polsce, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1980; tegoz Reforma-
cja, kontrreformacja, tolerancja, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1997; tegoz tyzka dzieg-
ciu w ekumenicznym miodzie, Twéj Styl, Warszawa 2004; ). Nowicka-Jezowa Feniks w popiotach.
Uwagi o kulturze religijnej drugiej potowy XVII wieku, w: Literatura i kultura polska po ,potopie”,
red. B. Otwinowska, . Pelc, B. Falecka, Ossolineum, Wroctaw 1992.
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niemate klopoty poznawcze. Znajde tam $wiadectwa zycia duchowego Sar-
mato6w, ale czy to sg faktyczne $wiadectwa zycia duchowego, czy tez formu-
ly retorycznego wyrazania tematow religijnych w mowie wigzanej, ktérych
wzordw dostarczata edukacja szkolna i uzus: zespdt skonwencjonalizowanych
okreslen, wyrazen, zwrotdw, loci communes. To wszystko. Zatem i tam mam
niewielkie szanse.

Jest oczywiscie do odczytania,,duchowosé” Sepa-Szarzyniskiego jako pod-
miotu lirycznego Sonetow czy Sebastiana Grabowieckiego, gdzie mozna sie
kusi¢ o zakre$lenie zasad czy norm duchowosci. Mozna tak samo rozumie¢
duchowo$¢ czy religijno$¢ wykluwajacg sie w szkole jezuickiej (czytajac np.
Kaspra Twardowskiego), a nie mniej ciekawe wiadomosci na temat religijnosci
epoki jestesmy w stanie wyczyta¢ chociazby z Wirydarza abo kwiatkow rymow
duchownych Pontanusa w przekladaniu pieknym Stanistawa Grochowskiego.
Owszem jest tradycja w polskich badaniach (Antoni Czyz przyktadowo™),
by niejako porzadkowa¢ polskie pi$miennictwo szkotami zycia duchowego.
Zwazywszy na ilo$¢ przedstawianych szkél duchowosci™, nie jest weale owa
duchowos¢ czy religijnos¢ staropolska uboga czy jednowymiarowa. Czesto
zresztg wnioski, na podstawie bogactwa zrddel, na jakie powoluja sie badacze,
przecza nieco przywolywanej przez tychze badaczy ewidencji. Czemu tak sie
dzieje? Czy czasem nie jest to wynikiem wlasnie swoistego paradygmatycz-
nego zawezenia horyzontu.

Kazania? Alez to pewnie to samo. Kazania pogrzebowe? W wiekszos$ci
wypadkéw wszakze kazania tego rodzaju, w zwigzku z koniecznym skon-
wencjonalizowaniem tegoz gatunku (kazania te to sklejka loci communes) s
tekstami wielce zrytualizowanymi. Niemniej jednak by¢ moze z racji tejze,
na co zwrdcil uwage swego czasu Chaim Perelman, gatunek, ktory kazania
te reprezentuja, genus demonstrativum, ma spore znaczenie dla badacza obycza-
jowosci: gtdwne z tego powodu, ze retoryczne loci, jak np. captatio benevolentiae
(ale dzieje sie to tak samo i w innych rodzajach wymowy (iudicale, deliberandum

10 Por. prace Antoniego Czyza: Ja i Bdg. Poezja metafizyczna péZnego baroku, Ossolineum, Wro-
ctaw 1988; tegoz Swiatfo i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstéw dawnych Towarzystwo
,0grod ksiag”, Warszawa 1995; tegoz Wtadza marzen. Studia o wyobrazni i tekstach, Wydaw-
nictwo Uczelniane WSP, Bydgoszcz 1997. A takze prace Mirostawy Hanusiewicz-Lavallee:
Homo religiosus w poezji polskiego baroku, w: Patrimonium Marianorum. Ojciec Kazimierz
Wyszynski (1700-1755) w kontekscie swojej epoki, red. K. Pek, MIC, Warszawa-Lublin 2003, s.
65-80; tejze Swiete i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku, Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1998.

1 Por. K. Gorski Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Znak, Krakdw 1986.
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itp.) musza silg rzeczy opiera¢ sie na zaktadanym aksjologicznym porozumie-
niu miedzy audytorium i nadawcg komunikatu™.

Z drugiej jednak strony konwencjonalnos¢ sytuacji wyglaszania wypo-
wiedzi wplywa na jej ustereotypizowanie, a niekiedy (jak w przypadku cie-
kawego $wiadectwa pamietnikarskiego Marcina Matuszewicza) natrafia-
my na jeszcze inne aspekty: ideologiczne, perswazyjne, ba, propagandowe
ukierunkowanie nawet sarmackiej uroczysto$ci pogrzebowej. Matuszewicz
wszakze, nie tylko calym programem ikonograficznym pogrzebu ojca, ale tak
samo swym bezposrednim wplywem na tres¢ wygloszonych podczas pogrze-
bu kazan (teksty tychze pomieszczone sg w jego pamietnikach) prowokuje
pewng sytuacje propagandowsg: pogrzeb jest, staje sie, manifestacjg szlachec-
twa Matuszewiczow, zaatakowanych w tym okresie zarzutem plebejskiego
pochodzenia. Sytuacja pogrzebu okazuje sie wiec, moze by¢ ideowo, ideolo-
gicznie ufortyfikowana, stad nie zawsze przynosi nam pozadane informa-
cje. Ale z drugiej strony umiejetna lektura pozwala przeciez wyekstrahowaé
konsensus, spoleczne przyzwolenie czy spoteczng aprobate na pewnego typu
dzialania czy zachowania. Takze religijne®.

Przykltadowo, w Dialogu okoto egzekucyjej Stanistaw Orzechowski skonstru-
owal wizerunek ,dziadusia” narratora. Wizerunek ten jest uzywany przezen
w celu unaocznienia,,staropolskiej poczciwosci™™. Oto jak go widzi Orzechowski:

rzadko sie trefi¢ mialo, aby on kiedy o péinocy na pacierze nie wsta-
wal, aby godzin meki Paniskiej przed Boza meka, ktéra stata posrodku
wsi placzliwie nie obchodzit. Chadzal staruszek mily do onej Bozej meki
zgarbiony, podpierajac sie kosturem, pies tudziez przed nim; pacierze ko-
$ciane wielkie u pasa, na ktorych pod liczbg pacierze mawial po polsku,
bo po lacinie stowa jednego nie rozumiat..."

12 Por. trafne uwagi o znaczeniu gatunkéw okoliczno$ciowych mowy dla rozpoznania horyzontu
aksjologicznego audytorium, Ch. Perelman, Imperium retoryki. Retoryka i argumentacja, przet.
M. Chomicz, red. nauk. R. Kleszcz, PWN, Warszawa 2004, S. 22-47.

13 Por. M. Matuszewicz, Diariusz zycia mego, opr. i wstep B. Krélikowski, komentarz Z. Zielin-
ska, PIW, Warszawa 1986, Biblioteka pamigtnikéw polskich i obcych, red. Z. Lewindwna, t. 1
1714-1757, S. 473-504.

14 Uwagi na temat owego wizerunku i jego retorycznego, perswazyjnego uzycia w tekscie por.
K. Koehler, Stanistaw Orzechowski i dylematy humanizmu renesansowego, Arcana, Krakow 2004,
S. 452-453.

15 St. Orzechowski, Dyalog albo Rozmowa okoto egzekucyjej Polskiej Korony, wyd. Stanistawa
Orzechowskiego, Polskie dialogi politycznej (Rozmowa okoto egzekucyjej i Quincunx) 1563-1564,
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Podobnych wizerunkéw, tak samo ,znacznych w cnote matron”, nie tylko
mezczyzn, ktdrych goraca, gleboka religijnosé, wydaje sie, jest nie do zakwe-
stionowania, literatura staropolska dostarcza nam wiele. Czy li tylko pane-
giryczny, czy perswazyjny maja one charakter, czy tez jest w nich element
opisowy? Powaznie mozna sie nad tym zastanawiaé. A odpowiedz wcale nie
bedzie jednoznaczna i latwa.

Moze wiec, jezeli faktycznie uchylenie rabka tajemnicy zwigzanej
z przezywaniem wiary jest niezwykle trudne, warto odwola¢ sie do wy-
razoéw owej sarmackiej religijno$ci ,widzialnej”, zintelektualizowanej czy
zideologizowanej. W dzielach najciekawszych tworcow XVII wieku, ktérzy
podejmowali te tematyke, np. u Jana Bialobockiego czy u Wespazjana Ko-
chowskiego, na owe ideologiczne ujecie natrafimy. Moze warto je na ich
podstawie opisac.

3.

Wymiary religijnosci sarmackiej

Wyjdzmy od wymiaru... horyzontalnego. Czyli od politycznego uwarun-
kowania religijno$ci. Na mysli mam tu przede wszystkim kwestie wigzgce
szlachecka religijno$¢ z jednej strony z rozumieniem przez szlachte swojej
funkeji (zadan, celéw) w Europie, a z drugiej — z instytucjami politycznymi
Krélestwa.

Druga kwestia przejawia sie w pi$miennictwie nie tylko politycznym
epoki przez caly XVI czy XVII wiek. Jest zwiazana np. z elekcja viritim. Swia-
dectwem owego myslenia moze by¢ piesn II, 8 Kochanowskiego Nie frasuj
sobie Mikotaju gtowy czy Psalmodia Polska (psalm 7) Wespazjana Kochowskiego
z przedstawionym tam rozumowaniem, ze elekcja jest widzialnym dowodem
wolnosci polskiej, a w zwiazku z tym, ze wolnos¢ ludzka jest najwiekszym
dzielem Bozej Opatrznosci, paistwo, ktdre respektuje owa wolnos¢, paiistwo
takie jak Rzeczpospolita, musi z koniecznosci podlegaé szczegdlnej Boskiej
opiece. Owo quasi-rozumowanie prowadzi do supozycji, ze Opatrzno$¢ Boza
przejawia sie czy wspolttworzy pole elekcyjne w Rzeczpospolitej. Doskonale
zdajemy sobie sprawe (podobnie jak zdawali sobie z niej doskonale sprawe
uczestnicy owego politycznego zgromadzenia), ze owa Opatrznosé, wyraza-
jaca sie w akcie wyboru, nie jest sprzeczna z procederem politycznym. Raczej,

wyd. ). £o$, objasnienia historyczne St. Kot, naktadem Akademii Umiejetnosci, Krakow 1919,
S.76-77.
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zdaje sie, stanowi jego wzmocnienie. Cho¢ jej funkcja wcale jasna nie jest.
Jesli uzna¢ rozumowanie Kochowskiego za jakis rodzaj entymematu w wy-
wodzie o specjalnym sprzyjaniu Boga Koronie Polskiej, to przeciez u Kocha-
nowskiego mozna te my$l odczytac jako swego rodzaju ironiczny, humory-
styczny przytyk do bezmyslnosci (czy matej zapobiegliwosci pragmatycznej)
tych, co przygotowujg elekcje. Dobrze widzie¢ tez tego typu sformutowania
w kontekscie wysitkow politycznych: intelektualnych i catkiem dostownych
instytucjonalnych w okresie przedelekcyjnym po $mierci Zygmunta Augusta
na przyklad. Raczej nie tym mysleniem, magicznym moze?, kierowala sie
szlachta (zaréwno Rada Koronna, jak i szerokie rzesze obywateli) w swoich
wzmozonych pracach nad przygotowaniami do elekcji'.

Drugim wymiarem owej politycznosci jest lansowana przez Stanistawa
Orzechowskiego, chyba najwczesniej w mysli wezesnonowozytnej, idea sank-
cji nadprzyrodzonej zwigzanej z aktem pomazania wladzy krélewskiej przez
wladze ko$cielna. Idea ta jednak, jesli mozna tak méwié, mimo ze prowe-
niencji sredniowiecznej jeszcze, zatem spelniala idealnie konserwatywny,
szlachecki ideal ,dawnosci”, nie przyjela sie raczej w sSwiadomosci szlachec-
kiej, chociaz wraca ona, rzecz jasna, w roznych formach i weieleniach w mysli
kontrreformacyjnej (Skarga przykladowo). Zdaje sie jednak, ze z racji natu-
ralnych dla szlachty tendencji antyabsolutystycznych idea ta raczej nie mogta
sie przyja¢ w szlacheckim $wiatopogladzie.

Zupelnie inaczej przedstawia sie kwestia szlacheckiego misjonizmu. Ten
ewidentnie sie wérdd szlachty przyjal. Ma on sporo wymiardw. Jednym z nich
jest maryjnos¢ religijnosci politycznej czy misjonistycznej szlachty polskiej.
Mozemy tu obserwowac pewna tradycje ideologiczna, poczawszy od Miko-
taja Hussowskiego Carmen de statura... bisontis, przez realizacje symboliczno-
-religijne w postaci slubéw lwowskich Jana Kazimierza az po rozumowanie
Wespazjana Kochowskiego z Psalmodii Polskiej, a echa tego myslenia widzimy
wszakze jeszcze wyraznie w poezji barskiej. Oczywiscie, jest to ogromna te-
matycznie tworczo$¢ polskiego baroku: od misjonistycznej tworczosci Jana
Bialobockiego, po przerdzne realizacje konceptystyczne idei maryjnego,
Boskiego zarzadzania sarmackim polis, sarmacka historig (np. w wielu liry-
kach W. Kochowskiego, jak np. Studzianna). Kwestie te byly przeze mnie (i nie

16 Por. chociazby znane Pisma polityczne z czasow pierwszego bezkrdlewia, Jan Czubek, Krakow
1906, passim; czy przygotowywane wtasnie do wydania, Kronika za Zygmunta Augusta w Kny-
szynie zmartego i inne dokumenty polityczne z czaséw pierwszego bezkrélewia, opr. i wstepem
poprzedzit K. Koehler, Ignatianum, Krakéow 2015 (w druku).
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tylko przeze mnie) wielokrotnie opisywane, stad na nie jedynie niniejszym
wskazuje”.

W kontekscie interesujacego nas tematu mamy rozumowanie o antemu-
rale i swoistej misji Sarmatéw jako czcicieli Maryi. Sadze, ze owa maryj-
no-misjonistyczna mieszanina idei najmocniej zresztg odciska (czy moze
odciskata) sie na wspdlczesnej koncepdji religijnosci podsuwanej Polakom
przez wielkich animatoréw polskiej duchowosci: prymasa Wyszynskiego
ipapieza Jana Pawla I).

Kiedy jednak nieco opuscimy wysoki diapazon religijnosci zwiazanej
z rozumowaniem o misji czy odejdziemy od interesujaco przedstawionych
przez poetéw zwigzkéw miedzy maryjnoscia i rezonowaniem o zadaniach
wspolnoty politycznej szlachty i siegniemy do przejawéw religijnosci prze-
jawiajacych sie w literaturze, natkniemy sie na dwa ciekawe zjawiska. Jedno
to zjawisko, ktdre okreslitem kiedys gotowoscig na cudownosé, ingerencje
nadprzyrodzone w instytucje, ale i prywatne zycie Sarmatéw. Pozwolilem
sobie nazwac te religijnos¢ mistycyzmem codziennym, ktory wyraza sie by¢
moze raczej gotowoscia do przezycia zjawisk nadprzyrodzonych, ich cieka-
woscig i uznawang za potencjalnie mozliwg do doswiadczenia ich rzeczywi-
stoscig. Wymiarami czy tez raczej aktualizacja owych oczekiwan sg $wiadec-
twa cudownych interwencji w zycie ludzkie, zardwno osobiste, jak i ponad
osobiste. Od ,widzent” opiekuticzych podczas bitew (motyw ikonograficzny
jest oczywisty, ale jaki typ oczekiwan rodzi zaswiadczane w pamietnikach
z epoki ,widzenie” patronéw czy ich interwencji w konflikty zbrojne?), przez
pojawiajgce sie i przewijajgce przez literature, zaswiadczane $wiadectwami
objawienia sie cudownych wizerunkéw czy krucyfikséw, dotyczacych zbio-
rowosci lokalnej, ale i ponadlokalnej, az po prywatne, indywidualne rozpa-
trywanie przypadkow egzystencji w kontekscie Bozych ingerencji. Przy czym:
nie mam na mysli tylko poezji, ale tak samo i uwagi z Pamigtnikéw Paska,
gdzie przeciez za lingwistyczna, zrytualizowang zapewne refleksja , Bog opie-
kuje sie niewinnym” musi i$¢ wszakze perlokucyjne — w postaci zaréwno
autorefleks;ji, jak i intencjonalnosci Paskowego pisania (komu i jaki chce
przekazad sens swoich dziejow, jaka ,nauke” skonstruowac na uzytek swego

17 Por. K. Koehler Wiersze maryjne w ,Nieproznujgcym proznowaniu”, w: Lektury polonistyczne.
Sredniowiecze — Renesans - Barok, t. 3, red. J. Gruchata, Universitas, Krakow 1999, passim; czy
tenze: Parafrazy psalmiczne Wespazjana Kochowskiego w zbiorze ,Niepréznujgce préznowanie”,
w: Ksiega psalméw. Modlitwa, przektad, inspiracja, red. P. Mitzner, Wydawnictwo UKSW, War-
szawa 2007, passim.
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odbiorcy) — konstruowanie tekstu. Sadze, ze te wymiary religijnosci, kiedy
mamy rozwazac zagadnienie ich trwania w historii, rdwniez nalezy bra¢ pod
uwage.

Czy religijno$¢ Sarmacka w istocie wyznaczala kategorie: Polak-katolik?
Widaé wyraznie usitowanie narzucenia takiego rozumowania w pisarstwie
np. Piotra Skargi, ktory zarazem jednak musiat liczy¢ sie z faktem rozdzwieku
miedzy formulowanym przez siebie postrzeganiem zagadnienia a zastang
rzeczywisto$cig (dobrze to wida¢ przykladowo w kazaniu Wsiadane na wojng
(1601) ijego obronie przed kazaniem ,poszpeconym” przez przeciwnikow
Ojca Jezuity), niemniej jednak z pewnoscig nie mozna powiedzie¢, ze formuta
ta, ktérej jawnymi rzecznikami byli kontrreformatorzy, do korica zdomino-
wala postrzeganie szlachty. Chodzi raczej o to, ze interes republikanski, na-
wet jesli z biegiem wieku XVII mial coraz bardziej tylko wymiar retorycznej
amplifikacji i wyczerpywal sie w werbalnym a nie realnym sprzeciwie wobec
absolutum dominium w obronie mitycznej (a juz realnie utraconej) ztotej wolno-
sci, nie pokrywatl sie do konca z programem kontrreformacji.

Po przedstawieniu owej religijnosci w jej kilku wymiarach warto zastano-
wic sie, co z tego, co udalo sie ustali¢, przetrwalo do naszych czasow.

4.
Stoje w wielkim korku. Juz pewnie na kilometr przed Tuchowem. Przez cate
miasteczko, powoli, metr po metrze porusza sie sznur samochodéw. Za rzeka
Bialg, na niewielkim wzgdrzu, klasztor. Tu ubrani w z6lte, jaskrawe kamizelki
porzadkowi rozparcelowuja samochody po zaimprowizowanych parkingach.
Gléwny, mieszczacy sie u stop klasztoru, caly prawie przeznaczony jest na
stragany odpustowe. Czego tu nie ma? Cala wielka produkcja chinszczyzny,
miecze, tarcze, trabki, balony, kielbasy z grilla, ogérki, wszystko, co zwycza-
jowo kojarzy sie z tandets, jest na miejscu. Jest poczatek lipca. Cudowny wi-
zerunek Matki Boskiej Tuchowskiej przezywa swoje wielkie dni. Pielgrzymi
mnozg sie w setki, a moze w tysiace. W zakolu Bialej, u podndza klasztoru,
utworzono wesote miasteczko. Lokalna, sasiedzka spolecznosé¢ ma swo-
je ,wysokie” chwile. Tak jak czyni to wlasciwie od lat ponad 350. z hakiem.
W impreze zaangazowani sg wlodarze miasteczka. Zagladaja tu politycy.
Mozna wiec $mialo rzec, ze niewiele sie zmienilo od czasu, kiedy w 1642 roku
biskup Tomasz Oborski uznal cudownos$¢ wizerunku.

Lichen. Czestochowa. Setki miejsc w naszym kraju, ktére wyznaczaja
wlasnie 6w lokalno-sgsiedzko-partykularny wymiar zycia religijnego. Miast
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dlugiego wywodu proponuje prosty rachunek: prosze przeczytaé sobie liste
malopolskich sanktuariéw maryjnych z wiersza Studzianna Wespazjana Ko-
chowskiego, a potem po prostu sprawdzi¢, czy ktdre$ z wymienionych tam
»miejsc” przestalo istniec. I owszem, jest ich znacznie wiecej.

Pozostaly stare formy liturgiczne: Gorzkie zale, Godzinki o Niepokalanym Po-
czeciu NMP. Nie wspominam o oczywistej obecnosci piesni pasyjnych, wiel-
kanocnych czy koled. Przejde od razu do wymiaru polityczno-historycznego
religijnosci polskiej.

Homilie Prymasa Tysiaclecia w zwigzku z 1000-leciem chrztu Polski, ho-
milie okresu stanu wojennego, wreszcie homilie i wypowiedzi Jana Pawla II,
ta np. o krzyzu, wypowiedziana pod Giewontem. Jestesmy wszakze swiadomi
(tak jak $wiadomi byli méwcy) kontynuacji myslenia historyczno-religijne-
go. Czy nie wraca do idei Polski jako znaczacego miejsca w Kosciele papiez
Jan Pawel II, kiedy rozwaza idee nowej ewangelizacji czy Dziela Trzeciego
Tysiaclecia?

W najnowszych naszych duchowych dziejach, moze szczegdlnie w XXI
wieku, jednak z trudem daltoby sie odnalez¢ 6w ton, bliski wspomnianym
wyzej duchownym, tak waznym dla Kosciola w tej czesci Europy. Lektura ka-
zan Prymasa Tysiaclecia, wyglaszanych z okazji obchodéw tysiaclecia chrztu,
wydatnie wskazuje na dwa zagadnienia: z jednej strony to kwestia zmiany,
ktdra nastapita po stronie audytorium. W wizji historii polskiej ksiedza Pry-
masa, jak i w sposobie podania jej stuchaczom, dzisiejsze audytorium (méwie
o kategorii audytorium powszechnego, nie o audytorium ,Radia Maryja”)
raczej widzialoby zamierzong stylizacje czy archaizacje, jesli oczywiscie nie
odwrdciloby sie od niej plecami. Ewokowana przez ksiedza Prymasa wizja
dziejow Polski jako pasma blasku raczej mocno rozmija sie z dzisiejsza nar-
racja o nas samych.

Wskazawszy na to, zaraz wypada poczynic zastrzezenie: méwca doskonale
wie do kogo i w jakiej sytuacji méwi. Wszakze kieruje swe stowa do audyto-
rium poddawanego marksistowskiej indoktrynacji historycznej, skierowanej
przeciwko tradycji, ewokowanej przez méwce. Prymas staje w obronie chwa-
lebnej tradycji dziejowej, jego wizja ma za zadanie owej wersji, krytycznej” czy
»dialektycznej” przeciwstawi¢ catkowicie odmienng perspektywe postrzega-
nia zjawisk historycznych. Stad zapewne taka a nie inna konstrukcja dziejow
w Jego kaznodziejstwie.

Z drugiej strony sadze, ze przedsoborowy, nieco paternalistyczny ton,
w jakim zwraca sie do swoich owieczek méwca, byt mozliwy do utrzymania
w okresie wysokiego spolecznego zaufania do stanu kaplanskiego. Wynika,
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ma sie rozumie¢, z wielkiego prestizu samego mowcy. A przede wszystkim
wskazuje na czasy, kiedy nasz jezyk wspdlnotowy nie zostal poddany bom-
bardowaniu przez elektroniczne media i inne formy wspétczesnego komu-
nikowania sie.

Pewne barokowe konwulsje wyobrazniowe moga by¢ dostrzegane w pro-
pozycjach, ktdre polskiej religijnosci proponowalo srodowisko kwartalnika
Fronda w latach 9o. Dzisiaj i to jest inne, nie ma podobnego tonu (reklamy
wody $wieconej, konfesjonatu, bedgce parodig albo wykorzystaniem jezyka,
ktérym zyla Polska lat 9o.) To juz niejako formy komunikacji, ktore zostaty
zarzucone'™,

5.

Whioski

Jestem historykiem literatury, nie badaczem religijnosci wspo6lczesnej. Wska-
zujac na sarmackg tradycje przezycia religijnego, nie podejmuje sie zadania
odpowiedzi na pytanie o pozostalosci czy trwanie pewnych modeli zacho-
wan dzisiaj. Przedstawilem raczej problem badawczy, stawiajgc hipoteze,
ze — jakkolwiek zaopatrzeni w wyniki badan socjologéw religii, jeste§my
w stanie opisac religijno$¢ dzisiejszg, to jednak sadze, ze z racji pewnej odle-
glej perspektywy historycznej oraz rdznych paradygmatycznych zakrzywien
postrzegania przy opisie religijnosci sarmackiej tkwimy w pewnym ustere-
otypizowanym jej postrzeganiu.

Zapewne coraz trudniejsza dzisiaj jest do utrzymania narracja historycz-
no-polityczno-religijna. Ale na przyklad sadze, ze nie zaginal gldd mirakular-
nosci, ktory jednak inng ma forme, inne przejawy. To juz niekoniecznie znaki
cudowne (obrazy, zjawiska itp.), ale potrzeba do$wiadczania cudownych in-
gerencji Bozych w ich zycie gromadzi wielu ludzi na mszach o uzdrowienie
czy na innych spotkaniach charyzmatycznych. By¢ moze wynika to z tego, iz
oeconomia divina kieruje sie zasada accommodatio, pozwala nam dojrzewaciob-
jawia sie w formach odpowiadajgcym naszym zdolnosciami percepcyjnym.

18 Por. K. Koehler Uwiedzeni wtasng perswazjg. Wspotczesna kultura chrzescijanska a popkultura,
w: Religiinosé w dobie popkultury, red. T. Chachulski, J. Snopek, M. Slusarska, Wydawnictwo
UKSW, Warszawa 2014, passim; Lektury polonistyczne. Sredniowiecze — Renesans - Barok, t. 3,
red. ). Gruchata, Universitas, Krakow 1999, passim; czy tenze: Parafrazy psalmiczne Wespazjana
Kochowskiego...
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Abstract

Krzysztof Koehler
CARDINAL STEFAN WYSZYNSKI UNIVERSITY (WARSAW)
Descending from Jasna Géra? Remarks on the Longevity of Sarmatian Religiosity

This article discusses the difficulties of describing Sarmatian religiosity and the stereo-
typical assessment that results from those difficulties. Presenting various dimensions
of Sarmatian religious life, Koehler points out those that relate to communal religious
experience. He highlights those aspects that can still be observed, though in modified
forms, in religious practices today.
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