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Autonomia jednostki a wolno$¢ sumienia
Problem konwersji w nowozytne;j
Rzeczypospolitej

Trzeba zacza¢ od przypomnienia, ze z faktu istnienia jednostko-
wej autonomii wewnetrznej, ludzkiej wolnosci wyboru, istniejacej
przynajmniej na poziomie $wiadomosci, zdawano sobie sprawe ,,od
zawsze”, tzn. zapewne co najmniej od czaséw Arystotelesa. Juz w Etyce
nikomachejskiej czytamy: ,z przyrodzenia mie¢ nalezy jak gdyby zdol-
no$¢ [duchowego] widzenia, za pomoca ktérego dokonywatoby sie
trafnej oceny i postanawialo to, co istotnie jest dobre...”! — t¢ zdol-
no$¢ do moralnego wyboru Arystoteles okreslit terminem proairesis*.
Dyspozycja owa, tkwigca w niedostgpnej, wewnetrznej sferze ludzkiej
autonomii, ktérej funkcjonowanie reguluje to, co dzi§ najczedciej
uznajemy za efekt kulturowego uwarunkowania, pézniej okreslana
bywata rozmaicie. Sredniowieczne chrzeécijaistwo w dyskusjach
swych najwybitniejszych przedstawicieli, komentujacych zaréwno
Pismo Swicte, teksty zaliczane do tzw. tradycyjnego kanonu, jak
i pisma Arystotelesa, ostatecznie utrwalifo pojecie ‘sumienia natural-
nego — daru bozego bedacego najwazniejszym punktem odniesienia
dla jednostki utomnej, ale zdolnej do dokonywania wolnego wyboru
pomiedzy dobrem a zlem®. Ta tradycja rozumienia problematyki
sumienia podtrzymywana jest takze wspélczesnie w podstawowych

! Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. i oprac. D. Gromska, Warszawa 1982,
s. 94.

2 ].B. Korolec, O wolnosci wyboru (préba przedstawienia pogladéw Arystotelesa),
w: tenze, Wolnosé, cnota, praxis, wybér i oprac. M. Olszewski, Warszawa 20006,
s. 35; zob. tez tenze, Etyka nikomachejska Arystotelesa (préba odczytania), w: tamie,
s. 13-22.

3 Tenze, Wolna wola i wolny wybdr, w: tamze, s. 109-126.
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dokumentach Kosciotéw chrzescijaniskich, w tym katolickiego4. Nadal
wiec — przynajmniej teoretycznie — dla znacznej wigkszosci wspét-
czesnych obowiazujaca pozostaje zasada, ze: ,,Czlowiek powinien by¢
zawsze postuszny pewnemu sadowi swego sumienia™, a ,Sumienie
dobrze uformowane jest prawe i prawdziwe”®.

Dowartosciowanie przez $w. Tomasza z Akwinu znaczenia osoby
ludzkiej, ktéra — kierujac si¢ magisterium Kosciota — na wiasng
odpowiedzialno$¢ postugiwala si¢ wolng wola, uwzglednione zostato
w trzynastowiecznych regulacjach prawa kanonicznego nakazujacego
chrzescijanom dba¢ o zgodnos¢ wypowiedzi i dziatan z chrzescijafiskim
sumieniem. Zaparcie si¢, dziatanie w konflikcie z nim uznawano za
grzech $miertelny, a wigc pewna drogg do wiecznego potgpienia’. Idea
ta okazywata si¢ zreszta niekiedy do$¢ niebezpieczna z politycznego
punktu widzenia, stanowita bowiem zwykle ostatnia lini¢ oporu dla
nonkonformistéw sprawiajacych wladzy koscielnej i $wieckiej klopoty,
exempli gratia przypomnimy tylko najbardziej znanych: $w. Tomasza
Becketa, Jana Husa czy pézniej Thomasa More’a. Jednak w epoce
wzglednej jednosci konfesyjnej Europy i przemoznego autorytetu
instytucjonalnego Kosciota sprawa sumienia jako ostatecznego punktu
odniesienia dla chrzescijanina nie stanowita wigkszego problemu ze
spotecznego i politycznego punktu widzenia. W XV i w poczatkach
nastgpnego stulecia problem autonomii jednostki oraz poszanowa-
nia jej sumienia byt tez — z innych nieco pozycji — podejmowany
przez najwybitniejszych przedstawicieli wczesnego odrodzenia,
miedzy innymi autora stawnego ,manifestu renesansu” z 1486 roku
— mowy De hominis dignitate — Giovanniego Pico della Mirandoli®

4 Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, cz. 3, dzial 1, art. VI, p. 1776~
-1794.

> Tamze, p. 1800.

¢ Tamze, p- 1798.

7 Sancti Thomae de Aquino Summa Theologiae, cz. 1-2, quaestio XIX, art. 5,
Romae 1891, www.corpusthomisticum.org; zob. A.C. Maclntyre, Tomasz z Akwi-
nu a zakres sporéw moralnych, dum. L. Nysler, w: tenze, Etyka i polityka, red.
A. Chmielewski, Warszawa 2009, s. 124—147.

8 Oratio de hominis dignitate, www.brown.edu/Departments/Italian_Studies/
pico/; ttum. pol.: Mowa o godnosci cztowieka, dum. L. Kuczy1iski, ,,Przeglad Tomi-
styczny” 5, 1992, s. 155-173.
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czy jednego z najwybitniejszych arystotelikéw wioskich przetomu
XV i XVI wieku — Pietro Pomponazziego. Warto jednak zauwazy¢,
ze w ich wypowiedziach sprawa wolnoéci sumienia nadal ma raczej
teoretyczny charakter’.

Wszystko miato si¢ zmieni¢ w 1521 roku, kiedy Marcin Luter
na sejmie Rzeszy w Wormacji publicznie i jednoznacznie odméwit
odwolania swych, uznanych juz przez Rzym za heretyckie, pogladéw,
powolujac si¢ wlasnie na dyktat sumienia, a poza tym wiasna, przepro-
wadzona w najlepszej wierze egzegeze tekstu biblijnego. Wyktadowca
teologii bardzo wtedy prowincjonalnego uniwersytetu w Wittenber-
dze ponad autorytet wladzy cesarskiej i papieskiej oraz magisterium
soborowe pozwolit sobie przedtozy¢ wihasne, indywidualne sumienie
i sad'’. Mozna by wigc rzec, ze reformacja ufundowana zostala na
zadaniu autonomii sumienia i szacunku dla osadu jednostki. Jawi si¢ to
zreszta jako paradoks, jednoczesnie bowiem najwybitniejsi teologowie
reformacji, ze wymieni¢ tu tylko wspomnianego juz Marcina Lutra,
a takze Huldrycha Zwingliego i Jana Kalwina, odrzucali doktryng
wolnej woli jako niezgodng z ugruntowang juz przez $w. Augustyna
nauka o fasce i predestynacji. Sprawa ta znalazta najglo$niejsze odbicie
w stawnej dyskusji pomig¢dzy Lutrem a Erazmem z Rotterdamu o fasce,
wolnej woli i ludzkiej wolnosci'’.

Pamigta¢ jednak takze trzeba, ze jest to paradoks pozorny, wszy-
scy bowiem trzej reformatorzy protestanccy zdawali sobie dobrze
sprawe z autonomii ludzkiego sumienia i w zwiazku z tym odrzucali
bezposredni przymus wyznaniowy, ktéry jawil si¢ im, a mieli tu
przeciez pewne osobiste doswiadczenia, jako zupetnie nieskuteczny.
Luter zadeklarowat to wyraznie juz w 1522 roku, kiedy po powrocie

9 J.B. Korolec, Wolna wola i wolny wybér..., s. 123.

0 K.V. Selge, Capta conscientia in verbis Dei. Luthers Widerrufsverweigerung in
Worms, w: Die Reichstag zu Worms von 1521. Reichspolitik und Luthersache, red.
E Reuter, Worms 1971, s. 180-207.

"' B. Higglund, Die Frage der Willensfreibeit in der Auseinandersetzung zwischen
Erasmus und Luther, w: Renaissance, Reformation. Gegensitze und Gemeinsamkeiten.
Vortrige, red. A. Buck, Wiesbaden 1984 (Wolfenbiitteler Abhandlungen zur Rena-
issanceforschung, 5), s. 181-195; por. ].W. O’Malley, Erasmus and Luther. Continu-
ity and Discontinuity as Key to Their Conflict, ,Sixteenth Century Journal” 5, 1974,
nr 2, s. 47-65.
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do Wittenbergi ze schronienia na zamku w Wartburgu oswiadczyt,
ze chce nadal publicznie glosi¢ swe reformatorskie poglady, ale nie
bedzie nikogo zmuszat do ich akceptacji, bo moze to spowodowac
»blazeristwo, ruing dusz, dla ciata $mier¢ i zniszczenie”. W praktyce
oznaczato to wigc rezygnacjg z przymusu wyznaniowego wobec tych,
ktérych odmienne poglady — tu Luter nie miat Zadnych watpliwosci
— byly ,,od diabta”. W praktyce dotyczylo to wtedy przede wszystkim
katolikéw i anabaptystéw, ktérych nie nalezato kara¢ tylko z powodu
ich przekonar i pogladéw teologicznych'?.

By¢ moze najwyrazniej brak sprzecznosci pomigdzy doktryna
predestynacji a postulatem wolnosci sumienia wida¢ w nauczaniu
Huldrycha Zwingliego. Byt on zdecydowanym zwolennikiem
powierzenia panstwu troski o wlasciwe funkcjonowanie spotecznosci
chrzescijariskiej, ale zdawal sobie sprawe, jak nieprzekraczalne granice
ma wewngtrzna autonomia jednostki. W kompetencji wladz $wieckich
mialy wigc wedtug niego pozostawaé wytacznie problemy zewnetrzne.
Zycie wewnetrzne, a wiec przede wszystkim sprawy sumienia, winny
pozosta¢ wolne, bo jest to domena dziatania Boga i jego faski. Zwingli
byt wi¢c takze przeciwnikiem przymusu wyznaniowego, poniewaz
zdawat sobie sprawe, ze do wiary zmusi¢ nie mozna. Swiadczy o tym
jednoznacznie jego wypowiedZ o naturalnej wolnosci ludzkiego sumie-
nia: ,Nun ist doch keine iiber die conscientzen der menschen herr”!3.

Takze w opinii Jana Kalwina, ciagle jeszcze w oczach wielu
uchodzacego za doktrynera z ciagotami do autorytaryzmu, kompe-
tencje $wieckich wladz paristwowych, ktére przy stanowieniu prawa
muszg kierowaé si¢ Ewangelia, powinny ograniczaé si¢ do spraw
doczesnych!. Kalwin réwniez zdawal sobie wiec sprawe z ludzkiej
autonomii — podobnie jak Zwingli pisal, ze wladza i prawo swieckie
nie maja decydujacego wplywu na suwerenne, wewnetrzne decyzje
ludzkie. Mozna wigc cztowieka zmusi¢ do przestrzegania prawa, ale

12 R. Friedenthal, Marcin Luter. Jego zycie i czasy, thum. C. Tarnogérski, War-
szawa 1991, s. 339, 345.

3 Cyt. za H. Schmid, Zwinglis Lehre von géttlichen und menschlichen Gerechtig-
keit, Ziirich 1959, s. 229; zob. B. Brockelmann, Das Corpus Christianum bei Zwin-
gli, Breslau 1938 (Breslauer Historische Forschungen, 5), s. 35-48.

14 \V]. Bouwsma, John Calvin. A Sixteenth-Century Portrait, New York—Oxford
1988, s. 205.
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ziemskimi §rodkami nie mozna go wewngtrznie odmieni¢, tego moze
dokona¢ tylko perswazyjne nauczanie koscielne'.

Reformatorzy postawili w XVI wieku na porzadku dziennym nie
tylko koniecznos¢ nowego zdefiniowania problemu ,chrzescijafiskiej
wolnosci”, a wigc migdzy innymi granic wolnosci sumienia i kultu.
Jeszcze trudniejsze mialy si¢ okaza¢ wywolane przez reformacj¢ pro-
blemy w zakresie stosunkéw pomiedzy ciagle jeszcze wyznaniowym
pafistwem a jego niekiedy bardzo juz konfesyjnie zréznicowanymi
poddanymi. Nie byt to tylko ktopot wladcéw katolickich, w Rzeszy
Niemieckiej bowiem, a potem takze na innych terenach Europy, coraz
czesciej to niekatolicy skutecznie, i co wigeej catkowicie prawomocnie,
sprawowali wladze paristwowa. Truizmem byloby przypominanie, ze
XV1 i pierwsza potowa XVII wieku to w dziejach Europy epoka kon-
fliktéw i wojen religijnych. Problem legalnego statusu terytorialnych
wladz ewangelickich, a takze dylemat poddanych, wahajacych si¢
ciagle pomigdzy lojalnoscia wobec innowierczej wladzy a wiernoécia
wlasnemu wyznaniu, rozwigzany zostal co prawda w 1555 roku
w Rzeszy Niemieckiej przez wprowadzenie ius reformandi, zasady
od pierwszych dziesigcioleci XVII stulecia powszechnie okreslanej
»skrétem myslowym” cuius regio eius sit religio. Jednak dopiero
potwierdzenie w traktatach westfalskich w 1648 roku ius reformandi
oraz — bedacego jego rewersem — ius emigrandi uczynito z nich dos¢
powszechnie akceptowane zasady prawa miedzynarodowego!®.

Tak wiec w drugiej potowie XVI i w XVII wieku, w epoce cha-
rakteryzujacej si¢ szybkimi postgpami proceséw konfesjonalizacji, ci,
ktérych religijne przekonania niezgodne byly z wyborem konfesyjnym
dokonanym przez wladzg¢ dziatajaca na podstawie ius reformandi,
teoretycznie mieli do wyboru konwersj¢ na wyznanie panujace lub
emigracje. Te druga mozliwo$¢ zalegalizowano przez wprowadzenie
ius emigrandi whasnie dlatego, ze bezposredni przymus konfesyjny
rozumiany jako zmuszanie do zmiany wyznania bylby nie tylko

15 W. Niesel, Die Theologie Calvins, wyd. 2, Miinchen 1957, s. 231-235.

16 Problem nowozytnych migracji wyznaniowych jest osobnym, waznym za-
gadnieniem, ktére ma juz obszerng literaturg, zob. Glaubensfliichtlinge. Ursachen,
Formen und Auswirkungen friibneuzeitlicher Konfessionsmigration in Europa, red.
J. Bahlcke, Berlin 2008 (Religions- und Kulturgeschichte in Ostmittel- und Siidost-
europa, 4).
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nieskuteczny, ale i uznawano go za gwalt na sumieniu, co bylo
sprzeczne z zasadami obowiazujacymi wszystkie trzy gléwne odtamy
zachodniego chrzescijafistwa. W epoce konfesjonalizacji konflike
sumienia przestawat wiec by¢ prywatnym dylematem jednostki, a sta-
wat si¢ problemem spotecznym i politycznym — jego wage potwierdzaja
poruszajace to zagadnienie publikacje, liczne ukazujace si¢ od XVI po
XVIII wiek'”. Problem konwersji jest takze wspélczesnie przedmiotem
zainteresowania historykéw epoki nowozytnej konfesjonalizacji, szcze-
gélnie tych, ktdrzy zajmuja si¢ historig kultury lub uprawiaja badania
mikrograficzne'®.

Krélestwo Polskie i Wielkie Ksiestwo Litewskie, a od 1569 roku
polsko-litewska Rzeczpospolita szlachecka byta terenem, gdzie pro-
blem lojalnosci ,rozréznionych w wierze” wobec paristwa traktowano
szczegblnie powaznie. Nie wynikalo to oczywiscie ze szczegélnej
wrazliwo$ci éwezesnych elit na sprawy wolnosci sumienia i wyzna-
nia, a raczej ze $wiadomosci, ze jest to problematyka newralgiczna
w panistwie tak mocno zréznicowanym pod wzgledem etnicznym,
jezykowym, kulturowym, a przede wszystkim wyznaniowym, ze we
wspdlczesnej historiografii zastuzylo sobie na okreslenie ,mozaika
wyznaniowa . Uchwalona w 1573 roku przez sejm konwokacyjny
po $mierci Zygmunta Augusta Konfederacja Warszawska wprowadzita
wicc praktyczne réwnouprawnienie wyznan chrzescijaskich w obre-
bie stanu szlacheckiego oraz stosunkowo wysoki poziom tolerangji
wyznaniowej w stosunku do plebejuszy®. Byt to akt dowodzacy wyso-

7 A. Riss, Die Convertiten seit Reformation nach ihrem Leben und aus ibren
Schriften dargestellt, t. 1-14, Freiburg im Breisgau 1866-1880.

18 U. Mennecke-Haustein, Konversionen, w: Katholische Konfessionalisierung.
Wissenschaftliches Symposion der Gesellschaft zur Herausgabe des Corpus Catholicorum
und des Vereins fiir Reformationsgeschichte 1993, red. W. Reinhard, H. Schilling,
Giitersloh 1995, s. 242-257; Interkonfessionalitit — Transkonfessionalitiit — binnen-
konfessionelle Pluralitit. Neue Forschungen zur Konfessionalisierungsthese, red. K. von
Greyerz, M. Jakubowski-Tiessen, T. Kaufmann, H. Lehmann, Giitersloh 2003.

19 Zob. przede wszystkim liczne prace Janusza Tazbira, m.in.: Paristwo bez sto-
séw. Szkice z dziejow tolerancji w Polsce XVI i XVII w., Warszawa 1967; Reformacja
w Polsce. Szkice o ludziach i doktrynie, Warszawa 1993; Reformacja — kontrreformacja
— tolerancja, Wroctaw 1997.

20'S. Gruszecki, Spoleczne oblicze konfederacji warszawskiej, ,Odrodzenie i Re-
formacja w Polsce” 13, 1968, s. 145-157; tenze, U spotecznych podstaw konfederacji
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kiego poziomu kultury politycznej i rozsadku polsko-litewskich elit
politycznych, a w jego konsekwencji w nastgpnych dziesigcioleciach
Rzeczpospolita szlachecka zaliczata si¢ (obok Zjednoczonych Prowingji
Niderlandéw Pétnocnych oraz Siedmiogrodu) do tych europejskich
panstw, w ktérych panowala wzgledna wolnos¢ wyznaniowa. Nie
znaczy to oczywiscie, Ze sprawa wyznaniowego réwnouprawnienia
nie budzita kontrowersji, a poziom toczonej w Rzeczypospolitej przez
wiele dziesigcioleci po 1573 roku dyskusji dobrze ilustruja pisma
publicystyczne zebrane przez Mirostawa Korolke?!.

Druga potowa XVI wieku w zachodnioeuropejskiej, szczegdlnie
niemieckiej, historiografii uznawana jest za epoke konfesjonalizacji.
Ta ciagle dyskutowana teoria, powstata na gruncie badan proceséw
politycznej oraz spolecznej adaptacji skutkéw poreformacyjnego zréz-
nicowania konfesyjnego w Rzeszy Niemieckiej, opisuje prowadzone
wspélnie — przez wladze koscielne i $wieckie — dziatania majace na
celu ksztaltowanie zycia spolecznego zgodnie z zasadami panujacego
tam wyznania. W praktyce wyrazalo si¢ to migdzy innymi w dyscypli-
nowaniu i reglamentacji zycia spotecznego przez pafistwowo-koscielng
biurokracj¢®”. Konfesjonalizacja (katolicka, luterariska, reformowana)
wraz z nast¢pujacymi pézniej procesami sekularyzacji przedstawiana
jest tez jako decydujacy czynnik proceséw modernizacyjnych, two-
rzacych fundamenty nowoczesnego pafistwa®. Uderzajacy w dziejach

warszawskiej, tamie, t. 19, 1974, s. 51-63; J. Dziegielewski, W. Sokotowski, ,, Bonis
czy rebus” — nowe materialy i propozycje interpretacji aktu konfederacji warszawskiej
z 1573 r., ,Kwartalnik Historyczny” 92, 1985, s. 299-315.

2 M. Korolko, Klejnot swobodnego sumienia. Polemika wokdt konfederacji war-
szawskiej w latach 15731658, Warszawa 1974. Specyfike i poziom katolickiej ar-
gumentacji dobrze ilustruje tez wydana ostatnio praca jezuickiego polemisty, Mate-
usza Bembusa z 1619 r.; zob. tenze, Kometa to jest pogrézka z nieba na postrach,
praestroge i upomnienie ludzkie, wstep i oprac. S. Baczewski, wspétpr. A. Nowicka-
-Struska, Lublin 2009.

22 M. Oakeshott, O postaci nowozytnego pasistwa europejskiego, w: tenze,
O postgpowanin czlowieka, thum. M. Szczubialtka, red. T. Zyro, Warszawa 2008,
s. 313-320.

2 H. Schilling, Kultureller Austausch und zwischenkonfesionelle Beziehungen in
Ost- und Mitteleuropa in der werdenden Neuzeit, 14. bis 17. Jahrbundert — Ansiitze,
Wege und erste Ergebnisse ibrer Erforschung, w: Stosunki migdzywyznaniowe w Euro-

pie Srod/eowzj i Wichodniej w XIV-XVII wieku, red. M. Dygo, S. Gawlas, H. Grala,
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Rzeczypospolitej tej epoki brak silniejszych impulséw moderni-
zacyjnych prébowano dotad wyjasniaé miedzy innymi sukcesami
kontrreformacji**. Wydaje si¢ jednak, ze z punktu widzenia teorii
konfesjonalizacji brak w spoteczenistwie polsko-litewskim wyrazniejszej
tendencji modernizacyjnej mégh by¢ cena, jaka panstwo zaplacito za
wyznaniowe roéwnouprawnienie.

Szczegélnie zjednoczeni politycznie na mocy postanowient Zgody
Sandomierskiej z 1570 roku, ale nadal wewngtrznie zréznicowani na
luteranéw, ewangelikéw reformowanych i braci czeskich, protestanci
mieli ograniczone mozliwoéci dziatania w interesie swych wyznan
i to nie tylko dlatego, ze Henryk Walezy, Stefan Batory i Zygmunt
Waza byli katolikami i trudno byto oczekiwaé, by owo porozumienie
wspierali. Przeszkoda we wzmacnianiu cho¢by fundamentéw ewan-
gelickiej tozsamosci wyznaniowej byta wlasnie Zgoda Sandomierska.
Porozumienie to, zblizajac w sensie politycznym wyznawcéw konfesji
protestanckich, bardzo mocno blokowato impulsy konfesjonalizacyjne,
mozliwe przeciez tylko w duchu poszczegélnych wyznani. Konfesja
sandomierska pozostawata jednak ksiega symboliczng tylko dla ewan-
gelikéw reformowanych?, a wiec protestantyzm w Rzeczypospolitej
nie dysponowat platforma dogmatyczna, ktéra moglaby staé si¢ baza
budowy wspélnej tozsamosci wyznaniowej. Pracujacy nad wzmocnie-
niem poczucia tozsamosci w duchu jednego z wyznan — sygnatariuszy
Zgody Sandomierskiej — narazali si¢ na zarzut tamania tego porozu-

Warszawa 2002, s. 5-24. Zob. takie interesujace studia w tomie Konfessionalisie-
rung in Ostmitteleuropa. Wirkungen des religiosen Wandels im 16. und 17. Jahrhun-
dert in Staat, Gesellschaft und Kultur, red. ]. Bahlcke, A. Strohmeyer, Stuttgart
1999, m.in.: W. Eberhard, Voraussetzungen und strukturelle Grundlagen der Konfes-
sionalisierung in Ostmitteleuropa (s. 89—103), K. Friedrich, Konfessionalisierung und
politische Ideen in Polen-Litanen (1570-1650) (s. 249-265), R.]. Frost, Confessiona-
lization and the Army in the Polish-Lithuanian Commonwealth 1550-1667 (s. 139—
—160); por. tenze, Konfesjonalizacja a wojsko Rzeczypospolitej 1558—1668, w: Rzecz-
pospolita wielu wyznan. Materialy z migdzynarodowej konferencji, Krakdw, 18-20 lis-
topada 2002, red. A. Kazmierczyk i in., Krakéw 2004, s. 89-98.

24 H. Levine, Economic Origins of Antisemitism. Poland and its Jews in the Early
Modern Period, New Haven—London 1991, s. 22-26.

% Konfesja sandomierska, oprac. K. Diugosz-Kurczabowa, Warszawa 1995;
J. Lehmann, Konfesja sandomierska na tle innych konfesji w Polsce XVI wieku, War-
szawa 1937, s. 330-347.



Autonomia jednostki a wolno$¢ sumienia 33

mienia lub nawet prozelityzmu. Paradoksalnie dopiero rozluznienie
zwiazkéw pomiedzy Kosciotami ewangelickimi po synodzie general-
nym w Toruniu w 1595 roku otworzyto mozliwosci intensywniejszej
budowy podstaw odrebnej §wiadomosci konfesyjnej — luteraiskiej lub
reformowanej?°.

Podobnych probleméw nie mieli katolicy, ktérzy juz w latach
siedemdziesiatych XVI wieku rozpoczeli prace nad wielkg reforma
zapoczatkowang uchwatami zakorczonego w 1563 roku soboru
trydenckiego?’. Wysitki te ulegly przyspieszeniu dzigki obranemu
w 1575 roku krélem Stefanowi Batoremu, ktéry starat si¢ prowadzi¢
wywazona polityke wyznaniows, ale nie ukrywat preferencji dla kato-
lickich wspétwyznawcéw?. Z pracami nad reforma katolicka taczyta
si¢ coraz aktywniejsza akcja kontrreformacyjna, koordynowana przez
Rzym za po$rednictwem nuncjuszy i biskupéw. W ostatniej ¢wierci
XVI wieku zaczat si¢ wiec ksztaltowaé mechanizm, w ktérym przekaz-
nikiem promieniujacych z Rzymu idei byty w Rzeczypospolitej dwa
wspolpracujace osrodki: episkopat i dwér krélewski. Dwoér i biskupi
coraz wyrazniej u schytku XVI stulecia promowali idee katolickiej
konfesjonalizacji, liczac si¢ jednak z politycznymi realiami wielowyzna-
niowej Rzeczypospolitej, gdy tymczasem polityczne elity innowiercze
nie potrafity w tym okresie stworzy¢ trwalszych ugrupowar politycz-
nych o wyznaniowym charakterze”. Spowodowato to kurczenie sie
wplywéw protestantyzmu oraz prawostawia w latach osiemdziesia-
tych i dziewigédziesiatych XVI wieku, czego jednym z najbardziej

26 1.T. Maciuszko, Proces konfesjonalizacji w Europie i w Polsce. Kontekst wyzna-
niowy synodu generalnego torusiskiego z roku 1595, ,Czasy Nowozytne” 2, 1997,
s. 17-26.

27 S. Litak, Kosciét w Polsce w okresie reformacji i odnowy potrydenckiej, w: Hi-
storia Kosciota, t. 3: 1500-1715, red. L.J. Rogier, R. Aubert, M.D. Knowles,
H. Tiichle, C.A. Bouman, thum. ]. Piesiewicz, Warszawa 1986, s. 383—402.

28 G. Schramm, Der polnische Adel und die Reformation 1548—1607, Wies-
baden 1965, s. 271-281; J. Tazbir, Piotr Skarga. Szermierz kontrreformacji, War-
szawa 1978, s. 77; S. Obirek, Jezuici w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw w larach
1564—1668. Dziatalnos¢ religijna, spoteczno-kulturalna i polityczna, Krakéw 1996,
s. 190-199.

2 S. Obirek, Wizja Kosciota i parstwa w kazaniach ks. Piotra Skargi SJ, Krakéw
1994, s. 160-163; zob. L. Jarminski, Bez uzycia sity. Dzialalnos¢ polityczna prote-
stantéw w Rzeczypospolitej u schythu XVI wieku, Warszawa 1992.
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spektakularnych objawéw byta rosnaca liczba konwersji na katolicyzm.
Przypomnijmy tylko, ze konwertytami z wyznania reformowanego na
katolicyzm byli migdzy innymi dwaj zapewne najbardziej wptywowi
w Rzeczypospolitej przetomu XVI i XVII wieku politycy — hetmani
i kanclerze: Jan Zamoyski i Lew Sapieha®.

Nie bede si¢ tu jednak zajmowad omawianym tak cz¢sto w lite-
raturze historycznej, i stusznie traktowanym przede wszystkim jako
fenomen spofeczny, procesem konwersji szlachty ewangelickiej na
katolicyzm, ktéry trwal z réznym nasileniem od schytku XVI az
po XVIIT wiek®'. Polscy ewangelicy prébowali si¢ temu procesowi
przeciwstawiaé, odwotujac si¢ do perswazji — najlepszym jej przykta-
dem jest zbiér rozpraw opublikowany w potowie XVII wieku przez
malopolskiego pastora Wojciecha Wegierskiego, a przedrukowanych
jeszcze w potowie XVIII wieku®. Poniewaz ,nawrécenia” na kato-
licyzm byly — jak si¢ wydaje — najcz¢sciej wynikiem oddziatywania
nasilajacej si¢ w XVII stuleciu propagandy antyprotestanckiej oraz
pospolitego konformizmu, perswazja odwotujaca si¢ do argumentéw
teologicznych byta mato skuteczna.

Pobudki konwersji s3 zreszta zwykle trudne do zweryfikowania,
a decyzje wynikajace z ewidentnego konformizmu mozna udokumen-
towaé tylko w przypadku niektérych nawrdécen dokonywanych dla
kariery i kwitowanych awansami lub nadaniami. Mimo ze wiedza
pozazrédiowa i przekonanie o wzglednej stalosci pewnych cech
ludzkiej natury upewnia nas w przekonaniu, iz wiele konwersji na
wyznanie rzymskokatolickie dokonywanych byto w tej epoce z nader
przyziemnych pobudek, to jednak w konfrontacji z enigmatycznymi
zwykle w tych sprawach Zrédlami nie potrafimy poznaé glebszych,

30°S. Grzybowski, Jan Zamoyski, Warszawa 1994, s. 18-19; K. Tyszkowski,
Przejscie Lwa Sapiehy na katolicyzm w 1586 r., ,Reformacja w Polsce” 2, 1922,
s. 198-203.

31 Zob. AK. Banach, Konwersje protestantéw na katolicyzm w Koronie w latach
1560-1600, Krakéw 1985 (Zeszyty Naukowe UJ, Prace historyczne, nr 77);
J. Dworzaczkowa, Konwersje na katolicyzm szlachty ewangelickiej wyznania czeskiego
w Wielkopolsce w XVI i XVII wieku, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 50, 2006,
s. 89-100.

32 V. Wegierski, Antidotum abo lekarstwo duszne przeciw apostaziey i odstapie-
niu od prawdy, Baranéw 1646, wyd. 2, Krélewiec 1750.
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autentycznych motywacji konwertytéw. Nalezy si¢ wigc powstrzy-
maé od wyciagania zbyt daleko idacych wnioskéw. Dalej skupie
si¢ na tych nielicznych przypadkach, w ktérych zrédta pozwalajg
na rozwazania pobudek i motywacji konwersji. Interesuja mnie
bowiem zasadniczo te akty konfesyjne, ktére traktowaé mozna jako
realizacj¢ prawa do wolnosci wyznania i sumienia, a wigc takze samo-
realizacji jednostki w tym wlasnie, uznawanym jeszcze w tej epoce
za najwazniejszy, zakresie.

Problem zmiany wyznania i niepewno$¢ co do prawdziwych
motywacji takiego kroku budzily emocje juz u schytku XVI stulecia,
kiedy to w wyniku pierwszych sukceséw akcji kontrreformacyjnej
zdarzaly si¢ przypadki nagtasniania tego rodzaju decyzji. Przyjecie na
przetomie lat 1582 i 1583 katolicyzmu przez znanego lubelskiego
lekarza, wczeéniej cztonka tamtejszego zboru braci polskich, Kaspra
Wilkowskiego stato si¢ faktem dlugo odnotowywanym w kronikach
polskiego antytrynitaryzmu®®. Niemal natychmiast konwersja ta stata
si¢ obiektem publicznych rozwazan i polemik, ktére sprowokowal
zreszta sam zainteresowany, a wspieral go znany katolicki publicysta
i pisarz religijny, ks. Hieronim Powodowski. Z opublikowanej przez
Wilkowskiego juz w 1583 roku ksiazki wynika, ze wiar¢ w zbawienie
w Kosciele braci polskich zachwial w nim pobyt we Wioszech, gdzie
doskonalit wiedz¢ medyczna. Po powrocie do kraju watpliwosci te
wzmocnione zostaly przez katolickich teologéw i dla ratowania duszy
lubelski lekarz zostat katolikiem, a pod koniec zycia chyba nawet
duchownym?4, Trzeba jednak od razu podkregli¢, iz nie ma zadnych
dowodéw wskazujacych na to, ze konwersja ta przyniosta Wilkow-
skiemu jakie$ bardziej wymierne korzysci majatkowe czy prestizowe.

3 ,1583. Gaspar Wilkowl[ski], (qui filium habuit, ni fallor, eiusdem nominis
medicinae doctorem), cum presentibus non esset contentus, sanam Domini nostri
Jesu Christi doctrinam reliquit, et ad catholicos defecit, edita apologia, cur papanus
factus fuisset, cui dominus Joannes Niemojewski respondit anno Christi 158375
Nieznana kronika ariariska 1539-1605, wyd. K. Dobrowolski, ,,Reformacja w Pol-
sce” 4, 1926, nr 13-16, s. 167.

3% Przyczyny nawrécenia do Wiary Powszechnej od Sekt Nowochrzczericow Samo-
sateniskich Kaspara Wilkowskiego Medyka Lubelskiego, t. 1-2, Wilno 1583; zob. frag-
menty publikowane w: Literatura ariariska w Polsce XVI wieku. Antologia, oprac.
L. Szczucki, J. Tazbir, Warszawa 1959, s. 558-560.



36 Wojciech Kriegseisen

Po stronie braci polskich glos w tej sprawie zabrat senior zboru
lubelskiego i jeden z najbardziej szanowanych przywédcéw polskich
antytrynitarzy, byly sedzia ziemski inowroctawski i wielokrotny
posel na sejmy, Jan Niemojewski, ktdry zreszta wezesniej protegowat
Wilkowskiego, a wi¢c sprawa ta byta dlafi przykrosciag o wyraznie
osobistym charakterze. Polemizujacy juz wezesniej z ks. Powodow-
skim w sprawach teologicznych, senior lubelski tym razem uznat za
konieczne odpowiedzie¢ w druku na ksigzke swego bylego wspStwy-
znawcy, ten bowiem bezposrednio zaatakowat wlasnie lubelska spo-
lecznos¢ antytrynitarska, prébujac ja skompromitowaé przez publiczne
ogloszenie informacji o nurtujacych ja wewnetrznych sporach?. Takze
w skierowanych przeciw ksigzce Wilkowskiego polemikach, pisanych
przez przedstawicieli obozu reformacyjnego, nie znajdujemy jednak
przekonujacych dowodéw na to, ze konwersja jego motywowana byla
jakimi$ przyziemnymi wzgledami.

Stawomir Baczewski, analizujacy ostatnio prace Wilkowskiego,
zwrécit uwagge na wyrazna nieporadnosé, z jaka starat si¢ on analizowaé
i uzasadnia¢ przyczyny swego przejécia na katolicyzm. Wydaje si¢ wigc,
ze lubelskiemu lekarzowi odpowiadat raczej bezrefleksyjny typ katolic-
kiej duchownosci kontrreformacyjnej, a glebsza introspekeja po prostu
byta poza zakresem jego zainteresowania i mozliwosci. Zamiast niej
proponowal czytelnikom stereotypowe, negatywne, a nawet obrazliwe
oceny $rodowiska swych bylych wspétwyznawcéw, reformacyjnych
autorytetéw, a wreszcie takze Erazma z Rotterdamu, ktérego tez uznal
za heretyka. Interesujace jednak, ze zdaniem przywolywanego wyzej
lubelskiego badacza, Wilkowski — nie potrafigc wlasnymi stowami
scharakteryzowa¢ swej drogi do katolicyzmu — postuzy¢ si¢ mial w tym
celu anonimowym utworem hiszpariskiego autora, ktéry przetozyl
i wydat w Krakowie w 1589 roku pt. Desideriosus, albo Sciezka do
mitosci Bozej i do doskonatosci Zywota chrzescijariskiego...>°

35 J. Niemojewski, Ukazanie, iz Kosciét Rzymski Papieski nie jest Apostolski ani
Swigty, ani jeden, ani powszechny... Praytym odpowiedz na potwarzy Doktora Wilkow-
skiego, ktdremi zbdr Pana Chrystuséw zelzyc y ohydzic chee, zmyslaige sobie niesprawie-
dliwe przyczyny swego niepoboznego y nieporzqdnego odstania, b.m.w. [1584]; zob.
fragmenty w: Literatura ariarska..., s. 183—196; por. ]J. Plokarz, Jan Niemojewski.
Studjum z dziejow arjan polskich, ,Reformacja w Polsce” 2, 1922, nr 5-6,s. 71-117.

3 S. Baczewski, Literackie swiadectwo konwersji — sprawa Kaspra Wilkowskiego,
,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 23, sectio FF, 2005, s. 75-90.
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Mimo to Mirostaw Korolko uznat swego czasu, ze opublikowane
przez Wilkowskiego Przyczyny nawrdcenia oraz zwiazana z nia polemika
zapoczatkowaly polska literatur¢ konwersyjna®”. Sam jednak zwrdcit
przy tym uwagg, iz zapewne znacznie ciekawszym obiektem studiéw
nad duchowymi zmaganiami konwertytéw z protestantyzmu na kato-
licyzm bytby cho¢by Mikotaj S¢p-Szarzyriski, ktdrego tworczos¢ z tego
wlasnie punktu widzenia analizowal juz wcze$niej Jan Bloniski®®. Fak-
tem jest tez, ze niezaleznie od tego, iz tekstow pozostatych po polskich
konwertytach epoki nowozytnej jest nieco wiecej niz to odnotowat
autor wspominanego wyzej dziewigtnastowiecznego opracowania,
Andreas Riss, ktéry uwzglednit w swym dziele tylko Stanistawa Orze-
chowskiego i Mikotaja Kazimierza Radziwilla ,Sierotke”, to tworzenie
na tej podstawie nowego gatunku literatury staropolskiej wydaje si¢
jednak ryzykowne.

Kolejnym przyktadem konwersji, ktérg chciatbym tu przypomnied,
zaliczajac ja do przykladéw indywidualnych staran o samorealizacje
przez uzyskanie pewno$ci zbawienia, jest przypadek ewangelika
reformowanego, starosty pilznefskiego Jerzego Stupeckiego. Ten
syn konwertyty z kalwinizmu na katolicyzm, kasztelana lubelskiego
Feliksa, wychowany zostat na ewangelika przez matke, Barbare z Lesz-
czynskich, ozenit si¢ w 1640 roku z ewangeliczka Anng z Wylaméw
i byl czynnym patronem zboru ewangelickiego w Betzycach®.

Stupecki, uczen i korespondent Hugona Grotiusa oraz Gerarda
Vossiusa, pod wplywem irenicznych pism pierwszego z nich w latach
czterdziestych XVII wieku rozpoczat indywidualne studia teologiczne,
poszukujac ideatu ,pierwotnego Kosciota”. Doprowadzito go to
wreszcie do zakwestionowania podstawowych zasad protestantyzmu
i sktonito do konwersji na katolicyzm. Swiadectwem okolicznosci
i pobudek nawrécenia starosty pilzneriskiego jest opublikowana kore-
spondencja z kasztelanem chetmskim Zbigniewem Gorajskim, kt6ry

3 M. Korolko, Refleksje o literaturze konwersyjnej w Polsce w drugiej potowie
XVI wieku. Na przyktadzie tekstéw Kaspra Wilkowskiego i Hieronima Powodowskiego,
w: Przetom wiekéw XVI i XVII w literaturze i kulturze polskiej, red. B. Otwinowska,
J. Pelc, Wroctaw 1984 (Studia Staropolskie, 52), s. 241-254.

38 J. Blonski, Mikotaj Sep Szarzyiiski a poczqtki polskiego baroku, Krakéw 1967,
s. 183-208.

3 H. Gmiterek, Stupecki Jerzy Stanistaw, w: Polski stownik biograficzny (dalej
cyt. PSB), t. 39, Warszawa—Krakéw 1999, s. 107-109.
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usifowal powstrzyma¢ krewnego od przyjecia katolickiego wyznania®.

Takze i w tym wypadku nie mozemy mie¢ zadnych watpliwosci, iz
konwersja Jerzego Stupeckiego byta w sensie materialnym catkowicie
bezinteresowna. Juz jako katolik uzyskat on co prawda urzad podko-
morzego lubelskiego, ale nominacja ta nastapita w 1653 roku, a wigc
dopiero dziewi¢¢ lat po konwersji. Pod koniec zycia Stupecki, tak
jak jego ojciec i dziadek, zostal kasztelanem lubelskim. Co wigcej,
z zachowanego testamentu wynika, ze do korica zycia drgczylo go
poczucie winy z powodu cierpieni, ktdrych przejécie syna na katolicyzm
przysporzylo jego zmarlej w 1654 roku ewangelickiej matce®!.

W epoce wyznaniowego réwnouprawnienia stanu szlachec-
kiego, w atmosferze okreslonej przez Konfederacje Warszawska
wolnosci wyznaniowej decyzje o konwersji na katolicyzm, czy
z katolicyzmu (ewentualnie prawostawia) na ktére§ z wyznan
reformacyjnych, w wyzszych warstwach spotecznych, niezaleznie od
wzbudzanych przez to emocji, traktowane by¢ musialy jako w petni
prawomocne. Przymus wyznaniowy, stosowany niekiedy tak przez
katolikéw, jak i ewangelikéw, ograniczat si¢ bowiem do plebejuszy,
a w praktyce najczeéciej do chtopéw-poddanych®?. Mimo nacisku,
najpierw kontrreformacji, a nastgpnie katolickiej akcji konfesjonali-
zacyjnej, sytuacja taka trwa¢ miala do$¢ dtugo, az do drugiej potowy

90 Z listu Jego Mci Pana Gorajskiego kasztelana chelmskiego do Jmci Pana Jerzego
Stupeckiego starosty pileneriskiego in causa mutandae religionis oraz Respons Jego Mci
Pana Stupeckiego starosty pilzneriskiego na list Jego Mci Gorajskiego kasztelana chetm-
skiego, [Baranéw 1643].

S, Kot, Stupeccy w ruchu reformacyjnym, ,Reformacja w Polsce” 4, 1926,
nr 13-16, s. 181-197; tenze, Hugo Grotius a Polska (W 300-lecie dzieta o Prawie
wojny i pokoju), tamze, s. 100-120.

42S. Tworek, Przymus wyznaniowy na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskie-
go w XVI-XVII w., ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 19, 1974, s. 161-164;
H. Gmiterek, Bracia czescy a kalwini w Rzeczypospolitej. Potowa XVI — potowa XVII
wieku. Studium pordwnawcze, Lublin 1987, s. 111-114; M.G. Miiller, Protestant
Confessionalisation in the Towns of Royal Prussia and the Practice of Religious Tolera-
tion in Poland-Lithuania, w: lolerance and Intolerance in the European Reformation,
red. O.P. Grell, B. Scribner, Cambridge 1996, s. 266; D. Karvelis, Praymus wy-
znaniowy w ,ksigstwie birzatiskim” u schyfleu XVI i w pierwszej potowie XVII wie-
ku, w: Litwa w epoce Wazdw, red. W. Kriegseisen, A. Rachuba, Warszawa 2006,
s. 257-275.
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XVII stulecia. Dopiero po uchwaleniu przez sejm w 1668 roku
zakazu konwersji z katolicyzmu na jakiekolwiek inne wyznanie chrze-
Scijaniskie, ake taki stat si¢ nie tylko problemem sumienia, ale takze
prawnym, odejécie od katolicyzmu traktowane byto bowiem — przy-
najmniej formalnie — jako przest¢pstwo, niezaleznie od przynaleznosci
stanowej konwertyty®.

Mimo to zjawisko konwersji pojmowanej teraz szczegblnie
wyraznie jako potrzeba potwierdzenia prawa do indywidualnej wol-
nosci i autonomii wyznaniowej nie zaniklo. Najciekawszym moze
przyktadem byl konwertyta z katolicyzmu na wyznanie ewangelicko-
-reformowane, a potem jeden z najwybitniejszych patronéw Jednoty
Ewangelicko-Reformowanej Wielkiego Ksigstwa Litewskiego na
przetomie XVII i XVIII wieku, Stanistaw Niezabitowski. Najblizszy,
obok Zbigniewa Morsztyna, wspétpracownik Bogustawa Radziwitta,
a potem ,generalny ekonom” biatoruskich latyfundiéw jego cérki
i wnuczki, tzw. débr neuburskich, autor interesujacego diariusza, tylko
w czesci wydanego przez Alojzego Sajkowskiego, byt z pochodzenia
i wychowania katolikiem*. Przyjecie przezed kalwinizmu w dojrza-
lym juz wieku zinterpretowane zostalo przez biografa jako przejaw
karierowiczostwa®. Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z uznaniem za przejaw
konformizmu konwersji na protestantyzm, ktérej Niezabitowski
dokonat — a wszystko na to wskazuje — juz po 1668 roku, kiedy to
byt juz ,urzadzony” jako administrator débr radziwittowskich. Co
wiccej, przyjecie wtedy wyznania reformowanego zamykato mu droge
do oficjalnej kariery i wystawiato na ataki wrogéw, migdzy innymi
duchownych katolickich, co jest potwierdzone zapisami w diariuszu
oraz korespondencji samego Niezabitowskiego i jego wspétpracow-
nikéw*. Takze analiza inwentarza imponujacej, gromadzacej liczne
prace teologiczne, prywatnej biblioteki Niezabitowskiego, a takze jego
korespondencji wskazuje, iz idaca catkowicie ,,pod prad” konwersja
wynikla raczej z indywidualnego rozwoju duchowego i intelektualnego,

S Volumina legum, t. 4, Petersburg 1859, 1029, 5 XI 1668.

“ A Sajkowski, Niezabitowski Stanistaw, w: PSB, t. 23, Wroclaw—Krakéw
1978, s. 101-102.

4 Tenze, Witgp, w: S. Niezabitowski, Dzienniki 1659—1700, oprac. A. Sajkow-
ski, Poznan 1998, s. 34.

46 Tamze.
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co oczywiscie ulatwita wieloletnia praca w srodowisku ewangelickim
w Wielkim Ksiestwie Litewskim®’.

Konwertyta ptynacym raczej z pradem wydarzeni byt za to pocho-
dzacy ze $redniej szlachty wojewddztwa sieradzkiego patron zboru
braci czeskich w Parcicach, Mikotaj Ostrowski, ktéry okoto 1675 roku
zmienil wyznanie na katolickie. Okolicznosci tej konwersji prawie
nie znamy, wiadomo tylko, ze w latach osiemdziesigtych Ostrowski
procesowal si¢ ze swymi bytymi wspétwyznawcami, usitujac odebra¢
im kosciét w Parcicach. Do zainteresowania si¢ tym przypadkiem
sktonit mnie zachowany w aktach koscielnych wykaz watpliwosci,
z ktérymi Ostrowski (jeszcze jako patron ewangelickiego zboru)
zglosit si¢ do senioréw duchownych Jednoty Wielkopolskiej. Ow
wykaz, opatrzony odpowiedziami ewangelickich pastoréw i zatytu-
towany ,Scandala expurgata. Odpowiedz na punkta od Mikolaja
Ostrowskiego podane, ktére on wola majac apostatowaé z religijej
reformatskiej na rzymska, zeby si¢ nie zdat lekkomyslnie to czynié,
senijorom wielkopolskim $p. ksiedzu Bythnerowi i $p. ksiedzu Hart-
mannowi zarzucil, na ktére mu tez odpowiadaja’, analizowat Henryk
Gmiterek, przypomne wicc tylko, ze formutujac watpliwosci, autor byt
juz zdecydowany porzuci¢ Kosciét ewangelicki. Powstaje wigc pytanie,
po co usitowal wciagna¢ w polemike duchownych ewangelickich?
Moze, zachgcany przez katolikéw, mial nadziej¢ postawié ksiezy
senioréw w trudnej sytuacji, cho¢ dowodzitoby to pewnej naiwne;j
pewnosci siebie niekoniecznie dobrze wyksztalconego szlachcica.
Najbardziej prawdopodobne wydaje si¢, ze mamy tu do czynienia
z checig podkreslenia przez Ostrowskiego, iz decyzja o konwersji nie
zostata podjeta pochopnie, a byta wynikiem glebokich przemyslen.
Potrzeba takiego dowarto$ciowania decyzji konwersyjnej wynikata
by¢ moze z wewngtrznej potrzeby Ostrowskiego, ale mogta by¢ tez
efektem jego sytuacji rodzinnej czy $rodowiskowej. Nie mamy tez
zadnych danych, by zaklada¢, ze nawrdcenie na katolicyzm przy-
niosto Mikotajowi Ostrowskiemu jakiekolwiek wymierne korzysci®®,

47 . Kriegseisen, Ksigzka i biblioteki w kulturze ewangelikéw polskich w XVII
i XVIII w., w: Z badar nad polskimi ksiggozbiorami historycznymi. Kolekcje wyzna-
niowe, red. B. Bieikowska, Warszawa 1992, s. 19-20.

8 H. Gmiterek, ,Scandala expurgata” Przyczynek do dziejow konwersji w XVII
wieku, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 26, 1981, s. 147-159.
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Podobnych watpliwosci nie mamy w przypadku pdzniejszej
o kilkadziesiat lat konwersji na katolicyzm ewangelika reformowanego
Ludwika Sienickiego, ktéry jest nawet autorem obszernego traktatu
apologetyczno-kontrowersyjnego, wydanego i rozpowszechnianego
w $rodowisku ewangelickim Wielkiego Ksigstwa Litewskiego naj-
pewniej w celach misyjnych®. W pierwszym rozdziale swego, dos¢
zreszta naiwnego, opracowania Sienicki dzielil si¢ wspomnieniami
z pelnego przygdd zycia i szczegdlowo zrelacjonowat okolicznosci,
w jakich w 1707 roku dostat si¢ wraz ze swym stryjecznym bratem,
generatem artylerii Krzysztofem Sienickim do rosyjskiej niewoli*®.
Zestany do Jakucka, w wyniku rozméw z tamtejszymi duchownymi
prawostawnymi, a takze lektury prac teologiczno-historycznych (m.in.
rosyjskiego przektadu wydanych po polsku przez Piotra Skarge Rocz-
nikéw koscielnych Baroniusza) zaczat zywi¢ watpliwosci co do szans
na zbawienie dla wyznawcéw kalwinizmu®!. Formalnej konwersji na
katolicyzm Sienicki dokonat w 1722 roku, w drodze powrotne;j z zesta-
nia, w moskiewskim kosciele Kapucynéw. Warto tez podkresli¢, ze po
powrocie na Litwe, mianowany po pewnym czasie ciwunem retow-
skim, eksputkownik wojsk litewskich znalazt si¢ w ostrym konflikcie
ze swymi bylymi wspétwyznawcami, co przysporzylo mu powaznych
klopotéw finansowych®?. Tak analiza tekstu napisanego przed 1752
roku traktatu, jak i inne Zrédla $wiadcza, iz decyzja Sienickiego

# 1. Sienicki, Dokument osobliwego milosierdzia boskiego cudownie z Kalwiri-
skiej Sekty Pewnego Stuge i Chwalce swego do Kosciota Chrystusowego pociggajgcy.
Z wykladem niektdrych Kontrowersyi zachodzqcych migdzy naukq Kosciota Powszech-
nego Karolickiego, a podaniem wymyslonym rozumem ludzkim Luterskiey, Kalwiriskiey,
Greckiey, y innych w tey Ksigdze wyrazonych y namienionych Sekt. Y z wspomnieniem
o mniey znanych Moskiewskiego Patistwa krainach w pogariskich bledach jeszcze zosta-
igcych, dla duchownego pozythku ludzi w réznych Sektach od jednosci Powszechnego
Kosciota odpadiych, czgscig z uporu, czgsciq z niewiadomosci zyigeych, w druku pierw-
szy raz wychodzqcy, Wilno 1754. Egzemplarz BUW z autorskimi adnotacjami ko-
rektowymi i wpisem wskazujacym na rozdawanie ksiazki w kregu litewskich ewan-
gelikéw.

50 A. Rachuba, Sienicki Krzysztof Kazimierz, w: PSB, t. 37, Warszawa—Krakéw
1996, s. 151.

>l Tamze, s. 18-22.

52 W. Kriegseisen, Sienicki Ludwik, w: PSB, t. 37, Warszawa—Krakéw 1996,
s. 153-155.
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(biorac pod uwagg jej szczegdlne okolicznosci) musiata by¢ zupetnie
samodzielna i nie mogta by¢ w tych okolicznosciach motywowana
nadziejami na karier¢ czy korzysci materialne. Trudno tez zaklada¢,
co mozna by bra¢ pod uwage w innych omawianych przypadkach,
by decyzja o konwersji z kalwinizmu na katolicyzm podejmowana
w prawostawnym $rodowisku miata akomodacyjny charakter.

Na zakonczenie dwa przypadki z pogranicza problematyki konwer-
syjnej i tak charakterystycznego dla dziejéw i kultury XVIII stulecia
zjawiska, ktore okresla si¢ jako awanturnictwo. Jako pierwszego przed-
stawi¢ ewangelickiego pastora, podréznika, kandydata na reformatora
Kosciota reformowanego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, a poniekad
i awanturnika wasnie — Bogustawa Jelitko Kopijewicza®®. Pochodzacy
z drobnej szlachty biatoruskiej duchowny reformowany po ukonczeniu
okoto 1707 roku studiéw teologicznych pracowal jako nauczyciel
i pastor w Stucku i Wilnie. Musiat si¢ cieszy¢ dobra opinia, skoro
w 1717 roku wiadze koscielne wystaty go w charakterze kolektora do
Niemiec i Wielkiej Brytanii. Kopijewicz zebrat wtedy okoto 65 tys.
zlotych pruskich i w 1720 roku wystany zostal powtérnie w tym
samym celu do Anglii. Spedzit w Wielkiej Brytanii ponad szes¢ lat
i po przymusowym powrocie na Litwe przedstawit tam dwa, oparte na
poczynionych w Anglii i Irlandii obserwacjach, projekty przedsigwzieé
dla poprawy sytuacji protestantyzmu w Rzeczypospolitej. Pierwszy
zakladal powotanie banku, ktéry udzielatby ewangelikom pozyczek
inwestycyjnych, drugi za$ instytucjonalizacje pomocy finansowej dla
licznych ponoé¢ wtedy w Wielkim Ksigstwie kandydatéw na konwer-
tytéw z katolicyzmu na kalwinizm. Ta druga instytucja dziata¢ miata
najwyrazniej na ksztatt znanej z francuskiej prakeyki XVII wieku
»kasy nawrécen”. Oba projekty zignorowane zostaly przez wiadze
Jednoty Litewskiej, a maniakalnie zapatrzony w ,angielskie projekty”
duchowny utracit ich zaufanie. Pozostaje jednak pytanie, czy nie mamy
tu do czynienia z indywidualnym i przez to do$¢ niepowaznie wygla-
dajacym, ale jednak interesujacym $wiadectwem préby zmobilizowania
ewangelikéw litewskich do modernizacyjnego wysitku?

>3 Tenze, Podréze i projekty pastora Bogustawa Jelitko Kopijewicza, w: Ludzie —
kontakty — kultura XVI-XVIII w. Prace ofiarowane Profesor Marii Boguckiej, red.
J. Kowecki, J. Tazbir, Warszawa 1997, s. 246-252.
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Przypadek ostatni to juz ,prawdziwa awanturnica’, znana jako
autorka ogloszonego drukiem w XX wieku pamigtnika, ,doktorka
i okulistka”, Salomea Regina z Rusieckich, primo voto Halpirowa,
secundo voto Pilsztynowa vel Pichelsteinowa vel Makowska**. Z gtéw-
nym watkiem tych rozwazan faczy jaq bardzo prawdopodobny, cho¢
starannie zacierany, fakt przynaleznosci do do$¢ licznej w potowie
XVIII wieku na Podolu grupy konwertytéw z judaizmu na katolicyzm.
Nie bede tu referowaé przygdd Pilsztynowej — gltéwnym Zrédlem
informacji o nich jest skonstruowany w formie na poly pamietnika,
na poly romansu jej Proceder podrézy i zycia mego awantur™. Trzeba
tylko podkresli¢, ze badaniom Dariusza Kolodziejezyka zawdzigczamy
potwierdzenie niektérych przynajmniej watkéw Procederu przez mate-
rialy archiwalne, nie jest to wiec catkowite zmyslenie®®.

Tu pragne zwréci¢ uwagg na tak wyeksponowane w tekscie Pilsz-
tynowej sprawy religijne. Bardzo podkresla ona swdj prawowierny
katolicyzm i niech¢¢ do wyznawcéw judaizmu, ale jednoczesnie
zdradza wyrazne zainteresowanie, a nawet sympati¢ do prawostawia
i islamu. Bedac w dwojakim (religijnym i pafstwowym) sensie osobg
wykorzeniong, Pilsztynowa jawi si¢ nam w tym kontekscie nie tyle
jako interesowna awanturnica, ale jako osoba poszukujaca akceptacji
dla swej nowej, katolickiej tozsamosci, cho¢ jednoczesnie gotowa do
przyjecia tak wtedy wrogo traktowanych przez katolikéw obcych, tj.
w tym wypadku przede wszystkim muzutmariskich wzorcéw kultury,
nie tylko religijnej.

W wielu podrecznikach i opracowaniach o charakterze popu-
larnym nadal obowiazuje teza, ze dopiero o$wiecenie (a w praktyce
rewolucja francuska) ugruntowato, wraz z ideologia, ktérej wyrazem
byta Deklaracja praw cztowieka i obywatela, uznanie prawa jednostki
do wolnosci sumienia i samorealizacji. Powyzsze uwagi mialy na celu
przypomnienie, ze epoka nowozytna znala zasad¢ autonomii osoby
ludzkiej jako najwyzszej wartosci warunkujacej prawo do zbawienia
i godnosci. Teza, iz nie najpotgzniejszy nawet, bo religijny autorytet,

>4 B. Grosfeld, Pichelsteinowa (Pilsztynowa) z Rusieckich 1. v. Halpirowa Salo-
mea Regina, w: PSB, t. 26, Wroctaw—Krakéw 1981, s. 30-32.

55 Wyd. R. Pollak, M. Pefczynski, Krakéw 1957.

%6 Informacje prof. D. Kotodziejczyka w czasie dyskusji nad zatozeniami tego
tekstu wiosng 2009 r. w Wiedniu.
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a indywidualne dociekanie, poszukiwanie, a wigc samorealizacja czynia
nas ludzmi warto§ciowymi nie byta wigc wylacznym osiagnigciem
o$wiecenia®’. Zanim filozofowie francuskiego o$wiecenia ustalili inne,
niezwiazane bezposrednio z duchowoscia wymiary mozliwej samo-
realizacji i autonomii osoby ludzkiej, w nowozytnej Europie epoki
konfesjonalizacji panowato przekonanie, ze najcenniejsza wolnoscia,
o jaka powinien si¢ ubiega¢ $wiadomy swej wartosci czlowiek jest
wolno§¢ sumienia i wyznania.

57 L. Chmaj, Samuel Przypkowski na tle pradéw religijnych XVII wicku, Krakéw
1927, s. 3.





