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PRAWOSLAWIE, EKONOMIA I WEBER:
ZWIAZKI NIEOCZYWISTE

Celem tego artykutu jest przedstawienie innowacyjnych mozliwosci teoretycz-
nych, jakie otwieraja przed antropologia religii i antropologia ekonomii badania
nad prawostawiem. Obie subdyscypliny antropologii, zaréwno antropologia religii,
a zwlaszcza chrzescijanstwa, jak i antropologia ekonomiczna, rozwijaly sie, m.in.,
w cieniu szczegolnej recepcji prac Maksa Webera. Ponadto rozwigzania teoretyczne
zastosowane w wielu pracach powstalych w obu tych nurtach obarczone sg tzw.
protestanckim skrzywieniem (Protestant bias). Oznacza to, zZe dostepny jezyk teore-
tyczny obfituje w pojecia zaczerpnigte z tradycji protestanckiej, zatem, jak uwazam,
o niskim potencjale wyjasniajacym dla tradycji religijnych innych niz zachodnie
chrzedcijanstwo'. Tymczasem perspektywa wschodniochrzescijanska oferuje antro-
pologii kuszace alternatywy poznawcze, ktdre, szczegélnie w zestawieniu z kwestig
ekonomii, moga mie¢ istotny wklad do badan nad religia®.

Inspiracji dla tych rozwazan dostarcza, naturalnie, sam Weber. Uwazal on religie
i ekonomie za sfery odrebne, cho¢ przenikajace si¢ (Weber 1994 [1934]). Stawia-
jac kwestie wspotoddzialywania religii i ekonomii w taki sposdb, Weber w zasadzie
kwestionowal o$wieceniowy paradygmat rozdziatu religii i wszelkich sfer zycia
spolecznego. Przyjecie perspektywy Webera pozwala postawi¢ pytanie o sposoby
oddzialywania wartosci i symboli religijnych na spoteczno-ekonomiczne aspekty
zycia codziennego wiernych, a takze o wplyw praktyki ekonomicznej na znacze-
nia ucielesnione w symbolach i warto$ciach wyplywajacych z nakazéw religijnych.
W artykule tym podejmuje¢ probe zastanowienia si¢ nad naturg owego wspétmo-
delowania na gruncie prawostawia, naswietlajac kolejno infrastrukture teoretyczng
antropologii ekonomii oraz antropologii chrzescijanstwa, a jednoczesnie wskazujac

! W tym rzymski katolicyzm, zapewne dla polskiego czytelnika frapujacy. Jest to obszar stabo zba-
dany i, w $wietle wewnetrznych zatozen teologicznych i praktyk, réwnie niewspdélmierny z protestantyz-
mem jak prawostawie. Katolicyzm, cho¢ niewatpliwie obiecujacy pod wzgledem nowych mozliwosci
teoretycznych, pozostaje jednak poza polem zainteresowan niniejszego artykulu. Niemniej wlaczenie
perspektywy katolickiej w aparat pojeciowy antropologii religii pozostaje waznym zadaniem badawczym
dla srodowiska naukowego.

2 Artykut ten powstal w ramach prac nad projektem sfinansowanym ze srodkéw Narodowego Cen-
trum Nauki, przyznanych na podstawie decyzji numer DEC-2016/21/B/HS3/03136.
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na niedostatki i etnocentryczny charakter obu. W koncowej partii tekstu propo-
nuje oryginalne rozwiazania autorskie. Jednoczesnie w artykule tym chce zwrdci¢
uwage na istotna przeszkode dla rozwoju obu omawianych pradéw intelektualnych
w Polsce, jaka jest brak ujednoliconego stownika pojeciowego. Fakt ten utrudnia
zaréwno recepcje najwazniejszych prac powstalych na gruncie jezyka angielskiego
i traktowanie ich jako elementow jednego systemu teoretycznego, jak i podejmowanie
z nimi jakiegokolwiek dialogu.

»ZAKORZENIENIE” - EMBEDDEDNESS

Podstawowg kategoria subdyscypliny, jaka jest antropologia ekonomiczna, jest
koncepcja ,,zakorzenienia” - embeddedness (Polanyi 2010 [1944]). Metafora ,,zako-
rzenienia” ilustruje koncepcje, zgodnie z ktérg gospodarka nie stanowi niezaleznego
organizmu, jak przedstawia ja neoklasyczna teoria ekonomii, lecz jest nierozlacznie
powigzana z polityka, religia i innymi procesami spotecznymi (Block 2010, s. XXVI)*.

Cho¢ szczegdly stworzonej przez substantywiste Karla Polanyiego koncepcji
zakorzenienia byty wielokrotnie krytykowane, zalozenie, ze gospodarka jest gteboko
osadzona w relacjach i instytucjach spotecznych oraz uzalezniona od lokalnej kul-
tury, stanowi nie tylko trwaly element historii mysli spolecznej, ale tez fundament
badan usytuowanych na przecieciu dwdch porzadkéw: ekonomii i religii (por. np.
Coleman 2005; Kéllner 2012). Tylko takie bowiem rozumienie ekonomii pozwala
ujrzec ja jako sfere zalezng od czynnikéw zewnetrznych, a takze zdolng je modelowac.
Ujecie to wcale nie jest jednomyslnie przyjete na gruncie nauk spolecznych. Podobny
problem teoretyczny dotyczy studidw nad religiag. Pomimo istnienia nieustannie
przyrastajacej liczby zréznicowanych etnograficznych studiéw przypadku, w czym
niewatpliwa zasluga antropologii jako dziedziny nauki’, powszechny paradygmat
badawczy nauk spolecznych nadal jest zdominowany przez hegemoniczng koncepcje
religii jako wypreparowanej z procesow spolecznych, istniejacej niejako obok insty-
tucji, znaczen i symboli (na ten temat szeroko wypowiadali si¢ np. Asad 1997, s. 28;
Hann 2007; Lubanska, Ladykowska 2013). Ograniczenie to jest epistemologiczna
spuscizng Oswiecenia, i jako takie ma etnocentryczny charakter (Lubanska, Lady-
kowska 2013). Obie dziedziny zatem na gruncie zachodniej nauki spotecznej przed-
stawiajg analogiczny problem, poddawany, moim zdaniem, nieustannej debacie: czy
religia/ekonomia s3 atemporalne, apolityczne, czy tez nieuchronnie uzaleznione od
innych sfer zycia spotecznego?

* Tlumaczenie embeddedness jako ,zakorzenienie” jest moja autorska propozycja, zainspirowang
juz istniejacym tlumaczeniem (por. Hann 2008), podyktowana raczej checia ujednolicenia terminologii
stosowanej na gruncie polskim, ktorej - jak wykazuje to w dalszej partii tekstu — brak. Czy wybdr terminu
jest najwlasciwszy, pozostaje kwestig otwarta. By¢ moze, jak sugeruje jeden z recenzentdw tego artykutu,
ze wzgledu na omawiane znaczenia i implikacje teoretyczne, wlasciwszy bylby termin ,,zanurzenie”

* Na gruncie polskim warto w tym kontekscie wskaza¢ prace cztonkin Centrum Badan Antropo-
logicznych nad Prawostawiem, np. Klekot 2015; Lubanska 2012.
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Ekonomia - uniwersalna zasada maksymalizowania indywidualnej korzysci
czy element zycia spolecznego uwarunkowany historycznie i kulturowo?

Definicja ekonomii stanowila przedmiot historycznej debaty — podstawowa kwe-
stig poruszang przez teoretykow i historykow tej dyscypliny jest pytanie o to, czy
ekonomia jest (czy tez nie jest) oparta na jednej, uniwersalnej logice, rzadzonej przez
zasad¢ dazenia do maksymalizacji zysku, ktéra moze zosta¢ uogélniona i odniesiona
do wszystkich kultur, spoteczenstw i momentéw historycznych®. Szkota austriacka,
reprezentowana przez Carla Mengera, podkreslala t¢ wlasnie norme jako nadrzedna.
Wedlug tej opcji homo oeconomicus jest definiowany przez uniwersalng ludzka skton-
nos$¢ do maksymalizacji uzytecznosci, a zasada ta determinuje praktyki ekonomiczne
kazdego spoleczenstwa w kazdym momencie historii. Tymczasem czes$¢ srodowiska
(np. niemiecka szkota historyczna reprezentowana przez Gustava von Schmollera,
por. Kollner 2012) uwazala, ze uniwersalne przestanki nie istniejg i ze kontekstu-
alizacja historyczna i regionalna jest konieczna dla zrozumienia konkretnych logik
gospodarczych. Oba stanowiska przeniknely do teorii ekonomicznej, dajac pocza-
tek réznym paradygmatom. Pierwszy z przedstawionych powyzej paradygmatow
dominuje w nurcie zwanym formalizmem. Definicja stowa ,,ekonomia” wypraco-
wana na gruncie formalizmu to maksymalizowanie korzysci wlasnej w warunkach
ograniczonych zasoboéw®, w obrebie ktorej u podstaw zachowan ekonomicznych lezy
zasada racjonalnego wyboru. Stala si¢ ona fundamentalnym aksjomatem ekonomii
neoklasycznej. Drugi z przedstawionych paradygmatéw, dominujgcy w nurcie zwa-
nym substantywizmem (lub substancjalizmem), powstal w wyniku zakwestionowania
pierwszego. Substantywisci (substancjalisci), reprezentowani przez Polanyiego, utrzy-
mywali, Ze wlasciwy sens terminu ,,ekonomia” to badanie sposobu, w jaki ludzie pozy-
skuja $rodki utrzymania ze srodowiska. Definicja substantywistéw ma istotny sens
dla antropologa i w takim ksztalcie przenikneta do teorii antropologii ekonomicznej’.
Sam Polanyi nie podwazal sensu ,,ekonomii” w znaczeniu formalistycznym, widzac
jego zastosowanie w badaniach nowoczesnych spoteczenstw przemystowych, zdo-
minowanych przez bezosobowe mechanizmy samoregulujacych sie rynkéw. Uwazat

> ‘W debacie tej nigdy nie osiagnieto konsensusu, a pytanie o sposob badania i rozumienia gospo-
darki stale powraca.

¢ Lionel Robbins (1952 [1932], s. 15) opisuje ekonomig jako studia nad sposobem podziatu niewy-
starczajacych srodkéw w celu zaspokojenia alternatywnych potrzeb o nierdéwnym znaczeniu (,,[s]carcity
of means to satisfy ends of varying importance is an almost ubiquitous condition of human behaviour”).

7 Niejako rozszerzeniem pozycji substantywistow jest paradygmat kulturalistyczny, najpelniej roz-
winigty w pracach Stephena Gudemana (np. 1986). Jest on odpowiedzig na wszelkie proby stosowania
modeli zewnetrznych do zjawisk gospodarczych, gloszac, ze antropologiczny priorytet to wyjasnianie
modeli lokalnych, w ich wewnetrznych kategoriach. Zdaniem Christophera Hanna, taka perspektywa
sprawia, ze takze ztozone ujecia teoretyczne (np. formalizmu lub marksizmu) moga by¢ same w sobie
przyktadami modeli lokalnych, gleboko zakorzenionych w tradycji zachodnioeuropejskiej lub judeo-
chrzescijanskiej (Hann 2008, s. 59). Analiza Webera i przyjete przez niego wyjasnienie roli, jaka etyka
protestancka odegrata w mechanizmie wylonienia si¢ kapitalizmu (o czym dalej), jest klasycznym przy-
ktadem podejécia kulturalistycznego.
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jedynie, ze gospodarki przeduprzemystowione byly/sg zakorzenione w kontroli spo-
tecznej i politycznej i jako takie wymagaja zastosowania innych narzedzi badawczych
(Hann 2008). Jednakze rozumienie wspolczesnych gospodarek przemystowych jako
~wykorzenionych” (disembedded), cho¢ niewatpliwie istotne dla historii ekonomii,
wyklucza je z pola badan antropologicznych. Jest to istotna luka w mysli Polany-
iego. Wspolczesnie uwaza sie, ze rowniez gospodarki nowoczesne sg zakorzenione
w instytucjach i relacjach spolecznych i kulturowych, czego przykltady znajdujg si¢
w kolejnych partiach tekstu.

»Zakorzenienie” w naukach spotecznych.
Etyka protestancka... Maksa Webera jako podstawowa inspiracja teoretyczna

Mimo iz autorem metafory jest Karl Polanyi®, sama koncepcja zakorzenienia jest
czesto uzywanym przez antropologéw i badaczy spotecznych narzedziem do badania
powiazan ekonomii z innymi sferami zycia spolecznego, obecnym w pracach Emila
Durkheima czy Maksa Webera. Cho¢ Zaden z przywolanych klasykow nie uzyl tego
terminu, obaj przyczynili si¢ do rozumienia gospodarki jako organizmu uwarunko-
wanego politycznie, kulturowo i spofecznie. W pracach Durkheima jest widoczny
nacisk na integracje wszelkich sfer spotecznych a oslabienie wigzi postrzegane jest
jako patologia prowadzgca do anomii; problemem badawczym dla Durkheima bylo
zatem wyjasnienie faktéw spotecznych, a nie dzialania indywidualnego. Stano-
wisko Webera natomiast moze by¢ uznane za posrednie. Z jednej strony dostrzegal
rosngcy role logiki rachunku ekonomicznego we wszelkich sferach zycia spotecz-
nego. Z drugiej jednak podkreslal on unikalng historycznos¢ kalwinizmu i jego
role w narodzinach nowoczesnego kapitalizmu (mysl te rozwinal najpetniej w Etyce
protestanckiej... (1994 [1934]). Weber pesymistycznie ocenial wspolczesny, ,racjo-
nalny kapitalizm” jako pozbawiony ducha ascezy religijnej (poniewaz ,,opuscit [on]
caly system”; tamze, s. 181). Pézny kapitalizm jest, zdaniem Webera, wyizolowany
z zycia spolecznego, samoregulujacy si¢, oparty na mechanicznych (czyli bezoso-
bowych), a nie moralnych podstawach, co oddaje utrwalona w anglosaskiej litera-
turze przedmiotu metafora ,,zelaznej klatki” (iron cage®). Jednoczesnie, jak zauwaza

8 Sam termin po raz pierwszy uzyty zostal przez Richarda Thurnwalda w 1932 r. (por. Firth 1972).
Polanyi, szeroko cytujacy Thurnwalda w Wielkiej transformacji, réwniez przyznaje si¢ do potraktowania
go jako zrédla inspiracji (por. Hann red. 2002, s.9), cho¢ jednoczes$nie Block uwaza, ze metafora ta
nasunela si¢ Polanyiemu podczas studiow nad historia i technologia angielskiego gérnictwa weglowego,
»ktore musiato si¢ zmierzy¢ z konieczno$ciag wydobywania wegla niejako zakorzenionego w kamiennych
$cianach kopalni” (Block 2010, s. xxxvi, przyp. 10).

° Weberowskie wyrazenie stahlhartes Gehduse uzyskalo w angielskim ttumaczeniu Talcotta Parsonsa
forme iron cage. Cho¢ obecnie thumaczenie to jest krytykowane, weszlo ono na stale do anglosaskiej
literatury przedmiotu jako metafora nowoczesnego kapitalizmu zdominowanego przez bezosobowe
mechanizmy samoregulujacych si¢ rynkéw. To, co w jezyku angielskim brzmi jako ,,[i]n Baxter’s view
the care for external goods should only lie on the shoulders of the «saint like a light cloak, which can be
thrown aside at any moment». But fate decreed that the cloak should become an iron cage”, w polskim
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Tobias Kollner (2010), sam Weber nie odczytywal proceséw charakteryzujacych
pozny kapitalizm jako znaku ,konca historii”, dostrzegajac, ze podobne tendencje
wystepowaly juz w poprzednich okresach historycznych. Tym samym nieupraw-
nione jest jednoznaczne interpretowanie weberowskiego pdznego, ,racjonalnego
kapitalizmu” jako ,wykorzenionego” (Praetorius 2006, s. 161-164, cyt. za Kollner
2010, s. 14). Powinien on by¢ raczej odczytywany jako fenomen stale zakorzeniony,
ale ze zmiennymi zrédlami zakorzenienia (,,a continuously embedded phenome-
non with changed sources of embeddedness”, Praetorius 2006, s. 164, cyt. za Kollner
2010, s. 14). Wniosek ten, mowiacy o mozliwosci istnienia zmiennych Zrddet zako-
rzenienia kapitalizmu, pozwala $ledzi¢ warianty kapitalizmdéw oraz neoliberalnych
gospodarek we wszelkich ich lokalnych i historycznych modalnosciach. Powszechne
postrzeganie kapitalizmu przez pryzmat inwariantu uwarunkowanego konkretnym,
specyficznym rodzajem protestanckiej soteriologii w pewnym sensie sprowoko-
wane zostalo przez samego Webera, uznajacego ducha kapitalizmu za ,,0sobliwo$¢
kultury zachodniej” (1995, s. 69-87). Tymczasem jednym z mozliwych modeli jest
np. szczegolny historycznie typ gospodarek w fazie ,transformacji” wprowadzanej
po okresie socjalistycznym'.

Przetomowa dla antropologii ekonomicznej wyktadnia koncepcji zakorzenienia
zostala przedstawiona przez Marka Granovettera w artykule Economic action and
social structure: The problem of embeddedness z roku 1985. Jego definicja kladzie
nacisk na role, jaka ,,konkretne, osobiste relacje i struktury (lub «sieci»)” odgrywaja
w ,wytwarzaniu zaufania”’ oraz ,znieche¢caniu przeciw wystepkowi” (Granovetter
1985, 5.490). Koncepcja ta jest zbudowana na postulatach szkoly substantywistow
oraz idei ekonomii moralnej (Scott 1976; Thompson 1971; patrz nizej).

Koncepcja Granovettera byta wielokrotnie krytykowana za jej redukcyjny charak-
ter, polegajacy na przeniesieniu $rodka cigzkosci z faktéw spotecznych (czynnikow
kulturowych, politycznych i ideologicznych) na sieci spoteczne indywidualnych akto-
réw. Niemniej jednak nie podwazano samej koncepcji zakorzenienia, ktora pozostaje
uzytecznym narzedziem teoretycznym dla poszukiwania zwigzkéw ekonomii z poli-
tyka, religia i szerszymi procesami spotecznymi oraz stawiania pytan o ich charakter.
W przypadku gospodarek postsocjalistycznych pozwala ona zrozumie¢ meandry
i skutki wprowadzanych reform i wyjasni¢, dlaczego jedynie niektore z zastosowanych
strategii politycznych i reform gospodarczych odniosly sukces. Praca Granovettera
zwraca uwage na zakorzenienie gospodarki w dyskursach moralnych, ktére oznacza

tlumaczeniu Jana Mizinskiego zostalo oddane jako ,,[t]roska o zewnetrzne dobra, «cienki plaszcz, ktéry
mozna w kazdej chwili zrzuci¢» miata wedtug Baxtera wystgpowac tylko wsrdd jego wybranych $wietych.
Jednak z luznego plaszcza zrobil si¢ twardy jak stal” (Weber 1994 [1934], 5. 181). Uwagg t¢ czynig¢ niejako
na marginesie, sadze jednak, Ze jest ona potrzebna, poniewaz polskie ttumaczenie — cho¢ by¢ moze wier-
niejsze wobec oryginalu - nie pozwala zorientowac si¢ w bogatej literaturze inspirowanej mysla Webera.
1 Dotychczasowe badania z zastosowaniem paradygmatu traktujacego zrédlo zakorzenienia kapi-
talizmu jako zmienne pokazaly — na przyktad - Ze malejgca rola religii w zyciu publicznym nie prowadzi
automatycznie do malejacego znaczenia religii w Zyciu prywatnym, co udowodnil antropolog Tobias
Kollner (2012) w swoich badaniach nad zwigzkami prawostawia z prywatnym biznesem w Rosji.
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m.in. szczeg6lne uwarunkowania ekonomii (w tym popytu lub organizacji produk-
cji) wynikajace z lokalnego systemu wartosci, a takze wptyw szeroko pojmowanych
czynnikéw pozaekonomicznych na gospodarke. Watek ten podejmuje ponize;.

EKONOMIA A WYMIAR MORALNY

Ekonomia moralna (moral economy) obejmuje sposoby oddziatywania wartosci na
dyskursy lokalne, pojecia dobra i zta oraz na faktyczne zachowanie jednostek i catych
spotecznosci. Termin ten zostal wprowadzony przez historyka Edwarda Palmera
Thompsona w artykule The moral economy of the English crowd in the eighteenth
century, opublikowanym w Past and Present w roku 1971, opisujacym tlo rozru-
chow spotecznych na tle braku zywnosci w osiemnastowiecznej Anglii. Thompson
postuzyl si¢ tym pojeciem dla przeciwstawienia kapitalistycznej ekonomii politycznej
i ,moral economy of the poor”, ktdra do polskiej literatury weszta pod nazwa ,,ludowej
ekonomii moralnej” (por. Dunn 2008, s. 22, przyp. ttum.). Ta ostatnia miata charak-
teryzowac si¢ powszechna w danej spolecznosci zgoda co do tego, ktore praktyki
ekonomiczne sg ,wlasciwe” i prawomocne (a wiec opierala sie na wspdlnym i zwy-
czajowym dla grupy poczuciu sprawiedliwoséci, obejmujgcym np. pojecie sprawie-
dliwej ceny). Ponadto charakteryzowalo ja spojne, zgodne z tradycja, wyobrazenie
norm i zobowigzan spolecznych, w tym ,wlasciwe;j” funkcji ekonomicznej przypisanej
stosownym grupom spolecznym danej wspolnoty (Thompson 1971, s.79). Termin
ten zostal pozniej wykorzystany w innym przelomowym dziele, autorstwa Jamesa
Scotta, The moral economy of the peasant: Subsistence and rebellion in Southeast Asia
(1976). Scott opisywal moralne podstawy stworzonego przez chlopéw systemu eko-
nomicznego, polegajacego na wspélnotowym zarzadzaniu kluczowymi zasobami,
bedacymi w posiadaniu calej wsi. Celem bylo zminimalizowanie indywidualnego
ryzyka i zabezpieczenie zywnosci dla wspolnoty. System ten regulowaly istotne war-
tosci lokalne, takie jak wymog wzajemnosci w ramach spolecznosci wiejskiej, zasada
dzielenia si¢ oraz kolektywnego zarzadzania wspolnymi zasobami. W ten sposob, jak
wyjasnia Scott, logika gospodarcza dziatala na poziomie wspolnoty, a nie jednostki,
i zabezpieczata wie$ przed widmem glodu.

Zagadnieniem przewodnim pracy zbiorowej pod redakcjg Ruth Mandel i Caroline
Humphrey, Markets and moralities. Ethnographies of postsocialism (2002), jest motyw
wprowadzenia gospodarki rynkowej w krajach postsocjalistycznych i jej zderzenie
z istniejacymi lokalnie systemami wartosci. Autorki (Humphrey, Mandel 2002, s. 2)
zaznaczajg koniecznos¢ stosowania cudzystowu w przypadku terminu ,,rynek”. Mate-
rial etnograficzny zawarty w zbiorze pokazuje bowiem zlozonos¢ zagadnienia, ktéra
nakazuje wystrzegac si¢ tendencji uniwersalizujacych w odniesieniu do tego pojecia.
»Rynek” istnieje wylgcznie w okre§lonych formach, ktdre wylaniaja sie w specyficz-
nych historycznych okoliczno$ciach w poszczegdlnych panstwach i kulturach. Jednym
z takich wcielen byta na przyklad glosna ,terapia szokowa’, czyli specyficzna wersja
rynku, znana dobrze w warunkach polskich. Wprowadzona w niektdérych krajach
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postsocjalistycznych we wczesnych latach 90., byla inspirowana przez ekonomistow
amerykanskich (cho¢ dzialo si¢ to przy wspdtpracy z sympatyzujacymi z ideologia
zachodniego liberalizmu ekspertami lokalnymi). Doktryna ta, zorientowana na
ultraszybka prywatyzacje wlasnosci, wolny handel, uwolnienie cen, wycofanie doplat
rzagdowych (i wszelkich subsydiow panstwowych), roznita sie znaczaco od znanych
w innych czesciach $wiata wariantow kapitalizmu, zawierajacych wiekszy kompo-
nent regulacji i wsparcia panstwowego. Autorki, wspierajac si¢ studiami przypadku
zawartymi w tomie, polemizuja z rozpowszechnionym w dyskursie ekonomicz-
nym i politologicznym pogladem, ze wprowadzane reformy padly na ,,jalowa glebe”
i zawisly w prozni. Przeciwnie, we wszystkich krajach bloku socjalistycznego istnialy
wczesniej rozmaite rodzaje praktyk rynkowych, zaréwno legalnych, jak i nielegalnych.
Tym samym transformacja to nie zderzenie ,gospodarki planowej” i ,wolnego
rynku” - dwoch odrebnych, wzajemnie wykluczajacych sie systeméw gospodarczych,
ale zlozony proces, w ktérym specyficzne i kulturowo zakorzenione formy organi-
zacji praktyk ekonomicznych wchodzg ze soba w relacje¢ (tamze), tworzac lokalne,
historycznie uwarunkowane hybrydy.

Inng wazng praca podejmujaca temat ekonomii moralnej jest ksigzka pod redak-
cja Jonathana Parryego i Maurice Blocha Money and morality of exchange (1989).
Polski przeklad ograniczony jest do jednego rozdzialu wymienionych autoréw, Pie-
nigdz i moralnos¢ wymiany (Bloch, Parry 2003). Termin embeddedness w tym tekscie
ttumacz oddaje dosy¢ swobodnie jako ,wkomponowanie”. Podobnie jak Marshall
Sahlins (1996), Bloch i Parry zwracaja uwage na powigzania miedzy wzorami zachod-
niej praktyki gospodarczej a kosmologia judeochrzescijaniska. Tematem przewod-
nim ich pracy jest historyczna réznorodnos¢ i zmiennos¢ znaczen przypisywanych
pienigdzowi. Szczegélne miejsce w zbiorowej wyobrazni spoleczenstw zachodnich
zajmuje dyskurs potepiajacy pienigdze oraz handel jako taki. Przypisywany jest on
Arystotelesowi, ale do powszechnego obiegu kulturowego zostal wprowadzony przez
autorow wczesnochrzedcijaniskich. Bloch i Parry przedstawiajg szeroki wachlarz
znaczen nadawanych pienigdzowi, podkreslajac jego ambiwalentng symbolike.
Ambiwalencja ta ufundowana jest na dwoch przeciwstawnych ideologiach (,,moral-
nej opozycji’, jak podkreslajg autorzy). Cho¢, jak wynika z pism $w. Pawla, ,,mitos¢
do pienigdza jest przyczyna wszelkiego zfa’, to jednoczes$nie, zdaniem Adama
Smitha, ,,[Z]adza pieniadza, Zrédto wszelkiego zla, staje sie [...] fundamentem spo-
feczenstwa; publiczna korzy$¢ bierze si¢ z indywidualnych przywar; zatem dobro
zbiorowosci jest wynikiem ztych sklonnosci jednostki™" (Bloch, Parry 2003, s. 235).

1 Konkretnie poglad ten w ustach Adama Smitha brzmial: ,,nie od przychylnosci rzeznika, piwowara
czy piekarza oczekujemy naszego obiadu, lecz od ich dbatoéci od wlasny interes” (Bloch, Parry 2003,
s.235). Ponownie mozna mie¢ zastrzezenia do pracy wykonanej przez tlumacza tego cytatu (nie jest
nim ttumacz samego tekstu Blocha i Parryego), gdyz oryginalne stowo benevolence kladzie nacisk nie
na ,,przychylno$¢” rzeznika, ale na jego ,,hojnos$¢”, o wiele bardziej wymowna w zestawieniu z ,,korzyscia
wlasng” / ,dbaloscia o wlasny interes” i lepiej oddajaca rzeczywiste napiecie, por.: ,it is not from the
benevolence of the butcher, the brewer, or the baker that we expect our dinner, but from their regard to
their own self-interest” (Smith 1904, s. 16, cyt. za Bloch, Parry 1989, s.17).



112 AGATA LADYKOWSKA

Autorzy starajg si¢ rozwiklac teoretyczna sprzecznos¢ pomiedzy dgzeniem do jednostko-
wego zysku a ogélnospotecznym porzadkiem moralnym, biorac pod uwage cale tady
transakcyjne oraz przeksztalcenia znaczen, jakie w ich obrebie nastepuja (tamze,
s.241). Praca Blocha i Parryego nadaje rozumieniu wymiany wymiar temporalny,
ktory pozwala na rozréznienie pomiedzy:

cyklem krétkoterminowych wymian, bedacych uprawniong domena jednostkowej dziatalnosci
- czesto motywowanej checig posiadania — a cyklem dlugoterminowych wymian, zwigzanych
z reprodukcja spotecznego i kosmicznego porzadku (tamze, s. 220).

Zabieg ten zezwala na pogodzenie rozdzwigku pomiedzy celami jednostkowymi
i spofecznymi oraz pokazuje ich wzajemna zaleznos¢, czgsto obecng w zyciu codziennym.

ETYKA PRAWOSEAWIA A AKTYWNOSC EKONOMICZNA.
SPOSOBY MORALNIE POZADANEGO DZIALANIA W SWIECIE

Waga tekstu Blocha i Parryego polega przede wszystkim jednak na tym, ze u$wia-
damia on ambiwalentng symbolike pienigdza. Symbolika ta stymuluje nie tylko dys-
kurs potepienia wobec handlu i gromadzenia dobr materialnych, ale i pokazuje ich
spolecznie uzyteczne owoce. Wspomniana ambiwalencja w szczegélnosci powraca
w pytaniu o moralne podstawy zachowan wyrazajacych altruizm i milosierdzie wobec
bliskich poprzez hojnos¢, dawanie jalmuzny czy dzialalnos¢ charytatywna (por.
Caldwell 2005; Kollner 2010, 2011; Tocheva 2011a, 2011b). Podstawy te w Ko$ciele
prawostawnym maja odrebng tradycje niz w Kosciotach protestanckich, a wspom-
niane praktyki nie sg oczywistym dla jednostki sposobem etycznego dzialania.
Napiecie obecne w stosunku do pieniedzy i dobr doczesnych istnieje od zarania
mysli chrzescijanskiej i zwigzane jest ze stosunkiem do $wiata materialnego oraz
ludzkiej zdolnosci przeksztalcania kosmosu i ingerowania wen, ale na gruncie pra-
wostawia przyjeto ono specyficzne formy. Znajduje to odzwierciedlenie w dwoch
réwnorzednych, cho¢ pozornie wykluczajacych sie sposobach moralnie pozadanego
funkcjonowania w §wiecie: kontemplacji oraz dzialania spotecznego. Scott Kenworthy
opisuje teologiczne podstawy obu tych postaw moralnych oraz historycznie zmienne
rezultaty napiecia spowodowanego ich réwnoleglta obecnoscia w rosyjskiej eklezjo-
logii w artykule To Save the World or to renounce it: Modes of moral action in Russian
Orthodoxy (2008). Autor ilustruje swoja teze debata, jaka toczyla si¢ w tonie Cerkwi
prawostawnej w Rosji przefomu XIX i XX wieku wokot kwestii prymatu jednej z tych
postaw. Artykul ten jest interesujacy, poniewaz zrywa ze stereotypowym i esencja-
lizujacym ujeciem prawostawia jako nadmiernie zrytualizowanej religii ,,nie z tego
krolestwa”. Jak pisze Kenworthy, to specyficzne przekonanie utrwalito si¢ w wyniku
recepcji XVIII-wiecznych prac Edwarda Gibbona czy tez nieco pdzniejszych dziet
Adolfa von Harnacka. W rezultacie prawostawie jest przedstawiane jako zdomino-
wane przez ustawiczne dazenie do zbawienia po $mierci, co implikuje bierna relacje
wiernych z ,,tym $wiatem”. Ziemska, zepsuta grzechem pierworodnym rzeczywisto$¢
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miata by¢ pelna zta, stad stosunek do niej zasadza¢ si¢ ma na kombinacji biernej
akceptacji i eskapizmu, wyrazajacej si¢ w pokornej akceptacji cierpienia. Zbawienie
jest przedstawiane jako mozliwe jedynie po $mierci i osiggalne raczej poprzez zycie
sakramentalne niz zgodne z jakimi$ konkretnymi regulami etycznymi postepowa-
nie w zyciu doczesnym. Elity religijne mialy dazy¢ do zbawienia poprzez ucieczke
od $wiata i mistycyzm. Wierzac, ze prawdziwa ojczyzna czlowieka jest w krolestwie
niebieskim, prawostawie nie wypracowalo, jak si¢ powszechnie sadzi, praktycznych
norm moralnych regulujacych zachowanie w $wiecie ziemskim. Rezultatem takiego
podejscia miala by¢ w powszechnym odbiorze takze np. bierna relacja Cerkwi wobec
panstwa lub wrecz jej wspotudziat w najbardziej brutalnych represjach wobec obywa-
teli (Kenworthy 2008, s.22)'2. Tymczasem debata przywotana przez Kenworthyego
ilustruje gleboka zlozonos$¢ tych relacji. Ascetyczna postawa w stosunku do $wiata
materialnego jest zaledwie jednym z trzech mozliwych w rosyjskim prawostawiu
sposobow zapewnienia jednostce zbawienia. Sposoby te, cho¢ szczegélnie wyrazne
w praktyce monastycznej, w réznym stopniu s obecne w Zyciu codziennym kazdego
wiernego. Stanowig one wyznaczniki pozadanego dla prawostawnego chrzescijanina
dzialania etycznego w $wiecie doczesnym (tytutowe ,,modes of moral action”).

Pierwszy ze sposobdw dzialania etycznego zasadza si¢ na wspdlnotowej, zgodnej
z liturgig praktyce religijnej i komunii z Bogiem, osiggalnej poprzez udzial w sakra-
mentach. Jest to $ciezka uczestnictwa w sakramentach, ogélnodostepna i zalecana
dla kazdego prawostawnego chrzescijanina, niezaleznie od tego, czy jest to osoba
$wiecka, czy nalezaca do kleru, czy jest to mnich, czy kto§ pozostajacy w malzen-
stwie. Zwazywszy na to, ze akcent polozony jest na wspolnotowy charakter praktyki
religijnej, a takze na fakt konsekracji elementéw tego swiata jako nosnikéw umozli-
wiajgcych blogostawienstwo i przekazywanie taski, ten sposéb moralnego dzialania
nie zaklada negatywnej relacji ze $wiatem, cho¢ nie nakazuje on réwniez dziatan na
rzecz przeobrazania $wiata (tamze, s. 23).

Drugi sposéb dzialania etycznego to stuzba §wiatu. Na najbardziej podstawo-
wym poziomie oznacza to wypelnianie przykazania karmienia glodnych i odziewania
nagich (Mt 25). Cho¢ stuzba moze by¢ nakierowana na jednostki, moze ona takze
oznacza¢ dgzenie do przeksztalcania calego $wiata na sposdéb chrzescijaniski. Dla
jednych oznacza ona uniewaznienie ziemskich relacji wladzy poprzez nasladowanie
pokory Chrystusa; dla innych - $cista wspotprace z sitami §wieckimi w dziele budowy
spoleczenstwa prawdziwie chrzescijanskiego. Jej przykladem jest dziatalno$¢ charyta-
tywna i oswiatowa monasteréw. Od czaséw Bazylego Wielkiego' powstawaty bowiem
instytucje bedace ,,.kuchniami dla ubogich’, sierocincami itd., co pozwalalo wypelnia¢
mnichom ,misje¢ pracownikéw spotecznych” i wykorzystaé ,,ruch monastyczny dla

2 Dzi$§ wizerunek ten pozwala Richardowi Pipesowi, jednemu z bardziej znanych historykow
Rosji, a swego czasu doradcy prezydenta Ronalda Reagana, na uwage w odniesieniu do prawostawia, ze
»[z]adne wyznanie chrzescijanskie nie okazalo podobnej obojetnosci na niesprawiedliwo$¢ spoleczng
i polityczng” (Pipes 2013 [1974], s. 251).

3 Wezesnochrzescijanski autor fundamentalnych dziet teologicznych, Ojciec Kosciota, $wigty pra-
woslawny i katolicki (zyt w latach 329-379).
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dobra misji Ko$ciota w $wiecie” (bp Jakub [Kostiuczuk] 2005, s.25; bp Maximos
[E. Aghiorgoussis] 1999, s. 136).

Trzeci sposob dzialania moralnego kfadzie nacisk na osobistg transformacje jed-
nostki (por. Zigon 2006, 2009, 2011) poprzez wyrazanie skruchy, zwalczanie wtasnych
grzesznych skfonnosci, poszukiwanie faski bozej. Na tej $ciezce jednostce towarzy-
szy dyscyplina duchowa (np. zachowanie postéw i ascetyzm) oraz modlitwa. Jest
to $ciezka samooczyszczania koniecznego w dgzeniu do $wietosci. Pomimo iz jej
podstawg jest odrzucenie $wiata, w jej zalozeniach obecne jest dazenie do jego prze-
ksztalcenia poprzez modlitwe i ucielesnienie swietosci w tym $wiecie.

Jak twierdzi Kenworthy, pierwszy sposdb dzialania jest ,,standardem” dla wszyst-
kich prawostawnych chrzescijan, natomiast osoby uwazane za $wiete podazaty jedna
z dwdch pozostalych $ciezek (niekiedy obiema naraz). Sposoby te wspolistnialy
zawsze, cho¢ nie w jednakowej proporcji. Dylemat: ,,zaangazowanie” (czyli dzia-
tanie spoleczne) kontra ,wyrzeczenie” (odrzucenie $§wiata) stanowi fundamentalny
i uniwersalny problem w obrebie chrzescijanstwa (Lk 10), lezacy u podstawy réznicy
miedzy ,,$ciezkg Marii” i ,§ciezkg Marty”.

W Rosji debata ta wybrzmiewala szczegdlnie wyraznie w XV wieku. Wowczas
zawigzal si¢ konflikt pomiedzy dwiema réwnolegle rozwijajacymi si¢ strategiami
eklezjastycznymi. Pierwsza opierala si¢ na zasadzie stuzby spotecznej (i mozliwosci
posiadania majatku przez duchowienstwo; reprezentowali ja lubostiazatieli). Druga,
wyznawang przez niestiazatieli, a zapoczatkowang przez Nila Sorskiego (1422-1508),
charakteryzowala bezkompromisowa postawa a-spoteczna', postulujaca odrzuce-
nie wszelkiego majatku (Agadjanian 2003, s. 329; Lourié 2007). Spér ten powracat
wielokrotnie w historii Cerkwi, powodujac wiele napie¢. Rozgrywa sie on wokol
pytan fundamentalnych: czy priorytetowym zadaniem Cerkwi jest wycofanie si¢ ze
spraw $wiata doczesnego i troska o zbawienie dusz, czy tez powinna ona podejmowac
aktywne dzialania w celu transformacji $wiata zewnetrznego?

Przesledzone w pracy Kenworthyego sposoby moralnego dziatania w $wiecie
oraz stosunek jednostki do ,tego $wiata” stanowig sedno debaty nad istota etyki
chrzescijanskiej w obrebie prawostawia. Konflikt ,modlitwa i kontemplacja” czy
»stuzba i dzialanie”, a wiec ,wycofanie ze $wiata czy przeciwnie, zaangazowanie wen,
$ciezka Marty czy Marii (Lk 10)?” (tamze) odzwierciedla dwie odrebne strategie
eklezjastyczne, obie gleboko osadzone we wschodniochrzescijanskiej teologii. Cho¢
Kenworthy akcentuje w pracy wymiar eklezjologiczny i koncentruje si¢ na zmienne;j
historycznie autodefinicji Cerkwi Rosyjskiej spowodowanej wspoétobecnoscia obu
tych modeli (por. takze Agadjanian 2003), to jednak wyodrebnione przez niego spo-
soby moralnie pozadanego dzialania w $wiecie leza u podstaw wielu codziennych
racjonalizacji zwyklych wyznawcéw prawostawia. Nadrzedna wartos¢ jego pracy

! Termin ,,a-spoteczny” celowo zapisany zostat z uzyciem dywizu, poniewaz odnosi si¢ on do socjo-
logicznego rozumienia tej postawy, umieszczajacego jednostke poza wszelkimi normami spolecznymi
(w odréznieniu od innych, niekiedy zideologizowanych, zastosowan tego terminu, ktore traktuja ,aspo-
teczno$¢” jako rodzaj patologii, a wiec postawe demonstrujaca che¢ pozostawania w kontrze do norm).
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polega na tym, ze ukazuje on w istocie sposob, w jaki prawostawie konceptualizuje
relacje miedzy konkretng soteriologia i koncepcja pozadanego moralnie dziatania
w $wiecie. Ta wlasnie relacja stanowi sedno refleksji Webera (1994 [1934]). Zbadanie
jej teoretycznych podstaw i praktycznych przejawdéw na gruncie prawostawia otwiera
mozliwoéci poréwnawcze dla poznania prawostawnej etyki pracy i stworzenia niejako
»prawostawnego suplementu” pracy Webera.

WEBER, ANTROPOLOGIA CHRZESCIJANSTWA A PRAWOSLAWIE

W tej koncowej partii artykulu staram si¢ umiesci¢ prawostawie w ramach teore-
tycznych wytworzonych na gruncie antropologii chrzescijanistwa i przesledzi¢ wptyw
Webera na t¢ ostatnig. Chrzescijanstwo wschodnie jako przedmiot badan w naukach
spolecznych pozostaje w duzym stopniu niedoreprezentowane, a wiele spo$réd nie-
licznych prac podejmujacych problematyke prawostawng przyczynilo si¢ do utrwa-
lenia jego negatywnego lub skrzywionego obrazu (podobna krytyka por. np. Hann,
Goltz red. 2010; Hann 2011; Lubanska, Ladykowska 2013). Zagadnienie wzajemnej
zaleznosci prawostawia i innych sfer zycia spolecznego niemal nie jest podejmowane,
a liczba istniejacych prac antropologicznych z zakresu prawostawia jest nadal nie-
proporcjonalnie skromna. Zaniechanie to ma glebokie przyczyny w historii rozwoju
antropologii (Cannell 2005; Lubanska, Ladykowska 2013; Robbins 2007), a sytua-
cja ta rodzi powazne konsekwencje dla antropologii, a takze calej teorii spolecznej
(Hann 2011, 2012).

Niedostatki w obrebie tej ostatniej w duzej mierze wynikajg ze szczegdlnej - nie-
kiedy uproszczonej - recepcji prac samego Webera (por. Hann 2011, 2012; Cannell
2005, 2006). Weber podkreslal, ze etyka gospodarcza (Wirtschaftsethik) protestan-
tyzmu stala si¢ kluczem dla rozwoju nowoczesnosci, sekularyzacji, oraz europejskiej
wyjatkowosci, ale niezamierzonym efektem takiej linii rozumowania stalo si¢ nie-
proporcjonalne akcentowanie znaczenia protestantyzmu, ktéry zdominowat antro-
pologiczny namysl nad religig. ,,Chrze$cijanskie skrzywienie” (Christian bias), ukryte
w glebokich strukturach teorii antropologicznej (na ten temat Cannell 2005; Robbins
2007), jest w zasadzie ,,skrzywieniem protestanckim” (Protestant bias), i jako takie
nie przestaje deformowaé zalozen miodej wcigz subdyscypliny, jaka jest antropo-
logia chrzescijanstwa (te krytyke rozwijaja szczegétowo Cannell 2006; Hann 2007)".
Finalnym efektem nadreprezentacji protestantyzmu w obrebie nauk spofecznych jest
ogolna nieche¢¢ badaczy do podejmowania studiéw nad innymi wariantami chrzes-
cijanistwa (podobna krytyka por. Hann, Goltz 2010; Hann 2011, 2012; Lubanska,
Ladykowska 2013; Lubanska red. 2007; Zowczak 2000). Pobiezny przeglad wspotczes-
nych studiéw etnograficznych z zakresu antropologii chrzescijanstwa demonstruje,
ze gléwnym zainteresowaniem autordw ciesza si¢ spolecznosci protestanckie i zie-
lonoswigtkowe z obszaréw postkolonialnych (mam tu na mysli np. prace Cannell

> Tematyka ta zostala szerzej przyblizona polskiemu odbiorcy w artykule Magdaleny Lubanskiej
i Agaty Ladykowskiej (2013).
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2005, 2006; Engelke 2006; Keane 2007; Tomlinson 2006; Robbins 2003a, 2003b, 2004,
2007; Tomlinson, Engelke 2006)'¢. Chrzescijanstwo wschodnie pozostaje zatem na
marginesie antropologicznej refleksji, tak na etapie wyboru badawczego tematu oraz
obszaru, jak na poziomie antropologicznego teoretyzowania'.

Ma to konsekwencje w postaci teoretycznych ograniczen, utrudniajacych antro-
pologiczng analize praktyk ekonomicznych w obrebie prawostawia. W centrum
teoretycznych metareprezentacji antropologii znajduje si¢ bowiem konceptualizacja
sukcesu materialnego/finansowego jako nierozerwalnie polaczonego z wiarg, rozu-
miang jako specyficzny, zinterioryzowany stan psychiczny. Jest tak prawdopodobnie
dlatego, ze fundamentem Weberowskiego projektu ,etyki pracy” stala si¢ obecna
w mysli Marcina Lutra koncepcja pracy jako powolania. Argument Webera zakla-
dal, ze wylonienie si¢ i rozwdj kapitalizmu sg uwarunkowane potozonym w prote-
stantyzmie akcentem na ci¢zka prace i produktywno$¢. Powigzanie pomiedzy etyka
protestancka a sukcesem ekonomicznym zostalo utrwalone w niezliczonych pracach
od czaséw Webera, w ktorych przedstawiano specyficznie ewangelikalny duch amery-
kanskiego kapitalizmu (np. Moore 1994; Pointer 2001; Smith 2000). W konsekwencji
w literaturze antropologicznej podejmujacej watki religii i materialnego dostatku
zostata utrwalona zbiorowa reprezentacja ,teologii sukcesu” (prosperity theology,
znana takze jako ewangelia zdrowia i bogactwa — the health and wealth gospel)*®. Poza
kontekstem Stanéw Zjednoczonych teologia sukcesu finansowego zostata powigzana
z globalizacja chrzedcijanistwa charyzmatycznego (Coleman 2000). Przedstawiona
zostala ona jako idea przenoséna i transnarodowa, tatwo adaptujaca sie¢ do nowych
warunkoéw spofecznych (Bielo 2007). Takie konceptualizacje s3 w zasadzie niemozliwe
do przeniesienia na grunt prawostawia, o czym decyduja istotne wzgledy definicyjne
(o tym ponizej). Warto zatem podkresli¢, ze prace odnoszace koncepcje Webera do
kontekstu prawostawia niemal nie istnieja, z godnym uwagi wyjatkiem, cytowanym
juz studium Tobiasa Kéllnera (2012).

!¢ Specjalne wydanie czasopisma Current Anthropology z 2014r. (t.10) proponuje $wiezsza, ale
jedynie nieco bardziej zréwnowazong perspektywe. Zawiera ono (zaledwie) trzy artykuly omawiajace
wschodnie chrze$cijanstwo, w ktorych zostala podjeta wspdlna tematyka badawcza antropologii chrzes-
cijanistwa: materialnos¢, (nie)ciaglos¢, i oparte na zalozeniach teologicznych rodzaje zmiany spolecz-
nej (Hann 2014; Humphrey 2014; Keane 2014). Prace Webba Keanea i Caroline Humphrey nie s3
jednak oparte na wlasnych badaniach terenowych, co czyni postulat koniecznoéci zwigkszenia uwagi
poswigcanej prawoslawiu mocniejszym. Postulat ten jest podzielany przez srodowisko antropologow
chrzescijanstwa (Boylston 2013), skupionych wokol nowego miejsca wymiany intelektualnej, jakim
jest bibliograficzny blog antropologii chrzescijanistwa administrowany z Uniwersytetu w Edynburgu:
http://www.blogs.hss.ed.ac.uk/anthrocybib/.

17" Zagadnieniu temu zostal poswigcony artykut Magdaleny Lubanskiej i Agaty Ladykowskiej (2013),
nie rozwijam zatem tutaj tej mysli. Chce jedynie zaznaczy¢, ze pomimo faktu istnienia znakomitych prac
antropologicznych poswigconych rosyjskiemu i nie tylko prawostawiu (por. np. prace zawarte w Hann,
Goltz red. 2010; Forbess 2005; Kollner 2012; Kormina i in. red. 2004, 2010, 2012; Tocheva 2011a 2011b;
Werth 1996; Zigon 2006, 2009, 2011 i wiele innych), ich wplyw na formowanie aparatu pojeciowego
gléwnego nurtu antropologii chrzescijanstwa, a takze szerzej nauk spotecznych - pozostaje niewielki.

18 Szerokie omdwienie tematu, wykraczajace poza ramy objetosciowe tego artykutu, znajdzie czy-
telnik np. w pracy Jamesa Bielo (2007).
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Inng, nie mniej istotng, konsekwencja wptywu Webera na wyobrazni¢ antropo-
logiczna jest stosowana przez pokolenia badaczy tendencyjna koncepgji religii, oparta
na idiomie w gruncie rzeczy chrzescijanskim, lub, precyzyjniej, protestanckim (na
temat kryptochrzescijaniskiego rodowodu kryteriéw stosowanych w antropologiczne;j
teorii religii por. wspomniane juz prace: Asad 1997; Cannell 2005, 2006; Hann 2007,
2011, 2012; Lubanska, Ladykowska 2013)". Wiele istotnych dla rozwoju antropo-
logii prac preferuje koncepcje religii, w ktorej cechg definiujgcg jest sprywatyzowana
wiara®, czyniac to kosztem innych konceptualizacji, w ktérych podkresla si¢ znaczenie
praktyki zbiorowej i/lub publicznej*. Mimo iz nieuswiadomiony, nie jest to wybdr
neutralny, lecz zwigzany nierozerwalnie z dziedzictwem antropologii zaréwno o$wie-
ceniowym, réwnoznacznym z emancypacja nauki spod wplywow religii (a takze roz-
dzieleniem religii od innych sfer zZycia spolecznego), jak i zachodniochrzescijanskim.
Zdaniem Talala Asada i Fenelli Cannell, tradycja zachodniochrzescijanska do tego
stopnia przeniknela do zalozen epistemologicznych teorii antropologicznej, ze stala si¢
dlan wrecz idiomatyczna. W jej wyniku protestancka wrazliwos¢ religijna zdomino-
wala tak dalece zachodnioeuropejskie wyobrazenia na temat religii, ze ukryta jest ona
w samym jezyku antropologicznej teorii i wptywa na formutowane przez antropologdéw
warto$ciowania postaw religijnych (Asad 1993; Cannell 2005; zob. tez Keane 2007;
Sahlins 1996). W szczegdlnosci fakt ten uniemozliwia bezstronng ocene i interpretacje
tradycji religijnych, w ktorych nacisk kladzie si¢ na publiczne demonstrowanie znakéow
tozsamosci religijnej, co dotyczy np. islamu (Asad 2003, 1997; Mahmood 2005), ale
takze chrzescijan obrzadku wschodniego. Immanentng cechg religii tych ostatnich,
ktora definiuje jako religia-cum-kultura (Eadykowska 2016), jest bowiem to, ze:

¥ Gwoli sprawiedliwo$ci nalezy powiedzie¢, ze tendencja ta jest coraz mniej obecna na gruncie
antropologii wyczulonej na spoleczne, historyczne, kulturowe uwarunkowania praktyk i dyskursow
religijnych. Jednakze dominuje ona we wczesniejszych pracach (np. Evans-Pritchard 1956; szeroko na
ten temat zob. Hann 2011), ktére, znalazlszy sie w klasycznym kanonie lektur uniwersyteckich studiow
antropologicznych, odciskaja dlugofalowe pietno na sposobach konceptualizowania religii.

% Czyli cecha, ktdra czyni religie idea ,,przeno$ng’, tatwo poddajaca si¢ eksportowi, gléwnie do
$wiata postkolonialnego.

1 Co nieuchronnie prowadzi do metodologicznej kleski w przypadku préb zastosowania tego
aparatu pojeciowego w stosunku do wielu (nie tylko nieprotestanckich, ale takze niechrzescijanskich)
tradycji religijnych. Rozumienie wspomnianej ,,wiary” na gruncie zachodnich nauk spolecznych jest uza-
leznione od jej chrzescijanskiego rodowodu, a zatem pojecia oddajacego specyficzny stan wewnetrzny.
Kategoria ta byta poddawana krytyce m.in. przez Rodneya Needhama (1972) czy Malcolma Ruela (1982),
a takze, cho¢ w innym juz formacie, przez Robbinsa (2007). Wiele klasycznych prac antropologicznych
przypisuje stan wiary cztonkom badanych spolecznosci, cho¢ brak ku temu czesto podstaw empirycz-
nych. Hann, zwracajac uwage na ewidentny etnocentryzm owej metareprezentacji, apeluje o wieksza
podejrzliwo$¢ w stosunku do krytykowanego przez Cannell (2005) i Robbinsa (2007) ,,chrzescijanskiego
skrzywienia” obecnego w dominujacych tradycjach intelektualnych Europy: ,,By¢ moze krytycyzm bylby
lepiej skonstruowany jako «protestantyzm antropologii», trudno bowiem uzna¢, ze tradycje liturgiczne
wszystkich galezi chrzescijanistwa klada identyczny, jednostronny nacisk na tekst oraz zinterioryzowana
wiare [...]. Podstawowe wyzwanie jednak pozostaje niezmienne: w jaki sposob rozumie¢ religie (lub
kosmologie, lub po prostu $wiatopoglady), bez narazania si¢ na ryzyko ich zdeformowania poprzez
uzaleznienie od koncepcji dominujacych nasz wlasny §wiatopoglad” (Hann 2011, s. 8).
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1) wystepuje ona jako kluczowy, konstytutywny element tozsamosci etnicznej
i narodowej (Agadjanian, Roudometof 2005);

2) jest uzalezniona ona od terytorialnego zasiegu jej wplywow (Agadjanian,
Roudometof 2005; Tataryn 1997), co powoduje, ze dla wyznawcow prawostaw-
nych religia pozostaje prawem przystugujacym z tytulu urodzenia na danym
terytorium lub w danej wspdlnocie etnicznej. Oznacza to takze, ze paradygmat
globalizacji, ktoremu tak fatwo poddaje sie chrzescijanstwo charyzmatyczne,
w tych spoleczno$ciach ma zupelnie inny wymiar, o ile w ogéle w przypadku
prawostawia mozna méwi¢ o zjawisku globalizacji bez uprzedniej redefinicji
tego terminu;

3) w pewnych sytuacjach wrecz nie wymaga ona wiary w jakakolwiek forme
boskosci (Ghodsee 2009; Ladykowska 2016).

Wplyw Webera jednak w sposob fundamentalny ksztaltuje antropologiczny
common sense, a w konsekwencji stanowi metodologiczng i teoretyczng przeszkode
w badaniach nad chrzescijanstwem wschodnim. W efekcie, wspoltczesna hegemo-
niczna koncepcja religii jako wypreparowanej z otaczajacych proceséw spolecznych
stala si¢ ,wspodlczesng zachodnig normg’, paradygmatyczng dla teorii nauk spolecz-
nych. Asad (1997, s. 28) zwraca uwage na specyficzne historyczne uwarunkowania
takiej konceptualizacji religii, podkreslajac jej etnocentryzm wynikajacy z faktu, ze
wyrosta ona na zachodnioeuropejskiem dziedzictwie postreformacyjnym. Cecha
ta wyklucza jej zdolnos$¢ do wyjasniania zjawisk zachodzacych w spolecznosciach,
ktore podobnym procesom historycznym nie byly poddane. Tymczasem prawostawna
eklezjologia postrzega ,religie” i ,,kulture” jako byty wewnetrznie powigzane, pozo-
stajace wzgledem siebie w relacji rekursywnej (Tataryn 1997), co calkowicie odbiega
od zachodnich, postoswieceniowych i postreformacyjnych konceptualizacji tej rela-
cji. W podobny sposéb interpretowa¢ nalezy wschodniochrzescijanskie rozumienie
relacji miedzy panstwem a Kosciotem jako aktorow wspotdziatajacych harmonijnie,
w ,symfonii” (np. Buss 2003; Forbess 2005; Ghodsee 2009; Harakas 1992; Meyendorft
1984 [1979]). Zachodnia konceptualizacja osoby ludzkiej (personhood) jako auto-
nomicznego, zindywidualizowanego podmiotu zdolnego do czynienia wybordw
pozostaje podstawows, z gory zakladang jednostka analizy w wiekszos$ci nauk spo-
tecznych, szczegolnie w ekonomii i politologii*’. Tymczasem wschodnie chrzescijan-
stwo podkresla relacjonalny aspekt osoby ludzkiej. Na gruncie refleksji teologiczne;j
osobe ludzka definiuje ,bycie w komunii” (Chirban red. 1996; Knight red. 2007;
Zizioulas 1997). Konceptualizacja ta znalazta potwierdzenie na gruncie badan socjo-
logicznych (Agadjanian, Rousselet 2010), a takze etnograficznych (np. Hanganu 2010;
Hirschon 2010). Prowadzacy badania nad teologia i materialnoscig ikon we wschod-
niej Rumunii Gabriel Hanganu opisuje specyficzny model ,,0soby rozdystrybuowa-
nej/rozproszonej” (distributed personhood), obecny w miejscowej praktyce religij-
nej. Jako taki, model ten zajmuje posrednie miejsce pomiedzy zachodniocentryczna

2 Cho¢ nie w antropologii, w tym ekonomicznej, ktérej doniostym wktadem jest proba ukazywania
alternatywnych zrédel decyzji ekonomicznych jednostki, czesto podejmowanych na poziomie wspélnoty.
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reprezentacjg jednostki jako zindywidualizowanej, samoregulujacej i samowystarczal-
nej, a innymi formami ,,rozdystrybuowanej osobowosci’, jakie opisala na podstawie
badan np. na Melanezji Marylin Strathern (1988). Praca Hanganu analizuje zaréwno
materialne, temporalne, jak i teologiczne wymiary ,rozdystrybuowanego modelu
osoby” na gruncie wschodniego chrzescijanstwa.

Najistotniejsza jednak dla tego wywodu, jak sadze, jest specyfika wschodniego
chrzescijanstwa wynikajaca z teologii zbawienia. Ta ostatnia ewoluowata poza wply-
wem Augustyna oraz wspolczesnych mu debat na temat wiary, dobrych uczynkow
oraz usprawiedliwienia, tak istotnych dla chrzescijanistwa zachodniego. Zachowujac
dalece mniej negatywny poglad na upadek pierwszego czlowieka oraz grzech pier-
worodny, teologowie Wschodu, zwlaszcza Maksym Wyznawca, a pdzniej Grzegorz
Palamas, koncentrowali si¢ na tym, jak czlowiek moze samodzielnie uczestniczy¢
w procesie samoprzeksztalcania. Proces ,,pracy nad sobg” pozwala ztagodzi¢ skutki
grzechu pierworodnego i osiagna¢ przebdstwienie — powrdt do bycia jednoscia
z Bogiem (Pelikan 2003, s. 10-16).

Taka konceptualizacja zbawienia stymuluje w praktyce dnia codziennego zupelnie
inne reakgje i racjonalizacje zwigzane z podejmowaniem decyzji o charakterze ekono-
micznych niz te, ktére wynikaja z prac Webera. Wlaczenie perspektywy wschodnio-
chrzescijanskiej w aparat pojeciowy antropologii religii (zob. np. Rogers 2008, 2009)
otwiera antropologom nowe, fascynujace $ciezki dla etnograficznych eksploracji.
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ORTHODOX CHRISTIANITY, ECONOMY AND WEBER:
A RIDDLE OF ELECTIVE AFFINITIES

Key words: Orthodox Christianity, economy, morality, anthropological theory,
anthropology of Christianity

The article investigates the innovative potential embedded in the anthropological reflection on
Eastern Christianity and its possible impact on theoretical conceptualizations currently prevailing
the scholarship on anthropology of religion and anthropology of economy. Both of these subfields of
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anthropology owe much to Max Weber. Weber’s framework underlined the economic ethic (Wirtschafts-
ethik) of Protestantism as the key to the genesis of modernity, secularity, and European exceptionalism,
but an inadvertent result of this line of thought is the emphasis on Protestantism which dominated
anthropological reflection on religion. Another corollary of Weber’s influence is the link between mate-
rial/financial success and interiorized belief which occupies a special position in anthropological/theo-
retical meta-representations. However, the Eastern Christian perspective offers an alternative viewpoint
on matters of materiality, individual and collective conceptualizations of personhood, pertinence of
belief, and salvation. Yet, Weber’s influence remains fundamental in the way his thought constitutes
anthropological common sense, and, consequently, forms a methodological and theoretical impedi-
ment to anthropological study of Eastern Christianity. The article discusses the ethnocentrism of the
‘elective affinities, i.e. the entanglement of concrete theoretical conceptualizations the social theory
owes to Weber and highlights Eastern Christianity as a vantage point for comparative research leading
to tantalizing theoretical innovations.
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