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REINKARNACJE DZECUNDAMPY W MONGOLII - BUDDYZM
LOKALNY A BUDDYZM GLOBALNY

uddyzm w Mongolii to temat, ktéry pojawia si¢ w badaniach profesora Stawoja Szyn-

kiewicza na dalekim horyzoncie, co jest zrozumiale z uwagi na realia lat 1970.-1980.,
gdy w Mongolskiej Republice Ludowej prowadzone byly polskie ekspedycje etnograficzne.
Od poéznych lat 1930. do péznych 1980. buddyzm byl malo widoczny w Mongolii. Nowa
wladza, wsparta komunistyczng ideologia wprowadzang po rewolucji ludowej 1921 roku,
starala sie calkowicie wykorzeni¢ tradycje buddyjska i wszelka aktywno$¢ religijng. Nie-
liczne $lady dawnej $wietnos$ci buddyjskiej w postaci paru zachowanych budynkow $wia-
tynnych i ograniczonych praktyk klasztoru Gandan w Ulan-Batorze, a takze dziatalnos¢
pojedynczych szamandéw, mozna jednak zaobserwowa¢ na fotografiach S. Szynkiewicza,
ktory uwiecznil je z profesjonalng akuratnos$cig badacza - etnografa.

Artykul ma na celu pokazanie mongolskiej przesztosci buddyjskiej, ktorej tylko watle
$lady obserwowali etnografowie odwiedzajacy socjalistyczng Mongolie. Jakie miejsce zaj-
mowat buddyzm praktykowany przez Mongotéw w szerszej perspektywie Azji Srodkowej
w okresie jego $wietno$ci? W jakim stopniu buddysci w Mongolii stanowili czes¢ wiekszej
calosci, na ile uprawiany przez nich buddyzm miat charakter globalny, a na ile lokalny? To,
oczywiscie, bardzo szerokie zagadnienie, z koniecznosci wigc musi zosta¢ ograniczone do
jednego przykfadu: linii reinkarnacji zwanej z tybetanska Dzecundampami, a po mongol-
sku Bogd gegeenami. Moim zamiarem jest pokazanie oddziatywania linii reinkarnacyjnej
Dzecundampéw, zaréwno w sferze globalnego zasiggu buddyzmu tybetansko-mongol-
skiego, jak i w zakresie budowania lokalnego buddyzmu w$réd Mongotéw.

Reinkarnowani mistrzowie buddyjscy

Na wstepie nalezy przypomnie¢, ze Mongolowie przyjeli buddyzm tybetanski', czy-
li mahajanistyczny, tantryczny, i adoptowali go do swoich warunkéw. Buddyzm zaklada
wiare w reinkarnacje, ale tyko w buddyzmie tybetanskim pojawila si¢ koncepcja reinkar-
nowanych nauczycieli buddyjskich. Zgodnie z nig, mistrz, ktéry osiggnal stan Buddy,

' Nalezy przy tym pamietac, ze to jezyk tybetanski byl i jest nadal gléwnym noénikiem nauczania i komu-
nikacji w obrebie tego odlamu buddyzmu, a takze jezykiem wktadu intelektualnego w rozwdj buddyzmu,

nawet autoréw mongolskich.
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powodowany wspolczuciem dla istot pozostajacych w kolowrocie wcielen, pragnie odro-
dzi¢ sie w ciele ludzkim. Co wiecej, moze przewidzie¢ i wybra¢ swoje kolejne wcielenie,
a jego uczniowie moga je odnalez¢. Stad praktyka odnajdowania wcielen laméw, przepro-
wadzana zazwyczaj w pare lat po $mierci mistrza. Dzigki pewnym znakom pozostawio-
nym przez nauczyciela, typuje si¢ zwykle kilku chlopcéw, poddajac ich nastepnie testom,
ktore maja uwierzytelni¢ prawidtowos¢ wyboru. Ostatecznie wskazany zostaje kandydat,
ktéry w odpowiednim czasie zostaje intronizowany jako wtasciwa inkarnacja danego mi-
strza®>. Umieszczony w klasztorze, otoczony jest troska mnichow i wszelkimi dostepnymi
dobrami, ale przede wszystkim uzyskuje najlepszych nauczycieli, dbajacych o jego buddyj-
ska edukacje, tak by potencjal przechodzacy z poprzedniego wcielenia mogt by¢ w petni
rozwiniety i stuzy¢ calej spotecznosci buddyjskiej.

Reinkarnowani lamowie cieszg si¢ niezwyktym autorytetem, nie sa bowiem zwykly-
mi ludZmi, ale ,,Zywymi Buddami”, §wiadectwem prawdziwosci nauk buddyjskich i sensu
praktyki. Uwaza sig, ze sa wszechwiedzacy, znaja przeszto$¢, terazniejszos¢ i przysziose,
stad ich zachowanie, wypowiedzi oraz sady nie s3 wartosciowane i nie podlegaja dyskusji.
To z kolei sprawia, ze inkarnowani lamowie s3 nie tylko nauczycielami, ale naturalnymi
przywodcami buddyjskimi.

Pozycja reinkarnowanego lamy

Pozycja mistrza buddyjskiego w rozbudowanej siatce linii reinkarnacyjnych i wzajem-
nych powiazan okreslona jest przez kilka podstawowych czynnikéw. Pierwszy z nich to
linia przekazu (tyb. brgyud rim). Nauki tantryczne to nauki tajemne, a ich przekaz moze
obejmowac tylko osoby do tego uprawnione. Praktykujacych wigza slubowania (sanskr.
samaja), okreslajace relacje nauczyciela i uczniéw. Dzieki §lubom ztozonym przez wspo-
mniane osoby, nauki maja pozosta¢ nieskazone i zachowa¢ wiadciwg moc oddzialywania.
Mistrz decyduje o tym, komu przekaze wiedze. W ten sposdb powstaje linia przekazu od
nauczyciela do ucznia, w wypadku intensywnych kontaktéw okreslana w buddyzmie jako
duchowy zwiazek ,,0jca z synem” (tyb. yab sras), podkreslajacy bliskos¢ relacji.

Poznanie linii przekazu pomaga w zrozumieniu miejsca buddysty w spotecznosci
wiernych. Niejednokrotnie wyznawcy spisuja nauki, ktore uzyskali od swoich nauczyciel,
dzigki czemu powstajg tzw. ,,spisy nauk zastyszanych” (tyb. thob yiglub gsan yig). W trady-
cjibuddyzmu tybetanskiego Gelugpa (tyb. dge lugs pa) w XVII w. ,,spisy nauk zastyszanych”
przybraly forme obszernych dziet obejmujacych nie tylko tytuty uzyskanych nauk i towa-
rzyszace im okolicznosci, ale takze biografie nauczycieli przekazujacych nauki, a nawet zy-
ciorysy wszystkich najwazniejszych mistrzéw tradycji czy linii przekazu. Poznawanie ,,spi-
sow nauk zastyszanych” waznych postaci buddyjskich jest dla badaczy szczegélnie cenne.

Kolejne informacje, wazne dla poznania pozycji zajmowanej przez reinkarnowane-
go nauczyciela, dotycza wplywu jego nauk, zwlaszcza spisanych i/lub opublikowanych,
fundowania $wigtyn i klasztoréw; istotna jest rowniez liczba, pozycja i dziatalnos¢ jego
uczniéw. Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze inny, bardzo istotny, element sytuujacy reinkar-
nacje w okreslonym kontekscie buddyjskim: jest nim autorytet uzyskany dzigki miejscu

2 Buddyzm tantryczny zaczerpnal symbole, ceremonie i terminologie rytuatéw politycznych z Indii ok. VII w.

(por. Davidson 2005, s. 31).
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w linii reinkarnacyjnej, czyli powolywanie sie na autorytet poprzednich wcielen, czy ina-
czej to ujmujac, wezesniejszych odrodzen.

Pre-inkarnacje, czyli wcze$niejsze odrodzenia mistrza

Linie reinkarnacji buddyjskich siegaja czaséw Buddy historycznego, Siddharthy Gau-
tamy zwanego Siakjamunim. Listy czy rejestry zawierajace nazwiska wczesniejszych od-
rodzen mistrza tworzone s3 zazwyczaj po $mierci wybitnego nauczyciela i zawarte w mo-
dlitwach w intencji jego kolejnego odrodzenia (tyb. gsol debs). Czasem powstaja jeszcze
za zycia mistrza, czesto w ramach modlitw o jego dobre zdrowie i diugie zycie. Rejestry
wczesniejszych odrodzen wymieniajg kolejne reinkarnacje, najpierw w Indiach, a nastep-
nie w Tybecie. Uklad nazwisk tworzacych liste plasuje mistrza w konkretnym kontekscie
buddyjskim, wskazujac jego powigzania i mozliwosci.

Studiowanie modlitw w intencji odrodzenia mistrza, a zwlaszcza rejestru jego wcze-
$niejszych odrodzen, moze pomdc w badaniach nad buddyjskimi relacjami, buddyjskim
“networkingiem’, dzigki danym o autorytecie i kontaktach, na ktére powoluje si¢ mistrz
w ramach okreslonych linii reinkarnacyjnych, a czeéciej nie on sam, ale jego uczniowie
i wspotpracownicy, a takze kolejne wcielenia. W odniesieniu do sytuacji mongolskich mi-
strzéw buddyjskich, rejestry wezesniejszych odrodzen tacza reinkarnacje mongolskie z ca-
lym $wiatem buddyjskim, dzigki rozpoczeciu ich linii reinkarnacyjnych od czaséw Buddy
Gautamy. W ten sposéb buddyzm w Mongolii uzyskuje wymiar globalny.

Linia reinkarnacji Dzecundampo6w chalchaskich
1. Pierwszy Dzecundampa chalchaski Dzanabadzar zwany Ondér Gegeenem

W zakresie kontaktow tybetansko-mongolskich Dzecudampowie, po mongolsku Bogd
gegeenowie, odegrali szczegdlng role. Ich linia reinkarnacyjna doczekala si¢ wielu szcze-
golowych opracowan, zwlaszcza osoba pierwszego Dzecundampy chalchaskiego Dzana-
badzara (1639-1723), noszacego mongolski tytul Ondér Gegeena (,wysoka $wiatto$¢”)
i tybetanskie imie uzyskane podczas $wigcen buddyjskich: Blo bzang bstan pai rgyal
mtshan (Bareja-Starzynska 2015). Jakkolwiek wiele juz zostalo napisane na temat Dza-
nabadzara, takze po polsku, pewne informacje musza zosta¢ powtorzone dla celéw obec-
nego wywodu (Bareja-Starzynska 2010; Bareja-Starzynska 2012). Dysponujemy kilkoma
biografiami, ktére pomagaja w przesledzeniu dziejow pierwszego Dzecundampy. Najbar-
dziej wiarygodnym zrédlem informacji jest buddyjska biografia (tyb. rnam thar) napisana
po tybetanisku przez ucznia Dzanabadzara, Dzaja Pandit¢ chalchaskiego Luwsanprinleja
(Blo bzang phrin las) w 1702 roku. Zyciorys zostal umieszczony w obszernym dziele typu
»spis nauk zastyszanych” i stuzy¢ ma wzorem innym buddystom, zwlaszcza uczniom Dza-
nabadzara, w realizowaniu postulatéw buddyjskich wiodacych do przebudzenia (Bareja-
-Starzynska 2015, s. 35-36). Kolejne biografie powstaly ponad sto kilkadziesiat lat pozniej
iwwiekszosci powtarzaja wiadomos$ci z pierwszej biografii, wzbogacajac ja o opowiesci po-
wstale z biegiem czasu na temat mistrza. Z kolei anonimowa biografia spisana po mongol-
sku znana jest z licznych odpiséw rekopismiennych (najstarsze z poczatku XIX w.) i zawiera
przede wszystkim wiele legend na temat Ondér Gegeena (ibidem, s. 50-58; Bawden 1961).
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Zgodnie z informacjami przekazanymi przez Dzaja Pandit¢ drugi syn chalcha-
skiego chana Gombodordza, obdarzonego tytulem Tuszeet-chana, przyszedl na $wiat
w 1639 roku. Byt to okres zawieszenia broni miedzy wojujacymi ze sobg od lat Mongotami
Wschodnimi, w tym Chalchasami, a Mongotami Zachodnimi, Ojratami. W biografii pod-
kregla sig, ze byt to okres krotkotrwaly. Wiemy, ze w 1640 roku spisane zostaly prawa, ktére
mialy gwarantowa¢ wieloletni pokdj i poméc w polubownym rozstrzyganiu konfliktow,
tak si¢ jednak nie stalo®. Do kolejnej wojny doszlo za zycia Dzanabadzara w 1688 roku. Na-
jazd Ojratéw pod wodza Galdan Boszugtu zmusil Chalchaséw do opuszczenia ich ziemi
rodzinnej i wieloletniej emigracji na ziemie Mongoléw Potudniowych, gléwnie S6nidow,
w praktyce nawet do 1702 roku. Grupa emigrantéw byta bardzo liczna. Starszy brat Dzana-
badzara, piastujacy godnos¢ Tuszeet-chana, jego rodzina i poddani, a takze Dzanabadzar
z mnichami ze swego klasztoru oraz oddanymi uczniami liczyli 10 000 osdb. Regent Se-
czen-chana ze swoimi poddanymi, oszacowani zostali na kolejne 100 000 0s6b (Ahmad
1970, s. 287). Wszyscy znalezli schronienie w Mongolii Wewnetrznej, proszac o azyl ce-
sarza mandzurskiego zawiadujgcego tymi ziemiami. W wyniku najazdu Chalchasi oddali
si¢ w opieke cesarzowi i Chalcha utracita niepodleglos¢. Wojska dynastii Qing pokona-
ly oddzialy Galdana Boszugtu i dopiero po jego $mierci, w roku 1697, Chalchasi zaczeli
stopniowo powraca¢ na swoje ziemie. Dzanabadzar mogt oddac¢ sie dziatalnosci religijnej
na swoim terytorium. Wcze$niej, podczas przymusowej emigracji, zastynal swoimi umie-
jetnosciami buddyjskimi na dworze cesarza mandzurskiego Kangxi, a biograf przekazu-
je, ze cesarz wielokrotnie dal wyraz swojej faskawosci wzgledem Dzanabadzara, zaréwno
goszczac go na swym dworze w Pekinie podczas corocznych towéw noworocznych, jak
i obdarowujac go hojnie darami (Bareja-Starzynska 2015).

Przymierze Chalchaséw z dynastia Qing w wyniku najazdu Galdana Boszugtu spowo-
dowato zmiane uktadu sit w Azji Srodkowej. Mogtlo takze zachwia¢ dobrymi kontaktami
politycznymi Chalchaséw z Tybetem, rozwijanymi za czaséw mlodosci Dzanabadzara.
W zyciorysie swego mistrza Dzaja Pandita opisuje wczesne rozpoznanie Dzanabadzara
jako reinkarnacji tybetanskiego mistrza Taranathy, przekazanie tej informacji Dalajlamie
V, a nastgpnie wy$wiecenie mlodej reinkarnacji przez mistrza z tradycji Gelugpa — Bensa
Tulku i sprowadzenie tybetanskiego nauczyciela z klasztoru Drepung. Niespelna szesna-
stoletni Dzanabadzar wyruszyl po nauki do samego Tybetu $rodkowego, do Dalajlamy
V i Panczenlamy IV, odwiedzajac po drodze najwazniejsze klasztory tradycji Gelugpa®.
Po ponad rocznym pobycie w Tybecie, w 1651 roku Dzanabadzar powrdcit do Mongolii
w otoczeniu licznej swity Tybetanczykow, przystanych w celu stworzenia jak najlepszych
podwalin dla dziatalnosci szkoly Gelugpa na ziemiach chalchaskich. W zbudowanym
w 1686 roku klasztorze Ribogegeling (tyb. Ri bo dge rgyas gling) oddat si¢ praktykom
religijnym, w tym tworzeniu przepigknych posagéw buddyjskich. Zamierzal przetozy¢ na
jezyk mongolski kanon buddyjski, o czym wspomina Dzaja Pandita, jednak plany dziatal-
nosci religijnej pokrzyzowaly wydarzenia polityczne (ibidem, s. 160). Jako bliska rodzi-
na chana, a jednoczesnie wazna reinkarnacja buddyjska, Dzanabadzar poproszony zostal
o przewodniczenie uktadom polubownym migdzy Chalchasami i Ojratami z udzialem

> Kodeks znany w klasycznym mongolskim jako Qalg-a jirum. O stosunkach Chalchaséw z Ojratami w tym

czasie, por. Bareja-Starzynska 2015, s. 61
* W niektorych Zrédlach, zwlaszcza chinskich, okreélany jako Panczenlama 1.
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przedstawicieli Dalajlamy V i cesarza Kangxi w 1686 roku. Spotkanie zakonczylo si¢ suk-
cesem, jednak wkrotce potem Galdan Boszugtu wniost skarge na zachowanie Dzanaba-
dzara, ktéry, jego zdaniem, zbyt malo unizenie zachowat si¢ w stosunku do emisariusza
Dalajlamy V. Mozna podejrzewac, ze rzeczywistym powodem niezadowolenia Galdan
Boszugtu bylo zatagodzenie odwiecznego konfliktu, ktory wowczas zndéw odzyl, a po za-
bojstwie brata Galdana Boszugtu przez Chalchaséw doprowadzil do odwetu Ojratéw w
1688 roku i krwawej wojny. Nalezy dodac, ze Galdan Boszugtu uznany byt za reinkarnacje
tybetanskiego mistrza Bensa Tulku, tego samego, ktory wyswigcit Dzanabadzara. Z racji
swej pozycji buddyjskiej Galdan Boszugtu uwazal, ze Dzanabadzar jest mu winien postu-
szenstwo.

Nalezy jednak wréci¢ do kwestii rozpoznania reinkarnacji samego Dzanabadzara. Za-
chowane rejestry jego wczesniejszych odrodzen sa szczegolnie interesujace z perspektywy
badan nad kontaktami tybetanisko-mongolskimi. Listy te roznig si¢ miedzy sobg nieznacz-
nie, jednak najwazniejsze postaci w tancuchu wecielenn pozostaja niezmienne: poczatko-
we nazwiska mistrzéw z czaséw Buddy Siakjamuniego pokrywaja si¢ z lista odrodzen
tybetaniskiego mistrza Kunga Ningpo Taranathy (tyb. Kun dga’ snying po, 1575-1634),
poprzedzajacego bezposrednio Dzanabadzara®. Byl to wybitny nauczyciel buddyjski dzia-
tajacy w ramach tradycji Dzonangpa, czyli szkoly sytuowanej w obrebie wiekszej tradycji
Kagju (tyb. bka’ brgyud), jakkolwiek rézniacej si¢ od wszystkich pozostalych odtaméw
buddyzmu tybetanskiego w zakresie rozumienia kwestii pustki. To w tonie tej szkoly prze-
kazywano nauki zwane szentong (tyb. gzhan stong), w odréznieniu od wyznawanych przez
wigkszo$¢ nauk rangtong (tyb. rang stong). Mistrz Taranatha cieszyt si¢ niekwestionowa-
nym autorytetem, jednak jego sympatie polityczne lezaly po stronie szkoty Kagju, z ktora
wspolzawodniczyta o wladze szkota Gelugpa. Po $mierci Taranathy Dalajlama V przypu-
$cil atak: nauki tradycji DzZonangpa zostaly zakazane, a dobra przekazane szkole Gelugpa.

Badaczom nasuwa si¢ pytanie, czemu wlaénie ten tybetanski mistrz rozpoznany zo-
stal w synu chalchaskiego chana. Niestety biografia piora Dzaja Pandity nie objasnia tego
faktu. Jedna z pozniejszych biografii Dzanabadzara, napisana w 1874 roku, wspomina,
ze podczas wrdzby wykonanej na podstawie Kalaczakratantry, gdy chlopiec mial cztery
lata, pojawilo si¢ imi¢ Nagpo Czopa (tyb. Nagpo spyod pa) odpowiadajace sanskryckie-
mu imieniu Krysznaczarin lub Krysznaczaria, jednemu z 84 mahasiddhéw, ktoéry, zgodnie
z wierzeniami, byl wcze$niejszym wcieleniem Taranathy (Bareja-Starzynska 2015, s. 82).
W ten sposob powigzano mongolskiego ksiecia ze zmarlym mistrzem tybetanskim. By¢
moze osoby ze $wity chana i z otoczenia mistrza zainteresowane byly uchronieniem jego
tradycji, a stepy chalchaskie wydawaly si¢ bezpiecznym miejscem. Wiadomo, ze wsrod
uczniéw Taranathy znajdowali si¢ takze Mongotowie. Mozna przypuszczad, ze odnalezie-
nie reinkarnowanego lamy w Mongolii bylo nie tylko aktem religijnym, ale i przemysla-
nym planem. W opieke duchowg nad chtopcem bardzo szybko zaangazowala sie szkota
Gelugpa, wysylajac jako mistrza $wigcen jednego z najwybitniejszych wowczas reinkarno-
wanych laméw Gelugpy, Bensa Tulku, a takze nauczyciela z klasztoru Drepung, by zadba¢
o wlasciwa edukacje mlodej reinkarnacji. Niektorzy badacze sugeruja, ze dzigki odnalezie-
niu wcielenia Taranathy w Mongolii mozliwe bylo przejecie dobr Dzonangpy przez Gelug-
pe (Stearns 1999, s. 72).

> O pre-inkarnacjach Dzanabadzara por. Bareja-Starzynska, Byambaa 2012.
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Warto powrdci¢ do rejestru wezesniejszych odrodzen: oprdcz postaci pokrywajacych
si¢ w spisach Taranathy i Dzanabadzara pojawiaja si¢ takze rozbieznosci. Dziesigta pre-in-
karnacja Dzanabadzara (nie wystepujaca w spisie Taranathy) to Dzamjang Czodze (tyb.
‘Jam dbyangs chos rje, 1379-1449), mistrz z linii reinkarnowanych laméw tradycji Gelug-
pa, zalozyciel klasztoru Drepung (tyb. 'Bras spungs), bliski uczenn Congkhapy (tyb. Tsong
kha pa 1357-1419), duchowego ojca tradycji Gelugpa. Dzanabadzar, jako kolejna rein-
karnacja Dzamjanga Czodze, predestynowany byt zatem do waznych czynéw w obrebie
tradycji Gelugpa. W dokumentach napisanych przez Dalajlame V Dzanabadzar jest okre-
$lony wyltacznie mianem Dzamjanga Tulku, czyli wcielenia Dzamjanga Czodze, co jasno
pokazuje jak postrzegany byl w tej tradycji (Bareja-Starzynska 2015, s. 82). Potwierdza to
takze edukacja Dzanabadzara w tybetanskich klasztorach Gelugpy w latach 1650-1651.
Dzanabadzar otrzymal nauki i konieczne inicjacje od wybitnych mistrzéw Gelugpy: Da-
lajlamy V, Panczenlamy IV czy Bensa Tulku. Mogt zatem dalej szerzy¢ nauki buddyjskie
zgodnie z praktykami tej tradycji.

Powyzsze wyjasnienia stuzg przedstawieniu zlozonej sytuacji Dzanabadzara, trakto-
wanego jednocze$nie jako reinkarnacja dwoch wybitnych mistrzéw z dwu réznych szkot,
w dodatku skonfliktowanych ze sobg. Mozna jedynie przypuszczac, ze za taky identyfika-
cja staly wyzsze racje tybetanskich elit buddyjskich i politycznych. Niestety, Bensa Tulku
zmarl w 1688 roku. Nie wiadomo czy wspomniane plany byly jego planami i jak miata
przebiegac ich realizacja. Faktem jest, ze Dzanabadzar, mimo skomplikowanej sytuacji
w zakresie swojej afiliacji i mimo niezwykle trudnych warunkéw politycznych, stal sie
przywodca religijnym i politycznym Chalchaséw, moze nawet wbrew samemu sobie.
Utrzymat dobre kontakty z tybetanskimi mistrzami i pozostal lojalny wobec Dalajlamy V,
co podkreslat jego biograf.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o czynach Dzanabadzara, waznych dla ukazania jego pozy-
cji buddyjskiej. Po powrocie z wygnania Dzanabadzar zajat si¢ organizacja Chiiree (klas.
mong. kiiriye), czyli swej koczowniczej siedziby na stepie chalchaskim. Nie udato si¢ od-
budowac zniszczonego przez Ojratéw klasztoru Ribogegeling, dziatal zatem w o$rodku
zmieniajacym swoje polozenie®. Bylo to obozowisko skladajace si¢ z jurt, typowych dla
mongolskich nomadéw, funkcjonujace jako centralny o$rodek religijny na terenie Chalchy.

Wspomniano juz wczesniej o dzialalnosci artystycznej Dzanabadzara - odlewane
w brazie posagi buddyjskie §wiadcza o wspaniatym kunszcie artysty, ale dla wiernych byly
one takze widomym $wiadectwem niezwykltych mocy reinkarnowanego lamy. Wizerunki
buddéw i bodhisattéw, w tym przepickne figury Bialej i Zielonej Tary, stuzyly praktyce
religijnej buddéw i zaliczane s3 do waznych czynéw buddyjskich Dzanabadzara’.

Dzaja Pandita, podsumowujac dziatalno$¢ swego mistrza w 1702 roku, wymienia row-
niez napisane przez niego utwory religijne®. Nie jest ich wiele i biograf przytacza stowa sa-
mego Dzanabadzara, ktéry uwazal, Ze inni nauczyciele buddyjscy stworzyli juz wspaniate
dziefa, a zatem on moze skupi¢ si¢ na innej dziatalnosci religijnej. Warto przypomnie,

¢ Obecnie w miejscu obozowiska Dzanabadzara znajduje sie obelisk upamietniajacy te lokalizacje Ich

Chiiree, traktowang jako pierwsza siedziba stolicy znanej obecnie jako Utan Bator.

7 O sztuce Dzanabadzara, por. Uranczimeg 2016.

8 Dzanabadzar zmarl w 1723 roku, zatem ponad dwadzieécia lat jego dzialalnoéci nie zostalo objetych
opisem Dzaja Pandity. Utwory wymieniono w biografii, zob. angielski przektad Bareja-Starzynska 2015,
s. 183-184.
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ze stworzyt takze dwa pisma, ktére mialy ultatwi¢ przekaz religijny: pismo Sojombo i tzw.
»kwadratowe pismo Dzanabadzara™. Dzecundampa miat licznych uczniéw, w tym cha-
néw mongolskich, w sumie ponad 2000 oséb (Bareja-Starzynska 2015, s. 180). Wazniejsze
jednak, ze wsrdéd jego najblizszych ucznidow znalezli si¢ liczni pozniejsi nauczyciele buddy-
zmu w Mongolii, ktérzy sami byli reinkarnowanymi mistrzami lub rozpoczeli nowe linie
reinkarnacyjne (ibidem, s. 184). Dlatego rola Dzanabadzara w krzewieniu nauk buddyj-
skich w Mongolii jest tak wazna. Wsr6d najwybitniejszych uczniéw nalezy wymienic jego
biografa, Dzaja Pandite chalchaskiego (1642-1715) i Lamyn Gegeena (inaczej Chanczin
Czojdzal, 1639-1703), wyksztalconych podczas wieloletnich studiéw w Tybecie, docenio-
nych tytulami religijnymi, zatozycieli klasztoréw mongolskich i autoréw wiekopomnych
dziel, podwalin wyksztalcenia kolejnych pokolen mnichéw w Mongolii'.

2. Drugi Dzecundampa chalchaski (1724-1758)

Po $mierci Dzanabadzara jego reinkarnacje rozpoznano w urodzonym w 1724 roku
synu Efu Czin wan Dondowdordziego, bedacego synem chana Czachundordziego, star-
szego brata Dzanabadzara. Byl to zatem stryjeczny wnuk pierwszego Dzecundampy chal-
chaskiego (Atwood 2004, s. 273; Bjambaa 2004, s. 57 ). Mozna zauwazy¢, ze zwyczaj od-
najdowania reinkarnacji mistrza w obrebie rodziny, zwtaszcza w relacji stryjecznej, prak-
tykowany byl w tradycji Sakja (tyb. Sa skya), dobrze znanej Mongotom z okresu wczesnej
propagacji buddyzmu wsréd nich za czaséw dynastii Yuan.

W 1727 identyfikacje chlopca potwierdzil Panczenlama V (tyb. Blo bzang ye shes;
1663-1737), a takze cesarz mandzurski. Podczas buddyjskich §wigcen, w 1728 roku, mto-
dy Dzecundampa przyjat imi¢ Losang Tenpe Dronme (tyb. Blo bzang bstan pa’i sgron
me). Jego gléwnym nauczycielem buddyjskim zostal mistrz Ngatang Dzampel Tenzin
(tyb. Ngag dbang ’jam dpal bstan ‘dzin; 1695-1750), tytutowany Mandzusrim, z klasztoru
Tongkhor (tyb. sTong ’khor, we wspdtcz. mong. Donkhor Manzszir) znad jeziora Kuku-
nor. Kolejny najazd zachodnich Mongoléw na Chalche, w 1731 roku, spowodowal wy-
jazd Dzecundampy do Dolonnuru''. W 1736 roku odbyl podréz do Pekinu i po spotkaniu
z cesarzem wrocil w rodzinne strony'?. Skupil si¢ na dziatalno$ci religijnej i dzigki fundu-
szom z urzedu Lifan Yuan rozbudowywal siedzib¢ Dzanabadzara, pierwszego Dzecun-
dampy, zwang Chiiree". W1739 roku ustanowil wydziat tantryczny Deczen Sangngagling
(tyb. bDe chen gsang sngags gling), w 1750 roku zalozyt klasztor zwany Mandzusri Lama

O pi$mie kwadratowym por. Bjambaa 2005; Bareja-Starzynska 2013; Anshuman Pandey, Proposal to En-
code the Zanabazar Square Script in ISO/IEC 10646 http://www.unicode.org/L2/12014/14024-zanabazar-
square.pdf,(dostep: 24.11.2017). O pismie Sojombo por. Szagdarsiiren 2001.

10" Dzaja Pandita zastynat jako najwazniejszy mongolski autor buddyjski, skomponowat czterotomowe dzieto
omawiajgce najwazniejszych nauczycieli buddyjskich w tradycji Gelugpa. O jego biografii: Bareja-Starzyn-
ska 2016, s. 43-51. Z kolei Lamyn Gegeen wprowadzil do Mongolii medycyne i astrologie buddyjska
zgodnie z przekazami Gelugpy. O jego zyciu i dzialalnoéci patrz: Bjambaa 2009.

' Tak twierdzi Atwood (2004, s. 273), wedtug Bjamby (2004, s. 57) natomiast byt to rok 1732.

2 Wedlug Atwooda (2004, s. 273). Zdaniem Bawdena (1961, s. 71, f. 28r.) spotkanie miato miejsce w 1737
roku, gdy Dzecundampa miat 14 lat.

3 Lifan Yuan to specjalny urzad zajmujacy sie polityka dynastii Qing wobec regionéw traktowanych jako

strefa wplywéw Mandzurdw, czyli gléwnie sprawami dotyczacymi Mongoléw i Tybetaniczykow. O rozbu-
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(wspolcz. mong. Mandzszir Lamyn chijd), a w 1756 roku wydziat filozoficzny (tyb. mtshan
nyid) Taszi Czophel (tyb. bKra shis chos phel) (Bjambaa 2004, s. 57)™".

Rosngca popularno$¢ Dzecundampy wsréd Mongoltdw, a jednoczesnie wzgledna nie-
zalezno$¢ od Mandzurdéw, spowodowala niezadowolenie cesarza i wydanie zakazu swo-
bodnego podrézowania Dzecundampy na terenie Chalchy, poza wizytami w pobliskim
klasztorze Erdene Dzuu. W kolejnych latach, podczas tzw. rebelii Czinggiindzaba (1756-
1757), Dzecundampa mial jakoby uczestniczy¢ w tajnych rozmowach z Rosjanami w celu
zawigzania koalicji przeciwko Mandzurom, ale wiadomo, ze w1757 roku przewodniczyl
zgromadzeniu chalchaskich Mongoléw zwolanym dla potwierdzenia ich lojalnosci wobec
dynastii Qing. W 1758 roku zmarl na ospe, jakkolwiek pojawily sie pogtoski o spowo-
dowaniu $mierci przez Mandzuréw (Bjambaa 2004, s. 57). Nie pozostawit po sobie prac
religijnych, poza dwoma odnotowanymi tytutami (ibidem, s. 58). Mozna podsumowac, ze
dzialalnos¢ drugiego Dzecundampy chalchaskiego ograniczona zostala warunkami po-
litycznymi: stabo$¢ militarna Chalchaséw spowodowala kilkuletnig emigracje i podpo-
rzagdkowanie Mandzurom, nawet w zakresie dziatalnosci religijnej wytyczonej uzyskanymi
funduszami i przyhamowanej zakazem swobodnej podrdzy, a zatem dostepu do nauczy-
cieli oraz uczniow.

3. Trzeci Dzecundampa chatchaski (1758-1773)

Mandzurska dynastia Qing, realizujac polityke poskromienia wojowniczosci Mon-
golow przez propagowanie buddyzmu, zaniepokojona byla autorytetem Dzecundampéw,
wynikajacym z kumulacji prestizu linii Czyngisydéw, czyli potomkéw Czyngis-chana,
oraz religijnej czci oddawanej reinkarnowanym lamom. Pragnac unikna¢ rozpoznawania
wcielen buddyjskich mistrzéw wsréd arystokracji mongolskiej, rzad Qing wydal zarza-
dzenie zabraniajace odnajdowania laméw w pierworodnych synach mongolskich chandw,
a w stosunku do linii Dzecundampéw zakazano ich rozpoznawania wéréd Mongotéw (Po-
zdneev 1978, s. 334). Poczynajac od trzeciego wcielenia, wszystkie kolejne reinkarnacje
Dzecundampoéw odszukiwane byly na terenie Tybetu.

Trzeci Dzecundampa chalchaski odnaleziony zostal w synu tybetanskiego ksiecia
z Lithangu, urodzonym w 1758 roku. Rozpoznanie zostalo potwierdzone przez Panczen-
lame VI (tyb. Blo bzang dpal ldan ye shes, 1738-1780). Chlopiec zostal najpierw zawiezio-
ny do Jeholu, gdzie oddal czes¢ mandzurskiemu cesarzowi, a nastepnie wyswiecony przez
Dzandza-chutuchte Rolpedordze (tyb. 1ICang skya khu thug tu Rol pa’i rdo rje, 1717-1786).
Podczas $wiecen otrzymat imie Jesze Tenpe Nima (tyb. Ye shes bstan pa’i nyi ma) (Atwood
2004, s. 268; Bjambaa 2004, s. 59 ). W 1760 roku zostal przywieziony do Chatchy. Towa-
rzyszacy mu w drodze z Tybetu lekarz, Losang Norbu (tyb. Blo bzang nor bu), tytulowany
w Mongolii Darchan emcz, zalozyt wydzial medyczny w Chiiree. W 1763 roku Dzecun-
dampa zostal intronizowany; w tym samym roku ufundowano klasztor Dambadardza-
lin (tyb. bsTan pa dar rgyas gling). Zaledwie kilkunastoletni Dzecundampa zmart w 1773
roku.

dowie Chiiree por. Atwood 2004, s. 273.
" Atwood (2004, s. 273) podaje date 1755.
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4. Czwarty Dzecundampa chalchaski (1775-1813)

Czwarta reinkarnacja Dzecundampy chalchaskiego zostala rozpoznana w rodzinie
starszego brata Dalajlamy' i potwierdzona przez Panczenlame VI. Dalajlama VIII (tyb.
’Jam dpal rgya mtsho, 1758-1804) nadal chfopcu imi¢ Losang Thupten Langczug Dzigme
Giaco Pelsang (tyb. Blo bzang thub bstan dbang phyug ’jigs med rgya mtsho dpal bzang
po) i przekazal nauki w zakresie sutr oraz tantr.

W 1781 roku Dzecundampa wyruszyl do Chalchy. Dzandza-chutuchta (tyb. 1Cang
skya Rol pa’i rdo rje ye shes bstan pa’i sgron me, 1717-1786) podczas ceremonii wyswie-
cenia na mnicha nadal mu imi¢ Losang geleg rapgje (tyb. Blo bzang dge legs rab rgyas).
Intronizacja odbyta sie¢ w 1781 roku. Nauczycielem Dzecundampy zostal mistrz Ngalang
Trinle (tyb. Ngag dbang ’phrin las) sprowadzony z tybetanskiego klasztoru Drepung,
z wydzialu Gomang (tyb. sGo mang)'s. W 1803 roku Dzecundampa odwiedzil w Tybecie
najwazniejsze klasztory tradycji Gelugpa: Sera, Drepung i Ganden. W 1804 roku uzyskat
inicjacj¢ Kalaczakratantry, a w 1805 roku przywidzl te nauki oraz praktyke Kalaczakra-
tantry do Chalchy. W kolejnym roku (1806) zostal zbudowany wydziat Kalaczakratantry,
nazywany przez Mongotéw Deczin Galaw (z tyb. bDe chen skal pa)"’. Dzecundampa zbu-
dowal takze (w 1809 roku) budynek dla wydziatu zwanego czojr (tyb. chos grwa) i zalozyt
wydzial Gungaaczojlin (tyb. Kun dga’ chos gling).

Dzecundampa podczas podrdzy po Tybecie otrzymal wiele przedmiotéw kultu religij-
nego, ktore przywiézt do Mongolii. Kilkakrotnie jezdzit takze do Chin, w tym do Pekinu.
Zmarl w 1813 roku, w trakcie powrotu z pielgrzymki do $wietych klasztoréw Wutaishan
(Berger 1995, s. 71). Byl autorem 517 utworéw religijnych zwigzanych $cisle z praktyka
buddyjska (Bjambaa 2004, nr 00129-00645, s. 63-201). Czwarty Dzecundampa, dzigki
swojemu pochodzeniu - spokrewnieniu z tybetanskim dalajlamg - i pozycji reinkarnowa-
nego lamy, stawal si¢ rzeczywistym przywddca religijnym, lecz wczesna $mier¢ udaremni-
fa dalszg dzialalno$¢. Mimo stosunkowo kroétkiego czasu, w ktérym mogt wykorzystywac
wiedze buddyjska, zdobyta w Tybecie, na terenach mongolskich, niewatpliwie odegrat
wazng role w umocnieniu buddyzmu tradycji Gelugpa w chalchaskiej Mongolii.

5. Piaty Dzecundampa chalchaski (1815-1841)

Pigta reinkarnacja Dzecundampy zostala rozpoznana przez Panczenlame VII (tyb.
bsTan pa’i nyi ma, 1782-1853) w prostej rodzinie tybetanskiej. Juz sam ten fakt moze $wiad-
czy¢ o obnizeniu rangi reinkarnacji lub umniejszeniu jej wplywéw. Imi¢ nadane podczas
$wiecen to Losang Cultrim Dzigmed Tenpe Gjelcen Pelsangpo (tyb. Blo bzang tshul khrims
’jigs med bstan pa’i rgyal mtshan dpal bzang po) (Atwood 2004, s. 268-269; Bjambaa 2004,
s. 203-204). Jego nauczyciel Losang Dzamjang (tyb. Blo bzang ’jam dbyangs) nalezat do
wydzialu Loseling (tyb. Blo gsal gling) klasztoru Drepung. Dzecundampa zostal wyswigco-
ny na mnicha w wieku szesnastu lat. Kontynuowat rozbudowe siedziby Dzecundampodw,

1> Bjambaa 2004, s. 61-62. Bjambaa (ibidem, s. 61) podaje, ze chodzi o Dalajlame VIII, natomiast Atwood
(2004, s. 268) i Sarkozi (1992, s. 84) pisza o Dalajlamie VII.

¢ TBRC P322 Blo bzang ’jam dbyangs rgya mtsho, czterdziesty przetozony (tyb. khri chen) klasztoru Kum-
bum (tyb. sKu ’bum) jest wymieniony jako nauczyciel czwartego Dzecundampy chalfchaskiego.

17 Zatozony przez drugiego Dzecundampe wydzial tantryczny otrzymat teraz nowa nazwe: Badam Joga.
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Chiiree: zbudowal $wiatyni¢ Majtreji z olbrzymim wizerunkiem Buddy Majtreji wewnatrz.
W wieku 21 lat Dzecundampa pojechal do Tybetu i odwiedzit Panczenlame VII. Po po-
wrocie w 1838 roku zatozyl nowy klasztor Gandantegczenling (tyb. dGa’ Idan theg chen
gling) i odnowil $wigtynie Chadzid (tyb. [Na ro] mkha spyod ma; sankr. Wadzrajogini)
ustanawiajac w niej stalg praktyke.

Pigty Dzecundampa zmart w 1841 roku w drodze do Lhasy, majac zaledwie 26 lat.
Komentujgc t¢ postac i jej dzialalno$¢ w Mongolii, nalezy zauwazy¢, ze proste pochodze-
nie nie przeszkodzilo Dzecundampie w ustanowieniu dobrych kontaktéw z Panczenlama.
Trudno si¢ natomiast oprze¢ wrazeniu, Ze mimo niezwyklej troski, jaka otaczano reinkar-
nowanych laméw, wielu Dzecundampéw odchodzito w mtodym wieku.

6. Sz6sty Dzecundampa chalchaski (1843-1848)

Takze szésty Dzecundampa, Losang Tenpe Gjelcen (tyb. Blo bzang bstan pa’i rgyal
mtshan), podzielit ten los: odnaleziony w Tybecie i rozpoznany przez Panczenlame VII,
po przyjezdzie do Mongolii i intronizacji, zmart na ospe w wieku zaledwie szesciu lat'®.

7. Si6dmy Dzecundampa chalchaski (1850-1868)

Siédma reinkarnacja Dzecundampy chalchaskiego zostala rozpoznana w Tybecie
przez Panczenlame VII i Dalajlame IX (1838-1855) (Bjambaa 2004, s. 227). Chlopiec zo-
stal sprowadzony do Mongolii w wieku szesciu lat i intronizowany. Niewiele informacji
zachowalo si¢ na jego temat. Wspomina si¢ o ztym wptywie synéw Seczen-chana Ardasidy
oraz spedzaniu czasu przez lame w ich towarzystwie na tucznictwie, piciu alkoholu i pale-
niu tytoniu (Atwood 2004, s. 268-269), jakkolwiek zachowaly sie utwory Dzecundampy,
$wiadczace o jego praktyce religijnej (Bjambaa 2004, nr 00693-00730, s. 228-234). Takze
ten Dzecundampa zmart mtodo.

8. Osmy Dzecundampa chatchaski (1869-1924)

Urodzony w 1869 roku w Lhasie, w rodzinie urz¢dnikéw Dalajlamy, chlopiec zostal
wy$wiecony jako Ngatang Losang Czokji Nima Tendzin Langczug (Ngag dbang blo bzang
chos kyi nyi ma bstan dzin dbang phyug)". Mongolowie mieli nadziej¢ na rozpoznanie
inkarnacji w Mongolii, jednak cesarz mandzurski zdecydowatl o odnalezieniu chlopca
w Tybecie (Pozdneev 1971, s. 364-365). Przywieziony do Chalchy w 1874 roku, razem
z rodzicami, co nie bylo typowe, od dziecka interesowal si¢ mechanicznymi zabawkami
i ilustrowanymi czasopismami sprowadzanymi z Rosji. Mial takze prywatne zoo i kolekcje
wypchanych zwierzat (Atwood 2004, s. 269; Berger 1995, s. 71; Pozdneev 1971, s. 385).
Opowiadano, ze po $mierci matki zaczal sprawia¢ trudnosci wychowawcze (Atwood 2004,
5. 269).

18 Bjambaa (2004, s. 225). Atwood (2004, s. 268) natomiast podaje jako date urodzenia szostego Dzecun-
dampy rok 1842, opierajac si¢ prawdopodobnie na informacji Bawdena (1961, s. 89, f. 46r). W biografiach
tybetanskich rok urodzenia széstego Dzecundampy okreslony jest jako ,,rok zajaca’, jest to zatem rok 1843.

1 Bjambaa (2004, s. 235) i Pozdneev (1971, s. 370) piszg o urodzeniu w 1869, Atwood (2004, s. 268) natomiast
podaje rok 1870.
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Informacje na temat Dzecundampy VIII sg sprzeczne, co wynika z zachowanych rela-
cji 0sob nalezacych do wojujacych ze soba frakeji. Rosjanie i zrédta komunistyczne obra-
zujg go w krytyczny sposob jako zepsutego chlopca, a potem despotycznego wiadce. Zr6-
dta buddyjskie ukazujg religijnego mistrza, przy czym niektoérzy Mongotowie podkreslaja
jego zaangazowanie w walke o niepodleglos¢ Mongolii, niezaleznie od tego, ze etnicznie
byt Tybetanczykiem.

Dzecundampa w 1908 roku zdat pomyslnie egzaminy buddyjskie i uzyskat tytul gab-
czu (tyb. dga’ bcu). W 1910 roku na jego polecenie wydany zostal tybetanski Kandzur,
zwany Kandzurem Urga.W latach 1911-1913 wykonany zostal gigantyczny posag bodhi-
sattwy Awalokiteswary (we wspolczesnym mongolskim zwany Migdzid Dzanraidzig)
i umieszczony w klasztorze Gandantegczenling. W 1912 roku Dzecundampa ufundowat
wydzial canid zwany Idgaaczoidzinling (tyb. Yid dga’ chos dzin gling) (Bjambaa 2004,
s. 236). Skomponowal takze po tybetansku 149 dziel buddyjskich (ibidem, s. 236; w kata-
logu jako nr 00731-00880, s. 237-296). Ponadto Dzecundampa mial by¢ autorem przepo-
wiedni (tyb. lung bstan), zachowanych w jezyku mongolskim i zawierajacych obok tresci
religijnych takze przestanie polityczne®.

Na temat postaci dsmego Dzecundampy pojawilo si¢ wiele opowiesci, zwlaszcza o jego
kontaktach z kobietami. Ten watek byt szczegdlnie chetnie omawiany przez komunistow,
pragnacych oczerni¢ reinkarnowanego lame, zobowigzanego do przestrzegania celibatu.

Jednak nawet powszechnie znane kontakty z partnerkami, najpierw z Norow, o ktorej
mowiono, ze byla zong Cerendordz Gunga, jednego z wysokich urzednikéw, ani wielo-
letni zwigzek z Dondogdulam (1874-1923), nie zaszkodzily wizerunkowi lamy w oczach
wiernych (Bawden 1997, s. 99-100). Dondogdulam zostala oficjalnie uznana towarzyszka
zycia Dzecundampy, intronizowang w 1902 roku. Byta traktowana jako emanacja Bialej
Tary i nazywana Eke Dagina (,matka dakini”)?". Pojawily si¢ takze pogtoski o tym, ze
Dzecundampa i jego partnerka adoptowali chlopca o imieniu Lamdzaa (Bawden 1997,
s. 100). Po $mierci Dondogdulam Dzecundampa zwigzany byl z kolejng kobieta (Bawden
1968, s. 166, 1997, s. 100).

Mimo tybetanskiego pochodzenia Dzecundampa VIII byt silnie zaangazowany
w dziatalno$¢ polityczng przeciwko mandzurskiej dynastii Qing w Mongolii. Popierany
politycznie przez Rosje zostal oficjalnie intronizowany jako wiadca Mongolii 29 grudnia
1911 roku i tytutowany Bogd-chanem (,$wigtym chanem”). Jego okres panowania na-
zwany zostal Olan-a ergiigdegsen, czyli ,Wyniesiony [na tron] przez wielu”, podobnie do
Mahasammaty, ktory, zgodnie z buddyjska tradycja, byl pierwszym legendarnym wtad-
cg ludzi. W 1913 roku wazny dokument dotyczacy relacji tybetansko-mongolskich zostat
podpisany przez reprezentantow obu stron. Mimo, ze skupial si¢ na finansowej stronie
porozumienia, zawieral odniesienia do niepodleglej Mongolii i niepodleglego Tybetu, co
bylo nowoscia w sytuacji politycznej obu krajow kontrolowanych dotad przez dynasti¢
Qing (The Centennial 2013).

2 Prace, ktdre nie zostaly wlaczone do ,Dziet zebranych’, sg wymienione w: Bjambaa 2004 jako numery:

00870-00880, s. 293-296. O przepowiedniach por. Sarkozi 1992.

Takze Dzecundampa I Dzanabadzar, mial, wedlug legend, utrzymywa¢ kontakty z partnerkami trakto-
wanymi jako emanacje Bialej i Zielonej Tary. Partnerki te mialy stuzy¢ jako modele do posagéw Tary
wykonanych przez Dzanabadzara (por. Bawden 1968, s. 56-57).
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Autonomiczny status Mongolii przetrwat do 1919, kiedy Chinczykom udato si¢ uzy-
ska¢ kontrole. Jednak w 1920, za zgoda Bogd-chana, armia Bialych (Rosjan) pod wodza
barona Romana Fedorowicza von Ungern-Sternberga (1886-1921) pokonatfa Chinczykow
iw 1921 pomogta odzyska¢ wladze Bogd-chanowi (Atwood 2004, s. 271).Wkrétce po tym,
w lipcu 1921, Armia Czerwona poparfa Mongolska Parti¢ Ludows i obalila rzagd Barona
Sternberga. Bogd-chan zostal intronizowany jako konstytucyjny monarcha rzadu ludowe-
go, jednakze bez realnej wladzy (ibidem, s. 272). Po $mierci Dzecundampy, w 1924 roku,
poszukiwania dziewigtej inkarnacji zostaly zabronione przez komunistéw, obawiajacych
si¢ jego prawa do wiadzy politycznej, mozliwosci zjednoczenia mongolskich buddystow
i uzyskania pomocy w walce z nowo ustanowiona wladza.

Mimo zakazu, kilkakrotnie podejmowano préby identyfikacji dziewiatej reinkarnacji,
jednak osoby biorace w nich udzial zostaly ujete i skazane. Poszukiwanie wcielenia ésme-
go Dzecundampy uznano za przestgpstwo, ktére karano pozbawieniem zycia*. Pojawity
sie takze japonskie plany odnalezienia dziewiatej reinkarnacji Dzecundampy w Mongolii
Wewnetrznej, w celu zjednoczenia Mongoléw podzielonych miedzy Rosje, Chiny i Japonig
w ramach panmongolskiego ruchu pod przewodnictwem Japonii (Hyer 2012, s. 64-74),
jednak i te wysilki nie przyniosty oczekiwanego rezultatu.

9. Dziewiaty Dzecundampa chalchaski (1932-2012)

Niezaleznie od préb odszukania reinkarnacji Dzecundampy w Mongolii, poszukiwa-
niem kolejnego wcielenia zajeli sie takze Tybetanczycy (Sanders 2001). Dziewiaty Dze-
cundampa zostal rozpoznany w 1936 roku w synu straznika Dalajlamy XIII, urodzonym w
1932 roku, i wyswigcony jako Dzampel Namdrol Czokji Gjelcen (tyb. ’Jam dpal rnam grol
chos kyi rgyal mtshan) przez Retinga Rinpocze (tyb. Rwa sgreng rin po che), w owym cza-
sie regenta Dalajlamy XIV. Identyfikacja chtopca utrzymywana byla w sekrecie ze wzgledu
na sytuacje w Mongolii. Mfody Dzecundampa w wieku siedmiu lat wstapil na wydziat
Gomang klasztoru Drepung i spedzil w nim czternascie lat. Z uwagi na koniecznos¢ za-
chowania identyfikacji w tajemnicy mlody lama nie mégt by¢ umieszczony w chalchaskim
oddziale klasztoru. W latach 1940. Reting Rinpocze zostal odwotany z funkcji regenta,
stracil przywileje i zostat aresztowany, a Dzecundampa utracil protektora. Majac dwadzie-
$cia jeden lat, opuscit klasztor i rozpoczat praktyke medytacji ,,odcinania” - ¢z (tyb. gcod).
W wieku dwudziestu pigciu lat zwrocit sluby zakonne, ozenit si¢ i zalozyt rodzing. Po na-
jezdzie Chin na Tybet Dzecundampa zbiegl z rodzing do Indii, gdzie kontynuowat $wiec-
kie Zycie w Dardzylingu i Mysore, a nastgpnie Phendeling Tibetan Settlement w Mainpat,
w prowincji Madhya Pradesh. W pdznych latach 1980. pojechal do Tybetu i zaangazowat
sie w odbudowe dawnej siedziby szkoly Dzonanga, potem Gelugpy - klasztoru Ganden
Phuncogling (tyb. dGa’ Idan Phun tshogs gling) zrujnowanego podczas chinskiej okupacji.
W roku 1990 powrdcil do Indii, do Dharamsali, i zostal oficjalnie rozpoznany przez Dalaj-
lame XIV jako dziewiata reinkarnacja Dzecundampy chalchaskiego.

Po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego mozliwa byla demokratyzacja Zycia politycznego
w Mongolii, ktéra przyniosta m. in. wolnos¢ religijng. W 1991 roku Dalajlama, za po-

22 Sprawe okreslono jako 38-yn esergiiii khereg, czyli ,sprawe 38 [przeciwnikow rewolucji]” i Tow bajgullaga
- ,centralna organizacja’.
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srednictwem Wydziatu Spraw Religijnych Centralnej Administracji Tybetanskiej (Depart-
ment of Religious Affairs, Central Tibetan Administration) oficjalnie uznal Dziewigtego
Dzecundampe chalchaskiego za duchowego przywdédce buddyzmu w Mongolii. W 1997
Dzecundampa zostal intronizowany takze jako duchowy przywddca tradycji Dzonangpa
tybetanskiego buddyzmu. Jego gtéwnym obowigzkiem byto zachowanie praktyki Kalacza-
kratantry zgodnie z przekazem Dzonangpy. W Dharamsali, w celu prowadzenia dziatalno-
$ci religijnej, zalozyt instytut zwany Takten House.

Dzecundampa IX po raz pierwszy udal si¢ do Mongolii w 2009 roku. Odwiedzit licz-
ne klasztory w Ulan-Batorze i poza miastem oraz przekazal wiernym wiele nauk buddyj-
skich, w tym inicjacji i ustnych przekazéw tekstow. Jego druga wizyta rozpoczeta sie 19
maja 2010 roku. Poza dzialalnoscig religijng, podobng do poprzedniej wizyty, tym razem
dodatkowo wykonal specjalne praktyki czo. Ofiarowat takze 16 milionéw tugrikdw na le-
czenie i opieke dzieci chorych na nowotwory. 18 sierpnia 2010 zostat obywatelem Mongolii.

Dziewigty Dzecundampa oglosit kodeks zawierajacy dziewie¢ przykazan stuzacych
ochronie natury: (1) modlitwa do Trzech Klejnotéw buddyjskich (Buddy, jego nauk i
zgromadzenia mnichéw), (2) zdobycie wiedzy w zakresie ochrony srodowiska i ekologii,
(3) proste zycie, (4) zachowanie przyjazne dla srodowiska, (5) dbanie o zdrowe $rodowi-
sko dla zdrowego trybu zycia, (6) ochrona zasobéw wodnych, gdyz woda jest cenna jak
klejnot spelniajacy zyczenia i utrzymuje zycie, (7) mito$¢ i ochrona zwierzat, (8) ochrona
i utrzymanie laséw oraz (9) wlasciwe wykorzystanie podziemnych bogactw i mineratéw?.
Propagowal go w Mongolii, gdzie w zwigzku z burzliwym rozwojem wydobycia surowcow
kwestia ochrony $rodowiska naturalnego stala si¢ jednym z goracych tematéw spotecz-
nych i politycznych.

Zlozony chorobg Dzecundampa odwiedzany byt w 2011 i 2012 roku przez liczne dele-
gacje miejscowych reinkarnacji i tybetanskich lamoéw z Indii. Byly premier Mongolii Bat-
bold i prezydent Mongolii Elbegdordz takze zlozyli mu wizyte. 1 marca 2012 Dziewiaty
Dzecundampa chalchaski zmarl*.

Podczas badan, jakie przeprowadzitam w Mongolii, okazalo si¢, ze buddysci mon-
golscy postrzegali Dzecundampe jako dzialacza na rzecz jednosci buddyzmu w tym
kraju, niezaleznie od swojej przynaleznosci do osrodkéw zwiazanych z Gelugpa lub
z tzw. ,czerwong tradycja” buddyjska®”. Swoja dzialalnoscig Dzecundampa zdecydowa-
nie wplynal na u$mierzenie lokalnych konfliktéw i roztamoéw. Przekazal wizje jednego
buddyzmu ponad podzialami i wigkszo$¢ rozméwcow akcentowala wlasnie ten aspekt,
nie chcac wypowiada¢ si¢ na temat réznic spowodowanych formalnymi strukturami. Ta
postawa nie objela, co prawda, szerszych kregéw spotecznych, gdzie nadal mozna bylo
ustysze¢ o podziale spoleczenstwa na rézne frakcje wyznaniowe i polityczne. Niemniej

23

Wersja mongolska i angielska sa dostepne na stronie: http://siteresources.worldbank.org/INTEAPREG-
TOPENVIRONMENT/Resources/TheMongolianBuddhistEightYearConservationPlanEnglishand-
Mongolian.pdf, (dostep: 24.11.2017).

Mumifikacjg ciala zajal si¢ specjalista z Wydzialu Loseling, odbudowanego na wychodzstwie klasztoru
Drepung.

» Obserwacje wlasne, wynikajace z wywiadéw zebranych podczas badan terenowych w 2013. ,Czerwona
tradycja” to praktyki buddyjskie uwzgledniajace nie tylko praktyki szkoly Gelugpa, czesto takze praktyki
szkoty Ningma (por. Havnevik, Byambaa, Bareja-Starzyriska 2007).

24

129



Lokalne i globalne perspektywy azjanistyczne

obecno$¢ Dzecundampy w Mongolii w ostatnich latach jego zycia miata wptyw na jedno-
czenie buddystéw i na upowszechnianie postawy ekologicznej.

10. Dziesigty Dzecundampa chalchaski

23 listopada 2016 aktualny Dalajlama oglosil, ze dziesigta reinkarnacja Dzecundampy
zostala odnaleziona w Mongolii, jednakze z uwagi na mtody wiek chlopca nie zostanie on
obecnie publicznie intronizowany”. Oznacza to powrdt do odnajdowania kolejnych wcie-
len Dzecundampdéw w Mongolii, jakkolwiek moze si¢ okaza¢, ze ze wzgledow politycznych
wybdr dokonany przez Dalajlame¢ bedzie kwestionowany, zwlaszcza przez kregi buddyj-
skie w Mongolii zwigzane z Chinska Republika Ludows, w ktdrej dzialalnos$¢ Dalajlamy
nie jest uznawana.

Zakonczenie

Przedstawione tu krétkie zyciorysy kolejnych Dzecundampéw jednoznacznie poka-
zujg powigzanie historii Mongotéw z dziejami Tybetu, a takze Indii, Chin, Rosji i Japonii.
Mistrzowie buddyjscy, nawet dzialajac lokalnie, zyskiwali wymiar znacznie szerszy; jest to
widoczne zwlaszcza w biografii pierwszego wcielenia, a nastgpnie dsmego i dziewigtego.

Analizujac rozwdj linii reinkarnacyjnej Dzecundampéw w Mongolii i jej znaczenie
dla Mongotéw w wymiarze globalnym, mozna zauwazy¢, ze niezaleznie od powoddéw
zagadkowego rozpoznania tybetanskich lamoéw, Taranathy i Dzamjanga Czodze w cha-
tachaskim ksieciu, 6sma reinkarnacja uzyskata wladze polityczna wzorem tybetanskich
dalajlaméw, dziewiata za$ odegrala istotng role w odrodzeniu buddyzmu na mongolskich
stepach. Dziewiaty Dzecundampa zyskat tez nowe mozliwosci objecia patronatem obu
szkot buddyzmu tybetanskiego: Gelugpy i Dzonangpy jednoczesnie. Stwarza to nowe
perspektywy dzialalnosci dla kolejnych wcielen Dzecundampéw. Polaczenie szerokich
kompetencji reinkarnacji w Mongolii jest unikalng szansa na swobodniejsza dzialalnos¢
religijng tybetanskiego buddyzmu w Azji, podczas gdy praktyka religijna ograniczana jest
na terenach tybetanskich ChRL. Sytuacje te doskonale rozumie obecny Dalajlama, ktory
aktywnie wspiera rozw6j buddyzmu w Mongolii, widzagc w nim szanse na przetrwanie
i kontynuacje praktyk religijnych uwazanych przez niego za najwierniejsze tybetanskiej
tradycji. Rodzi to zaniepokojenie czesci mongolskiego kleru buddyjskiego i wiernych, pra-
gnacych wzmocni¢ narodowy, mongolski charakter buddyzmu oraz nie-buddystéw, nie
zainteresowanych wcigganiem Mongolii w polityczny i religijny dyskurs Tybetanczykow.

Pojawiaja si¢ takze pytania o mozliwo$¢ przejecia wladzy politycznej w Mongolii przez
nastepnego Dzecundampe, wzorem 6smego wcielenia. Ponadto, by¢ moze, dziesiata re-
inkarnacja Dzecundampy chalchaskiego uczestniczy¢ bedzie w rozpoznaniu kolejnego
dalajlamy i innych waznych reinkarnacji buddyjskich, majac realny wptyw na buddystow
w Azjii poza nia.

Oméwione tu zagadnienia pokazuja, na przykladzie jednej linii reinkarnacyjnej Dze-
cundampdw, globalny wymiar buddyzmu w Mongolii, buddyzmu, ktéry stat sie waznym

%O politycznym tle poszukiwan dziesigtego wcielenia Dzecundampy por. Jichang Lulu https://jichanglulu.
wordpress.com/tag/jebtsundamba/, (dostep: 24.11.2017).
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elementem nie tylko dziatalnosci religijnej i kulturowej samych Mongoléw, ale takze spo-
tecznego i politycznego tadu wspdlczesnej Azji i $wiata.
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