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METAFIZYKA INTEGRACJI.
ELIZY Z BRANICKICH KRASIÑSKIEJ

POSZUKIWANIE TO¯SAMO�CI

My�liciele romantyczni � stwierdza Meyer H. Abrams � uwa¿aj¹ refleksjê
filozoficzn¹, sam akt namys³u za �duchow¹ chorobê ludzko�ci�, upadek, �mieræ
nawet. Wstêpn¹ przyczyn¹ oraz nieustaj¹c¹ manifestacj¹ z³a i cierpienia cz³owieka
jest bowiem rozdzia³, od jakiego zaczyna siê jego �wiadomo�æ, i refleksja, gdy
stawia siê on w opozycji do �wiata zewnêtrznego � �wskutek rozdarcia [�] po-
miêdzy ja a nie-ja, podmiotem a przedmiotem, duchem a kim� drugim, natur¹
a umys³em�1. Pierwotne pêkniêcie, wynikaj¹ce z tego, ¿e cz³owiek zacz¹³ my-
�leæ, czyli filozofowaæ, przedstawiane jest zazwyczaj na dwóch p³aszczyznach �
poznawczej oraz moralnej. Perspektywa poznawcza ukazuje rozdarcie pomiêdzy
umys³em ludzkim a zewnêtrzn¹ natur¹, z racji pojawiaj¹cej siê �wiadomo�ci, �¿e
podmiot, który wie, jest czym� odrêbnym od tego przedmiotu czy »natury«, o któ-
rej siê dowiedzia³�2. Natomiast na p³aszczy�nie moralnej pêkniêcie uto¿samione
zostaje z konfliktem wewn¹trz samego cz³owieka. Opozycja miêdzy natur¹ ludzk¹
(wrodzonymi instynktami a subiektywnym �rozumem� cz³owieka (zdolno�ci¹
odró¿niania dobra od z³a) oraz dziedzin¹ jego �wolno�ci� powoduje utratê pier-
wotnej jedno�ci umys³u. Staje siê �ród³em wewnêtrznej dezintegracji, zachwia-
nia poczucia bezpieczeñstwa i sensu ¿ycia, zaniku wiary w stabilny ³ad �wiata,

1 M. H. Abrams, Formy wyobra�ni romantycznej, prze³. P. Graff, �Pamiêtnik Literacki�
1978, z. 3, s. 214.

2 Tam¿e, s. 215.
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zagubienia siê po�ród chaosu warto�ci. W takim ujêciu cel eschatologiczny
historii ludzko�ci przesuwa siê z pojednania cz³owieka z transcendentnym
Bogiem na przezwyciê¿enie przeciwieñstwa pomiêdzy ja i nie-ja, pogodzenie
podmiotu z przedmiotem. ̄ ywot refleksyjny jednostki przestaje byæ wiêc trak-
towany �jako czas terminowania do za�wiatowych niebios� i zaczyna byæ po-
strzegany jako proces samoformowania, autoedukacji umys³u oraz moralnej
istoty cz³owieka �od brzasku �wiadomo�ci do stadium pe³nej dojrza³o�ci�. In-
nymi s³owy, w romantycznym odczuciu �wiata bieg ludzkiego ¿ycia nie jest ju¿
tylko histori¹ zbawienia. Istnieje jako historia postêpuj¹cego o�wiecenia, w któ-
rej umys³ ludzki � do�wiadczany cierpieniem, prze¿ywanym w miarê rozwijania
siê poprzez kolejne stadia rozdzia³u, konfliktu i pogodzenia � osi¹ga triumfu-
j¹c¹ �wiadomo�æ swojej to¿samo�ci, znaczenia w³asnej przesz³o�ci i spe³nio-
nego przeznaczenia3. Zatem to �metafizyka integracji�4 � pragnienie odzyskania
utraconej pe³ni, potrzeba ca³kowitej zgodno�ci �wiata takiego, jaki poznajemy,
ze �wiatem natury oraz têsknota za idea³em, osobowo�ci¹ zharmonizowan¹ �
okazuje siê najwa¿niejszym d¹¿eniem romantyków. Poszukiwanie nowej jed-
no�ci (np. w filozofii, mistyce, autokreacji, wyobra�ni, w szaleñstwie czy w al-
koholu) staje siê wobec tego fragmentem ka¿dej romantycznej biografii. Chêæ
pokonania wewnêtrznej dezintegracji5 � jako wyraz buntu i sprzeciwu wobec
�wiata � stanowi jeden z istotniejszych elementów �modelu »biografii typowej«
romantyka�6.

Brakiem poczucia to¿samo�ci i integralno�ci w³asnej osoby charakteryzu-
je siê ¿ycie Elizy z Branickich Krasiñskiej (1820-1876), ¿ony autora Irydiona.
Niepewno�æ czasów, w których ¿y³a (wojny, rewolucje, powstania), roz³¹ka
z rodzin¹ (zw³aszcza z siostrami), problemy w ma³¿eñstwie (romans Zygmunta
Krasiñskiego z Delfin¹ Potock¹), konflikty z te�ciem, �mieræ dzieci i ci¹g³e pod-
ró¿owanie powodowa³y zagubienie siê Krasiñskiej w labiryncie �wiata, uczuæ
i my�li. Dezintegracja osobowo�ci nie sta³a siê jednak przyczyn¹ negacji otaczaj¹-
cej j¹ rzeczywisto�ci, jak dzia³o siê w przypadku wielu romantyków. Z pisanych

3 M. H. Abrams, dz. cyt., s. 215-221.
4 Pojêciem tym pos³uguje siê Meyer H. Abrams.
5 Dezintegracjê osobowo�ci rozumiem jako utratê zintegrowanego i ustrukturowanego

charakteru ró¿nych elementów sk³adaj¹cych siê na ludzk¹ to¿samo�æ (behawioralnych, emo-
cjonalnych, motywacyjnych). Zob. A. S. Reber, Osobowo�ci dezintegracja, w: tego¿, S³ow-
nik psychologii, red. I. Kurcz, K. Skar¿yñska, Warszawa 2000, s. 464.

6 Zob. M. Strzy¿ewski, Model �biografii typowej� romantyka, w: Biografie romantycz-
nych poetów, red. Z. Trojanowiczowa, J. Borowczyk, Poznañ 2007, s. 111.
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w latach 1835-1876 listów Krasiñskiej7 daje siê bowiem wyczytaæ, jak silne �
czêsto nieu�wiadamiane � by³o pragnienie �panny Elizy�, wbrew przeciwno�ciom
losu, nadania ¿yciu sensu i okre�lonego kszta³tu. Ju¿ samo tworzenie korespon-
dencji (autonarracji), czyli komponowania z rozproszonych faktów egzystencji
szczególnego rodzaju powie�ci autobiograficznej, jako forma walki z Przezna-
czeniem (w rozumieniu ballanchowskim) i postêpuj¹cym samozw¹tpieniem �
stanowi przyk³ad niezgody Elizy Krasiñskiej na �wiat oraz duchowe rozdarcie
cz³owieka. Autorska potrzeba integralnej to¿samo�ci wyrasta z samych warunków
egzystencji i stanowi³a �ród³o najsilniejszych d¹¿eñ8. Pod skrzêtnym opisywa-
niem codzienno�ci, nieustannym rozpamiêtywaniem przesz³o�ci oraz ci¹g³ym
projektowaniem przysz³ych dzia³añ i zachowañ kry³aby siê próba samozrozumie-
nia i poznania rzeczywisto�ci. Jednak nie tylko w tym ¿ona autora Nie-Boskiej
komedii upatrywa³a ocalenie. Równie¿ w refleksji o Bogu, Jego roli w historii,
Dobru i Z³u, kontemplacji sztuki i natury, autokreacji oraz rozwa¿aniach na te-
mat �mierci, czasów, przemijania � szuka³a Eliza spokoju i potwierdzenia w³a-
snej egzystencji.

1. Walka Boga z Szatanem

Anna Strzeszewska w artykule ¯ycie jako powie�æ. Epistolografia Mau-
rycego Mochnackiego w kontek�cie wspó³czesnej refleksji narratywistycznej za-
uwa¿a, ¿e autor Powstania narodu polskiego w roku 1830 i 1831 szczególne okru-
cieñstwo do�wiadczanej rzeczywisto�ci próbowa³ sobie t³umaczyæ specjaln¹
misj¹, jak¹ zosta³ naznaczony przez los (fatum). Nie mog¹c uwierzyæ, ¿e �wiat
mo¿e byæ bez przyczyny tak chaotyczny i niezrozumia³y, usilnie stara³ siê przeko-
naæ samego siebie, ¿e nad spotykaj¹cymi go niepowodzeniami (np. nad upadkiem

7 Na epistolografiê Elizy Krasiñskiej sk³adaj¹ siê trzy bloki korespondencyjne: listy do
Zofii z Branickich Arturowej Potockiej z lat 1835-1876 (ok. 900 listów), Aleksandry z Po-
tockich Augustowej Potockiej z lat 1835-1868 (ok. 550 listów) i Katarzyny z Branickich Ada-
mowej Potockiej z lat 1835-1876 (ok. 1250 listów). W�ród nich znajduj¹ siê pojedyncze li-
sty adresowane do matki � Ró¿y z Potockich, ojca � W³adys³awa Grzegorza Branickiego,
ciotki � El¿biety z Branickich Micha³owej Woroncowej, brata W³adys³awa oraz siostry Zo-
fii ks. Odescalchi. Wszystkie cytowane fragmenty korespondencji pochodz¹ z: �wiadek epoki.
Listy Elizy z Branickich Krasiñskiej z lat 1835-1876, t. 1-4, z rêkopisu odczyta³, wybra³, sko-
mentowa³ i wstêpem opatrzy³ Z. Sudolski, prze³. U. Sudolska, Warszawa 1995-1996. Jako
¿e listy zosta³y ponumerowane w tek�cie g³ównym, zamiast stron podawaæ bêdê ich numery.

8 Zob. E. Fromm, Szkice z psychologii religii, prze³. J. Prokopiuk, Warszawa 1966, s. 66.
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powstania listopadowego, problemami na emigracji czy �mierci¹ brata) musi
czuwaæ jaka� si³a, niepojêta m¹dro�æ � ¿e tkwi w tym pewien ukryty cel i sens.
Zrozumienie w³asnej egzystencji w przypadku Mochnackiego by³oby ci¹g³ym
odwo³ywaniem siê do porz¹dku wy¿szego. Zatem, przywo³uj¹c kategoriê losu
w pisanej do rodziców w latach 1832-1834 korespondencji, d¹¿y³ on do usen-
sownienia niszcz¹cej si³y dziejów oraz odnalezienia tajemnicy swojego prze-
znaczenia9. Eliza z Branickich Krasiñska w swoich listach czyni³a podobnie.
Jednak nie w poczuciu �fatalnej konieczno�ci�, ale w dzia³aniach Boga i Szata-
na upatrywa³a �róde³ zamêtu historii, ludzkiego bólu i cierpienia10. Wiara w Bo-
sk¹ i szatañsk¹ ingerencjê w losy �wiata i cz³owieka dawa³aby jej nadprzyrodzon¹
pewno�æ, wewnêtrzn¹ si³ê, pozwalaj¹c¹ zrozumieæ swoje ¿ycie i dziej¹ce siê
w nim wydarzenia. Uczucia religijne umo¿liwia³y umieszczenie siebie na tle za-
k³adanego projektu ca³o�ci istnienia, pozwala³y na wytworzenie ogólnej orienta-
cji, któr¹ zyskuje siê w trakcie poszukiwania uniwersalnego systemu wiary oraz
� co najwa¿niejsze � przezwyciê¿enie dezintegracji osobowo�ci. Przekonanie
m.in. o tym, ¿e wraz z zawieruch¹ historii �nadesz³a kara, która ci¹¿y nad �wia-
tem i bêdzie siê szerzyæ�, a �sza³ demonów� popycha ludzi do ob³êdu (list nr 499),
chroni³o Krasiñsk¹ przed lêkiem, zw¹tpieniem i rozpacz¹. Stwarza³o równie¿ per-
spektywê, dziêki której potrafi³a w kolejnych etapach swojego ¿ycia uchwyciæ
sensowny zwi¹zek miêdzy sob¹ a ca³o�ci¹ Bytu. Nic nie dzia³o siê ju¿ bez przy-
czyny, wszystko mia³o cel, g³êbsze znaczenie i uzasadnienie. Ponadto, zawarte
w niektórych listach prze�wiadczenie, ¿e �bramy piekielne nigdy nie zwyciê¿¹
Ko�cio³a Bo¿ego� (list nr 498), pomaga³o przetrwaæ najbardziej dramatyczne
chwile. Co wiêcej, traktowanie ówczesnych wydarzeñ politycznych i spo³ecznych
(zw³aszcza rewolucji)11 jako zapowiedzi religijnej oraz moralnej przemiany �wiata
dodawa³o otuchy i nadziei. Natomiast stylizowanie listów na kazanie przybli¿a³o
j¹ do Boga i pozwala³o przenikn¹æ Jego tajemnice. O pokrewieñstwie niektórych
listów z kazaniami �wiadczy chocia¿by u¿ywanie przez Krasiñsk¹ czasu przy-
sz³ego, sprawiaj¹cego, ¿e rytm zdania nabiera cech proroctwa, oraz pos³ugiwanie

9 A. Strzeszewska, ̄ ycie jako powie�æ. Epistolografia Maurycego Mochnackiego w kon-
tek�cie wspó³czesnej refleksji narratywistycznej, w: Polska literatura wspó³czesna wobec ro-
mantyzmu, red. M. £ukaszuk, D. Seweryn, Lublin 2007, s. 279-281.

10 Pogl¹d Krasiñskiej na �wiat i Boga, a �wiadczy o tym wiele listów, móg³ kszta³towaæ
siê pod bezpo�rednim wp³ywem twórczo�ci mê¿a � zw³aszcza Irydiona.

11 Mo¿na podejrzewaæ, ¿e du¿¹ rolê w postrzeganiu przez Elizê rewolucji odegra³a lek-
tura Nie-Boskiej komedii. Wiele fragmentów tej romantycznej epistolografii sprawia bowiem
wra¿enie komentarza do utworu Krasiñskiego.
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siê takimi zwrotami, jak: �wierzmy�, �ufajmy�, �dziêkujmy�, �nie poddawajmy
siê�. Na tak¹ formê epistolografii wp³ynê³a prawdopodobnie znajomo�æ z ksiê¿-
mi zmartwychwstañcami � szczególnie z Hieronimem Kajsiewiczem. Trudno
stwierdziæ, czy ¿ona Zygmunta Krasiñskiego mia³a kiedykolwiek okazjê uczest-
niczyæ w kazaniach wyg³aszanych przez autora Sonetów w Pary¿u, Krakowie,
tudzie¿ w Rzymie (w swoich listach tego nie odnotowa³a). Na bliskie kontakty
ze s³ynnym kaznodziej¹ wskazuj¹ jednak fragmenty listów do Katarzyny Potoc-
kiej z 27 grudnia 1848 roku (nr 518), 21 maja 1849 roku (nr 587) i z lutego 1861
roku (nr 1402).

Postrzeganie �wiata jako miejsca walki Dobra ze Z³em w korespondencji
Krasiñskiej ujawnia³o siê równie¿ w opisywaniu dziej¹cych siê wówczas zdarzeñ
w tonie apokaliptycznym (list nr 404, nr 409, nr 498, nr 516, nr 520). Ogl¹d dzie-
wiêtnastowiecznych wydarzeñ politycznych oraz spo³eczno-kulturalnych, m.in.
towianizmu, panslawizmu, rodz¹cego siê wówczas socjalizmu, jako zapowiedzi
powszechnej Apokalipsy stanowi³ próbê ich usensownienia i zrozumienia. Po-
dobnie jak Zygmunt Krasiñski, który pod wp³ywem Pisma �bezw³ad� rzeczywi-
sto�ci ogarnia³ �my�l¹ niekiedy do�æ g³êbok¹�12, autorka omawianej epistolografii
stara³a siê odnale�æ �ród³o chaosu historii w Bo¿ych zamys³ach i decyzjach (w tym
wypadku dotycz¹cych S¹du Ostatecznego). Siêganie do Biblii � wyk³adni sensu
dziejów, przybieraj¹cych teraz charakter eschatologiczny, pomaga³o zachowaæ
wewnêtrzn¹ równowagê i w rezultacie prowadzi³o do ukonstytuowania siê w³a-
snej to¿samo�ci. Ponadto, odwo³ywanie siê do biblijnych sposobów obrazowa-
nia koñca �wiata oraz przywo³ywanie znamiennych dla Apokalipsy �w. Jana sym-
boli � np. zwierzêcia �o twarzy lwa i nogach nied�wiedzia� � jeszcze bardziej
utwierdza³o j¹ w przekonaniu, ¿e czasy, w których ¿y³a, to mo¿e �jeszcze nie
koniec�, ale z pewno�ci¹ �pocz¹tek koñca� (list nr 498). Nawi¹zywanie do za-
czerpniêtej z Biblii symboliki zmierza³o tym samym do przeniesienia zastanej
rzeczywisto�ci w najwy¿szy wymiar aksjologiczny13. Przeczucie zbli¿aj¹cej siê

12 Z. Sudolski, U �róde³ wyobra�ni i my�li Zygmunta Krasiñskiego, w: Apokalipsa. Sym-
bolika � tradycja � egzegeza, red. K. Korotkich, J. £awski, t. 2, Bia³ystok 2007, s. 21. Por.
inne artyku³y z powy¿szego tomu: A. Fabianowski, Zygmunt Krasiñski: tworzenie Apoka-
lipsy, s. 25-39; M. �liwiñski, �Na �wiatach poczêtych, na �wiatach maj¹cych zgin¹æ�. Apo-
kaliptyka Nie-Boskiej komedii Zygmunta Krasiñskiego, s. 41-69; M. Szargot, �Apokaliptyczne
podrzuty historii� w Irydionie Zygmunta Krasiñskiego, s. 71-79; J. Lyszczyna, Rok 1848
w apokaliptycznych prognozach historiozoficznych Zygmunta Krasiñskiego i Konstantego
Gaszyñskiego, s. 81-90.

13 Zob. M. Maciejewski, Biblie romantyków, w: Religijny wymiar literatury polskiego ro-
mantyzmu, red. D. Zam¹ciñska, M. Maciejewski, Lublin 1995, s. 20.
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katastrofy dodatkowo wzmacnia³o pos³ugiwanie siê takimi zwrotami, jak: �dia-
be³�, �Jego Wysoko�æ Lucyfer�, �Belzebub�, �fa³szywi prorocy�, �smok�, �pie-
k³o�. Problematyka rewolucji, spe³niaj¹cej siê Apokalipsy oraz odwo³añ do idei
historiozoficznych Zygmunta Krasiñskiego, to temat osobny, przekraczaj¹cy ramy
tej pracy, który zosta³ tu jedynie zasygnalizowany.

Wiara Krasiñskiej w Bosk¹ i szatañsk¹ ingerencjê w losy �wiata wi¹za³a
siê równie¿ z dzieleniem spotykanych ludzi na dobrych i z³ych, �wiêtych
i grzeszników. Staraj¹c siê rozpoznaæ w znacz¹cych osobisto�ciach XIX wie-
ku (zw³aszcza w papie¿u Piusie IX, Makrynie Mieczys³awskiej, Adamie Mic-
kiewiczu i Andrzeju Towiañskim) wys³anników Boga lub Szatana, próbowa³a
sobie wyt³umaczyæ okrucieñstwa czasów, w których ¿y³a. (Choæby rewolucja
to wynik walki �namiestników Chrystusa� z lud�mi �piekielnymi�). Precyzyjne
i niemal codzienne w czasie Wiosny Ludów opisywanie ich zachowañ, gestów,
s³ów prowadzi³o Krasiñsk¹ do ca³kowitego uto¿samienia siê z charakteryzowan¹
postaci¹ b¹d� do jej stanowczego odrzucenia i potêpienia. Umo¿liwia³o to od-
nalezienie w chaosie historii prawdziwych warto�ci. Poszukiwanie w drugim
cz³owieku bosko�ci (o Piusie IX czêsto pisa³a jak o Chrystusie i �wiêtym mê-
czenniku � list nr 409, nr 411, nr 454, nr 503) lub demoniczno�ci (Mickiewicza
i Towiañskiego uwa¿a³a za �fa³szywych proroków�, mówi¹cych �o Niebie, ¿eby
Piek³o mog³o ³atwiej zatryumfowaæ� � list nr 404)14 jest zatem jednym z wa¿-
niejszych, nieu�wiadamianych, sposobów pokonywania dezintegracji. Porów-
nywanie siê do innych � w mniemaniu Krasiñskiej wybranych przez Boga lub
Szatana � ludzi, okaza³o siê drog¹ do samorozumienia i �wiadomego kszta³to-
wania osobowo�ci15.

W przezwyciê¿aniu duchowego rozdarcia � zw³aszcza w 1843 roku, kie-
dy �panna Eliza� przygotowywa³a siê do ma³¿eñstwa z Zygmuntem � pomaga³o
jej tak¿e prze�wiadczenie, ¿e �to rêka Bo¿a wszystkim pokierowa³a� (list nr 170).
S¹dz¹c, ¿e nie jest godna mi³o�ci poety (list nr 107), nie maj¹c pewno�ci, czy
kiedykolwiek �zas³u¿y sobie� na jego uczucie (list nr 173), szuka³a wyt³umaczenia

14 Sposób postrzegania przez Elizê Mickiewicza-towiañczyka nie ró¿ni³ siê wcale od roz-
powszechnionych wówczas opinii na jego temat. Przedstawienie poety jako cz³owieka, w któ-
rym �wszystko jest dziwne� i którego �uwydatnione rysy, szlachetne i twarde b³yszcz¹ cza-
sem dziwn¹ m³odo�ci¹, jakby pochodzi³y od nadprzyrodzonej si³y� (list nr 404), wpisuje siê
w dziewiêtnastowieczn¹ tradycjê my�lenia o autorze Dziadów i wspó³tworzy jego legendê.

15 El¿bieta Rybicka nazwa³aby to �wynajdywaniem siebie i/ poprzez Innego�. Zob. E. Ry-
bicka, Antropologiczne i komunikacyjne aspekty dyskursu epistolograficznego, w: Narracja
i to¿samo�æ (I). Narracje w kulturze, red. W. Bolecki, R. Nycz, Warszawa 2004, s. 211.
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dla podjêtych decyzji w zamiarach Boga. Aby nadaæ sens temu niechcianemu
przez �wszystkich po kolei� ma³¿eñstwu, pisa³a, ¿e jest ono �w zamys³ach Opatrz-
no�ci� (list nr 171) i ¿e znajduje siê w �zjednoczeniu z wol¹ Bo¿¹� (list nr 174).
Wyczuwaj¹c ingerencjê Opatrzno�ci, ³atwiej jej by³o znie�æ obojêtno�æ i brak
mi³o�ci i przywi¹zania ze strony �syna genera³a� oraz niepewno�æ ich wspólnej
przysz³o�ci. Ca³kowite poddanie siê woli Boga prowadzi³o wiêc Elizê do akcep-
tacji otaczaj¹cej rzeczywisto�ci oraz do odzyskania utraconej to¿samo�ci. Ponadto,
niektóre fragmenty przywo³anych listów stanowi¹ zapowied� tak wa¿nej dla tej
epistolografii problematyki autokreacji i stylizacji autora Nie-Boskiej komedii na
cz³owieka dobrego, troskliwego i pe³nego najlepszych uczuæ dla ¿ony. Wiemy,
¿e Zygmunt taki jednak nie by³.

Postrzeganie �wiata jako miejsca walki Dobra ze Z³em w koresponden-
cji Elizy Krasiñskiej nabiera szczególnego znaczenia. Wiara w Bosk¹ i szatañ-
sk¹ ingerencjê w bieg historii, losy spo³eczeñstw i pojedynczego cz³owieka
stanowi próbê nadania ¿yciu sensu i okre�lonego kszta³tu, oraz � co najistot-
niejsze � jest sposobem przezwyciê¿ania odczuwanego rozpadu psyche. I tak,
zapewniaj¹c sam¹ siebie w listach, ¿e wszystko da siê wyt³umaczyæ wol¹ Boga
lub Szatana oraz zbli¿aj¹c¹ siê Apokalips¹, po której nast¹pi czas powszechnej
szczê�liwo�ci i moralnego odrodzenia ludzko�ci, Krasiñska stara³a siê odnale�æ
sens istnienia, a w procesie samorozumienia stawiæ czo³a trudnej rzeczywisto�ci.
Porównuj¹c siê do �przedstawicieli Chrystusa na ziemi� (Piusa IX, Makryny
Mieczys³awskiej, Zofii ks. Odescalchi), szuka³a takich warto�ci, które umo¿li-
wi³yby odzyskanie utraconej pe³ni i harmonii. Stosunek Elizy do �wiata i dzie-
j¹cych siê wydarzeñ (zw³aszcza rewolucji) �wiadczy jednocze�nie o fascynacji
twórczo�ci¹ literack¹ mê¿a i jego pomys³ami historiozoficznymi. Ten wyj¹tko-
wy zbiór dziewiêtnastowiecznej epistolografii w niektórych fragmentach spra-
wia bowiem wra¿enie komentarza do najwiêkszych dzie³ Zygmunta Krasiñskie-
go � Nie-Boskiej komedii i Irydiona. Mo¿na zatem zaryzykowaæ twierdzenie,
¿e korespondencja Elizy Krasiñskiej stanowi rozwiniêcie my�li i pogl¹dów,
zawartych w utworach autora Przed�witu i jest ich swoistym dope³nieniem16.
Jest to temat szeroki, do opracowania w innym miejscu, tu tylko sygnalizujê
jego obecno�æ w korespondencji.

16 Por. Z. Sudolski, �wiadek epoki, w: Listy Elizy z Branickich Krasiñskiej z lat 1835-1876,
t. 1, s. 19-20.
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2. Sztuka, �wiat, rzeczy ostateczne

Poszukiwanie warto�ci, które pozwala³y Elizie Krasiñskiej zachowaæ we-
wnêtrzn¹ równowagê i na nowo stworzyæ jednolity obraz samej siebie, odbywa-
³o siê te¿ na drodze kontemplacji sztuki i natury oraz refleksji o �wiecie i rzeczach
ostatecznych. Opisywanie w listach wra¿eñ z ogl¹danych obrazów i rze�b, prze-
czytanych ksi¹¿ek, podziwianych widoków i pejza¿y oraz dzielenie siê z adre-
satkami korespondencji przemy�leniami na temat ¿ycia i �mierci, roli kobiety
w spo³eczeñstwie, nie wynika³o tylko z chêci poinformowania ich o bie¿¹cych
wydarzeniach i aktualnym stanie ducha. Jest to raczej forma walki z przeznacze-
niem (bezustannym cierpieniem) oraz zmaganie z utrat¹ pierwotnej jedno�ci. Chêæ
odnalezienia spokoju w dzie³ach sztuki i literaturze, potrzeba odkrycia w³asne-
go �ja� dziêki kontaktom z natur¹, pragnienie oswojenia �mierci czy znikomo�ci
istnienia poprzez ci¹g³¹ refleksjê i zadumê � wszystko to kierowa³o autorkê listów
ku samopoznaniu oraz prowadzi³o do akceptowania otaczaj¹cej rzeczywisto�ci.

Tak wiêc kontemplowanie dzie³ sztuki (zw³aszcza p³ócien Rafaela Santi,
Ary Scheffera i rze�b Micha³a Anio³a) oraz poszukiwanie w nich bosko�ci przy-
bli¿a³o Krasiñsk¹ do wa¿nej dla niej transcendencji i sfery sacrum. Traktowanie
sztuki jako przedstawienia �tego, co nieskoñczone w skoñczono�ci� oraz odnaj-
dywanie w jej tre�ciach �bezpo�redniego ogl¹du absolutu�17, stanowi³o wa¿ny
etap w zdobywaniu samo�wiadomo�ci, niezbêdnej w procesie kszta³towania to¿-
samo�ci wiedzy �ja�. Poprzez odkrywanie w sztuce Boga, Eliza rozpoznawa³a
sam¹ siebie i � w rezultacie � z wiêksz¹ ³atwo�ci¹ przezwyciê¿a³a wewnêtrzne
rozdwojenie. Ponadto, dziêki starannemu opisywaniu dostrze¿onych warto�ci
(w przypadku dzie³ Rafaela by³y to np. niebiañska harmonia, tchnienie ducha bo-
¿ego, majestat i moc Wiekuistego) oraz przeciwstawieniu ich okrucieñstwom
�wiata i historii, mog³a pokonaæ rodz¹ce siê poczucie bezsensu istnienia, ulotno�ci
w³asnej egzystencji. Mo¿na przypuszczaæ, ¿e ogarniaj¹ce Elizê w trakcie kon-
templowania dzie³ sztuki pozytywne uczucia i emocje stanowi³y próbê oderwa-
nia siê od problemów codzienno�ci. Staraj¹c siê zanurzyæ w przedstawianych na

17 Por. F. W. J. Schelling, Filozofia sztuki, w: tego¿, Filozofia sztuki. O stosunkach sztuk pla-
stycznych do przyrody. Bruno, czyli o boskiej i naturalnej zasadzie rzeczy rozmowa, prze³., wstêp
i przypisy K. Krzemieniowa, przek³. przejrza³ Z. Kuderowicz, Warszawa 1983. Krasiñska uwa-
¿a³a � tak jak Schelling � ¿e �bezpo�redni¹ przyczyn¹ wszelkiej sztuki jest Bóg�, i ¿e przejawia
siê w niej nieskoñczono�æ. Poza tym, podobnie jak i twórca filozofii objawienia, twierdzi³a, ¿e
�w prawdziwym dziele sztuki nie ma piêkna poszczególnego � piêkna jest tylko ca³o�æ�. W ta-
kim ujêciu to nie tylko pos³uguj¹cy siê intuicj¹ i darem natury artysta zyskuje dziêki sztuce sa-
mo�wiadomo�æ � wiedzê o �ja� zdobywa równie¿ jej uwa¿ny obserwator, znawca i wielbiciel.
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obrazach �wiatach idealnych, m.in. w pe³nych ciep³ych tonów i kolorów widokach
z malowide³ Horna i Fryderyka Müllera (list nr 80), szuka³a wytchnienia, odpo-
czynku po trudach dnia. Szczegó³owe opisywanie w listach do kuzynki odnajdy-
wanych w kolejnych dzie³ach warto�ci wskazuje na potrzebê uto¿samienia siê
z nimi, zast¹pienia chaosu ¿ycia p³yn¹cym z nich piêknem i spokojem. Dziêki po-
równywaniu ogl¹danych na obrazach �wiatów z empirycznie do�wiadczan¹ rze-
czywisto�ci¹ mo¿na sobie u�wiadomiæ, co jest dobre, a co z³e, wa¿ne lub nieistot-
ne, wznios³e czy te¿ ma³o znacz¹ce. Innymi s³owy, sztuki piêkne pozwala³y ¿onie
Zygmunta zbudowaæ trwa³y system aksjologiczny, oparty na w³asnych przemy-
�leniach oraz ocaliæ swój wewnêtrzny, jedynie prawdziwy, duchowy �wiat.

Oczywi�cie nie tylko kontemplowanie dzie³ sztuki pomaga³o Elizie zro-
zumieæ siebie. To równie¿ dziêki lekturom (m.in. ksi¹¿kom Pani de Staël, Geor-
ge Sand, Pierre�a Josepha Proudhona, Charlesa Fouriera, Josepha de Maistre�a),
mog³a odnale�æ sens ¿ycia, okre�liæ istotê i cel w³asnej egzystencji. Opisuj¹c
w korespondencji wra¿enia dotycz¹ce przeczytanych ksi¹¿ek i artyku³ów (Kra-
siñska czyta³a regularnie m.in. �Journal des Débates�, �Revue des Deux Mon-
des�, krakowski �Czas�), czyli � w jêzyku narratywistyki � tworz¹c �narracjê
o narracji�, próbowa³a ustaliæ, jakimi warto�ciami nale¿y siê w ¿yciu kierowaæ,
co powinno byæ najwa¿niejsze i kogo warto postawiæ przed sob¹ jako wzór do
na�ladowania. Przekonana � podobnie jak m¹¿ � ¿e �wiat d¹¿y �ku rewolucji
kobiecej tysi¹ckrotnie bardziej gro�nej od wszystkich tych, które do tej pory
pustoszy³y nasz glob�, i ¿e kobiety w XIX wieku �s¹ bardziej powa¿ne� i �so-
lidne� (nr 510), w czytanych lekturach szuka³a idea³u prawdziwej kobieco�ci.
W ten sposób na �lekcjê dla wszystkich kobiet� wybra³a chocia¿by spisane rêk¹
Jeana Marie Dargaud, francuskiego pisarza i historyka, dzieje Marii Stuart. Wszak
to angielska królowa, odkupiwszy swoje winy przez bohatersk¹ �mieræ, sta³a siê
symbolem wierno�ci w³asnym przekonaniom, odwagi oraz heroizmu, którego �
zdaniem Krasiñskiej � w XIX wieku nie by³o (list nr 900).

Innym sposobem przezwyciê¿ania dramatu rozpadu osobowo�ci by³ jej
kontakt z natur¹18. Chocia¿ dla romantyków Natura okaza³a siê tajemnicz¹ ksiêg¹

18 Pos³uguj¹c siê pojêciem �natura�, nie zamierzam wik³aæ siê w jej filozoficzne odnie-
sienia. Termin ten rozumiem � za S³ownikiem jêzyka polskiego Samuela Lindego � jako �ogó³
rzeczy stworzonych�. Linde wyró¿ni³ trzy znaczenia natury: 1) �si³a twory wywodz¹ca�
(natura naturans); 2) �ogó³ rzeczy stworzonych� (natura naturata); 3) �istno�æ� (istota rze-
czy lub zjawiska). Zob. has³o Natura, w: S³ownik jêzyka polskiego przez Samuela Bogumi³a
Linde, t. 3: M-O, Lwów 1857, s. 298. Ponadto, czasami stosujê go wymiennie
z wyrazem �przyroda� (co jest charakterystyczne dla �wiadomo�ci pozytywistycznej).
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zawieraj¹c¹ prawa stanowi¹ce podstawê harmonii wszech�wiata19, to ¿ona twórcy
Przed�witu postrzega³a j¹ w odmienny sposób. Dla Krasiñskiej do�wiadczenie
�wiata natury nie by³o pretekstem do snucia filozoficznych rozwa¿añ ani powodem
do metafizycznych uniesieñ. W jej �wiadomo�ci pejza¿ romantyczny jedynie
czasami przemienia³ siê w przesycony symbolik¹, uduchowiony, samodzielny byt,
mog¹cy staæ siê dla zafascynowanego nim cz³owieka osobliwym partnerem, który
nape³nia lêkiem i kusi nadziej¹ poznania20. Widok ska³, ciemnego lasu, jezior
�o surowym piêknie�, tudzie¿ malowniczych ruin starych zamków przynosi³ ra-
czej odprê¿enie i psychiczn¹ równowagê. Obcowanie z interpretowan¹ w kate-
goriach ³adu i porz¹dku natur¹ (morze bywa �harmonijne�, jezioro jest otoczone
�górami o greckim profilu�, a wegetacja przyrody odbywa siê �bez krzyku�)
w sytuacji chaosu zwi¹zanego z wydarzeniami rewolucji europejskiej chroni³o
autorkê listów przed zagubieniem siê w �wielkiej zawierusze dziejów�. Umo¿li-
wia³o zajrzenie w g³¹b siebie, wyciszenie i nabranie nowych si³ do walki z co-
dzienno�ci¹. W li�cie do Katarzyny Potockiej z 19 grudnia 1850 roku mog³a wiêc
zanotowaæ:

To prawdziwa rozkosz tak wlec siê powoli w tej ³agodnej atmosferze i nieustannie
kontemplowaæ tê wdziêczn¹ przyrodê, której piêkna pogoda dodaje jeszcze wdziêku. Ty znasz
Heidelberg i wiesz jak malownicze jest to mi³e miasteczko zwieñczone zielonymi górami.
¯ycie jest tu bardzo spokojne, a spokój jest jedynym z g³ównych dobrodziejstw ¿ycia. Od-
zyskujê si³y duszy i cia³a w tym dobroczynnym spokoju, w którym obecnie ¿yjê. Jestem
g³odna i spragniona tego pokoju i nie mogê siê nim nasyciæ (list nr 759).

Do�wiadczenie �ogó³u rzeczy stworzonych�, obok wiary w bosk¹ ingeren-
cjê w losy �wiata oraz pragnienia identyfikacji rzeczywisto�ci z odnajdywanymi
w sztuce warto�ciami, stanowi³o dla Elizy jedn¹ z wa¿niejszych metod pokony-
wania egzystencjalnego niepokoju, poczucia rozdwojenia �ja� i �nie-ja�. Ci¹g³e
zapewnianie rodziny i siebie, ¿e kontakt z natur¹ wp³ywa koj¹co i terapeutycz-
nie, prowadzi³o do przekszta³cenia dotychczasowej wizji �wiata w idylliczne,
rajskie, a czasami nawet ba�niowe o nim wyobra¿enie. Baden-Baden czêsto przy-
wo³ywa³o �na my�l pierwszy raj, jaki w ca³ej swojej �wie¿o�ci wymkn¹³ siê z r¹k
Stwórcy� (list nr 579), a lasy wokó³ tego uzdrowiska pe³ne by³y bajecznych �cho-
chlików i demonów� (list nr 542). Eskapizm � ucieczka w �wiat natury i przyro-
dy, i w zwi¹zan¹ z nim ba�niowo�æ � by³ form¹ walki z cierpieniem i krucho�ci¹

19 M. Janion, Ku�nia natury, Gdañsk 1994, s. 19-20.
20 Zob. A. Kowalczykowa, Pejza¿ romantyczny, Kraków 1982.
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psyche. Za� porównywanie otaczaj¹cej przyrody m.in. do gotyckich katedr do-
dawa³o relacji powagi oraz wprowadza³o j¹, tj. naturê, w sferê sacrum � w tak
blisk¹ romantykom przestrzeñ mistyki i metafizyki21. Warto równie¿ zauwa¿yæ,
¿e � pomimo literackich inklinacji Elizy � jej s³ownictwo by³o ma³o zró¿nicowa-
ne. W korespondencji Krasiñskiej góry maj¹ zazwyczaj �harmonijne� i �czyste�
kontury, lasy s¹ �ciemne� i �wspania³e�, przyroda bywa �wdziêczna� i �zachwy-
caj¹ca�. Natomiast jeziora emanuj¹ �surowym� piêknem, a powietrze jest �aksa-
mitne�, �ciep³e� i �pachn¹ce�.

Pokonanie wewnêtrznego rozdarcia w przypadku Elizy Krasiñskiej oka-
za³o siê równie¿ mo¿liwe dziêki refleksji o ¿yciu, cierpieniu, �mierci i kondycji
cz³owieka w XIX wieku. By lepiej zrozumieæ dziej¹ce siê wokó³ wydarzenia oraz
nadaæ sens niepowodzeniom, stara³a siê ponownie zaw³aszczyæ przez �wiadomo�æ
�wiat, z którego zosta³a wyobcowana wskutek pierwotnego aktu my�lenia22.
Snuj¹c w listach �filozoficzne� rozwa¿ania, zamierza³a na nowo zsyntetyzowaæ
to, co zosta³o w jej naturze podzielone. Proces my�lowy stanowi³ �ród³o egzy-
stencjalnej si³y, kszta³tuj¹cej to¿samo�æ i wiedzê o �ja�. Zatem pisanie �drogim
przyjació³kom� o ¿yciu i �rzeczach ostatecznych� oswaja³o Krasiñsk¹ z przemi-
janiem, znikomo�ci¹ ludzkiego istnienia, wojnami, chorobami, ci¹g³ym niepo-
kojem. Prowadzi³o tym samym do akceptacji otaczaj¹cej rzeczywisto�ci. Dziele-
nie siê z rodzin¹ przemy�leniami na temat �mierci, cz³owieka, u³omno�ci jego
charakteru, pozwala³o usensowniæ w³asn¹ egzystencjê oraz wyt³umaczyæ sobie
i swoim bliskim konieczno�æ umierania i cierpienia. Natomiast uporczywie sta-
wiane pytania o duszê i cia³o cz³owieka, powody op³akiwania zmar³ych czy sens
ludzkiej egzystencji prowokuj¹ adresata i nadawcê korespondencji do dalszych
refleksji, zakorzeniaj¹c w rzeczywisto�ci i w³asnym jestestwie (w my�l kartezjañ-
skiej zasady �my�lê, wiêc jestem�). �Filozoficzna� refleksja prowadzi³a wiêc do
ca³o�ciowego ogl¹du �wiata, u³atwiaj¹c duchow¹ reintegracjê, a w procesie
�wszech-poznawania� � ukonstytuowanie siê to¿samo�ci. Pamiêæ o tym, ¿e ¿y-
cie rzadko odp³aca siê �jak¹� dobr¹ rzeczywisto�ci¹, gdy ¿¹damy od niego cze-
go� w zamian za wszystko co�my mu dali� (list nr 116), czyni³a wiarê Krasiñ-
skiej w Boga jeszcze silniejsz¹ i dojrzalsz¹. Natomiast �wiadomo�æ, ¿e �g³êbi¹
rzeczy jest nico�æ tego �wiata� (list nr 121), uczy³a pogardy dla ¿ycia oraz ca³ko-
witego zatracenia siê w my�leniu o wieczno�ci.

21 Mimo ¿e sposób patrzenia Elizy Krasiñskiej na przyrodê i naturê jest bardziej �klasy-
czny� ni¿ �romantyczny�, to niektóre listy (zw³aszcza te, które opisuj¹ podró¿ przez W³ochy,
Szwajcariê i Alpy), wpisuj¹ siê w tradycjê �polskiego podró¿opisarstwa romantycznego�.

22 M. H. Abrams, dz. cyt., s. 215-216.
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3. Ja to kto� Inny, czyli autokreacja

Jednak nie tylko rozwa¿ania o Bogu, sztuce, �wiecie i rzeczach ostatecz-
nych prowadzi³y Elizê Krasiñsk¹ do ocalenia �ja�. Ostatnim � a w moim przeko-
naniu najwa¿niejszym (bo u�wiadamianym) � sposobem pokonywania wewnêtrz-
nego rozdarcia by³a autokreacja, czyli sugerowanie po¿¹danego obrazu siebie za
pomoc¹ ró¿nych technik � od bezpo�redniej autocharakterystyki i ¿¹dañ, by
w okre�lony sposób interpretowaæ postaæ nadawcy korespondencji, �po dzia³a-
nia bardzo subtelne, czasem przewrotne, implicite wpisane w tekst wypowiedzi�23.

Micha³ Kuziak, charakteryzuj¹c zapisane w listach Juliusza S³owackiego �opo-
wie�ci autokreacyjne�, stwierdzi³, ¿e w odniesieniu do epistolografii autora Balla-
dyny mo¿na mówiæ o dwóch pokrewnych sobie technikach interpretowania w³asnej
biografii: prezentowaniu jej przez pryzmat tekstów literackich i poprzez istniej¹ce
ówcze�nie wzorce osobowe, np. modelowe biografie romantyków24. Koresponden-
cja jako �sztuka póz� by³aby zatem �wiadomym aktem nadawania sobie to¿samo-
�ci25. Podobnie dzieje siê w listach Elizy Krasiñskiej. Jednak to nie stylizowanie
w³asnej biografii na wzór upowszechnionych wówczas romantycznych sposobów
prze¿ywania rzeczywisto�ci, ale kreowanie siebie na idea³, wedle którego chcia³oby
siê ¿yæ, pomaga³o jej w scalaniu osobowo�ci. Konstruowana w procesie autokreacji
to¿samo�æ � nazwijmy j¹ to¿samo�ci¹ �naddan¹� (wszak powstaje wskutek sugero-
wania po¿¹danego obrazu siebie) � umo¿liwia³a bowiem rozpoznanie swojego praw-
dziwego �ja� oraz prowadzi³a do zrozumienia dziej¹cych siê w jej ¿yciu zdarzeñ.
Wobec tego � paradoksalnie � przyjmowanie przez ¿onê Zygmunta Krasiñskiego
w trakcie pisania listów okre�lonych póz i ról powodowa³o ukszta³towanie siê to¿-
samo�ci �prawdziwej�, �faktycznej�, �realnie istniej¹cej�. Tworzenie siebie na wzór
idea³u, zgodnie z którym chcia³oby siê ¿yæ, u�wiadamia³o autorkê, kim jest, kim byæ
nie mo¿e lub nie potrafi, jakie warto�ci s¹ najwa¿niejsze, czego wymaga od �wiata,
siebie i bliskich sobie ludzi oraz co jest potrzebne, by odzyskaæ duchow¹ równowa-
gê. Jakie zatem role, pozy i maski przyjmowa³a Eliza Krasiñska w swojej epistolo-
grafii i czy reintegracja osobowo�ci by³a jedynym skutkiem autokreacji?

Uczucie, jakim �panna Eliza� obdarzy³a w 1840 roku autora Nie-Boskiej
komedii, okaza³o siê brzemienne w skutki. Mi³o�æ do Zygmunta zasadniczo

23 K. Cysewski, Problem autokreacji w listach Zygmunta Krasiñskiego, w: Sztuka pisa-
nia. O li�cie polskim w wieku XIX, red. J. Sztachelska, E. D¹browicz, Bia³ystok 2000, s. 73.

24 M. Kuziak, Kreacje epistolograficzne Juliusza S³owackiego (zarys problematyki), w:
Sztuka pisania�, s. 98-99.

25 Zob. tam¿e, s. 109.
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wp³ynê³a zarówno na kszta³t ca³ego jej ¿ycia, jak i na tre�æ korespondencji pisanej
w latach 1843-1859 (a wiêc od czasu �lubu z poet¹ do jego �mierci). Wtedy to
Eliza zupe³nie �wiadomie, niemal w ka¿dym swoim li�cie, kreowa³a siê na cier-
pliw¹, spe³nion¹ i bardzo szczê�liw¹ � bo kochan¹ przez mê¿a � ¿onê. Warto jed-
nak zauwa¿yæ, ¿e ma³¿eñska rzeczywisto�æ Elizy i Zygmunta Krasiñskich przed-
stawia³a siê zgo³a inaczej. Twórca Przed�witu � o czym �wiadcz¹ jego listy do
Jerzego Lubomirskiego i Delfiny Potockiej � przez d³ugie miesi¹ce nazywa³ ¿onê
�t¹ pann¹� i nie chcia³ z ni¹ spêdziæ nocy po�lubnej. Demonstracyjnie jej unika³
i nie ukrywa³ przed ni¹ swojej niechêci czy braku przywi¹zania. Zatem wciela-
nie siê w rolê szczê�liwej, zadowolonej ze wspólnego ¿ycia i potrzebnej mê¿owi
¿ony pomaga³o zapomnieæ o braku mi³o�ci ze strony �syna genera³a� i stworzyæ
�wiat w³asny, bezpieczny, �spokojny i cichy� (niewa¿ne, ¿e fa³szywy). Ponadto,
wypieranie ze �wiadomo�ci zdarzeñ utrudniaj¹cych integracjê osobowo�ci (Kra-
siñska ukry³a przed korespondentkami m.in. to, ¿e Zygmunt nie by³ obecny pod-
czas narodzin ich pierworodnego syna � W³adys³awa), a tym samym jakby znie-
kszta³canie realnie istniej¹cego �wiata, prowadzi³o do wyeliminowania z ¿ycia
poczucia osobistej tragedii. Autokreacja � podobnie jak kontemplacja sztuki �
przyczyni³a siê tak¿e do zbudowania trwa³ego systemu warto�ci. Wzajemna do-
broæ i serdeczno�æ, rodzinne ciep³o i przywi¹zanie, obustronny szacunek, prostota
¿ycia s¹ najwiêkszym d¹¿eniem Krasiñskiej, trudnym do zrealizowania idea³em.
Co wiêcej, ci¹g³e usprawiedliwianie przed sob¹ i przed rodzin¹ zachowañ mê¿a
�wiadczy o pragnieniu zast¹pienia przykrej rzeczywisto�ci w³asnymi o niej
(i o Krasiñskim) wyobra¿eniami. Ucieczka w sferê marzeñ i imaginacji okaza³a
siê wobec tego kolejnym � ale nie ostatnim � sposobem pokonywania przeciw-
no�ci losu. Kreowanie siebie na ¿onê idealn¹, a Zygmunta na mê¿a doskona³ego,
pozwala³o przekonaæ nieprzychyln¹ poecie rodzinê Elizy do s³uszno�ci podjêtej
decyzji (po�lubienia go) i zapewniæ, ¿e � pomimo plotek i �z³ych jêzyków� � ich
�romans trwa na ca³ego�.

Kolejn¹ kreacj¹ epistolograficzn¹ by³a rola opanowanej, stroni¹cej od ¿ycia
towarzyskiego oraz nieulegaj¹cej ziemskim namiêtno�ciom kobiety-intelektualist-
ki. Jak gdyby �wiadomie przeciwstawiaj¹c w³asn¹ osobê dziewiêtnastowiecznym
rewolucjonistkom (tym �sawantkom polityki�, �furiom socjalizmu i postêpu�)
oraz �salonowym lwicom� � Delfinie Potockiej i Marii Kalergis, Eliza Krasiñ-
ska poszukiwa³a w �wiecie trwa³ych warto�ci oraz takiego idea³u kobieco�ci,
wed³ug którego mo¿na ¿yæ przyzwoicie. Dziêki temu zaczyna³a dostrzegaæ, kim
jest i jak¹ kobiet¹ pragnie byæ do koñca ¿ycia. Nadto, pisanie przyjació³kom w li-
stach, ¿e jest �filozofem na mod³ê Diogenesa� (list nr 144) i chcia³aby byæ studen-
tem, mog¹cym chodziæ na ró¿ne wyk³ady (list nr 120), zdradza³o jej upodobanie
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do wiedzy. Jest równie¿ prawdopodobne, ¿e kreowanie siebie na kobietê ma³o
towarzysk¹, kochaj¹c¹ m¹dro�æ i opanowanie, wynika³o z chêci ukrycia w³asnych
kompleksów, niedoci¹gniêæ urody i charakteru. Warto jednocze�nie zauwa¿yæ,
¿e Krasiñska w niektórych swoich listach przyjmuje pe³n¹ egzaltacji (a egzaltacja
ta bardzo czêsto przekszta³ca siê w �chorobliw¹� manierê) pozê proroka � duchowe-
go przewodnika ludzko�ci. Informowanie rodziny, ¿e po Wio�nie Ludów Rzym
bêdzie miastem przeklêtym, �kara Bo¿a jaka na nie spadnie bêdzie straszna i bez-
litosna� (list nr 495), a Polska nie bêdzie �ani Mick(iewiczowska), ani Miero-
s³awska, tylko �wiêta i czysta przed Panem� (list nr 641), przybiera miejscami
formê przepowiedni i przypomina og³aszanie nieznanych ludziom prawd. Ob-
wieszczanie przysz³ych zdarzeñ, wcielanie siê w rolê romantycznej profetki � jako
przejaw wtajemniczenia w Boski plan zbawienia � nadaje ¿yciu sens i okre�lony
kszta³t, dowarto�ciowuje � czyni z Krasiñskiej kogo� wa¿nego. Wyra�nie te¿
widaæ, jak bardzo Eliza �my�la³a Zygmuntem� i jego twórczo�ci¹. Wszak ton
wieszczy to cecha charakterystyczna wielu utworów autora Resurrecturis.

W epistolografii Elizy Krasiñskiej odnajdziemy równie¿ takie jej fragmenty,
które mog¹ wskazywaæ na potrzebê opisywania w³asnej osoby w kategoriach
niezawinionej ofiary, przez Boga poddawanej próbom i naznaczanej cierpieniem.
�wiadcz¹ o tym listy napisane kilka dni po �mierci najstarszego syna � W³ady-
s³awa, oraz pozosta³ych dzieci. Najwy¿sza ofiara, jakiej Bóg-Stworzyciel za¿¹-
da³ od matki � �mieræ dzieci � sprawi³a, ¿e jej religijno�æ siê pog³êbi³a i sta³a siê
elementem �wiadomej kreacji w³asnego wizerunku. Stylizowanie siê na wezwan¹
do stóp krzy¿a, cierpi¹c¹, ale niebuntuj¹c¹ siê, b³ogos³awion¹ (�wiêt¹?) �miêdzy
matkami� � pomaga³o przetrwaæ rodzinn¹ tragediê. Usensownianie ¿ycia poprzez
nadawanie mu sakralnego wymiaru stanowi³o próbê zaakceptowania do�wiad-
czeñ oraz zrozumienia losu. Traktowanie siebie jako osoby wybranej przez Boga
stwarza³o tak¹ perspektywê istnienia, w której ból przeradza³ siê w zbawienie,
a cierpienie przemienia³o w rado�æ. Ponadto, przekonanie, ¿e jej �drogie dzieci
[�] s¹ u Boga, u swego Stworzyciela, Ojca i Odkupiciela�, pomniejsza³o ciê¿ar
smutku i pozwala³o dostrzec w chaosie istnienia prawdziwy cel ludzkiej egzy-
stencji, którym jest powrót na ³ono Opatrzno�ci. Z kolei wiara, ¿e cierpienie przy-
jête i ofiarowane Bogu ma w sobie ukryte �ród³o ¿ycia, pokrzepia duszê i wznosi
ponad czysto ziemskie uczucia, umo¿liwia³o odnalezienie w osobistym nieszczê-
�ciu warto�ci, które wp³ywa³y koj¹co � niemal terapeutycznie. Krasiñska � jak
sama przyzna³a � w swoim cierpieniu czu³a siê �szczê�liwa�. To tak¿e ci¹g³e opi-
sywanie swojego ¿alu i przygnêbienia, otrzymywanie listów, a wraz z nimi s³ów
pocieszenia od rodziny, oraz bezustanne wspominanie synów sprawia³o, ¿e roz-
pacz po stracie dzieci nie by³a a¿ tak uci¹¿liwa. Zabiegom kreacyjnym podlega³
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te¿ obraz adresatów i osób wystêpuj¹cych w korespondencji. �W³adzio� Kra-
siñski ju¿ w wieku czterech lat �zacz¹³ jak gdyby improwizowaæ� (list nr 448)
i �umiera³ jak �wiêty� � �jego ofiara spe³ni³a siê bez szemrania, bez ¿alu, bez
jednego westchnienia� (list nr 2005). Natomiast �Pu�� (tak Krasiñska nazywa³a
drugiego syna), umieraj¹c, zdawa³ siê promienny, u�miecha³ siê �jak w ekstazie�
i by³o w nim co� z tryumfatora (list nr 1749). Kreowanie bliskich sobie osób na
ludzi wybitnych, niemal¿e �wiêtych, posiadaj¹cych niezwyk³e zdolno�ci jest
kolejnym sposobem przezwyciê¿ania wewnêtrznego rozpadu. Opisywanie synów
w kategoriach ponadprzeciêtno�ci pomaga³o walczyæ z codzienno�ci¹ i osobisty-
mi niepowodzeniami. Potrzeba dopasowania istniej¹cej rzeczywisto�ci do w³a-
snych wyobra¿eñ na temat swojego �ja� (autokreacja), drugiego cz³owieka (kre-
acja Innego), �wiata, Boga czy cierpienia wyrasta³a z warunków egzystencji.
Wcielanie siê w okre�lone role i narzucanie ich innym ludziom by³o form¹ walki
z w³asnym przeznaczeniem oraz wi¹¿¹cym siê z nim zw¹tpieniem w sens ¿ycia.

�Metafizyka integracji� w przypadku Elizy z Branickich Krasiñskiej mia-
³a ró¿ne oblicza. Tworzenia korespondencji (sui generis pamiêtnika, powie�ci
autobiograficznej w listach) mo¿na traktowaæ jako przejaw niezgody ¿ony auto-
ra Irydiona na �wiat, rozdarcie cz³owieka na �ja� i �nie-ja�. Konstruowana w pro-
cesie autonarracji to¿samo�æ pozwala³a pokonaæ rodz¹ce siê poczucie bezsensu
istnienia � daremno�ci, znikomo�ci w³asnej egzystencji. Szczegó³owe opisywa-
nie codzienno�ci, rozpamiêtywanie przesz³o�ci czy analizowanie dziej¹cych siê
wówczas zdarzeñ prowadzi³o do ponownego scalenia osobowo�ci i akceptacji
otaczaj¹cej rzeczywisto�ci. Równie¿ wiara w Bosk¹ ingerencjê w losy �wiata,
odrzucenie cnót fa³szywych (g³oszonych przez towiañczyków, rewolucjonistów
i socjalistów), kontemplacja sztuki, zwi¹zek z natur¹, refleksja o Bogu, cierpieniu
i �mierci czy �wiadoma autokreacja sprawi³y, ¿e odzyskanie pe³ni cz³owieczeñ-
stwa sta³o siê mo¿liwe. Co wiêcej, zawarty w tej epistolografii zapis prze¿yæ
egzystencjalnych (autorskiej potrzeby integralnej to¿samo�ci, próby scalenia
dekonstruowanego �wiata, tworzenia po¿¹danego wariantu w³asnej biografii)
uchyla tradycyjny, dokumentacyjno-�ród³owy aspekt lektury listów oraz u³atwia
dotarcie do ich g³êbszych struktur znaczeniowych. Jednocze�nie pozwala lepiej
zrozumieæ epokê i ludzi. Warto tak¿e zauwa¿yæ, ¿e Eliza Krasiñska nie tyle �my�li
narracj¹�, ile historie, jakie uk³ada, opowiada jakby wtórnie. Jej zdolno�æ samo-
rozumienia kszta³tuje siê bowiem dziêki mo¿liwo�ci odnoszenia do siebie plo-
tów (termin Paula Ricoeura), które czerpie z kultury (przede wszystkim z twór-
czo�ci mê¿a) i �wypróbowywaniu ró¿nych ról� przyjmowanych przez ulubionych
bohaterów literackich.
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*

Agnieszka Markuszewska
The metaphysics of integration. Eliza Krasiñska, née Branicka, in search

of identity

This article attempts at looking at letters of the wife of the great Polish
romantic poet Zygmunt Krasiñski as a story of overcoming inner disintegration,
a noticeable decomposition of the psyche. The spiritual dilemma was defeated
by Eliza�s describing on her letter sheets the everyday life and events, political
and social, going on around her, as coupled with detailed analysing of her own
emotional states. This peculiar self-psychoanalysis was supported by romanti-
cist providentialism, belief in divine and satanic interventions in the vicissitudes
of the world, Manichean struggle of Good and Evil, contemplation of art and na-
ture, afterthought on man, death and the �last things�, as well as self-creation.
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