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W Kkregu piekta barokowego
Pieklo w Swiecie kultury

Juz w wyobrazni pierwszych chrzescijan pieklo ryso-
wato si¢ z niezwykta wyrazistoscia. Szczeg6étéw na temat infernalnej
rzeczywistosci dostarczaty im przede wszystkim apokryfy i pisma apo-
kaliptyczne pozostajace poza kanonem biblijnym!. Relacje z podrézy
do piekta rozpowszechniane w formie réznego rodzaju wizji> mnozyty
sig¢ réwniez w poZniejszych wiekach. Ich doktadno$¢ jest wrecz zadzi-
wiajaca. Nie ma zadnej przesady w twierdzeniu Georges’a Minois, ze
juz we wczesnym Sredniowieczu ,,krélestwo Szatana jest czedciej na-
wiedzane i lepiej znane niz Afryka’>.

Istnieje ogromny dystans miedzy powS$ciagliwym obrazem piekla, za-
rysowanym na kartach Starego i Nowego Testamentu®, a tym, ktére u-
trwalito si¢ w tradycji chrzescijariskiej. Na fundamencie zaledwie kilku

' G. Minois Historia piekia, przet. A. Debska, Warszawa 1996, 5.76.

2 Istnieje bogata literatura na temat wizji. Dla przykladu wymiedmy: J. Le Goff Aspects
savats et populaires des voyages dans ’au-dela au Moyen Age, w: L’imaginaire medieval.
Essais, Paris 1985; A. Guriewicz Boska komedia przed Dantem, w: Problemy Srednio-
wiecznej kultury ludowej, przel. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1987; J. Sokolski Wizje
Sredniowieczne, w: Staropolskie zaswiaty. Obraz piekia, czyscéca i nieba w renesansowej
i barokowej literaturze polskiej wobec tradycji Sredniowiecznej, Wroctaw 1991,

3 Tamze,s. 122,

4 Slownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufor, przel. i oprac. K. Romaniuk, Poznari
1985, s. 657-660 (,,Piekta-Piekto™).
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symboli biblijnych wzniesiono w ciagu wiekéw gigantyczny gmach
wyobrazen i idei’. Jego pierwszymi architektami byli Ojcowie Koscio-
ta, ktérzy podjeli wysitek uporzadkowania chaosu piekta ludo-
w e go, bedgcego swoistym konglomeratem elementéw poganskich
i chrzedcijariskich®. W ten sposéb kompleks wierzeri znanych z infer-
nalnych wizji poddany zostat rygorom mys$li teologiczne;j.

Dzieto Tertuliana, §w. Augustyna, §w. Grzegorza Wielkiego i innych
Ojcow w epoce petnego Sredniowiecza kontynuowali teologowie
scholastyczni. Do najwazniejszych twércéw piekta teologicz-
nego nalezal §w. Tomasz z Akwinu. Stworzyt on system, ktéry w cia-
gu nastepnych stuleci stat sie systemem rozstrzygajacym’.

Warto sobie u§wiadomié, ze piekto ludowe i piekto teologiczne, cho¢
tak rézne, wzajemnie si¢ uzupetnialy, wspéttworzgc w kulturze minio-
nych epok wizje chrzeScijanskiego infernum.

To pierwsze piekto daje pierwszefistwo wyobrazeniom niezwykle konkretnym, bez troski
o ich logike i spdjnos¢, przesadnie akcentujac elementy cierpienia i zemsty. a pod tym
wszystkim czai si¢ sadystyczna przemoc. Drugie pieklo, o charakterze bardziej duchowym,
to zespét poje¢ bedacych zaréwno efektem objawienia, jak rozumowania. Za poS§rednict-
wem abstrakcyjnych formut rozwaza ono przyczyny i natur¢ kar infernalnych. Jest to
wszakze, mimo wszelkich réznic w pogladach, jedno i to samo piekto. Pierwsze mnozy
obrazy tortur, by da¢ wyraz cierpieniu absolutnemu, drugie za$§ usituje je zdefiniowac.
Obydwa s wzgledem siebie komplementarne i nierozdzielne.’

Obydwa tez leza u podstaw piekta kaznodziejskiego, kreo-
wanego przez kolejne pokolenia duszpasterzy z wykorzystaniem ele-
mentéw wzigtych zaréwno z dziet teologicznych, jak imaginacji ludo-
wej. Funkcja tego piekla — petnego grozy i okruciefistwa — przez wieki
pozostawala nie zmieniona. Byto ono podstawowym instrumentem ,,du-
szpasterstwa strachu”®. Kazania ukazujace groze wiecznej kary, budzac
lek i przerazenie, miaty stuzyé zawracaniu chrze$cijan z drogi grzechu.

»Ta gigantyczna konstrukcja [...] — pisze Minois — wspierata si¢ na symbolach
rozumianych dostownie. {...] Ogien, robactwo, mrok, zgrzytanie zgbami — wszystko to
drobiazgowo rozpatrywano, analizowano i wyjasniano [...]. Ojcowie KoSciota, méwiac
o piekle, [...] Do symboliki biblijnej dodali symbolike wlasna, inspirowana greckimi
koncepcjami filozoficznymi, a wierni i kaznodzieje dorzucili swoje wyobrazenia do
biblijnych (Minois Historia piekta, s. 117-118).

6 Tamze, s. 202.
7 Tamze,s. 193.
8  Tamze,s. 117.
® W pracach Jeana Delumeau (Strach w kulturze Zachodu XIV-XVIII w.; Grzech
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Niemniej grozne jest piekto ikonograficznel®. W monumen-
talnej sztuce Sredniowiecza motywy infernalne tacza sie z tematem Sa-
du Ostatecznego, ktérego wspaniatymi realizacjami sa kompozycje
rzezbiarskie zdobiace fasady francuskich katedr XII i XIII wieku. Po-
niewaz zwykle umieszczano je w zachodnim portalu §wiatyni, tam tez
najczeSciej zobaczyé mozemy peine przemocy sceny ukazujace potg-
pieficéw torturowanych przez diabty!!. Tradycje tego rodzaju przedsta-
wien beda kontynuowa¢ rzezbiarze dwéch nastepnych stuleci.

Temat piekta nalezy do popularnych tematéw XV- 1 XVI-wiecznego
malarstwa europejskiego. Siggaja pon twércy dwczesnych miniatur,
obrazéw olejnych i freskdw. Na wyzyny artyzmu wznosza si¢ infernal-
ne wizje malarzy niderlandzkich: Jana van Eycka, Hansa Memlinga,
Hieronima Boscha, Pietera Breughla Starszego i Pietera Breughla
Mtodszego (obdarzonego przez potomnych przydomkiem ,,Piekiel-
ny”). Nie ustepuja im odmienne w klimacie i stylu, ale rdwnie suge-
stywne obrazy piekta stworzone przez mistrzow wtoskich: Luki Signo-
rellego i Michata Aniota. Najwybitniejsze malarskie przedstawienia
Sadu Ostatecznego 1 piekta pochodza z wieku XV i XVI. ,,Po roku 1600
$wiat infernalny znika z kregu sztukil...]”!2, choé jeszcze w dwadzie-

i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XI111-XVIII w.) termin ten pojawia sie
w odniesieniu do péznego Sredniowiecza i czaséw nowozytnych. ,,Duszpasterstwo stra-
chu” istniato juz jednak w epoce KoSciola starozytnego (Minois Historia piekta, s. 97).
10 Pierwsze plastyczne wyobrazenia piekla zwigzane ze scenami Sqdu Ostatecznego
i Zstgpienia Chrystusa do otchlani powstaly w kregu sztuki bizantyriskiej. W sztuce
zachodniej temat ten pojawil si¢ najwczeSniej w karolinskim malarstwie miniaturowym
(zob. B. Dgb-Kalinowska Ziemia — piekfo — raj. Jak czytac obrazy religijne, Warszawa
1994, 5. 183-186).
11 G. Minois Historia piekia, s. 162-163.
12 Tamze, s. 219. Je§li nawet nie znika calkowicie, to ma znaczenie zdecydowanie
marginalne. Wprawdzie w polskiej sztuce koScielnej XVII i XVIII wieku dominuje
ikonografia omijajaca pieklo i demony, ale wyjatkowo i z rzadka natrafiamy w niej na
Slady §wiata infernalnego. Jednym z przyktadéw jest obraz z kosciota farnego w Kazi-
mierzu Dolnym nad Wistg. Dzielo to - powstale w latach 1641-1650 — przedstawia Matke
Boskg Rézancowy jako opiekunke dusz czy$écowych oraz diabla zaganiajacego pote-
piericéw do piekla. Inny przyklad to Wizja nieba, czyscéca i piekta, malowidto z 1716 roku
wykonane przez Adama Swacha dla klasztoru cysterséw w Ladzie nad Wartg. W obydwu
tych kompozycjach, zgodnie z tradycjg $redniowieczng, otchtan piekielng symbolizuje
szeroko rozwarta paszcza Lewiatana (zob.: K. Moisan-Jabtoriska Obraz czyséca w sztuce
polskiego baroku. Studium tkonograficzno-ikonologiczne, Warszawa 1995, s. 134-135,
171-173.).



MARIUSZ KAZANCZUK 26

$cia lat p6zniej Rubens nawiaze do obumierajacego tematu i namaluje
jedno ze swoich najwigkszych dziet Upadek potepionych (Stara Pina-
koteka, Monachium).

Inspiracja dla twércéw plastycznych przedstawient piekta bywata nie-
rzadko literatura. Nawiazanie do tekstu bardzo popularnej w Srednio-
wieczu Wizji Tundala stanowi stawna miniatura braci Limburg, z mod-
litewnika ksigcia Jana de Berry (Chantilly, Musée Condé, przed
1416)'3. Trudno przeceni¢ wptyw, jaki na wyobraznie dawnych mala-
rzy i grafikow wywieraty dosadne opisy mak piekielnych, zawarte w li-
teraturze wizyjnej. Waznym zrédiem inspiracji — zwlaszcza w kregu
sztuki wloskiej — bylo réwniez wyroste z tradycji Sredniowiecznych
wizji arcydzielo Dantego (motywy z Boskiej Komedii pojawiaja si¢
w tworczosci takich artystéw, jak: Andrea Orcagna, Fra Angelico, Pao-
lo di Neri i Sandro Botticeli!4).

Dantemu Alighieri przystuguje bezsprzecznie pierwsze miejsce wrdd
tworcéw piekta literackiego. Jak zauwaza Minois, Dantejska
wizja infernum stanowi doskonata synteze piekta ludowego i teologi-
cznego!’. Bogactwo obrazéw taczy si¢ w niej z rygorem logicznym
i intelektualnym wywodzacym si¢ z myS§li §w. Tomasza z Akwinu.
Duza popularno$cia temat piekta cieszyt si¢ w literaturze europejskiej
epoki renesansu i baroku. Znakomite opisy krdlestwa szatana znajdu-
jemy np. na kartach Jerozolimy wyzwolonej i Raju utraconego. W piek-
le Tassa roi si¢ od potworéw rodem ze $wiata mitologii grecko-rzym-
skiej'®. Inaczej wyglada piekto Miltona'’: , to pustkowie posepne, dzi-

13 Podobnie jak w Wizji Tundala szatan przedstawiony przez braci Limburg spoczywa
na rozpalonym ruszcie, gdzie cierpi meki wraz z dreczonymi przez siebie potgpieficami
(zob. m. in.: K. Zalewska-Lorkiewicz Ksiqzg ciemnosci. O sredniowiecznych wyobraze-
niach szatana, Warszawa 1996, s. 120). Wplyw Wizji Tundala dostrzec réwniez mozna
w Sqdzie Osrarecznym Memlinga oraz kilku obrazach Boscha (zob.: J. Sokolski Wizje
Sredniowieczne, s. 67-68).

14 G. Minois Historia piekta, s. 220.

15 Tamze,s. 168 1n.

16 T. Tasso Gofred abo Jeruzalem wyzwolona przekladania P. Kochanowskiego, wyd.
R. Pollak, Wroctaw 1951, s. 103-104. ,,Oczywiscie bledem byloby mniemac - pisze Jacek
Sokolski — ze Tasso i inni poeci renesansu wierzyli w istnienie tych wszystkich mitolo-
gicznych straszydel, zapeiniajacych otchtanie piekielne. Byty one dla nich rekwizytami
ze skarbca literackiej tradycji i wprowadzanymi do epopei tym chetniej, ze znajdywano
je w naSladowanej epice starozytnej (Sokolski Wizje sredniowieczne, s. 130-131).

17 J. Milton Raj urracony, przet. M. Stomczynski, Warszawa 1974, s. 33 i n.
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kie i mroczne, mimo ze petgaja po nim blade ptomienie”!8. Kréluje tu
szatan, ktory w ujeciu angielskiego poety jest postacia nie pozbawiong
rysOw bohaterskich 1 budzaca podziw czytelnika.

Tematyka infernalna nierzadko pojawia sie¢ w renesansowych i baroko-
wych dzietach literatury polskiej. Do najbardziej znanych nalezy opis
piekta z jedenastego rozdziatu Wizerunku wiasnego Zywota cztowieka
poczciwego Mikotaja Rejal!®. Zgodnie z tradycja europejska staropol-
skie opisy infernum tacza sie z motywami: sejmu piekielnego?’, zsta-
pienia Chrystusa do otchtani?' oraz mak piekielnych.

Najgloéniejszy w literaturze dawnej Polski poemat w ,typie dantej-
skim” — opisujacy szczegétowo cierpienia zadawane grzesznikom
w piekle — wyszed! spod piéra reformaty Klemensa Bolestawiusza. Rok
1670, kiedy ukazato si¢ pierwsze wydanie tego utworu, byt poczatkiem
jego dtugotrwalej popularnoSci. Dzieki licznym wznowieniom Prze-
razliwe echo trgby ostatecznej budzito trwoge wielu pokoleni czytelni-
kéw zyjacych w epoce saskiej i péZnie;j.

8 G. Minois Historia piekta, s. 260.
19 Zob.: J. Sokolski Wizje sredniowieczre, s. 203, 225-228.
20 Wywodzacy si¢ z literatury antycznej motyw sejmu piekielnego czgsto pojawiat sie
w utworach autoréw staropolskich. Wykorzystywano go w epice historycznej, mesjadach
i poematach alegorycznych. Dla poetéw epickich wzorcem byla Jerozolima wyzwolona
— bardzo popularna w Polsce dzigki przekiadowi Piotra Kochanowskiego. Z podobnym
jak u Tassa obrazem spiskujagcego piekla (zob. przyp. 16) spotykamy si¢ na przykiad
w tworczo$ci Wespazjana Kochowskiego (Dziefo Boskie albo Piesni Wiednia wybawio-
nego, oprac. M. Kaczmarek, Wroctaw 1983, s. 7-8). Poczawszy od §redniowiecza motyw
sejmu piekielnego zaczat si¢ usamodzielniaé, co na gruncie polskim zaowocowato takimi
utworami, jak: Postepek prawa czartowskiego przeciw narodowi ludzkiemu (1570), Sejm
piekielny straszliwy i examen ksigzecia piekielnego, abo stuchanie liczby wszystkich
zartow, co ktory zrobil na $wiecie za te lata od strqcenia z nieba az do dnia sqdnego (ok.
1615). (Zob.: J. Sokolski Wizje Sredniowieczne, s. 131, 217-218 oraz: J.K. Goliniski
Okolice trwogi. Lek w literaturze i kuliurze dawnej Polski, Bydgoszcz 1997, s. 242. Prace
obydwu autoréw zawierajg dokladne oméwienie watkéw infernalnych w literaturze
staropolskiej).
21 O zstapieniu Chrystusa do otchtani opowiada Ewangelia Nikodema i inne apokryfy
(zob.: G. Minois Historia piekia, s. 84-87). Od czaséw Sredniowiecza motyw ten cieszyt
sie¢ duzg popularnoScia w literaturze europejskiej. Z pisarzy staropolskich siggnat pon
m.in. Baltazar Opeé, autor Zywota wszechmocnego Syna Bozego Pana Jezu Krysta(1522).
Scena zstapienia Zbawiciela do piekiet pojawia si¢ w licznych mesjadach, a takze w dra-
matach misteryjnych, czego przyktadem jest Historyja o chwalebnym Zmartwychwstaniu
Pariskim Mikotaja z Wilkowiecka (zob.: J. Sokolski Wizje sredniowieczne, s. 233-237,
J.K. Goliniski Okolice trwogi, s. 240-242).
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Innym wyrazicielem lekéw eschatologicznych w poezji polskiej péz-
nego baroku byt jezuita, J6zef Baka, autor Uwag rzeczy ostatecznych
i ztosci grzechowej. Podobnie jak poemat Bolestawiusza, réwniez wier-
sze ksigdza Baki traktujac o ,,rzeczach ostatnich cztowieka”, epatuja
czytelnika obrazami piekta i mak piekielnych:

Jezus Maryja! co to si¢ dzieje?

Na dno pickielne kwapiac sig¢ Smieje
Smiechem serdecznym.

Z gbry w dét lecac, lotéw nie Sciskam,

Na dardy, miecze skwapnie si¢ ciskam,
Zguba w ochocie!

Haki, tortury i kotowroty

Na kratach, rosztach wieczne obroty,
Ogniste stosy.

Siarki, zywice, zarzyste spize

Dos¢ mite, gdy mi grzech serce lize,
Slepota wieczna!
(Uwaga kary niezliczonej grzechow. w. 1-12)%2

Z bogactwem obrazéw i idei, towarzyszacym przedstawianiu infernal-
nej rzeczywistoSci w kazaniach, pismach teologicznych, dzietach sztu-
ki i1 utworach literackich, kontrastuje prostota piekta dogma-
tycznego?3. Pieklo stanowi przedmiot raczej nielicznych i bardzo
powsciagliwych wypowiedzi doktrynalnych Kosciota.

Pierwsza taka wypowiedz sformutowana na synodzie konstantynopo-
litafiskim (543)%* skierowano przeciwko orygenistom i ich nauce o a-
pokatastazie, zakladajacej, ze kary piekielne maja charakter tymczaso-
wy. Odcigcie si¢ od btednych z punktu widzenia ortodoks;ji katolickiej
pogladéw na temat piekla znalazto réwniez odbicie w uchwatach sobo-

22 ], Baka Poegzje, oprac. i wstep A. Czyz i A. Nawarecki, Warszawa 1986, s. 29.
Motywy infernalne zawiera pierwsza czg$¢ Uwag rzeczy ostarecznych i zlosci grzecho-
wej, noszaca tytul Uwagi roine rzeczy ostatecznych. Cz¢S¢ drugg zbioru, pod tytutem
Uwagi o Smierci nieclhybnej, poeta poSwigcit w catosci tematowi §mierci. Charakterysty-
ke obydwu czeSci Uwag przedstawia i réznice migdzy nimi omawia A. Czyz (Pobozne
niedole cnoty. Jeszcze o Bace,w: Swiatlo i stowo. Egzystencjalne czytanie rekstow daw-
nych, Warszawa 1995, s. 253-262).

2 G. Minois Historia piekta, s. 200-203.

24 Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac. S. Glowa SJ,
[. Bieda SJ, Poznan 1989, VIII, 101.
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réw: laterariskiego 1V, lyoniskiego 1123 i florenckiego?® oraz w orzecze-
niach papiezy: Innocentego 111%7 i Benedykta XI1%8. W sumie najwyz-
sze autorytety KoSciota potwierdzaly jedynie to, ze: piekto istnieje;
trwa wiecznie; zaczyna si¢ natychmiast po $mierci; przeznaczone jest
dla dusz obcigzonych pierworodnym lub Smiertelnym grzechem: do-
znaje si¢ w nim kary potgpienia wiecznego i kar zmystow.

Zastygle w powadze uroczystych formutl pieklo dogmatyczne trwato
przez wieki w ksztalcie od §redniowiecza nie zmienionym. Lecz w ra-
my niewzruszonego dogmatu kazda epoka wpisywata wilasna tresé.
Kazda wigc miata wtasne pieklo — inne dla ludu, inne dla elity. Jego
obraz zyjacy w wyobrazni wiernych i zarazem glgboko zakorzeniony
w materii kultury wciaz ewoluowat, dostosowujac si¢ do horyzontéw
mentalnych kolejnych pokolen.

Pieklo barokowe

Rozwazajac geneze piekla barokowego, nalezy cof-
na¢ si¢ do czaséw przetomu Sredniowiecza i nowozytnosci. Georges
Minois niewatpliwie trafnie nazwal owe czasy ,.infernalna epoka”?’.
Istotnie, od XIV do XVI wieku zycie mieszkaficéw Europy nierzadko
upodabniato si¢ do piekielnego koszmaru. Tragiczne do§wiadczenia
wojny, glodu i1 zarazy utrwalaty w ludzkich umystach mys$l o potedze
szatafnskiego imperium, w ktérego ztowrogiej obecnos$ci na tym $wiecie
widziano przyczyng wszelkich nieszcze$¢. W tej to whasnie epoce roz-
pasanego ,,piekla na ziemi” piekto z zaSwiatow przybrato ksztatt zadzi-
wiajaco uporzadkowany.

Istotne zmiany do popularnego obrazu infernum wnidst Antoine Vérard,
autor gloS$nej u schytku Sredniowiecza L’art de bien vivre et de bien
mourir. W wydaniu tej ksiazki z roku 1492 znalazl si¢ rozdziatl pt.
Traité des peines de I’enfer, gdzie poszczegdlne meki piekielne podpo-
rzadkowane zostaty konkretnym grzechom. Nie byla to idea nowa.
Vérard nie wymySlit nic oryginalnego, lecz odwotujac si¢ do tradyciji,

% Tamze, VIII, 106: Wyznanie wiary Michata Paleologa (1274).
26 Tamze, VIII, 114: Dekret dla Grekow (1439).

27 Tamze, VIII, 103: List do Imberta arcybiskupa w Arles (1201).
28 Tamze, VIII, 110: Konstytucja ,, Benedictus Deus™ (1336).

®  G. Minois Historia piekta, s. 204 i n.
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stworzyt logiczna klasyfikacje kar piekielnych, eliminujaca dawne nie-
konsekwencje i dowolnosciV. Klasyfikacja ta (uznana przez nastepne
pokolenia za definitywna i ostateczna) przez cate wieki bedzie okres-
lata sposéb opisywania Swiata infernalnego.

Piektem urzadzonym wedtug Vérardowskiego wzorca jest piekio baro-
kowe — odizolowane od wptywéw zbyt wybujatej wyobrazni religijnej
i poniekad zgodne z zasadami rozumu3!. Nie ma w nim miejsca na zad-
ne odstepstwa od przyjetego a priori porzadku. W pos§wieconych tema-
tyce infernalnej kazaniach i traktatach z XVII-XVIII wieku z nuzaca
monotonia powtarzaja si¢ identyczne motywy i obrazy. Kazdy szczegét
jest tu doktadnie okreSlony i zdefiniowany.

Piekto w owych czasach zdawalo sie nie kry¢ zadnej tajemnicy. Ducho-
whni autorzy wiedzieli o nim absolutnie wszystko. Znane im byly nie
tylko potozenie i topografia piekielnej otchtani, lecz nawet odlegtos$¢
dzielaca ja od $wiata ziemskiego. ,,A poniewaz w samym Srodku ziemi,
to jest w centrum te miejsca znajduja si¢, zaczym od nas do tych miejsc
jest daleko, w gltebia ziemi idac, mil 3245 i pét mili” — informowat
czytelnikéw karmelita, Marcin Rubczynski, ktéry po dokonaniu odpo-
wiednich przeliczen nie zaniedbat tez podaé tej odlegto$ci w milach
polskich i tokciach krakowskich32.

Podejmowane byly réwniez préby wymierzenia objetosci piekta. Jezui-
ta niemiecki, Jeremiasz Drexel (1581-1638) przypuszczal, ze moze
mieé ono tylko jedna mile szeScienna33. Nie zgadza sie to z pogladem

30 Zob.: J. Delumeau Strach w kulturze zachodu XIV-XVIII w., przet. A. Szymanowski,
Warszawa 1986, s. 227; G. Minois Historia piekta, s. 216-218.

31 G. Minois Historia piekta, s. 231.

32 M. Rubczyfiski Ofiara sprawiedliwosci dusz czyniqeych zadosé Boskiemu Majesta-
towi za pozostate swoje winy albo traktat o czyscécu, Berdyczéw 1763, s. 85-86. Méwiac
o ,,tych miejscach”, Rubczyiski odwotuje si¢ do teologicznej koncepcji piekta czwor-
dzielnego (infernum quadruplex). ,Pospolicie cztery miejsca karania dusz po zejsciu
z tego Swiata Kosciot S. uznaje. Pierwsze jest pieklo, drugie otchtan SS. Ojcéw, ktéra
inaczej nazywa si¢ Lono Abrahamowe, trzecie otchtan dzieci bez chrztu schodzacych
z tego §wiata, czwarte czySciec. Pierwsze jest miejsce takie, w ktérym jest najwigksze zte
bez najmniejszego dobra. Drugie, w ktérym byto dobre bez najmniejszego ztego, to jest
Boskataskabez karania. Trzecie, w ktérym nie pozwolone najwyzsze dobro, a zabronione
wszelkie zte. Czwarte, w ktérym znajduje si¢ dobre i zte, taska i karanie, a te jest czySciec”
(tamze, s. 77).

33 H. Drexelius Wiecznos¢ piekielna, abo o ogniu, wiezieniu i mekach, ktore w piekle
cierpiq ludzie potepieni. Obrazu wiecznosci czes¢ wiora, przet. J. Chometowski, Krakéw
1640, s. 109. Zob. tez: J. Sokolski Wizje sredniowieczne, s. 195.
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Rubczynskiego, wedle ktérego: ,,dtugosé, szeroko$¢ i gtebokos¢ piek-
ta, w kwadrat go biorac, po mil 50 polskich wynosi w kazda strone”34,
Réznica ta nie ma wszakze wigkszego znaczenia. I pieédziesiat mil
szeSciennych to za mato dla niezliczonych rzesz potgpieficéw!

Jedym z leitmotywdw barokowego kaznodziejstwa jest zdanie o nie-
wielkiej liczbie wybranych. Skoro wigkszo$¢ ludzi trafia po Smierci do
piekielnej otchtani — dowodzili kaznodzieje — musi tam panowac nie-
zno$na ciasnota®®. Pod tym wzgledem infernum XVII i XVIII wieku
nie odbiega od tradycyjnych wyobrazen zapoczatkowanych w epoce
dojrzalego §redniowiecza, kiedy to ludzie KoSciota, a za nimi twércy
dziet plastycznych, zaczeli przejawia¢ sktonno$¢ do zapetniania piekta
thumami grzesznikéw3.

W miejscu wiecznej kary panuje trudny do pojecia ttok réwniez dlate-
g0, ze jest ono ,,niezliczong a piaskowi morskiemu poréwnana liczba
czartéw przekletych osadzone™3’. Tak pisat Jan Baptysta Manni
(1606-1682) w traktacie Katownie wiezienia piekielnego, ktérego pol-
skie ttumaczenie uzupetnione cyklem wstrzasajacych ilustracji3® wia-
czone zostato do drugiego wydania poematu Bolestawiusza3?.

W dzietku wloskiego jezuity piekto przybiera posta¢ zakratowanego
wiezienia. ROwniez w PrzeraZliwym echu trgby ostatecznej ukazane
jest ono jako ,,wigzienie srogie”, ,,ciemnica cigzka” i ,,turma gorzko-
$ci”¥0. Ten spos6b przedstawiania infernum wywodzit sie z tradycji
siggajacej epoki sredniowiecza. Zyjacy w XV wieku Mikotaj z Blonia,
autor Sermones de tempore et de sanctis, utrzymywat, ze dusze pote-
pieficéw sa ,,jakby wiazane i trzymane [...] in carecere perpetuo

34 M. Rubczyiiski Ofiara sprawiedliwosci dusz. .., s. 81.

3 W wyobrazeniu zattoczonego piektatkwi oczywiscie pewien paradoks. Niematerial-
ne dusze nie powinny przeciez zajmowaé zadnego miejsca. Granice miedzy materia
a duchem latwo jednak zacieraty si¢ w popularnym nauczaniu KoSciota i wyobraZzni
wiernych. (Por.: A. Guriewicz Kultura i spoleczeristwo sredniowiecznej Europy. Exempla
X111 wieku, przet. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 141-157).

% Por. G. Minois Historia piekta, s. 189.

37 J.B. Manni Katownie wigzienia piekielnego obrazami i przykladami wyrazone..., w:
K. Bolestawiusz Przerailiwe echo traby ostatecznej albo cztery rzeczy ostamie cztowieka
czekajqcee..., Krakéw 1740, s. 155.

3 Por.: T. Seweryn Staropolska grafika ludowa, W arszawa 1956, s. 65 i n.

¥ Stalo sig to w roku 1695. Odtad kazde kolejne wydanie Przerazliwego echa traby
ostatecznej zawierato tekst Manniego.

4 K. Bolestawiusz Przerazliwe echo..., s. 73.
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[...]”*1. Podobne opinie nie byly sprzeczne z teologia. Nie kto inny,
jak $w. Tomasz z Akwinu wyraZnie pisal o ,,spgtaniu” dusz skazanych
na wieczne potgpienie.

W $wietle nauki §w. Tomasza duchy bezcielesne doznaja cierpienia na sposéb pewnego
rodzaju ubezwladnienia (per modum alligationis cuiusdam). Ogien fizyczny jako narzedzie
kary w rgkach boskiej sprawiedliwoSci posiada tg¢ wladciwos$¢, iz trzyma dusze na uwiezi,
by swobodnie nie mogla si¢ porusza¢ i dziata¢. Na tym polega cala tragedia duszy potgpio-
nej, ze mimo swej niezalezno$ci od materii musi jednak podda¢ si¢ zywiolowi materialnego
ognia, ktéry w stosunku do duszy spelnia z woli Stwércy role miciciela zta.*2

Idea, ktora Anielski Doktor pojmowat w kategoriach filozoficznych, w
kregu popularnych wyobrazen o piekle przyoblekata si¢ w ksztaity
konkretne, bliskie rzeczywistoSci ziemskiej. Szczegdlnie wyrazistych
przyktadéw owej konkretyzacji dostarczaja przekazy ikonograficzne.
Infernum, jakie wyltania si¢ z zaSwiatowych wizji artystow Sredniowie-
cznych i ich nastgpcow z wieku XVII i XVIII, jest miejscem w oczy-
wisty sposéb kojarzacym sig¢ z wigziennymi kazamatami. Pojawiaja si¢
w nim nawet kraty oraz krgpujace nieszczgsnych potgpiencow tancu-
chy i kajdany.

Tropem tradycyjnych przedstawien ikonograficznych podazat Manni,
a za nim nieznany ilustrator jego traktatu. Zwigzek ze Sredniowieczng
ikonografia piekta uwidacznia si¢ juz w pierwszym drzeworycie umie-
szczonym na poczatku Katowni wigzienia piekielnego. Cato$é kompo-
zycji wypetnia krata, za ktéra dostrzegamy potepiencéw krzyczacych
wéréd ptomieni. Towarzysza im postacie rogatych diabtéw*3. Ilustracja
ta nosi tytul Wiezienie wieczne 1 w wyrazny sposéb 1aczy si¢ z tekstem
Przedmowy do grzesznika:

Sam bracie grzeszniku blizej ze mna do tej kraty zelaznej a ognistej przystap, a co si¢ z nig
i za nig dzieje uwaz [...]. Za krata zostawa dom i mieszkanie piekielne, w ktérym przeby-
wajacy, jakiej wygody zazywaja, dochodz z larw placzacych i ryczacych, na ktére patrzasz,

41 Podaj¢ za: S. Bylina Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Srednio-
wiecznej, Warszawa 1992, s. 95.

42 M. Zidtkowski Eschatologia, Sandomierz 1962, s. 110. Zob. tez: Sw. Tomasz z Ak-
winu Summa filozoficzna, cz. 1V, rozdz. 90, Krakéw 1935, s. 304 i G. Minois Historia
piekta,s. 197.

43 Por.: S. Bylina Czfowiek i zaswiaty, s. 94 oraz: K. Moisan-Jablofiska Obraz czyséca.. .,
s. 39-41.
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dochodz z préznego nieszcze§liwych potepienicéw usitowania, ktérym jako dzikie bestyje
straszliwymi klami wygryz¢ si¢ z nedze, ale prézno, ach, prézno staraja.**

Przedstawiony w traktacie wloskiego jezuity obraz infernum odryso-
wany zostal Sci§le wedtug szablonu, po ktéry siggali wszyscy katecheci
i kaznodzieje XVII i XVIII wieku. Podobnie jak inni autorzy, réwniez
Manni nie czut si¢ upowazniony do snucia wiasnych fantazji wokét
tego, co, jak powszechnie mniemano, byto od dawna znane i wyjasnio-
ne. Dlatego tez w swej wedréwece po piekle trzymat si¢ dobrze znanego
traktu — wytyczonego jeszcze u schytku Sredniowiecza. Podazajac za
nim, wkraczamy w krag dwunastu piekielnych katowni, ktérych porza-
dek nawigzuje do tradycyjnej klasyfikacji grzechéw. Poniewaz kazde;j
kategorii grzesznikéw przypisany jest odmienny rodzaj kary, w ,,wig-
zieniu piekielnym” istniejg osobne katownie dla tych, ktérzy za zycia
pozostawali w niewoli zmystéw: wzroku, stuchu, powonienia, smaku i
dotyku oraz popetniali grzechy gtéwne: pychy, chciwosci, zazdroSci,
obzarstwa, nieczystoSci, gniewu i lenistwa.

Cho¢ opisy fizycznych meczarni w barokowych traktatach i kazaniach
o piekle zajmuja najwigcej miejsca, to jednak nie kara zmystow (poena
sensus) uwazana byla przez ich autor6w za najstraszliwsza piekielng
katusz¢. Zapewne wbrew odczuciom wiernych, ale zgodnie z opinia
teologéw. ludzie KoSciota glosili, ze najdotkliwsza dla potgpieficow
jest ,,kara utraty widzenia Pana Boga” (poena damni). Stad reformata,
Antoni Wegrzynowicz, uwazat, ze:

ta jedna meka, nieogladanie na wieki Boga, gorzczejsza nad wszystkie meki potepionej
duszy pokaze si¢ {...], bo zbierz wszelkie trucizny, arszeniki, padalce, smocza z6¥¢ erc.,
nigdy tak predko nie rozstrzastby sig ten coby ich pozyt, jako serce ludzkie, gdy w pier-
wszym punkcie potgpienia jego zrozumie, ze Boga nigdy nie obaczy, rozpadaé sie bedzie
[.1%

Los dusz potgpionych przesadzony zostat raz na zawsze. Meki piekiel-
ne — w przeciwienstwie do czy§¢cowych — nie maja mocy oczyszcza-
jacej; nie przynosza duszom zadnego pozytku, nie przyblizaja ich do
Boskiej Swiattosci. Natomiast jako narzedzie sprawiedliwej kary sa ,,u-
stawiczne i wieczne”. Popularna w kregu Sredniowiecznych wyobrazen

4 J.B. Manni Katownie wigzienia piekielnego..., s. 157.
4 A. Wegrzynowicz Kazai niedzielnych ksigga trzecia o czterech rzeczach ostate-
onych napisana, Warszawa 1714, s. 43.
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dotyczacych infernum idea mitigatio poenarum®® musiata byé obca ba-
rokowym kaznodziejom, skoro stwierdzali kategorycznie, ze katusze
potepieficéw ,,nie beda temperowane zadna pociecha i folga™*’.

Wy si¢ przesypiacie, a my w ogniach zostajemy; wy si¢ $miejecie, a my w ogniach; wy
bankietujecie, a my w ogniach; wy si¢ przechadzacie, a my w ogniach; wy przekupujecie,
amy w ogniach; u was wojny, amy w ogniach; u was dzien wesela, a my w ogniach; u was
pogoda, a my w ogniach; u was deszcz, a my w ogniach.

Tak oto w jednej z ksiazek Manniego przemawia do zyjacych ,,blady,
uwiedtly, robactwem stoczony” J udasz*8. Wie on doskonale, ze meczar-
nie, na ktére zostat skazany, nie moga ani by¢ przerwane, ani skoficzyé
si¢ kiedykolwiek. Z woli Boga ustawicznie dreczacy potepieficéw o-
gien nigdy nie przestanie ptonaé, a gryzacy ich nieczyste sumienia ro-
bak pozostanie na zawsze zywy*’. Pieklo trwaé bedzie wiecznie

Lecz czlowiek, poki zyje na tym §wiecie, nie moze w pelni zrozumie¢,
czym jest wieczno$¢. ,,Wiecznosci jako rozum ograniczony pojac dosta-
tecznie nie moze, tak i jezyk ludzki wyméwié; gadaj o wieczno$ci milion
lat, nico niej nie powiedziale§” —przyznawal Wegrzynowiczistwierdzat,
ze moznaobjasnié to pojecie jedynie przez ,,podobiefistwa”?, Claude La
Colombiere, francuski jezuita z XVII wieku, méwit o ptaku chwytaja-
cym dziobem —raz na sto tysiecy lat — krople morskiej wody. W momen-
cie, wktérymow ptak osuszytby wszystkie oceany §wiata—rozwijat swoj
koncept kaznodzieja — wieczno$é nawet by sie jeszcze nie zaczeta®!. Po-
dobnie idee wiecznosci obrazowat polski reformata, powtarzajac za Dre-
xelem: ,,Gdyby [...] byta karta tak dluga, Zeby opasa¢ mogta wszytek

4 O tym, ze dusze cierpiace w piekle obdarzone sa przez Opatrzno$¢ przywilejem
czasowego wytchnienia, byli przekonani autorzy glosnych w epoce Sredniowiecza dziet
literatury wizyjnej: Apokalipsy Pawla i Zeglugi $wigtego Brendana opata (zob.: G.Mi-
nois Historia piekta, s. 88, 128 oraz: J. Sokolski Wizje sredniowieczne, s. 28).

47 A. Wegrzynowicz Kazai niedzielnych ksiega trzecia..., s. 50. Tego samego zdania
byl juz §w. Cyprian, wedle ktdrego ,,Skazanych bgdzie palito zawsze rozpalone piekio
i goracymi ptomieniami pozerajaca kara, a nie bedzie niczego, skad katusze moglyby
mie¢ kiedy$ spoczynek lub koniec” ( Sw. Cyprian Ad Demetrianum, 24; M. Ziétkowski
Eschatologia, s. 283).

48 ]J.B. Manni Axiomata chrzescijariskiej filozofii z rozwazania czworakiej wiecznosci
wybrane, Wilno 1754, k. D5.

49 Stowa Pisma Swietego: ,robak ich nie zginie, i nie zagasnie ich ogien” (Iz 66, 24)
traktowano jako dowéd przemawiajgcy za wieczo$cig piekla.

30 A, Wegrzynowicz Kazaii niedzielnych ksiega trzecia..., s. 51.

31 G. Minois Historia piekia, s. 242.
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okrag $wiata, niechzeby kto miliony na niej pisal, tedy tak dtuga liczba
summowana, nawet minuty nie utartaby wiecznosci’>2.

Swiadomo$é wiecznego rozstania z Bogiem i nie majacej sie nigdy
skonczy¢ piekielnej niewoli stanowi dla potepionych zrédto niewypo-
wiedzianych cierpienn duchowych. Wspomnienie grzesznego zycia, ja-
kie wiedli na ziemi, przyczynia im wyrzutow sumienia, a brak nadziei
na jakakolwiek odmiang losu rodzi w ich sercach rozpacz. Udrgczeni
tysiacznymi me¢kami nie przestaja ,,ustawicznie zyczy¢ sobie 1 przywo-
tywaé do siebie §mierci, kofica albo zniszczenia siebie samych™33. Po-
niewaz jednak dusza nieSmiertelna umrze¢ nie moze, Zyczenie to po-
zostaje wieczyScie nie spetnione. Ale nie dosyé na tym! Potepieficza
rzesza targaja gwattowne i szaleficze namigtno$ci. Do uczu¢ najcze-
Sciej spotykanych w piekle nalezy nienawi$¢. Kazdy potgpieniec nie-
nawidzi siebie, swoich towarzyszy niedoli, a takze Boga, przez ktérego
zostat odtracony. ,,Rozumiem — powiada Wegrzynowicz — ze zaden po-
tepiony méwié nie bedzie, ze go Bog nie miat za co potepic, bo bedzie
przenikal, ze zgrzeszyl, ale jednak jako pies jaki§ uwigzany szczekac
bedzie™*. ,,Paszczeki ogniste” potepieficéw wyrzucaja niezliczone
bluznierstwa przeciwko Bogu, a ponadto ,,ré6zne przeklinania Najswiet-
szej Panny, Aniotéw i Swietych3. Ci ostatni oprécz nienawisci budza
w potepionych duszach takze gniew i piekaca zazdros¢.

Sw. Tomasz z Akwinu uwazal, ze az do dnia Sadu Ostatecznego mie-
szkaricy piekta maja mozliwo$¢ ogladania niebiariskiej szcze§liwo$ci®.
Widok ten stanowi dla nich jedna z najstraszliwszych wewnetrznych
meczarni. Ide¢ Akwinaty oraz starg ide¢ Sw. Cypriana twierdzacego, ze
do najwigkszych rozkoszy niebian nalezy napawanie si¢ obrazem cier-
pief potepionych oraz szydzenie z ich nieszczeécia®’, zawieraja liczne
kazania barokowe.

2 A. Wegrzynowicz Kazaii niedzielnych ksigga trzecia...,s. 51.

33 Tamze, s. 63.

34 Tamze,s. 61.

55 Tamze, s. 63.

56 Sw. Tomasz z Akwinu Summa reologiczna, t. 34, Rzeczy ostateczne, przet. P. Belch,
Londyn 1986, zag. 98, art. 9, s. 215-216. Zob. tez: G. Minois Historia piekla, s. 196. ,, Po
Sadzie widok wybraicéw zostanie im jednak odjety, a wéwczas bedq im przyczyniaé
cierpient wspomnienia o szczgsnym stanie tych drugich i upokorzenie powodowane fak-
temn, ze nie mogg juz diuzej by¢ Swiadkami tej szczgdliwosci”.

57 Sw. Cyprian: Ad Demetrianum, 23-24; De mortalitate, 14; List VI, 3. Zob tez:
G. Minois Historia piekta, s. 107.
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Pomyslcie, gdyby w jakim patacu bankiet byl zawolany, jezeliby przed onym patacem
ubodzy, glodni, nadzy, chorzy, a wiedzieliby, ze w onym palacu i psi nazbyt maja, oni za$
gléd, biede cierpia, pewnieby bardziej zazdro$¢ niz one mizeryje zartaby wnetrznosci ich.
A c6z kiedyby to jeszcze bankietnicy patrzali z okien i z ich biedy uragali si¢. Otéz i co
wiecej pomyslcie o potepionych przypatrujacych si¢ chwale blogostawionych.>®

Nalezy raczej watpic, aby istniata jakas forma okruciefistwa nie znana
autorom X VII- i XVIII-wiecznych opiséw piekielnej otchtani. Nie spo-
sOb zaprzeczy¢, ze wielowiekowe wysitki duchowienstwa, zmierzajace
do wykreowania takiego piekla, ktore byloby miejscem totalnego cier-
pienia, pod ich wila$nie piérem przyoblekly si¢ w ksztalt doskonaty.
Barokowi duszpasterze byli wierni tradycji. Siggajac po tematyke in-
fernalna, powtarzali za §redniowiecznymi poprzednikami te same
stowa-klucze, szafowali podobnymi, co oni, grozbami, przywotywali
odwieczne motywy iobrazy. Jednakowoz piekto, ktérym straszyli swo-
je owieczki’?, nie bylo pieklem z poprzednich epok, lecz jego nowa i
udoskonalong wersja.

Wydawac by si¢ moglo, ze skonstruowane tak starannie — przypomina-
jace perfekcyjnie dziatajaca maching do zadawania bélu — okaze sig
owo infernum idealna bronia w walce o uzdrowienie moralne chrzesci-
jan. Niestety, duchownym, ktérzy siggali po t¢ bron, obce byto poczucie
satysfakcji. Niejednokrotnie przychodzito im z gorycza stwierdzié, ze
dziatania, jakie podejmowali, nie przynosily oczekiwanych efektow.
Spodziewano si¢ po wiernych masowych nawrdcen, a tymczasem
u wigkszoSci z nich udawato si¢ obudzi¢ jedynie powierzchowny en-
tuzjazm religijny, ktéry mial nature stomianego ognia.

Od schytku XVII wieku — konstatuje Minois — strach przed piekiem,
cho¢ wciaz powszechnie w Europie odczuwany, poczal stopniowo stab-

8 A. Wegrzynowicz Kazaii niedzielnych ksigga trzecia..., s. 63.

3 Strach przed piekiem, ktérzy dawni duszpasterze wytrwale rozbudzali w wiernych,
w jezyku ludzi KoSciota nosit miano bojazni Bozej. Uwazano jg za w petni warto$ciowy
sktadnik wiary, traktujqc jako akt wstepny do pokuty, sakramentu opartego na skrusze,
spowiedzi i zado§Cuczynieniu. ,Kto Zatuje za grzech z bojazni piekla — pisat katolicki
teolog z poczatku X VIII wieku — zatuje oraz z bojazni Boga mogacego pieklem skaraé,
a ze baé si¢ Pana Boga mogacego skaraé cztowieka jest akcyja dobra, przeto i zal za
grzechy pochodzacy z bojazni piekta, ktérym Bég moze skarag, jest dobry i pozyteczny,
bo taki zal nie piekto, ale Pana Boga pieklem kara¢ mogacego ma za ostatni koniec”
(P. Drogoszewski Tarcza Wiary Chrystusowej, ktorq uzbrojony Polak tatwo moze przy-
1epic oreia Lutrow i Kalwinow, Warszawa 1708, s. 22).
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naé®. W miare uptywu czasu uodporniano si¢ nan coraz bardziej — jak
na lekarstwo aplikowane za czesto i w zbyt duzych dawkach.

Ukazywanie sie dusz potepionych:
pieklo na ziemi

To oczywiste, ze piekto barokowe nie miatoby tak do-
skonale obmyS§lanych ksztaltéw, gdyby formowato si¢ w innym klima-
cie ideowym niz ten, jaki panowat w Europie potrydenckiej. Po trwa-
jacych od X1V do XVI wieku czasach zametu, wraz z okrzepnigciem
protestanckiej i katolickiej reformy religijnej nadeszta epoka tadu teo-
logicznego, kiedy kazda rzecz probowano jasno zdefiniowac i osadzic
na wlaSciwym miejscu. Dotyczylo to réwniez piekla.

W pierwszej potowie X VII wieku pieklo ,,wycofuje sie w zaswiaty”0!.

Jego domena - wyja$nia Minois — kurczy sig, a granica jest odtad doktadnie okre§lona:
stanowi ja $mier¢. Granice te przekracza si¢ w jednym tylko kierunku, by juz nie powrécié
wiecej. KoSciot Bossueta nie dopuszcza istnienia dusz bladzacych po ziemi, tych podréz-
nych przybywajacych z krélestwa Szatana, ktérzy relacjonujg swoje wrazenia z zaSwiatéw.
Jesli istniejg jeszcze jacy§ potajemni uchodZcy z tamtego §wiata, to egzystuja jedynie
w sferze wierzeni ludowych.5?

Trudno si¢ do kofica zgodzi¢ z ta opinia. Lektura kazan z XVII i XVIII
wieku przekonuje nas, ze opowiedci o ukazywaniu si¢ dusz potepio-
nych nie zostaly w owym czasie wyrzucone do lamusa®. Przedstawi-
ciele elity koScielnej mogli nimi gardzi¢, ale nie wiejscy proboszczowie
czy misjonarze ludowi, ktérzy przez tego rodzaju przyktady torowali
sobie droge do serc i umystéw wiernych.

Wséréd ttuméw skupionych wokét ambon nigdy nie brakowato niedo-
wiarkéw powatpiewajacych w dogmat piekta. Aby wen latwiej uwie-
rzyli, stawiano im przed oczy rézne, nawet empiryczne dowody na to,

60 G. Minois Historia piekla, s. 233, 250, 279-284.

61 Tamze, s. 231.

62 Tamze, s. 232.

6 QOpowiadania o zjawach, potepiencach i duszach czy§éowych ukazujacych sie zyja-
cym, aby prosi¢ ich o msze i modlitwy to — jak zauwaza Delumeau — ,,dwa watki, ktére
az do niedawnych czaséw byty tak bliskie sercom kaznodziejéw” (J. Delumeau Strach w
kulturze Zachodu XIV-XVIII w., 5. 79).
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ze krélestwo szatana nie jest wymystem kaznodziejow. Ksiadz Wegrzy-
nowicz pisat:

Miegdzy inszymi na wyspach sycylijskich, gdy si¢ ogien w gére wybil, pokazaly si¢ kotliny
albo miejsca mak i Wszechmocny Pan dla naprawy zyjacych pokaza¢ to raczyl, dlatego aby
niedowiarkowie, ktérzy o mekach piekielnych powatpiewaja, oczyma swymi przypatrzyli
sie, czemu wierzyé ociagali sie.%*

Dowdd ten byl nie do podwazenia. Jeszcze bowiem w XVIII wieku
ludzie KoSciota przyjmujac poglad §w. Grzegorza Wielkiego®?, utoz-
samiali ogien piekielny z ogniem wulkanéw. W obrebie tej samej men-
talnoSci funkcjonowato tez przekonanie o tym, ze Bég niekiedy pozwa-
la duszom potgpionym na czasowe opuszczenie piekta. Cel ich przyby-
cia na ziemig jest ten sam, co istnienia Wezuwiusza i Etny: ,,naprawa
zyjacych”. Nalezy zatem — zdawali sie mowic kaznodzieje — wyciagnac
wnioski z doSwiadczen tych wszystkich ludzi, ktérym si¢ owe dusze
ukazaty i ktérzy, nie przekraczajac granic §wiata doczesnego, otarli si¢
o infernalny koszmar. Nalezy uwierzy¢é w pieklo.

OpowieSci o zjawach potepieficOw przedstawiaja szczegdlnego rodza-
ju infernum: przeniesione z zaSwiatéw w wymiar rzeczywistoSci ziem-
skiej. Poniewaz ,,Wszelkie miejsce potepieicowi jest karaniem, ktory
zawsze z soba niesie meki, gdziekolwiek sie udaje”6, pobyt na ziemi
nie stanowi dla dusz potgpionych przerwy w ich cierpieniach. Stad staja
one przed obliczem zyjacych w otoczeniu piekielnych plomieni.

W takiej witasnie postaci ukazuje si¢ zjawa potepiefica doktorowi Silo
w znanym Sredniowiecznym przyktadzie, ktéry niemata popularno-
Scia cieszyl si¢ réwniez wsréd pézniejszych autoréw kazan i zbiorow
egzemplarycznych. W rekopisie jezuity, Michata Jurkowskiego, czy-
tamy:

Za czasu Bernardyna §wietego byl w Paryzu jeden student, ktérego sobie wielce wazyt
nauczyciel jego, doktor Silo. Ten w kwiecie mtodosci swojej umarl, zafrasowanego zosta-
wiwszy nauczyciela swojego, ktéry tez umierajacego jako mégt najlepiej ratowat. Spowie-
dat sie i komunikowat ten student z ptaczem wielkim, dlatego tez wielkg miat nadzieje
nauczyciel jego i staranie, aby go z czy$éca jak najpredzej uwolnit, zyczgc sobie goraco
widzieé tak na wysokim stopniu chwaty w niebie. Ale gdy o niebie mysli, picklo mu uczen

8 A. Wegrzynowicz Kazad niedziehiych ksigga trzecia..., s. 39.
65 Sw. Grzegorz Wielki Dialogorum 1V, 34-37.
8 A. Wegrzynowicz Kazad niedzieliych ksigga rrzecia..., s. 50.



39 W KREGU PIEKELA BAROKOWEGO

stawil przed oczy, pokazawszy si¢ w jednym plaszczyku tkanym z gestego ognia, z glowa
nakryta.67

Ogienn wybucha z piersi potepionego heretyka ukazujacego si¢ misjo-
narzowi jezuickiemu Piotrowi Abrahamowiczowi (zm. 1697) — w sce-
nie opisanej w herbarzu Kaspra Niesieckiego.

W krétkim czasie takim impetem zamek zadrzal, jakby si¢ z gruntu walit, okna padaty, drzwi
sie rozstepowaly, §ciany kruszyty, a w tym wchodzi sedziwa osoba z zatamanymi rekami,
lza 1ze gonifa, w piersiach ogiefi wybuchal, wp6t tanicuchem $ci$niona, za ktéry ja czarny
Murzynek powodowat.®®

Jezuita, Franciszek Kowalicki, zanotowat opowiadanie o drgczonych
ogniem widmach polskich senatoréw zjawiajacych si¢ przed biskupem
Maciejem Pstrokoniskim (ok. 1553-1609).

Od oraterza spojrzy za piec, az dtugim rzedem z ognistej jaskini procesyja znajomych
prowadzi senatoréw. Wybladte u wszystkich twarzy, zaptakane oczy, wyschle jagody, spie-
czone usta, spalony jezyk, okryte gestym robakiem uszy, glowy grubymi pokrepowane
powrozami, tu i dwdzie podziurawione, przez ktére giéw apertury siarczysty z smrodem
wypadat ptomien.5

Ogien nalezy do grupy podstawowych symboli kultury judeo-chrzesci-
janiskiej. W Pismie Swietym symbol ten pojawia sie az 271 razy™ i wie-
lokrotnie kojarzony jest z obrazem gniewu i pomsty Boga’!. Dopiero
jednak Ojcowie KoSciota, nawiazujac do tekstéw biblijnych, wypraco-

67 Powiesci, historyjki czesciq z dziejow naszych, czesciq z obcych zebrane, Biblioteka
Akademii Nauk Ukrainy we Lwowie, zbiory Baworowskich, rkps 707, s. 6. Rekopis ten
wyszedt spod pidra autora znanych historykom literatury staropolskiej Historyj swiezych
i niezwyczajnych (zob.: Cz. Hernas Barok, Warszawa 1976, s. 556). Badania ostatnich lat
wykazaly, ze byl nim jezuita (M. Kazanczuk Na rropie autora ,,Historyj Swieiych
i niezwyczajnych”. Dwa jezuickie rekopisy z epoki saskiej, ,,Pamigtnik Literacki” 1991
z. 3) i nazywat si¢ Michat Jurkowski (S. Obirek Michat Jurkowski SJ, autor ,, Historyj
Swiezych i niezwyczajnych”, Krakdéw 1996). Por. tez Opowiesci okrutne z jezuickiego
rekopisu, ,,Teksty Drugie” 1994 z. 3.

68 K. Niesiecki Herbarz polski, wyd. JN. Bobrowicz, t. 2, Lipsk 1839-1845, s. 9.

¢ F. Kowalicki Post stary polski..., Sandomierz 1718, s. 179-180; Historie dziwne
i straszliwe. Jezuickie opowiesci z czasow saskich, oprac. M. Kazanczuk, Chotoméw
1991, s. 82.

0 Podaje za: G. Minois Historia piekia, s. 58.

"I D. Forstner Swiat symboliki chrzescijawiskiej, przel. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pa-
chciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990, s. 74.
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wali szczegotowa koncepcje ognia piekielnego, ktéra odziedziczyla
1 rozwineta pdZniejsza teologia.

Swiadectwem trwania owego dziedzictwa w nauce Kosciota XVII
1 XVIII wieku sa 6wczesne opisy piekta. Ich autorzy, przywotujac tra-
dycyjny poglad — wypowiedziany juz w epoce patrystycznej, a potwier-
dzony autorytetem $w. Tomasza z Akwinu’? — uwazali, ze ogiefi pie-
kielny jest ogniem rzeczywistym i materialnym. Od ziemskiego zywio-
tu znanego ludziom z autopsji rézni si¢ jednak zdecydowanie. Jego moc
1 intensywno$¢ przekracza wszelkie wyobrazenie. ,,Onego ognia pie-
kielnego goraco$¢ od naszego ziemskiego goracosci tak daleka, jak da-
leka jest r6zno$¢ ognia naszego od malowanego”’3.

Ogien piekielny ma nature paradoksalna: jest palacy, ale nie spalajacy
(urens non comburens). Ta jego przedziwna wtasciwos$¢ stanowi gwa-
rancje ustawicznego i wiecznego trwania mak potepionych . Inng za-
dziwiajaca cecha infernalnego ognia jest to, ze ptonac, nie wydaje za-
dnego Swiatla; nie rozprasza panujacych w piekle ciemnosci. ,,Ogien
tez piekielny nie daje jasno$ci pigknej, ale raczej po§wiaty jakiejsi
szpetnej, smrodliwej i ciemnej”’4. Staje sie przez to gléwnym Zrédiem
,»katowni wzroku”, o czym wyraZznie méwi Bolestawiusz:

Ogieni tam z siebie §wiatta nie wydaje,
Katem sig tylko, a jak srogim staje!
Kopcac jaskinie czarnymi sadzami,

Z siarki dymami.”

Oddziatywanie ognia piekielnego nie ogranicza si¢ rzecz jasna tylko
do tego jednego zmystu.

Ten ogien najbardziej stuzy do surowego potepionych dreczenia i trapienia: bedzie zgola
trapil glowe pomieszaniem i poturbowaniem, nozdrze brzydkim smrodem, usta przykra
i ostra gorzkoscia, oczy rznigciem i niezno$nym bdlem, jako tez straszna i mglista ciemno-
§cia, a nade wszystko sam dym przechodzacy przez usta, nozdrze i oczy tak bedzie dokuczat
mizernemu potepieficowi, iz mu si¢ zda¢ bedzie, jakoby go miat zadusi¢ i zadtawi¢. Ma to
upal ognia i goraco$é jego, iz im wigkszy jest, tym tez czlowiekowi wigksze przynosi
pragnienie i gl6d. gdyz goraco$cia swoja wysusza w wnetrznoSciach humidum. 1 stad mo-

72 M. Zidtkowski Eschatologia, s. 109.

3 A. Wegrzynowicz Kazari niedzielnych ksiega trzecia..., s. 55.
74 Tamze, s. 70.

5 K. Bolestawiusz Przerazliwe echo..., s. 74.
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zemy dochodzi¢ upaléw tego ognia. gdyz oprécz meczenia bedzie przynosit niewypowie-
dziany gldéd i pragnienie potepionym.

Jak widzimy, ogiefi pali potepionych grzesznikéw nie tylko zewne-
trznie. Trawi ich réwniez od Srodka, przez co staja si¢ podobni do roz-
palonych piecéw. Wyrazne odzwierciedlenie tej idei — starej, bo wywo-
dzacej si¢ z tradycji patrystycznej — dostrzegamy we wspomnianych
powyzej opowieSciach. Ognisty ,,ptaszczyk™ spowijajacy ducha stu-
denta i ptomienie, ktérymi wybuchaja widma heretyka i senatoréw, sta-
nowig ilustracj¢ owego podwdjnego dziatania ognia piekielnego.
Zjawy potepieiicéw pozwalaja zyjacym zetknaé sie nie tylko z ogniem,
lecz takze z innymi znakami piekielnej rzeczywistosci. Kiedy si¢ uka-
zuja, stychaé niekiedy hatas. Do§wiadcza tego misjonarz Abrahamo-
wicz, ktéremu niemal wali si¢ na gtowe nawiedzony przez widmo he-
retyka zamek. Rowniez potgpiony student, cho¢ zjawia si¢ bezgtosnie,
znika z ,.trzaskiem wielkim”.

Odgtosy, o ktérych czytamy w obydwu opowiadaniach (podobne przy-
ktady mozna by zreszta mnozy¢) nie sa niczym innym, jak echami piek-
ta. Kaznodzieje XVII i XVIII wieku przekonywali wiernych, ze panuja
w nim ogluszajace hatasy. Musica inferni’’ brzmi przerazajaco; krzyki
torturowanych ofiar mieszaja si¢ w niej z rykami demonéw, a caly ten
zgielk istnieje tylko po to, by drgczy¢ uszy potgpionych.

Sygnatem pojawienia si¢ przybyszéw z piekta staje si¢ czestokroc
smréd. Biskup Pstrokoriski, zanim ujrzy w swojej komnacie potgpio-

76 A. Wegrzynowicz Kazan niedzielnych ksigga trzecia..., s. 57. Kaznodzieje na ogot
nie zastanawiali si¢ nad tym, w jaki sposéb fizyczny ogiefi moze odzialywaé na niema-
terialne dusze. Byt to ;jednak problem, ktdry zaprzatal umysty teologdw. Pamigtamy
poglad, jaki w tej materii miat §w. Tomasz z Akwinu, wedle ktérego istota oddziatywania
ognia piekielnego na dusze jest tzw. ,,spgtanie”. Natomiast Francisco Suarez byt zdania,
ze ,fizyczny ogiefi w piekle moze zadawaé bél duszy potepionej dlatego, iz posiada od
Boga ku temu specjalne wiasciwos$ci duchowe i nadprzyrodzone. Dusza wigc, chociaz w
swojej istocie ;jest niematerialna i po odlgczeniu si¢ od ciala materia nie moze na nig
oddziatywac, to jednak doznaje cierpief od fizycznego ognia dlatego, ze Stwérca temu
narzg¢dziu kary dat szczegdlng zdolnos¢, by powodowat bdl takze i w substancji ducho-
wej” (M. Ziétkowski Eschatologia, s. 112).

77 Takie miano nadat piekielnemu zgietkowi Wegrzynowicz, w ktdrego zbiorze kazania
o piekle przypadaja na czas karnawatu. Musica inferni stanowi wazny element wykreo-
wanej przez kaznodziej¢ przerazajacej wizji ,,migsopustu piekielnego” (A. Wegrzyno-
wicz Kazaii niedzielnych ksigga trzecia.. ., s. 60-66).
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nych senatoréw, poczuje nieprzyjemny zapach siarki. Oto poczatkowy
fragment opowiadania Kowalickiego:

Maciej Pstrokoriski, biskup kujawski codziennym przy najwig¢kszych trudno$ciach zwycza-
jem dhlugo si¢ w noc modli. Idzie biskupa modlitwa jako suave incensum przed tron boski,
a tu smréd siarczysty zza pieca wypada. Przeleknie si¢ biskup, pokojowych pobudzi, czyli
si¢ co kedy nie tli, szuka¢ kaze. Nic nie znalazszy; pokojowi do snu, biskup znowu do
modlitwy, znowu fetor jak pierwej wigkszy do pokoju.”®

O wiele bardziej przykrych wrazef zapachowych doznaje podczas po-
dobnego objawienia bezimienny zakonnik w przyktadzie przytoczo-
nym przez Manniego. Historia opowiada ,,0 dwu przyjaciotach, ktérzy
sobie przyrzekli, iz jeSliby Najwyzszy Pan pozwoli¢ mial, ktéryby
wprzod umart, drugiemu si¢ pokazaé i ostatecznie, w ktérym stanie zo-
stawat uwiadomi¢”7?. Umowa ta sprowadza na pozostatego przy zyciu
zakonnika niespodziewana katastrofe.

Za dopuszczeniem Boskim, aby zmowa skutek wzigla, nocy jednej, gdy zakonnik w swej
celi zostawat, znienacka drzwi wysadziwszy, stanat przed nim zmarty towarzysz. Pomysl
sobie, wieleby serca stato, gdyby$ tak w nocy ogladat cztowieka ogniem patajacego, a
wezami przepasanego. Po widzeniu i podlug zmowy potepienia swego opowiedzeniu, na
znak, prawi, mych niezno$nych mak, zoztawujeé t¢ krople z czota, ktéra jako ropeg jaka
zgnilg rzucit na ziemieg i wnet taki smréd powstat, iz go nie mogac zakonnik strzyma¢, mdlat
i obumierat, a pomatu 6w smrdd szerzac sig, tak wszystek klasztor zarazit, iz na kilka dni
wszyscy mieszkafcy z niego ustapié musieli.®

Dotaczona do przykiadu moralizacja catkowicie wyjasnia cel jego
przytoczenia w traktacie o piekle. Chodzi o przyblizenie zyjacym grze-
sznikom piekielnej ,.katowni powonienia”.

O Boze, jak prawie niepojete sa meki piekielne. Jesli jedna kropla z czota takim smrodem
caty klasztor zarazita, jako niezno$§ny smréd grzesznik bedzie w pickle cierpiat, od ze-
branego smrodliwego robactwa, od ropy, od zgnilo$ci, od wszelkiej nieczystosci, uwaz,
uwaz, a lekaj sie grzeszniku.%!

Piektlo jest wigc miejscem ze wszech miar cuchngcym i smrodliwym.
Splywaja do niego ,,wszystkie plugastwa tego Swiata”82. Na razie tylko
duchowe, lecz po Sadzie Ostatecznym fetor piekta stanie si¢ intensyw-

78 F. Kowalicki, Post stary polski..., s. 179; Historie dziwne i straszliwe, s. 82.
% J.B. Manni Katownie..., s. 167.

80 Tamze, s. 168.

81 Tamze.

8 A. Wegrzynowicz Kazaii niedzielnych ksigga trzecia.. ., s. 53.
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niejszy, bo piec sie¢ w nim wtedy beda nie tylko dusze, ale takze ciala
potepionych — wyjasniaja kaznodzieje. Wegrzynowicz za$ powtdrzy za
Sw. Bonawentura, ze jedno takie cialo wystarczytoby, aby porazi¢ smro-
dem caty §wiat!83,

Opowiesci o zjawach potgpieficOw zawieraja odniesienia do niemal
wszystkich realiéw piekta. Przyjrzyjmy si¢ blizej widmom opisanym
przez Niesieckiego i Kowalickiego. Postaé s¢dziwego heretyka skre-
powana jest fanicuchem. Oto typowy wyglad skazainca z ,,wi¢zienia pie-
kielnego” — powielany przez tworcow dziet plastycznych, autoréw li-
cznych Piekiet i Sqdow Ostateczinych. Potgpiony heretyk nie przybywa
z zaSwiatow sam. Towarzyszy mu diabet przedstawiony tu w typowej
roli kata i wigziennego dozorcy.

Wig¢Zniami wypuszczonymi z piekta bez eskorty sa potepieni senatoro-
wie; biskup Pstrokonski widzi na ich glowach ,,grube powrozy”. Zjawy
te maja ponadto ,,okryte ggstym robakiem uszy”. Jest to refleks kazno-
dziejskich opiséw piekla, w ktérych wystepuja grzesznicy pozerani
przez robactwo. U Zrédet tego wyobrazenia lezy ,,robak, ktéry nie u-
miera” — jeden z biblijnych symboli Bozej kary®4.

Biblijny robak dat poczatek catej infernalnej faunie — rozmnozonej buj-
nie w wyobrazni religijnej p6Zne go Sredniowiecza. Fauna ta sktada si¢
z réznych gatunkéw zwierzat realnych i fantastycznych, ale dominuja
w niej gady i ptazy. Najbardziej odrazajace okazy tych stworzen stano-
wig w piekle ,,przysmak’ podawany grzesznikom podczas specjalnych
bankietéw?3, Autorzy infernalnych opiséw przedstawiaja jednak i od-
wrotng sytuacj¢, kiedy to potgpiericy sg kasani przez réznego rodzaju
zaby, weze i jaszczurki.

W przyktadzie z Karowni wigzienia piekielnego dusza lubieznika uka-
zuje si¢ dawnej mitosnicy. Potepieniec demonstruje obsypane szkara-
dnymi wrzodami golenie, a po odrzuceniu ptaszcza — monstrualng zabg
pastwiaca sie nad jego genitaliami®. Obraz ten ma liczne analogie

8 Tamze.

8 Zob. przyp. 49.

8 O motywie ,bankietu piekielnego” i ,,piekielnej kuchni” zob.: J. Sokolski Wizje
Sredniowieczie, s. 207-215.

8 J.B. Manni Karownie wigzienia piekielnego..., s. 185-186. ,,W jezyku symbolicznym
zwykla zaba jest czgsto utozsamiana z ropucha, ktéra— zwiaszcza w péZnym $redniowie-

czu — byfa symbolem nieczystodci i §mierci” (M. Lurker Stownik symboli i obrazow
biblijnych, przel. K. Romaniuk, Poznan 1989, s. 284 (,,Zaba”).
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w piekle ikonograficznym. Przywodzi na my$l rézne dzieta przedsta-
wiajace infernalne meki, a wirdd nich moze najbardziej stynne Pote-
pienie kochankow Mathiasa Griinewalda. Zgodnie ze Sredniowieczna
tradycja, sadystyczne ,,pieszczoty” obmierztych gadéw i ptazéw sa ka-
ra dla tych, ktérzy grzeszyli zdroznym dotykaniem. W traktacie Man-
niego ten rodzaj kary zaliczony zostat do ,.katowni nieczystego”.

Za ewokacje ,,katowni gniewu” mozna by uzna¢ opowiadanie Kowa-
lickiego o duchach na zamku w Trokach.

Idzie za ogniami powazna, czarno strojna matrona, za nig §wietno ubrana dama, $locha, rece
famie, wspienionym zgbem zgrzyta. Przypadnie modny kawaler, czarng porabie, strojna
taje, oczy tupi, nos ugryzie i tak gryzac si¢ przepadna.®’

Jest to scena jakby zywcem przeniesiona z tradycyjnego piekla, gdzie
stosunki pomig¢dzy potgpionymi cechuje najwigksza wrogo$¢. Pieklo
jest miejscem kontynuowania ziemskiej nienawisci. Wrogowie w zyciu
doczesnym sa takze wrogami w zyciu wiecznym. Stad, wyreczajac nie-
kiedy diabelskich katéw, sami zadajg sobie najstraszliwsze cierpienia.
Matrona, dama i kawaler zachowuja si¢ podobnie jak potgpiefcy przed-
stawieni na jednym z prymitywnych drzeworytéw, zdobiacych polskie
wydanie Katowni wiezienia piekielnego®®. Postacie te, dzierzac w dio-
niach miecze, staczaja ze sobg zazartg walke. Tak w piekle — kazno-
dziejskim i ikonograficznym — wyglada kara za gniew.

Wielko$¢ kar ponoszonych przez potgpionych jest czyms$, czego nie
moga ogarna¢ swoim umystem Smiertelnicy. Twierdzono, ze najmnie;j-
sza z nich ,,przenosi wszystkie ogétem meki, ktére abo sprawiedliwosé
Boska na ziemie wylata, abo ludzkie okruciefistwo wynalazto”¥. Kaz-
nodzieje i katecheci wktadali wiele wysitku w to, aby przyblizy¢ t¢
prawde wiernym. Ilustracja jej byly liczne egzempla, zwtaszcza te,
w ktérych zjawy potgpieficOw prébuja uzmystowic zyjacym ogrom pie-
kielnych cierpiefi. Student doktora Silo wyznaje, ze jego ognisty
plaszcz jest cigzszy ,,niz ktOra paryska wieza”, a nastgpnie spuszcza na
r¢ke mistrza jedna krople swojego potu, ,,ktéra jako ognista kula przez
reke jego przeleciala z takim bélem, ze omdlawszy padl na ziemig, na
p6t umarty”?0. Jezeli jedna kropla z czota potepionego moze przepalié

87 F. Kowalicki Post stary polski, s. 80; Historie dziwne i straszliwe, s. 81.
8  J.B. Manni Karownie wigzienia piekielnego..., s. 187.

8 J.B. Manni Axiomata..., k. D4 v.-D5.

9% Powiesci, historyjki..., s. 7.
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do kosci ludzka rgke czy — jak w opowiadaniu Manniego — porazi¢
smrodem caty klasztor, to jak w istocie wielkie musza by¢ meki dozna-
wane w piekle?

W omawianych opowie$ciach bél potepieficow jednoznacznie wyraza-
jaich twarze i gesty: ,,wchodzi sedziwa osoba, z zalamanymi rgkami,
za tze gonita™, ,,wybladte u wszystkich twarzy, zaptakane oczy”, ,.Slo-
cha, rece famie, wspienionym zgbem zgrzyta”. Nietrudno jest odnalez¢
podobne motywy w plastycznych przedstawieniach §wiata infernalne-
go, gdzie przekaznikem treSci emocjonalnych jest gest. Ikonografia
piekia i Sadu Ostatecznego zawiera bogaty repertuar gestow oznacza-
jacych reakcje na groze wiecznej kary. Sq wsrdd nich gesty rozpaczy,
bélu, rezygnacji, daremnego btagania i daremnego oporu®!.

Niekiedy gest grzesznika przebywajacego w piekle ewokuje jego ziem-
ska przeszto§¢ i dawne grzechy. Na obrazie Hieronima Boscha (Piekfo,
prawe skrzydlo tryptyku Ogrdd rozkoszy, Madryt, Museo del Prado)
prézna i rozwiazta kobieta z ropucha na piersiach patrzy w zwierciadto
umieszczone na wypietym zadzie diabta. PoSréd piekielnej gehenny
powtarza czynno$¢, ktérej z upodobaniem oddawata si¢ w zyciu ziem-
skim. Twarz kobiety odbita w zwierciadle wraz z pyskiem szponiastego
potwora, ktéry ja obejmuje, nie wyraza jednak dawnego zadowolenia,
a przeciwnie — beznadziejny smutek. To, co na ziemi stanowi przyjem-
noé¢, w piekle zamienia si¢ w udreke.

Od gestéw, bedacych bolesnym wspomnieniem grzesznego zycia, nie
moga si¢ tez uwolnié potepieicy w czasie swojego pobytu na ziemi.
Jedna z fabut Jurkowskiego opowiada o pewnej grzesznicy, wielkiej
nieprzyjaciotce Towarzystwa Jezusowego, ktéra w niedtugi czas po
Smierci objawia si¢ dawnej stuzacej. Rzecz dzieje si¢ w krakowskiej
kamienicy nie opodal KoSciota §w. Piotra.

...gdy wszyscy w kamienicy spali, oprécz jednej stuzebnicy, ktéra od jej klejnotéw miata
klucze, przychodzi wybladta jak trup, w takich szatach, w jakich do trumny byta wiozona,
i pominawszy wszystkich, ktérzy jak drwa spali, prosto przyszedszy do owej stuzebnicy nie
$piacej i od strachu, bojazni ledwo tchnacej, rzekta:

— Wstail, rozi6z gotowalni¢ na stole, postaw zwierciadto, przynie$ te suknie najukochansze,
klejnoty, puder.

Co gdy wylegkniona, petnigc zmartej, przed soba stojacej pani rozkaz, wszystko wykonata,
rzecze:

— Rozbierz mig¢ z tych sukien!

91 S. Bylina Czlowiek i zaswiary, s. 112.
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Z ktorych rozebrana, siadla przed zwierciadlem na krzesle, kazac sobie wlosy rozczesac
i wedle mody trefi¢, klejnotami zdobi¢, pudrem przytrzasa¢. Gdy glowe owej poczwary
przystroila ledwie zyjaca panienka, ¢wieré godziny patrzyta w zwierciadlo strasznie jak
furyja i po §mierci wszeteczna, do amoréw formujac grymasy. Potem wstata, suknie zlotem
lite na siebie wzigwszy i pigknie utozywszy, rzecze:

— Ach, gdyby§ wiedziala jak pala moja glowe te klejnoty! Ach, ta suknia najciezsze w swojej
cigzkoci przechodzi géry!®?

Opowiesci o zjawach potepieicéw nie uwazano w XVII i XVIII wieku
za fantastyczne bajania o duchach. Owczesne duchowiefistwo nie od-
mawialo im wiarygodnoS$ci i doceniato jako narzedzie dydaktyki ko-
Scielnej. Wlaczane do kazan i traktatdéw o piekle, podobnie jak one —
opisujac szczegdbty piekielnych katuszy — miaty budzi¢ w wiernych
strach, a w konsekwencji prowadzi¢ do poprawy zycia (takie przynaj-
mniej byly intencje kaznodziejow i katechetéw). Opowiadania te, tak
chetnie zapisywane przez XVII- i XVIII-wiecznych autoréw koSciel-
nych, §wiadczytyby o tym, ze piekto barokowe nie zamkneto si¢ her-
metycznie. Wprawdzie przezyto znaczaca transformacje; jego ksztatty
i granice staly si¢ doskonale wyraziste, ale jednak nadal — na podobien-
stwo piekta wiekéw Srednich — wysytato na ziemie swoich emisariuszy.

92 Powiesci, historyjki... s. 28=29; Historie dziwne i straszliwe, s. 19.
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