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O WIELKIM ODPUSCIE W KALWARII PACLAWSKIE] PONOWNIE.
REFLEKSJA NAD ANTROPOLOGIA PIELGRZYMEK

Zastanawialam sie, czy pisanie tego tekstu jest uprawnione, gdyz zazwyczaj bada-
nia i rozwazania revisited czy after the fact opracowuje sie¢ kilkadziesiat lat po orygi-
nalnym wydarzeniu, podczas gdy migdzy moimi pierwszymi badaniami nad Wielkim
Odpustem Kalwaryjskim w Kalwarii Pactawskiej a drugimi mineto ledwie osiem lat:
bylam tam w 2007 (Baraniecka 2008) oraz w 2015 roku'. Co wiecej, nie byty to ciagte
badania, nie wracalam na Kalwari¢? kazdego roku, jak na przykltad John Eade do
Lourdes®. Zmiany, jakie zaobserwowalam, zachodzity zapewne stopniowo, najzwy-
czajniej nie §ledzitam ich sukcesywnie, przez co mogly mi si¢ wyda¢ znaczniejsze.
Co oczywiste, przemianom ulegty tak same uroczystosci, ja, jak tez moje podejscie
badawcze. Nie bytam jednak pewna, czy one same oraz towarzyszace im refleksje
stanowig wystarczajacy material na artykul, a nie s jedynie przejawem swoistego
egotyzmu oraz czy nie lepiej poczekaé na przyktad jeszcze ¢wier¢ wieku i dopiero
wtedy sprobowa¢ napisa¢ co$ na temat przemian w samym odpuscie, jak i metod
naukowych. Mimo tych obaw, zdecydowatam sie przela¢ na papier moje rozwazania
o odpuscie, ale tez wrazenia, z ktérych z pewnoscig po czeéci one wynikaja, gdyz rze-
czywistos¢, w jaka wkroczylam w 2015 byta zupetnie rézna od tej zapamietanej, czy
tez wyobrazanej. Chcialam takze pokaza¢, jak pozornie nieznaczace czynniki (upat

! Te drugie badania zostaly sfinansowane ze §rodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych
na podstawie decyzji numer DEC-2013/11/B/HS3/01443.

% Jeden z recenzentdéw zwrocil mi uwage, ze wyrazenie ,na Kalwari¢” czy ,,na Kalwarii” nie jest
poprawne, jednocze$nie jednak dopytujac, czy nie ma w tym niegramatycznym lapsusie jakich$ dodat-
kowych tresci. Jestem za t¢ uwage bardzo wdzieczna, gdyz w sformutowaniu tym znajduja si¢ ,ukryte
znaczenia’, przez co nie chce z niego w tekscie rezygnowac. Idzie si¢ bowiem na Kalwarie, mieszka na
Kalwarii, jest si¢ na Kalwarii. Tak swoje do$wiadczenia opisuja pielgrzymi. Dokladnie tak samo, jak na
gorze, na Golgocie, czy na gore i na Golgote. Jezyk zdecydowanie wskazuje tu kierunek interpretacji.
Pielgrzymka nie odbywa sie wylacznie do Kalwarii Paclawskiej, ale wtasnie na Kalwarie, gdyz tylko w tym
sformulowaniu wyrazony jest trud piecia si¢ na Kalwarig, wysitek drogi. Ostatecznie dochodzi si¢ na
Kalwarie i na niej si¢ przebywa. Z tym przyimkiem wigze si¢ konkretne doswiadczenie religijne wiernych.

3 Badania Johna Eada w Lourdes trwaja niemal nieprzerwanie od ponad dwudziestu lat. W pisanych
przez siebie tekstach raz po raz wraca on do doswiadczen z terenu, widzac jednak pewna ciaglosé
w zmianach zachodzacych w sanktuarium.
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czy powszechnos¢ telefonéw komorkowych z aparatami fotograficznymi i dostepem
do internetu) moga zmieni¢ obraz interpretacji antropologicznej. Cho¢ przed wyjaz-
dem na badania wszyscy zgodnie zapewniali mnie: jedziesz w znany ci teren, bedzie
ci fatwiej, nie byta to do konca prawda. Owszem, bylo mi tatwiej, gdyz znatam topo-
grafie Kalwarii i ogdlny schemat wydarzen, oraz nie, nie bylo mi tatwiej, gdyz mialam
wrazenie, ze wydarzenie, w ktérym uczestniczylam, stanowi wariacj¢, trawestacje
tego z 2007 roku, dla mnie paradygmatycznego. Na tamten odpust patrzytam przez
pryzmat klasycznej kategorii communitas oraz jej redefinicji (Eade, Sallnow 1991;
Sallnow 1981; Turner 2005; Turner, Turner 1978), na ten poczatkowo nie wiedziatam,
jak patrze¢, poniewaz wielokrotnie mnie zaskoczyt.

MIEDZY COMMUNITAS A KONTESTACJA

Simon Coleman w artykule Do you believe in pilgrimage? przywoluje opini¢ Bawa
C. Yamby, Ze ciekawsze s te prace na temat pielgrzymek, ktdre nie wychodza od koncep-
cji communitas Victora Turnera (zob. 2005), a przedstawiaja wiasne pomysty antropo-
logéw ryzykujacych autorskie interpretacje (Yamba 1995, cyt. za: Coleman 2002, s. 356
oraz za Albera, Eade 2015, s. 5). M6j poprzedni artykul na temat pielgrzymki do Kal-
warii Pactawskiej na Wielki Odpust zasadzal sie na pojeciu communitas oraz jego
reinterpretacji. Mimo zrozumialego pragnienia Yamby, by wspodtczes$ni antropolodzy
religii znalezli inne - niezalezne od turnerowskiego paradygmatu - interpretacje piel-
grzymki, zwykla statystyka pokazuje, Ze nie jest to proste, a zdecydowana wiekszos¢
rozwazan antropologicznych nad pielgrzymkami wychodzi od prac Turnera. Jednakze,
jak ostroznie sugeruje Coleman, nie zawsze jest to bezcelowe (2002). Co wigcej, jak
chciatam pokaza¢ w moim poprzednim tekscie na temat kalwaryjskiego odpustu
(Baraniecka 2008), communitas jako koncepcja interpretacyjna, mimo nierzadko
uzasadnionej krytyki (Deflem 2002; Eade, Sallnow 1991; Sallnow 1981 zob. tez Eade
2015), wcigz pozwala uchwyci¢ pewne aspekty pielgrzymowania, ktorych inne pojecia
nie obejmujg, mimo iz nie moze stanowi¢ uniwersalnego i wytacznego narzedzia*.

Podobnie, na co zwraca uwage Coleman (2002), nie nalezy w analogiczny spo-
sob traktowaé pojecia-przeciwwagi dla communitas wypracowanego przez Eadea
i Michaela Sallnowa - mianowicie kontestacji (contestation). Ta druga koncepcja
zwraca uwage na wielos¢ dyskurséw w pielgrzymce jako fenomenie kulturowym,
mieszanie si¢ w niej opinii i postaw, niejednokrotnie wobec siebie konkurencyjnych.
To narzedzie interpretacyjne zdecydowanie oddala od harmonii oraz wspolnotowosci
communitas. I cho¢ zgadzam si¢ z Colemanem, Ze nie sposob interpretowac pielgrzy-
mek przypisujac jednej z tych opcji analityczng wylacznos¢, obserwuje w swoich
dwoch podejsciach do Wielkiego Odpustu Kalwaryjskiego wiekszg przychylnos¢ to
dla jednej, to dla drugiej strony. W przypadku odpustu z 2007 roku zdecydowanie

* Mozliwosci interpretacyjne uniwersalistycznego dyskursu naukowego na temat pielgrzymowania
budza wsrdd badaczy coraz wiecej watpliwosci (zob. Eade 2015).
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byto to pojecie communitas, w przypadku interpretacji tego wydarzenia z 2015 roku
obiecujgca wydaje si¢ wpisana w paradygmat kontestacji wielo§¢ dyskurséw oraz
postaw (zob. Eade, Sallnow 1991). Nie znaczy to jednak, ze stracitam z pola widze-
nia momenty glebokiego poczucia wspolnoty doswiadczane przez pielgrzymoéw na
przyklad w chwilach zbiorowych modlitw za intencje wszystkich patnikéw czy przy-
witania kompanii przez franciszkandéw po przybyciu na Kalwarie.

W 2007 roku communitas na Kalwarii stanowita tak element doswiadczenia pat-
nikow, jak przedmiot kontestacji, gdyz odczuwana wspdlnota oraz wspolnotowosé
samej pielgrzymki staly nieraz w opozycji do indywidualnych celéw i potrzeb. Jak
bowiem zauwaza Coleman, nad réznicami ostatecznie znajduja si¢ podzielane znacze-
nia czy stanowiska teologiczne (2002, s. 360). Sama communitas moze tez funkcjono-
wac ze ,,skazg’, napieciem czy wewnetrznym sporem. Jednak, wydarzenia, w ktérych
uczestniczylam w 2015 roku, w Zaden spos6b nie popchnety mnie w kierunku inter-
pretowania ich w kategorii communitas ani nawet potraktowania jej jako punktu
wyj$cia dla rozwazan. Nie zaowocowalo to takze, niestety, wypelnieniem postulatu
Yamby i nie pisze¢ o pielgrzymce calkowicie od siebie. Tym razem studia nad odpus-
tem skierowaly moja uwage na konkurujace dyskursy (nie tylko w samej Kalwarii,
ale takze na te z innych sanktuariow, ktdre takze stanowily przedmiot doswiadczen
pielgrzymow), odmienne postawy i oczekiwania patnikéw wobec wydarzenia, jak i na
zmieniajace si¢ oblicze pielgrzymowania wynikajace - trywialnie - z réznorodnych
przemian, gléwnie technologicznych, komunikacyjnych, w otaczajacym nas $wiecie.

Jedno byto dla mnie pewne, dawne narzedzia interpretacyjne nie wchodzity
w rachube. Nie dlatego, ze nie daloby si¢ ich uzy¢, lecz dlatego, iz nie mialoby to
sensu. Istnialo tez ryzyko, ze opisywana pielgrzymka AD 2015 stataby si¢ tag AD 2007,
a nig zdecydowanie nie byta. Poczatkowo trudno mi byto uchwyci¢, czym zatem byta.
Refleksem tamtej? Swobodng wariacja? Nonszalanckim remake’iem? A moze prze-
ciwnie - tamta byla jedynie przedsmakiem tej, ktérg winnam traktowa¢ jako para-
dygmatyczna, dobitnie pokazujaca, ze religijnos¢ zmienia si¢ wartko. To nie dlugie
trwanie, a mgnienie oka. Jak jednak pokaze dalej, oba aspekty pielgrzymowania na
odpust postanowilam polaczy¢ i pokazac¢ przez pryzmat zawigzywania si¢ okreslo-
nego typu wspoélnotowosci, w ramach ktdrej zachodzg przezycia religijne, mianowicie
formacji ajstetycznych (Meyer 2009), ktore szczegétowo przedstawie dale;j.

BADANIA NAD ODPUSTEM KALWARYJSKIM W 2015 ROKU

Jadac na Kalwarig, cieszytam sie, Zze wracam do tego miejsca: pigknie polozone,
interesujace architektonicznie. Wynajetam pokdj w tym samym gospodarstwie agro-
turystycznym co kiedys, ruszylam pod goére tym samym szlakiem, dziwigc si¢ moze,
ze bita droga jest troche rozjezdzona, a dalszy kawalek z kolei wyasfaltowany. Krzaki
jezyn byly jednak tam, gdzie zapamietalam, klasztor, kaplice, drewniane domy tez,
nawet rozmowcy w czesci ci sami. Powoli zanurzalam si¢ w przeszlo$¢. Miatam jed-
nak $wiadomos¢, ze nie powinnam poddawac sie temu rozleniwiajgcemu odczuciu
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i zaczelam si¢ nieco nerwowo zastanawia¢, co by tu zrobi¢ (w odniesieniu do badan)
inaczej niz te kilka lat temu. Jak sprawi¢, zeby obecne studia nie powtarzaly tamtych,
by ich wyniki wskazywaly na mdj rozwdj naukowy, a nie stagnacje¢, wytrwale stanie
w miejscu. Decyzja, co zrobi¢ odmiennie niz osiem lat temu, dotyczyta przede wszyst-
kim taktyki prowadzenia badan.

W 2007 roku bratam udziat w uroczystosciach odpustowych z tzw. ,,gtéwna piel-
grzymka™ lub dolaczajac do réznych grup na poszczegélnych fragmentach trasy.
Wtedy zasadniczo zagladatam na Kalwarii to tu, to tam szukajac mozliwie najszer-
szego pola obserwacji. Tym razem postanowitam dofaczy¢ do jednej grupy pielgrzym-
kowej iz nig uczestniczy¢ w calym odpuscie. Ta decyzja miata kardynalne znaczenie
o tyle, ze otworzyl sie przede mna zupelnie inny religijny $wiat. Prézno zgadywac,
czy gdybym catkowicie odtworzyla swe kroki sprzed o$miu lat, uzyskalabym taki
obraz uczestnictwa w odpuscie jak wtedy, watpie — zmiennos¢ stanowi immanentng
ceche kazdej badanej rzeczywistosci, lecz pomyst skupienia sie na jednej kompanii
zaowocowal poznaniem patnikow z Nikopola® - grupy réznorodnej, ztozonej z piel-
grzymow w kazdym wieku — od 0séb starszych po dzieci w nosidetkach, od majetnych
zajezdzajacych na Kalwarie wlasnymi camperami, po osoby zdecydowanie mnie;j
zamozne, rozwazajace, czy kupic¢ sobie zupe, czy lepiej zjes¢ bulke. Réznorodnosé
tej kompanii dotyczyla takze postaw religijnych jej cztonkéw oraz ich stosunku do
przezywanych celebracji. Mimo tych réznic stanowili oni, co rozwineg dalej, spdjna
formacje estetyczng (zob. Meyer 2009).

Jeszcze jeden czynnik, zdecydowanie wymykajacy sie probom zarzadzania bada-
niami, mial istotny wplyw na interpretacje pielgrzymki z 2015 roku, mianowicie
pogoda... Otdz, zgodnie z wypowiedziami pielgrzymoéw, mieszkancoéw Kalwarii, fran-
ciszkanow, podczas odpustu zwykle pada deszcz. Woéwczas szlaki drézkowe zamie-
niajg si¢ w blotniste potoki, podejscie pod strome zbocza jest klopotliwe, na najbar-
dziej wyslizganych fragmentach trasy nieraz stoja sanitariusze i literalnie wciagaja
ludzi na gore. Mlodsi pielgrzymi pomagaja starszym, ludzie trzymaja si¢ innych, by
nie upas¢. Na trasie, aby wszyscy przeszli ja bezpiecznie i bez kontuzji, konieczna jest
wspolpraca. Wowczas przejscie drdzek staje si¢ zbiorowym wysitkiem. Powszechne
jest podpieranie, podprowadzanie innych osob, zwlaszcza starszych lub niepewnych,
wciaganie ich na goére lub popychanie przed sobg, zachecanie, przekonywanie, ze
dadza rade wejs¢ na wzgoérze. W moich notatkach terenowych z 2007 roku niemal

> ,Gléwna pielgrzymka” to grupa oséb niezrzeszonych w zadnej kompanii, ktére decyduja si¢ na
przejécie drézek wraz z zaproszonym przez franciszkandw celebransem odprawiajacym nabozenstwo
Pogrzebu Matki Boskiej. Zwykle ta wlasnie grupa jest na Kalwarii najliczniejsza.

¢ Miejscowo$¢ Nikopol nie istnieje na mapie Polski, jednak postanowilam ukry¢ pod ta nazwa
kompanie pochodzaca z miejscowoséci oddalonej o kilkadziesiat kilometréw od Kalwarii Paclawskie;. Jej
czlonkowie wyrazali obawy, w jaki sposob zostang wykorzystane ich stowa, czy nie beda rozpoznawalni
w pisanych przeze mnie tekstach. Chcac wypelni¢ dang im obietnicg 0 anonimowym cytowaniu zrédet
terenowych, postanowilam ukry¢ takze nazwe miejscowosci. Zdecydowana wigkszo$¢ informacji wyko-
rzystanych w tym artykule pochodzi od 0s6b uczestniczacych w odpuscie z kompanig z Nikopola, jednak
do tej grupy podczas $wieta przylaczali si¢ takze patnicy z innych miejscowoéci i z nimi réwniez rozma-
wiatam w trakcie pobytu na Kalwarii, traktujac ich jako réwnoprawnych cztonkéw formacji estetyczne;.
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co linijke pojawia si¢ stowo ,,bloto”. Warunki atmosferyczne zdecydowanie wplynety
wowczas na budowanie oraz odczuwanie wspdlnoty, a przez to i rozpoczecie analizy
pielgrzymki do oraz po Kalwarii w kategoriach communitas. W 2015 roku z kolei
dominowaly upaly. Na drézkach bylo sucho, podejscie pod ,Golgote” nie nastre-
czato zadnych trudnosci, pomoc innym w zasadzie nie byla potrzebna, wiec kazdy
szed! niejako osobno. Ponadto nie trzeba byto caty czas kontrolowa¢ trasy, uwazac,
by si¢ nie osuna¢ po blotnistym zboczu, zatem zdecydowanie wigcej uwagi moglam
poswieci¢ na obserwowanie zachowan wspotpielgrzymow.

Dzigki temu po raz kolejny w trakcie prowadzenia badann mialam sposobnos¢
przekonac sie, ze religijnos¢ mimo licznych, wciaz podejmowanych, przez upartych
naukowcow prob’, by tak ja przedstawiaé, nie stanowi rezerwuaru zachowanych
reliktow praktyk, przezytkow. Nie jest tez przestrzenig dla archaicznych, umykajg-
cych wspolczesnym, proceséw, postaw i zachowan. Praktyka religijna nie dzieje si¢
obok biegu rzeczy, nie rozgrywa si¢ w swoistym skansenie kultury, stanowi element
biezacej, dynamicznej rzeczywistosci. Mimo to, w pierwszej chwili, przygladajac si¢
pielgrzymom wrzucajacym posty z wydarzenia, w ktérym brali udzial, na facebooka
czy robigcym sobie ,,selfie” z ksiedzem, mialam wrazenie, Ze nie licuje to z dostojen-
stwem nabozenistwa, z przygniatajacg wrecz powaga i ciezarem intencji niektorych
pielgrzymoéw. Chwile pézniej jednak uswiadomitam sobie, ze podobne rozumowanie
zaprowadzi mnie prosto na miejsce posréd badaczy religii upatrujacych w niej ostoi
dawnych warto$ci, tradycyjnych, wrecz zachowawczych postaw. Niepokdj, jaki mnie
ogarnal na samg mysl o takiej nieswietlanej przyszlosci, nakazal mi zdecydowanie
przychylniej spojrze¢ na wspdlczesng forme pielgrzymki. Od zrobienia ,,selfie” z ksie-
dzem prowadzacym kompanie¢ z Nikopola mimo to si¢ powstrzymatam.

KALWARIA DAWNIE] I DZIS - PUNKT WYJSCIA DO REFLEKSJI

Sama struktura uroczystosci, w ktérych bratam udzial w 2015 roku, nie zmienita
sie przez te osiem lat®. Gléwne wydarzenia wcigz przypadaja na 13 i 14 sierpnia,
kiedy to pierwszego dnia obchodzi si¢ Drézki Pogrzebu Matki Boskiej® i odprowadza
tigure Matki Boskiej Zasnietej do kaplicy Grobu, a drugiego przechodzi si¢ drézki
Pana Jezusa (zob. Baraniecka 2008). Wigkszos$¢ grup pielgrzymkowych przychodzi
na Kalwari¢ na te dwa dni, kompania z Nikopola, niepetna - kolejne osoby dojechaty
na gtéwne uroczystosci — zawitala jednak do sanktuarium juz 11 sierpnia, by zdazy¢
na poswiecenie szat dla figury Zasnietej, przystrojenie jej w nie oraz przeniesienie

7 Niech za przyklad postuza tu wciaz podejmowane proby opisu rzeczywistosci religijnej w katego-
riach religijno$ci ludowej (zob. Kasprzak 1999; Krolikowska 2014), mimo jednoznacznej, ugruntowanej
w antropologii religii krytyki tego paradygmatu (Lubanska 2014; Niedzwiedz 2014b; Zowczak 2008).

8 O badaniach na Kalwarii Pactawskiej prowadzonych takze w 2015 roku mozna przeczyta¢ w arty-
kule Tulii Buyskykh (2016).

? Uroczystosci Pogrzebu Matki Boskiej, cho¢ z Kalwarii Zebrzydowskiej, analizowala tez Jolanta
Lugowska (1986).
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ubranej figury Matki Boskiej do kosciofa. 12 sierpnia dodatkowo przeszla jeszcze
ponadprogramowo drozki Matki Boskiej Bolesnej oraz odwiedzita kaplice Pustelnia
Marii Magdaleny. To tego dnia wlasnie u§wiadomiltam sobie, jak bardzo rzeczywisto$¢
religijna si¢ zmienia. Wowczas tez uzyskalam pewnos¢, ze interpretacja religijnosci
winna by¢ pelna odniesien do wspolczesnego $wiata, a nie stanowi¢ pogon za bez-
powrotnie utracong przeszloécia, pelng idealizowanego oddania i autentycznych,
glebokich przezy¢ religijnych.

Starsi rozméwcy twierdza'’, ze wspdlczesna religijnos¢, zwlaszcza ta praktyko-
wana przez mlodziez, nosi znamiona dziatalnosci powierzchownej, nieuduchowionej,
zdradzajg tez podejrzenia wobec miodych, ze ci pojawiaja si¢ na Kalwarii przede
wszystkim dla rozrywki. Starsi nie sa pewni, czy mlodzi ludzie potrafia w pelni
przezywac wydarzenia religijne. Ilez si¢ nastuchalam, o tym, jak kiedys chodzilo si¢
na Kalwarie - pieszo z i do wlasnej parafii. Wszystkie te teskne opowiesci mozna
sparafrazowa¢ nastepujaco: szto si¢ dwa, trzy dni, targajac wszystko ze soba, gdyz
nie bylo samochodéw przewozacych bagaze. Na droge dostawato sie bochen chleba
i miat on starczy¢ na caly odpust, poniewaz na Kalwarii mato co mozna byto kupi¢ do
jedzenia, a jesli juz, niewiele osob bylo na to sta¢. Wielu chciato zawrdcic z tej ciezkiej
drogi, wréci¢ do domow, lecz Bog dodawat sif, Matka Boska Kalwaryjska wzywata
i koniec koncow pielgrzymi z zaangazowaniem oraz $piewem na ustach docierali do
sanktuarium przezywajac najpigkniejsze w zyciu chwile. A teraz? Parafrazujac dalej:
a teraz to ledwie od Przemysla idg, bagaze jada, jak sie ktéry zmeczy, to po kolege
zadzwoni, zeby podwidzl. Nic mysle¢ nie muszga, bo wszystko na miejscu dostana,
i jeszcze pamigtek nakupuja. Tych, co do Matki Bozej ida, to niewielu, reszta to na
wycieczke albo tylko na dzien, dwa wpadnie. Nie jak my na tydzien z domu wycho-
dzili, jak my pieszo szli i pieszo wracali. O ile jednak patnicy wspominajacy swoja
mliodo$¢ majg prawo poddac si¢ nostalgicznemu nastrojowi, o tyle ja przywolujac
odpust z 2007 roku, niekoniecznie.

Niewatpliwie dzi$ fatwiej dostac si¢ na Kalwarie, podobnie, jak do innych miejsc
pielgrzymkowych. Tym, co mnie zaskoczyto, cho¢ zmiana ta musiala zacza¢ sig
o wiele wczesniej niz przed o$miu laty, to fakt, ze kalwaryjskie sanktuarium jest jed-
nym z wielu, wielu osrodkéw pielgrzymkowych, jakie odwiedzajg wierni. Owszem,
takze podczas wczesniejszych badan slyszalam o Rzymie, o Jerozolimie, Fatimie.
Tym razem jednak dowiedzialam si¢, ze jak chce sie rzuci¢ palenie, to trzeba jecha¢
do St. Etienne, do groty, w ktorej wmurowany jest kamien z Lourdes, jesli sa klopoty
z oczami, to pomoze woda z Lourdes, a jesli potrzebuje utwierdzi¢ si¢ w wierze, to
najlepiej pojecha¢ do Medziugorie, bo tam objawienia wcigz trwajg i obecnos¢ Matki
Boskiej jest niemal namacalna. I jak to nie bylam w Licheniu? Przeciez to z kazdej
parafii sa wycieczki. Pielgrzymi opowiadali mi, Ze na Kalwarig przychodza, lubig, to
ich miejsce na ziemi, Matka Boska Kalwaryjska jest im bliska, ale juz tez swojska,

1 Wiekszos¢ cytowanych lub przytaczanych w artykule rozméw przywoluje na podstawie notatek
terenowych. Atmosfera odpustu nie sprzyja bowiem nagrywaniu sformalizowanych wywiadéw, dyktafon
wrecz wywoltywal dysonans, ktéry trudno byto potem zatrze¢.
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a inne miejsca pod pewnymi wzgledami potrafia zrobi¢ wigksze wrazenie. Jedno-
cze$nie jednak pielgrzymi dos¢ zgodnie przyznawali, ze w niewielu sanktuariach
czujg sie tak dobrze, jak na Kalwarii. Ta jest szczegdlnie bliska ich sercu, w zdecy-
dowanej wigkszosci doskonale jg znajg i zasadniczo odpowiadajg im kalwaryjskie
formy czuciowe (sensational forms) — elementy faczace pielgrzymow z sacrum (zob.
Meyer 2006, 2010; Niedzwiedz 2015). One w moim przekonaniu stanowiag klucz
do kalwaryjskiej religijnosci.

Formy czuciowe to: ,,stosunkowo trwate, usankcjonowane sposoby wywotywania
oraz organizowania dostepu do transcendentalnego, tym samym tworzace i podtrzy-
mujace wiezi miedzy praktykujacymi religie w ramach poszczegdlnych religijnych
organizacji” (Meyer 2006, s.9) lub ,poszczegélnych reziméw religijnych” (Meyer
2010, s. 751). Sg one takze ,,odrdznialne i wywolujg powtarzalne wzorce odczué i dzia-
tan” (Meyer 2010, s. 751). Formy czuciowe to takze ,media, ktore posrednicza i w ten
sposob tworzg transcendentalne oraz czynig je poznawalne zmystowo (sense-able)”
(Meyer 2006, s. 14). Moga by¢ one tak materialne: ikona, $wieta ksiega, jak niema-
terialne: zbiorowe rytualy (Meyer 2006, s. 9). Gléwna forma czuciowg kalwaryjskiej
religijnosci jest bez watpienia cudowny wizerunek Matki Boskiej Kalwaryjskiej, jak
tez obnoszona w procesji figura Matki Boskiej Zasnigtej. Inne to krzyze i kaplice
rozsiane po calym sanktuarium wraz z umieszczonymi w nich wizerunkami $wietych.
Roéwnie istotny typ form czuciowych stanowig nabozenstwa drézkowe, uroczyste
msze, modlitwy. Spektrum mediéw posredniczacych w do$wiadczaniu sacrum jest
na Kalwarii szerokie, dzieki czemu przezycia wiernych podczas odpustu sa niezwykle
intensywne. Kalwaryjskie formy czuciowe mieszcza si¢ oraz funkcjonuja w ramach
lokalnego imaginarium religijnego.

IMAGINARIA RELIGIJNE

Imaginarium religijne to pewien rezerwuar tresci oraz postaw, pozwalajacy wier-
nym na identyfikacje okreslonych zjawisk wlasnie jako religijnych; jest bliskie pojeciu
habitusu w rozumieniu Pierrea Bourdieu (Csordas 1990). Kalwaryjskie imaginarium
ulega wplywom globalnym i nie ksztaltuje si¢ w izolacji. Centra pielgrzymkowe pozo-
staja bowiem ze sobg zwigzane, wplywajac wzajem na sposéb pielgrzymowania do
nich (Turner, Turner 1978). Niektdre polskie sanktuaria, takze odwiedzane przez
kalwaryjskich pielgrzymoéw, wrecz ze sobg konkuruja (zob. Niezwiedz 2014a).

Turystyka religijna nie jest zreszta zjawiskiem nowym (dla przyktadu zob. Eade
1992; Raj, Morpeth 2007; Rinschede 1992) i wciaz preznie si¢ rozwija osadzajac
religijne doswiadczenia w coraz szerszych kontekstach. Juz Turner zauwazyl, ze
antropologia pielgrzymek rozwijala si¢ rownolegle do antropologii turystyki kon-
stytuujac badania nad byciem w ruchu i przemieszczaniem sie (Turner 1992, cyt.
za: Coleman 2002, s.359). Pielgrzymowanie oraz turystyka zdajg si¢ wiec niero-
zerwalnie zwiazane. Dzieki wzmozonemu odwiedzaniu réznych sanktuariow, ale tez
mobilnosci kaplanéw, elementy wykraczajace poza lokalnos¢ sa wprowadzane do
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kalwaryjskiego imaginarium tak przez miejscowych franciszkanéw, jak i patnikow,
dywersyfikujac obraz wspdlczesnej religijnosci. Polski katolicyzm nie jest homo-
geniczny (Niedzwiedz 2014a, s.79), podobnie, nie sg takie katolickie imaginaria
religijne. Co wigcej, na przykladzie kalwaryjskiego imaginarium wida¢, jak rézne
obrazy katolickiej religijnosci si¢ ze sobg sprzegaja. Sanktuaria zas, rozumiane jako
»haczynia, do ktérych wierni poboznie wlewajg swoje nadzieje, modlitwy i aspira-
cje” (Eade, Sallnow 1991, s. 16), stanowig przestrzen ksztaltowania, realizacji oraz
$cierania si¢ imaginariow religijnych.

Obeznanie wiernych z licznymi polskimi i europejskimi miejscami pielgrzym-
kowych wptywa na ryt kalwaryjski. Poszczegélne sanktuaria oddzialujg na siebie
(zob. Niedzwiedz 2014a). Wierni chetnie dokonujg poréwnan — procesja ze $wiecami
w Medziugorje bardziej chwyta za serce niz ta na Kalwarii w nocy z 14 na 15 sierpnia.
W Fatimie pieknie $piewaja, maja tez lepszy sprzet naglasniajacy niz franciszkanie
na Kalwarii. W Lourdes (no mogtaby pani tam pojechac) jest tyle udogodnien dla
pielgrzymoéw, wie pani, Ze tu wcigz §pimy na sianie? Pielgrzymkami do odleglych
miejsc mozna si¢ chwali¢, to nie tylko wyprawy religijne, ale ,,cztowiek cos zobaczy,
czego$ si¢ dowie”. Te wiedzg oraz doswiadczenia wierni przywoza ze soba do kalwa-
ryjskiego sanktuarium, ktore takze dzigki temu stanowi konstrukt wielowatkowy,
ztozony, ponadlokalny (zob. Niedzwiedz 2014a, s. 80).

Kalwaria zdaniem patnikéw winna jednak, do pewnego stopnia, pozosta¢ swojska,
nie moze za bardzo poddawac si¢ zewnetrznym wplywom. Lokalne imaginarium
religijne stanowi dla wiernych wartos¢. Wykorzystujac zatozenie Thomasa Csordasa,
iz tworzone jest ono przede wszystkim przez osoby o szczegolnym autorytecie, nie-
rzadko kaplandw (Csordas 1990, zob. tez Niedzwiedz 2014a, s. 81-82), dostrzezemy,
w jaki sposob wydarzenia zwigzane z odpustem kalwaryjskim w 2015 roku zostaty,
na poziomie oficjalnego dyskursu, zdominowane przez tematyke misji. Planowana
wowczas beatyfikacja franciszkanéw pracujacych w Peru odcisnela swe pietno
takze na wizualnym charakterze uroczystosci w sanktuarium. W grudniu 2015 roku
mieli zosta¢ wyniesieni na oftarze dwaj franciszkanie o. Zbigniew Strzatkowski
oraz o. Michal Tomaszek'!, misjonarze zamordowani w Peru w 1991 roku przez
cztonkéw Swietlistego Szlaku'>. W kosciele wisialy wielkie plakaty ze zdjeciami
0. Zbigniewa oraz o. Tomasza z umieszczonym nad nimi obrazem Matki Boskiej
Kalwaryjskiej. Rozdawano ulotki z ich zdjeciami oraz biografiami (a niebawem
hagiografiami), zakladki do ksiazek z ich wizerunkami. Wszelkie ulotki informacyjne
na temat klasztoru, odpustu, wydarzen na Kalwarii Pactawskiej rowniez zawieraly

I Wraz z nimi zostal beatyfikowany ks. Alessandro Dordi, zastrzelony przez cztonkéw Swietlistego
Szlaku kilkanascie dni poznie;j.

12 Swietlisty Szlak (Sendero Luminoso) — maoistowska organizacja partyzancka dzialajaca w Peru,
wykorzystujaca metody terrorystyczne — zamachy, porwania, egzekucje. Gtéwnym celem organizacji
byla rewolucja majaca obali¢ struktury wladzy i wprowadzi¢ nowy fad oparty pierwotnie na mark-
sizmie, leninizmie i maoizmie wzbogaconym o ideologi¢ przywddcy organizacji — Abimaela Guzména
(Gonzalo). Gléwna aktywno$é¢ Swietlistego Szlaku przypadta na lata 1980. i 1990., cho¢ jego odlamy
kontynuuja walke do dzis.
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informacje o franciszkanskich misjonarzach. Co wiecej, podczas kazdego kazania na
mszy w sanktuarium podkreslana byta istota prowadzenia misji katolickich w ogoéle,
charakter misji franciszkanskich oraz potrzeba modlitwy za misjonarzy. Kazda kom-
pania pielgrzymoéw zostala zobowiazana, by pomodli¢ sie w intencji wkrotce beaty-
fikowanych franciszkanéw - meczennikéw oraz innych misjonarzy rozrzuconych
po calym $wiecie.

Podczas odpustu w 2015 roku wieczorne nabozenstwa odprawiali franciszkan-
scy misjonarze — z Boliwii i z Uzbekistanu. Sprzedawane byly takze pamiatki z tych
krajow, a zyski przeznaczone mialy by¢ na dalszg dzialalno$¢ misyjna. Jednak wpro-
wadzenie do uroczystej, konczacej patniczy dzien mszy watkow pozaeuropejskich
nie spodobalo sie znacznej czesci pielgrzymoéw. Uznali oni, ze muzyka boliwijska lub
opowiesci o tym, jak wyglada targowanie si¢ o Zon¢ w Uzbekistanie, nie przystoja
Kalwarii. ,,To juz lepiej, jak biskup z Przemysla msze odprawi”. Swoista egzotyka
obecna byla jednak w sanktuarium na kazdym kroku. Zamordowanym w Peru fran-
ciszkanom pos$wigcone byly rozwazania na Kalwarii, w ich imieniu skfadano intencje,
do modlitwy za nich zachecane byty grupy pielgrzymkowe, jak tez indywidualni piel-
grzymi. Losy misjonarzy zrobily wrazenie na wszystkich, z ktérymi na ten temat roz-
mawialam, jednak pozostaly historig daleka, odlegta od codziennych trosk patnikéw.

Mimo iz ostatecznie kalwaryjskie imaginarium religijne bez watpienia stanowi
efekt odgornego przekazywania wartosci, tematéw do rozwazan, a takze samego pro-
wadzenia nabozenstw przez kaptandw, jak zauwazajg Eade i Sallnow: cho¢ zawiadu-
jacy sanktuarium moga probowac narzucic oficjalny dyskurs, osrodki pielgrzymkowe
maja mozliwo$¢ przyswajania réznych dyskurséw oraz praktyk, tak religijnych, jak
$wieckich (1991, s.15). Imaginarium jest wigc wspdttworzone i poszerzane takze
przez samych pielgrzymoéw. Po pierwsze, przychodza oni na odpust we wlasnych
intencjach, z wlasnymi przekonaniami. Zasadniczo ich modlitwa moze obja¢ i, przy-
najmniej formalnie, obejmowala takze intencje zasugerowane przez franciszkanow,
jednak ,kolejka” intencji jest tu zwykle dos¢ dluga. Patnicy modlg si¢ o sprawy
swoje i swojej rodziny, w intencjach innych wspolpielgrzymoéw, czesto przylaczaja
sie do modlitw za osoby w szczegdlnie trudnej sytuacji, niosa przez drézki kal-
waryjskie takze ich prosby. Ponadto modla si¢ o swoje parafie, za swoich ksiezy,
za przewodnikéw kalwaryjskich, na koncu za$ dopiero w intencjach wskazanych
przez franciszkandw.

Imaginarium kalwaryjskie zasilane jest takze przez doswiadczenia i praktyki pat-
nikéw wyniesione z innych miejsc pielgrzymkowych. Na identyfikacje wydarzen,
zachowan oraz rytow jako religijnych nakladajg sie wzorce z sanktuariéw rozsianych
po Polsce i Europie. Szczegolne znaczenie w oczach patnikéw zyskuje na przyktad
piesza wedréwka na odpust poréwnywana z drogg Jakuba z Compostelli”’, wodzie
$wigconej z Kalwarii przypisywane sa moce takie, jakie ma ta z Lourdes. Mimo to
trzon imaginarium religijnego w Kalwarii Pactawskiej pozostaje lokalny, w tym sensie,
ze zasadza si¢ na cudownosci miejscowego wizerunku Matki Boskiej. Wprawdzie

* Na temat istoty drogi w pielgrzymowaniu zobacz Eade, Coleman 2004.
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takze ten aspekt imaginarium budowany jest w odniesieniu do do§wiadczen zbiera-
nych w innych, cudami styngcych, miejscach pielgrzymkowych, najpetniej wyrasta
on jednak z charakterystyki samej Kalwarii oraz obecnych tam form czuciowych.

WRAZLIWOSC MIRAKULARNA

Sanktuarium kalwaryjskie stanowi miejsce bliskie wiernym, s3 z nim silnie zwia-
zani emocjonalnie (zob. tez Niedzwiedz 2014a, s. 82). Dzieje sie tak dlatego, ze wiele
0s6b przychodzi na Kalwarig, zwlaszcza na odpust, prosi¢ o cud, a dyskurs cudow-
nosci ksztaltuja tam przede wszystkim wierni. Mozna rzec, Ze sami franciszkanie
s3 w tym wzgledzie nieco wstrzemiezliwi. Owszem, podkreslaja cudownos¢ wize-
runku, potwierdzajg liczne uzdrowienia, rozwigzania beznadziejnych sytuacji, jed-
nak wiaza te zdarzenia bezposrednio z Bogiem, z jego ingerencja za posrednictwem
Matki Boskiej przedstawionej na kalwaryjskim obrazie, podczas gdy wierni chetnie
rozciagaja walor cudownosci na samo miejsce (zob. Niedzwiedz 2014a, s. 83). Pat-
nikow wigc, wigzacych te wlasnosc¢ z opieka Matki Boskiej nad calym sanktuarium,
nierzadko cechuje szczegdlna wrazliwos¢ mirakularna sprawiajaca (Hemka, Oledzki
1990), ze ogrom wydarzen - lepsze samopoczucie, telefon od dawno niestyszanej
corki, zdana mature wnuka czy powodzenie na egzaminie na prawo jazdy identyfikuja
z cudownoscig miejsca. Jak mowia, to pobozna obecno$¢ na Kalwarii zaowocowata
tymi sukcesami. Wiele oséb jest wrecz przekonanych, ze z uczestnictwa w odpu-
$cie w sposob niemal naturalny wyniknie pozytywne zdarzenie zainicjowane przez
cudowng atmosfere sanktuarium. Patnicy bardzo czgsto zaznaczali, ze na Kalwarii
zyskuja energie do Zycia, poprawia im si¢ tam samopoczucie, dolegliwosci zdrowotne
znaczaco si¢ pomniejszaja lub zanikaja, pozwalajac cho¢by na przejécie kalwaryjskich
drézek (najdtuzsze trasy zajmujg ok. 8 godzin). Ta cudowna energia zyskiwana na
Kalwarii wystarcza patnikom na rok. Pielgrzymi zgodnie méwia, ze tuz przed kolej-
nym odpustem zaczynaja odczuwac ulatnianie sie tej energii. Ci, ktdrzy nie mogli co
roku odwiedza¢ Kalwarii, podkreslali brak tej cudownej energii w ich zyciu oraz jej
zbawienny wplyw, gdy pozyskali ja podczas kolejnej wizyty w sanktuarium.

PAMIATKI Z KALWARII

Energie kalwaryjska mozna jednak sprobowac zachowac przy sobie w inny sposéb.
Cudowno$¢ miejsca przenosi si¢ czesciowo takze na przedmioty, ktdre z niego pocho-
dza. Kilka os6b wspominalo, ze gdy nie czuja juz bezposredniego oddzialywania
kalwaryjskiej energii, ewokuja ja bioragc do reki przedmioty zwigzane z sanktuarium
- obrazek z wizerunkiem Matki Boskiej Kalwaryjskiej, rézaniec zakupiony w klasz-
tornym sklepie. Wielu pielgrzymow zabiera z Kalwarii pamiatki, swoiste zbiorniki
$wigtosci (containers of the sacred) — ,pamiatki, a nawet namacalne kanaly polaczen
ze $wietym doswiadczeniem” (Coleman, Elsner 1995, s. 100). Wspolczesnie jednak
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pamiatki te zyskaly nowe oblicze. To nie tylko dewocjonalia, ksigzki, ale tez zdje-
cia, nagrane filmy. Marion Bowman w swoich badaniach nad katedrami w Anglii**
zwrdcita uwage, ze dzisiejsze zbiorniki $wietosci moga budzi¢ zaskoczenie. A jednak
Bowman, stawiajgc pytanie, czy wszystko, co wierni wywoza z sanktuariow, moze sta-
nowic¢ zbiornik §wietosci, zwraca uwage, ze nie nalezy z lekcewazeniem i wyzszos$cia
patrze¢ na rozwijajacy si¢ w zaskakujgcych nieraz kierunkach przemyst pamigtek
religijnych, gdyz nawet gumowe kaczki w szatach biskupich zakupione w katedralnym
sklepiku sg identyfikowane z konkretnym miejscem, jego wlasnosciami. Takze one
moga nie$¢ odwolania do $wietosci, mimo iz niekoniecznie same w sobie stanowi¢
beda formy czuciowe wywolujace doznania religijne. Tego rodzaju oddzialywanie
zastrzezone jest raczej dla tych przedmiotéw materialnych, ktére wplywaja na wier-
nych wtasnie dlatego, Ze zawierajg w ich przekonaniu pierwiastek sacrum (Lubanska
2014; Meyer 2006). Mimo to pamigtki przywiezione z sanktuarium, zrobione tam
zdjecia czy filmy, wpisy na temat uczestnictwa w pielgrzymce, cho¢ w zaden sposéb
nie sg $wiete same w sobie, to do tej $wietosci sie odwolujg, ku niej kieruja uwage.

Co wigcej, to wlasnie pamiatki doskonale odzwierciedlajg réznorodno$¢ dyskur-
sow funkcjonujgcych w sanktuarium. W nich samych oraz w opowiesciach o nich
dostrzec mozna rézne postawy wobec miejsca kultu, wobec pielgrzymki. Réznorod-
no$¢ pamigtek oraz stosunku do nich odpowiada, wynika oraz bezposrednio wigze
sie z wielo$cig kalwaryjskich imaginariow. Pielgrzymi idgcy w kompanii z Nikopola
kupowali rézne pamiatki - rézance, pierscionki, krzyzyki, ksigzki, plakaty, magnesy
na lodowke, medaliki, obrazki i obrazy, czy bransoletki z wizerunkami $wietych.
Zyskiwaly one pierwiastek $wietosci, gdyz zaraz po zakupie byly $§wigcone przez
wyznaczonego specjalnie do tego zadania diakona. Czasem, z rozpedu, poswieceniu
ulegaly tez ksigzeczki do kolorowania dla dzieci z obrazkami z zycia $wietych, czy
plyty z muzyka religijng, mimo iz nikt nie przydawal im sakralnego charakteru, a na
pytanie, czemu patnicy zabierali te rzeczy do $wigcenia odpowiadali, ze to wtedy
jeszcze wigksza pamigtka z Kalwarii lub iz to milo, jak rzecz jest poswiecona, inten-
sywniej wtedy przypomina o pielgrzymce.

Przypominanie stalo si¢ waznym elementem rozméw na temat uczestnictwa
w odpuscie. Nie tylko pozwolilo mi odkry¢ wielo$¢ dyskurséw obecnych na Kal-
warii, ale tez umozliwilo nawigzanie specyficznej relacji z patnikami z nikopolskiej
kompanii. Ja bezustannie usitowalam sobie przypomnie¢ wydarzenia z 2007 roku,
czym zdecydowanie rozbawialam moich towarzyszy z kompanii, poniewaz staratam
sie weryfikowa¢ moje wspomnienia z ich, a to nie zawsze si¢ udawalo. Wiele oséb
za to moéwilo mi, ze powinnam sobie przywiez¢ z Kalwarii pamiatke, wiasnie po to,
zeby pamietac, zeby moc si¢ modli¢ z ,,Matka Kalwaryjska w sercu’, jak robig to oni.
Gléwnym zaleceniem byt wiec zakup rézanca, a modlitwa na nim miafa mi zagwa-
rantowac cigglto$¢ pamieci o Kalwarii, o pielgrzymce.

' Inspiracjg dla podjecia tego tematu bylo wystapienie Marion Bowman Containers of the sacred:
From pilgrim badges to magnets, ducks and selfies na konferencji IAHR Dynamics of religion: past and
present w Erfurcie w 2015. Sugestia, by przyjrze¢ si¢ ,,nietypowym” pamigtkom z sanktuariéw przez
pryzmat pojecia zbiornikow $wietoéci pochodzi od Bowman.
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Od pamiatek z sanktuarium zdecydowanie oczekiwano, ze beda wspomagac
pamigc. Wiele oséb chce zapamieta¢ wydarzenia kalwaryjskie, gdyz przypisuje im
duzg wage w zyciu - oprdcz atrakcyjnego spedzenia czasu, nostalgicznych odwo-
tan do przesztosci, wielu pielgrzymom Kalwaria przywodzi na my$l rozwigzanie ich
problemow. Patnicy czesto méwili, ze Matka Boska wystuchala ich présh i z tego
powodu rozpamiegtujg swoja obecnos¢ w sanktuarium, gdyz stanowi ona niejako
$wiadectwo dzialania taski bozej, a rozwazanie go i dzigkczynienie zan - konieczny
w zyciu kazdego pielgrzyma akt wiary.

Rozpamietywaniu potrafig sie przystuzy¢ tez fotografie. Wiele oséb robi sobie
i znajomym pamigtkowe zdjecia z Kalwarii — na tle klasztoru, podczas drézek. Staraja
sie tez uchwyci¢ wizerunek Matki Boskiej Kalwaryjskiej wiszacy w kosciele czy figure
Matki Boskiej Zasnietej. Te zdjecia majg charakter prywatny, wpisuja si¢ w osobista
historie pielgrzyma (zob. Berger 1999, s. 75-76), stanowia pamiatke, lecz jeszcze nie
swiadectwo jej czy jego doswiadczen. Tego rodzaju zdjecia robiono oczywiscie takze
osiem lat temu. Wtedy nie byly jednak natychmiast zamieszczane na portalach spo-
lecznosciowych. Te, ktorych robienie obserwowatam, miaty tez zdecydowanie ogoélny
charakter, nie dokumentowaly poszczegdlnych czynnosci religijnych, stuzyly jako
zaswiadczenie obecnosci na odpuscie. Zaryzykowatabym stwierdzenie, ze tego rodzaju
zdjecia nie majg charakteru zbiornikéw $wietosci, s3 jednak takie, ktére w pewnych
aspektach zblizaja sie do owych zbiornikéw, stanowiac $wiadectwo religijnych przezy¢.

Pielgrzymujac po Kalwarii z nikopolanami mialam sposobno$¢ przyjrze¢ sie pro-
cesowi robienia zdje¢ oraz krecenia filméw z pielgrzymki przez kilka oséb. Okazalo
sie, ze czg$¢ z nich stara si¢ uchwycic¢ na fotografiach, takze w formie ,,selfie”, chwile
rozpoznawane jako wymagajace najpelniejszego oddania religijnego, zaswiadczy¢
o swojej badz czlonkéw rodziny poboznosci. Filmowany byl $piew podczas przejs-
cia od jednej stacji do drugiej. Zasadniczo $piew stanowi podczas odpustu bardzo
wysoko waloryzowana forme modlitwy. Znaczaca cz¢s¢ kompanii ma wtasne $piew-
niki przygotowane na odpust, jako$¢ grup pielgrzymkowych oceniana jest zreszta
na podstawie tego, jak $piewaja ich czlonkowie. Kilku patnikéw postanowilo sfil-
mowac $piew, ktéry do kamery wykonywany byt z wigkszym zapatem i energia niz
podczas nieutrwalanego przejscia. Podobnie akty pokuty lub ofiary - na przyklad
przejscie na kolanach przez kaplice czy dookota kaplicy byly uwieczniane jako dowod
zaangazowania religijnego. Poczatkowo dziwily mnie malenkie kamery na patykach
dzierzone w dloniach niektérych pielgrzymoéw, takze w momentach modlitwy".
Na pytanie, co uwieczniajg, odpowiadali, ze chcg mie¢ pamiatke, niejednokrotnie
pamigtke z wyjazdu rodzinnego, ale tez swiadectwo swojego religijnego oddania.
Praktyka pozornie niezwigzana z religijno$cig okazala si¢ jednak jej dotyczy¢. Nie
jest jednak tak, ze fotografowanie praktyki religijnej oraz upowszechnianie tych zdje¢
na profilach portali spolecznos$ciowych spotyka si¢ z powszechng aprobatg. Wedlug
czedci 0sob ,,szczerzenie si¢ do kamery” podczas modlitwy nie licuje z powaga tejze.

> Fotografowanie czy filmowanie udzialu w nabozenstwach towarzyszylo jednak wylacznie przejciu
drézek, nie zanotowalam podobnych zachowan podczas uczestnictwa we mszy.
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ZAMIAST ZAKONCZENIA: WIELOSC DYSKURSOW, KONTESTACJA,
COMMUNITAS I FORMACJE ESTETYCZNE

To wlasnie wielo$¢ postaw i zachowan patnikéw zdominowala moje wrazenia
z pielgrzymki w 2015 roku. W kompanii z Nikopola znalazto si¢ miejsce i dla tych
robiacych zdjecia, i tych krzywo na te praktyke patrzacych, dla idacych w skupieniu
oraz rozmawiajacych podczas drézek ze wspolpielgrzymami, dla przejetych, zaanga-
zowanych w modlitwe i dla znudzonych, dla ubranych od$wigtnie oraz tych odzia-
nych raczej w stroj plazowy: szorty i bluzki na ramigczkach, dla dowcipkujacych
oraz przesadnie powaznych, dla oczekujacych na boska ingerencje oraz tych, ktérzy
odwiedzili Kalwarie turystycznie.

Za wieloscig postaw (ktorych wachlarz jest zdecydowanie szerszy niz te przed-
stawione powyzej) wiaze si¢ wielos¢ dyskurséw (Eade, Sallnow 1991) stojacych za
poczynaniami pielgrzymoéw, wyznaczajacych kierunki interpretowanych przez nich
doznan religijnych, tworzacych imaginaria religijne. Dyskursy religijne przeplataja
sie ze $wieckimi, w obrebie tej pierwszej grupy takze pojawiaja sie rézne, nieraz ze
sobg konkurujace. Za przyktad moze postuzy¢ zestawienie w kalwarii dyskursu misyj-
nego z lokalnym, franciszkanskiego z dyskursami innych zakonéw, gdyz na Kalwarie
przychodzg pielgrzymki prowadzone przez karmelitow, dominikanow, a takze ksiezy
$wieckich. Pojawiaja sie tez dyskursy polityczno-religijne i stuchacze Radia Maryja ida
ramie w ramie z czytelnikami Tygodnika Powszechnego. Wreszcie obecne sg dyskursy
grup charyzmatycznych czy oazowe. Te ogélne dziela si¢ na drobniejsze, na nie zas
nakladajg sie $wieckie - turystyczny, wszak Kalwaria to atrakcyjne miejsce spedzania
wolnego czasu, ekologiczny: kalwaryjski rezerwat przyrody i blisko$¢ natury pozwalaja
na glebszg kontemplacje, jak tez na skuteczniejsze dochodzenie do zdrowia, a takze
konsumencki: pielgrzymi, ktérzy nie przywoza z Kalwarii zadnych pamiatek sa wyjat-
kowo nieliczni. W ramach tych dyskurséw wierni, w tym patnicy z nikopolskiej kom-
panii, wytyczaja swoje $ciezki, akceptujgc jedne dyskursy a kontestujac inne. Dzialajg
we wspolnocie, lecz zazwyczaj oddalonej od idealnej formy communitas.

W moim przekonaniu charakter wiezi oraz samej wspolnoty, jaka zawigzuje sie
podczas pielgrzymki na oraz po Kalwarii w czasie sierpniowego odpustu, znacznie
lepiej oddaje kategoria formacji estetycznych ukuta przez Birgit Meyer (2009). Swoje
rozwazania wywodzi ona od koncepcji ,wspdlnot wyobrazonych” Benedicta Ander-
sona, nie chcac jednak wpas¢ w putapke ograniczen towarzyszacych stosowaniu tego
terminu, proponuje wlasne okreslenie miedzyludzkiej wspolnoty. Jak pisze:

»zaiste, aby uchwyci¢ szczegodlne sposoby materializacji wyobrazen przez media i manifestacji
w przestrzeni publicznej, wytwarzanie zmystowych wrazliwosci oraz podatnosci, ktore przydaja
tym wyobrazeniom poczucie prawdziwosci, musimy ruszy¢ w kierunku pelniejszego znaczenia tego,
co ja nazywam formacja estetyczna (aesthetic formation)” (Meyer 2009, s. 6).

Formacje estetyczne, a wlasciwie ajstetyczne, gdyz Meyer wraca do arystotelesow-
skiego rozumienia estetyki jako subdyscypliny epistemologii dotyczacej postrzezen
zmystowych (2009, s.5), zwigzane sa ze zmystowym do$wiadczaniem rzeczywis-
tosci. Jednoczes$nie jednak formacje te s3 dynamiczne, performowane, przekraczajg
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rozumienie tego rodzaju grupy jako stalej wspélnoty (Meyer 2009, s. 7). ,Wspodlnota
zawigzuje sie¢ wokol dzielonych wyobrazen oraz innych mediowanych form kultu-
rowych” (Meyer 2009, s. 9; zob. tez Niedzwiedz 2015, s. 135-137). W calej koncepcji
Meyer istotny jest proces mediacji — wspoélnota koncentruje si¢ wokoét form, ktore
przekazuja wyobrazone obrazy, dzielone znaczenia i przekonania. W przypadku reli-
gijnych formacji estetycznych nierzadko sg to formy czuciowe.

Formacje estetyczne zawigzujg si¢ wigc wokot doswiadczania form czuciowych,
wokot wspodlnego celu. Na Kalwarii najszersza taka forma jest sam odpust, nan zas
sktada sie szereg innych: wizerunek Matki Boskiej Kalwaryjskiej, nabozenstwa dréz-
kowe, kaplice i wiele innych. Formacje estetyczne, obejmuja przede wszystkim kom-
panie. Zawigzujg sie wowczas wokdt wspdlnego uczestnictwa w odpuscie, spaja je
wspolne doswiadczenie, doznawanie i przezywanie tego samego wydarzenia, cho¢
niekoniecznie w obrebie identycznych dyskurséw’s. W tym typie wspolnotowosci
ma znaczenie zmystowe przezywanie wydarzen, zaangazowane uczestnictwo w nich.
Formacje estetyczne, jako koncepcja, wywodza si¢ od wspdlnot wyobrazonych,
istotny jest tu zatem czynnik pozytywny - nie obejmuja one jednostek nie zaan-
gazowanych w doswiadczanie mediowanych form kulturowych. Mimo iz formacje
estetyczne mogg by¢ niezwykle pojemne (zob. Niedzwiedz 2015), osoby niezaanga-
zowane pozostajg poza nimi.

W artykule chciatam zasugerowa¢, ze w refleksji nad pielgrzymkami oraz piel-
grzymowaniem jako takim warto wykroczy¢ poza same studia nad tym zjawiskiem,
ktére takze dzi$ nierzadko skoncentrowane sg wokodt poje¢ communitas czy konte-
stacji (zob. Albera, Eade 2015). Moja intencja jest pokazanie, Ze czasem narzedzia
interpretacyjne efektywnie oddajace charakterystyke pielgrzymowania znajdujg si¢
w pracach antropologéw religii dotykajacych innych tematéw i nie nalezy nadmier-
nie fetyszyzowac pielgrzymek w ten sposdb, iz uzywa sie w ich interpretacji jedynie
narzedzi ukutych w badaniach tego zjawiska. Przywolana przeze mnie propozycja
Meyer, moim zdaniem, pozwala przekroczy¢ szczeling (przepas¢ bylaby za mocnym
stowem) miedzy koncepcjami communitas i kontestacji — elementy obu znajduja
bowiem swe miejsce w pojeciu formacji estetycznych.
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GREAT FAIR IN KALWARIA PACLAWSKA REVISITED.
SOME REFLECTIONS ON THE ANTHROPOLOGY OF PILGRIMAGES

Key words: Pilgrimage, Communitas, Contestation, Aesthetic formations, Kalwaria Pactawska

The article is a record of reflection on fieldwork in Kalwaria Pactawska which was conducted on the
same religious fair first in 2007 and later in 2015. At the example of those two fieldwork trips the author
presents changes both in contemporary Polish religiosity and in her interpretation of the event. Referring
to the main theories of pilgrimage, namely perceived through communitas and through contestation,
she underlines certain variability of religious events and a need of choosing categories which can grasp
this characteristic of contemporary religiosity combining various discourses and various practices. The
author proposes the term “aesthetic formations” coined by Birgit Meyer as such category. Furthermore,
she indicates contingency of fieldwork, pointing out that even weather can influence anthropological
interpretation and suggesting that her interpretations of a Great Fair in Kalwaria Pactawska has been
inevitably situational.
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