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W literaturze amazonistycznej stosunkowo czesto pojawiaja sie koncepcje probu-
jace wyjasni¢, na czym polega atrakcyjno$¢ szkoly dla Indian. W ich $wietle, jednym
z gtéwnych powodéw adaptowania edukacji formalnej przez Indian, jest polepszenie
ich jakosci zycia, w pierwszym rzedzie w wymiarze materialnym. Wedlug nich, ist-
nieje bezposredni zwigzek pomiedzy instytucja szkoly oraz oferowanym przez nig
wyksztalceniem a korzysciami ekonomicznymi. Na przyklad Ricardo Godoy i in.
(2003) dowodzg, ze na handlu z przedstawicielami spoteczenstw narodowych lepiej
zarabiajg Indianie wyksztalceni, niz ci bez szkolnej edukacji. Z kolei James Dagett
i Mary R. Wise (1992) argumentuja, iz piémienno$¢ u Indian przynosi rozwdj ini-
cjatywy gospodarczej — pismienni Indianie chetniej i czesciej inicjujg oraz prowadzg
projekty gospodarcze o profilu wolnorynkowym przynoszace im wymierne korzysci
materialne. Wedlug tych koncepcji najwiecej dzigki szkole zyskuja ci, ktorzy wypet-
niaja role zaadaptowane ze $wiata Bialych, tj. nauczyciele, sanitariusze czy czlonko-
wie organizacji indianskich. To oni wlasnie odczuwaja polepszenie swojej sytuacji
ekonomicznej, a nastepnie spotecznej i politycznej, dzigki czemu stajg si¢ oredowni-
kami zmiany kulturowej. Szkota wérdd Indian ma by¢ motorem zmiany kulturowe;j
dzieki wprowadzaniu zestawu wyobrazen i praktyk kulturowych zwigzanych z wol-
nym rynkiem czy piSmiennosécia. Badacze rdznig si¢ tu tylko oceng zjawiska - ci
ktdrzy opieraja si¢ na teoriach rozwoju oceniajg te zmiany jako pozytywne (szkota
daje Indianom narzedzia do poprawy ich sytuacji; np. Davis 2002; Trudell 1993), ci
za$ ktorzy uzywaja teorii akulturacji interpretuja je jako negatywne (szkota niszczy
kulture indianska i pogarsza ich sytuacj¢ np. Assis 1981; Amodio, Pira 1988).

W niniejszym tekscie zobaczg, na ile tego rodzaju koncepcje sprawdzaja si¢ przy
analizie konkretnego przypadku etnograficznego. Interesowa¢ mnie bedzie zjawisko
przeplywu doébr materialnych pochodzenia fabrycznego poprzez szkole i poprzez
indianskiego nauczyciela obecne wérédd Indian Efiepa potudniowych z Amazonii
wenezuelskiej'. W pierwszej czegsci (Nauczyciel jako hojna osoba) przyjrze sig, na ile

! Indianie Eiepa (nazwa zewnetrzna — Panare) to grupa etno-jezykowa mowiaca jezykiem z kara-
ibskiej rodziny jezykowej. W roku 2001 liczyli sobie ponad 4 tys. oséb dzielacych sie na trzy grupy
regionalne: Eiepa zachodnich, $rodkowych i potudniowych (wigcej: Henley 1982, 1988, 1994). Badania
terenowe prowadzitem wsrod potudniowej grupy regionalnej tego ludu w latach 2001-2009 Zyjacej
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w ich przypadku sprawdza si¢ hipoteza, ktdra faczy poziom wyksztalcenia ze wzro-
stem poziomu materialnego zycia. W czesci drugiej (Szkota jako miejsce obfitosci)
analizuje zjawisko obfitosci dobr w szkolnych magazynach. W czesci trzeciej przyjrze
sie pokrdtce temu, jak nauczyciel indianski zdobywa i zarzadza dobrami materialnymi
pozyskanymi od tatté (Nauczyciel jako wladca szkolnych débr).

NAUCZYCIEL JAKO HOJNA OSOBA

W tej czesci zobaczmy, na ile poziom wyksztalcenia przeklada sie na poziom
materialny zycia Indian? Przyjrzyjmy sie tez, czy nauczyciele indianscy, dzieki popra-
wie swojej sytuacji materialnej, staja si¢ oredownikami nie-indianskiego stylu zycia
i przyczyniaja si¢ do zmian kulturowych spotecznosci, w ktdrej zyja.

Trzeba zauwazy¢ ze wérdd Efiepa wystepuja ogromne roznice pod wzgledem
dochodoéw i dzielg si¢ oni w tej kwestii na dwie, nieréwnomierne, grupy. Pierwsza
z nich to kobiety i mezczyzni zatrudnieni w nowozytnych instytucjach czyli przede
wszystkim nauczyciele, rzadziej sanitariusze, a wyjatkowo urzednicy miejscy. Ta
grupa ma regularne, miesi¢czne dochody, przelewane na konto bankowe, z ktérego
wyplacajg je raz w miesigcu. Natomiast druga grupa to dorosli mezczyzni, ktérzy
okazjonalnie podejmuja si¢ dziatalnosci zarobkowej w swiecie Bialych (tatt6)>. Robia
to na trzy rézne sposoby: 1) handlujac z tatté upolowana zwierzyng, produktami
kopieniaczymi, wyrobami rzemie$lniczymi oraz wyhodowanymi $winiami i kurami,
2) podejmujac sezonowg prace najemng dla okolicznych metyséw (zwykle polegajaca
na wyrebie lasu, wypalaniu i czyszczeniu poletka, stawianiu ogrodzenia itp.), oraz
3) pracujac jako gornicy w kopalniach odkrywkowych diamentéw lub zlota.Tego
rodzaju dziatania s3 wykonywane od czasu do czasu, roznig si¢ tez intensywnoscia
oraz iloscig wlozonego w nie wysitku®. Obie grupy o0séb réznig si¢ diametralnie wyso-

w dorzeczu rzeki Cuchivero i Ventuari w Amazonii wenezuelskiej liczacej sobie okoto 1500 0séb. Efiepd
to spoleczenstwo egalitarne, o osadnictwie pétnomadycznym, z gospodarka oparta na kopieniactwie,
fowiectwie i zbieractwie. Ich kontakt ze spoleczenstwem wenezuelskim jest ograniczony do handlu
i szkoty. I to szkola panstwowa jest jedyna instytucja nowozytna obecng w ich zyciu na szersza skale.
Od ponad trzydziestu lat w ich osadach funkcjonuja szkoly podstawowe (klasy 1-6), w ktorych naucza-
nie przejeli nauczyciele indiafiscy (na temat szkolty wéréd Efiepd zob. Bulinski 2010-2011, 2015a;
Bulinski, Kairski 2006).

2 Tatté to termin z jezyka efiepd, ktorym Indianie Efiepd, bedacy tematem tego tekstu, okreslaja
Bialych i Metysow, ogdlnie rzecz ujmujac wszystkie osoby pochodzace ze $wiata spoteczenstwa naro-
dowego Wenezueli oraz spoza jego granic (USA, Europa, Azja).

3 Najczestszy jest handel produktami, ktorych uzyskanie nie wymaga duzych nakladéw pracy
i dokonuje si¢ podczas codziennej aktywnosci. Rzadziej Indianie pracuja najemnie oraz hoduja $winie,
obie te czynnosci sg okreslane jako trudne, wymagajace duzego wysitku czgsto niewartego uzyskanych
pieniedzy (w przypadku pracy najemnej ze wzgledu na dlugotrwala prace fizyczng oraz wykonywanie
polecen tatté czy jak w przypadku hodowania $win — dlugotrwale planowanie i ,uwiazanie” hodowcy
do hodowanych zwierzat). Najrzadziej podejmowana jest praca w kopalniach ktdra niewiele 0sdb jest
w stanie dtugo wytrzyma¢ (cigzka praca fizyczna, dtugotrwate zycie w catkowicie obcym $rodowisku,
duza liczba obcych tattd). Z tych tez przyczyn pieniadze zdobywaja tylko mezczyzni, a czgstotliwosé,
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kosciag dochodéw (duzo/malo) i czgstotliwoscia pozyskiwania pieniedzy (regularnie/
okazjonalnie). Nasuwa sie tu pytanie, czy zatem wyksztalcenie staje si¢ wyznaczni-
kiem lepszej sytuacji materialnej?

Problemem staje si¢ poprawne zdefiniowanie poziomu zycia materialnego Indian
E’fiepd, gdyz jest to spolecznos¢ skrajnie odmienna kulturowo od swiata euroamery-
kanskiego. Nie dysponujemy zadnymi danymi statystycznymi odno$nie wysokosci
$redniego wynagrodzenia u Indian. Przy ustalaniu dochodu nalezatoby przeprowa-
dzi¢ badania ankietowe kilkuset gospodarstw domowych, co jest nie lada wyzwaniem
logistycznym ze wzgledu na ich duze rozproszenie na ogromnym, trudnodostep-
nym terenie. Trudno$¢ réwniez tkwi w tym, iz nie mozemy sie opiera¢ wylacznie na
wypowiedziach Indian, albowiem majg oni inne wyobrazenia na temat tego, czym
jest dobre zycie, dobrobyt czy pienigdze. Wynika¢ moze to z faktu, ze Indianie zyja
bardziej w $wiecie mentalnosci oralnej, niz piSmiennej, a kwestie finansowe przyna-
leza do tego ostatniego.

Nie mogac wiec uzyskac tego typu danych, musiatem skupi¢ si¢ na danych stricte
etnograficznych, z koniecznoéci wybidrczych, ale za to poglebionych i szczegétowych.
Znajac bowiem bezposrednio wielu Indian Enepa potudniowych, mialem wytwo-
rzony obraz, ktory przedstawial ich codzienne zycie. Wiedzac, gdzie kto mieszka,
z kim zyje, a takze co robil we wcze$niejszych etapach swojego zycia, mogtem pokusi¢
sie 0 oszacowanie réznic w statusie materialnym poszczegdlnych oséb. Wskaznikiem
w tym przypadku bylo posiadanie dobr luksusowych (nietypowych).

Do débr nietypowych nie zaliczytem rzeczy takich jak: metalowe narzedzia, bron,
metalowe oraz plastikowe naczynia, ubrania typu metyskiego, produkty zywnosciowe
typu metyskiego, poniewaz sg to dobra, ktére mozna spotka¢ w kazdym indianskim
gospodarstwie domowym. Dobra pochodzenia fabrycznego w obecnych czasach sg
cze$cig codziennosci indianskiej i stanowia wazny element indianskiej gospodarki.
Dlatego tez przyjrzatem si¢ innemu rodzajowi dobr, ktéry moglby zaznacza¢ réznice
statusu materialnego nauczycieli, sanitariuszy i czlonkéw organizacji indianskiej.
Chodzi o nietypowe dobra luksusowe, bedace rzadkoscig wsréd Indian. Na bazie
obserwacji etnograficznej wyréznitem trzy tego rodzaju dobra.

(1) Pierwszym z nich sg $rodki transportu. E'iepd przemieszczajg si¢ po swoim
terytorium przede wszystkim pieszo, a w porze suchej po sawannie jezdza rowerami.
Do przemieszczania si¢ szlakami rzecznymi wykorzystujg réwniez todzie (zwykle
zabierajac si¢ z wodnym transportem motorowym lokalnych fatté, indianskie dtu-
banki sg uzywane do przekraczania rzek, a nie do poruszania si¢ wzdluz nich). Dla-
tego tez rzuca si¢ w oczy fakt posiadania przez niektdrych Indian $rodkéw transportu
z silnikami motorowymi. W roku 2009 byt to jeden samochéd, pie¢ motocykli i pie¢
todzi z silnikiem motorowym. Wszystkie byly w uzytkowaniu przez osoby zwigzane
z instytucjami nowozytnymi, gléwnie nauczycieli.

dlugos¢ i zakres sposobow ich zdobywania jest mocno uzalezniony od etapu zycia danej osoby, jej sytuacji
spolecznej, podejmowanych przez nig strategii zyciowych i wreszcie od jej predyspozycji indywidualnych
(np. na prace w kopalniach decyduja si¢ najczgéciej mlodzi mezczyzni, ktorzy dopiero zalozyli rodzine).
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(2) Drugim z nich jest posiadanie domu (hiszp. la casa) w $wiecie tatté, domu,
ktory jest umiejscowiony w gléwnym miescie regionu (Caicara del Orinoco lub
Ciudad Bolivar). Przy czym nie chodzi tu o jakikolwiek dom w miescie, lecz o kon-
kretny rodzaj domu. La casa to budynek o murowanej konstrukcji, z cementowa
podloga i dachem z blachy falistej. Jest to dom, w ktérym zyja tatté. Budynek
w miescie skonstruowany w stylu indianskim - o $cianach z gliny, polepie, pokryty
dachem z lisci palmowych - nie jest przez Indian okreslany jako la casa, méwig o nim
»miejsce” lub ,,ziemia” i nie jest dobrem. Dobrem jest natomiast konstrukcja typu
tatté, a nie EMepa. Konstrukcja, ktorej uzyskanie i utrzymanie wymaga wysitku
i sprawczosci. W roku 2009 w oczach Indian domy posiadato pig¢ 0sdb, z ktorych
tylko jedna nie byta zwigzana z instytucja szkoly (Indianka, ktéra odziedziczyta dom
po zmartym mezu metysie). Wszystkie pozostate osoby byly nauczycielami.

(3) Wreszcie trzecim rodzajem dobr sg przedmioty nietypowe ze $wiata tattd,
a wigc co$, co nie jest narzedziem, artykutem zZywnosciowym ani odziezg. Mysle tu
przede wszystkim o instrumentach muzycznych (gitara, cuatro, harfa)*, przenosnych
agregatach pradotwdrczych, odbiornikach TV i komputerach. Powyzsza lista ulega
cigglym zmianom. Wymienione produkty to wykaz dobr nietypowych z pierwszej
dekady XXI wieku. Ale we wcze$niejszych dekadach (lata 1990.) tego rodzaju dobrem
byly radiomagnetofony i zegarki na reke, ktore na poczatku XXI wieku staly sie bar-
dziej rozpowszechnione. Ich wspdlna cecha zasadza si¢ na ekskluzywnosci (sg drogie,
trudno dostepne i przez to rzadko spotykane) oraz na ich uzywaniu tylko w czasie
istotnych wydarzen spotecznych (np. $wigta, inicjacji syna, wizyty osob z sgsiedniego
zespotu grup lokalnych). Tego rodzaju dobr bylo niewiele (jedna harfa, dwie gitary,
jeden agregat, jeden odbiornik TV, dwa komputery) i takze byly w uzytkowaniu
nauczycieli, ktérzy przez innych Indian byli okreslani jako ich wlasciciele.

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia dobra nietypowe s3 w posiadaniu prawie
wylacznie indianskich nauczycieli i 0s6b zwigzanych z instytucjami ze $wiata spote-
czenstwa narodowego. Wszystkie z nich naleza do grupy najlepiej wyksztatconych
E’fiepa potudniowych (co oznacza minimum ukonczenie szdstej klasy szkoty pod-
stawowej, nieliczne osoby zdobyty mature, wiekszo$¢ ukonczyta dziewigc klas szkoty
podstawowej). Na pierwszy rzut oka wyglada wiec na to, Ze wyksztalcenie mozna
potraktowac jako czynnik wplywajacy bezposrednio na sytuacj¢ materialng, ze oso-
bom lepiej wyksztalconym powodzi si¢ materialnie lepiej, niz pozostaltym Efiepa
- majg nowoczesne $rodki transportu, nowoczesne (z punktu widzenia zwolennika
teorii rozwoju) domy i dobra luksusowe mogace $wiadczy¢ o ich wyzszym statusie
materialnym. Jesli jednak przyjrzymy sie nieco uwazniej tym faktom etnograficznym,
zauwazymy dwa interesujace zjawiska poddajace w watpliwo$¢ sugerowany zwiazek.

Zacznijmy od tego, ze nie wida¢ prostej zaleznosci pomigedzy otrzymywaniem
pensji a wzrostem zamoznosci. Nie wszyscy nauczyciele, sanitariusze itp. osoby sa

* Cuatro to instrument z grupy gitar, mniejszy od gitary klasycznej, wyposazony w cztery struny.
Popularny w Wenezueli, Kolumbii i na Puerto Rico. Razem z harfa i gitara stanowia podstawowe instru-
mentarium niezbedne do grania latynoskiej muzyki typu llanera popularnej na obszarze Wyzyny Gujan-
skiej. Nazwa pochodzi od terminu llanos — specyficznej sawanny tego obszaru, na ktérej pracuja i zyja
metyscy pasterze i hodowcy bydta.
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w posiadaniu powyzszych dobr — ma je tylko czternascie osob (dziesieciu nauczycieli)
z 64 wypelniajacych role spoleczne zaadaptowane ze spoteczenstwa narodowego.
To niewiele, raptem 21% rozpatrywanej grupy. Wygladaloby na to, ze tylko u nie-
ktorych Indian pojawita si¢ che¢ polepszenia swojego statusu materialnego (zgodnie
z przywolywanymi powyzej koncepcjami rozwoju lub akulturacji), a nie u wigkszosci.
Wiréd E'iepa mozna znalez¢ osoby, ktore pomimo wieloletniej pracy jako nauczy-
ciele, a potem jako sanitariusze (a wiec stalego doptywu pieniedzy od ponad trzydzie-
stu lat), nie posiadaja zadnych dobr luksusowych. Co wiecej, w jednej z osad Efiepa,
w Coromoto®, gdzie szkola jest najbardziej rozwinieta pod wzgledem wielkosci (tzn.
jest najwiecej nauczycieli, uczniéow i budynkéw szkolnych), nauczyciele nie maja
w swoich domach zadnych dodatkowych débr. Dzieje si¢ tak, pomimo tego ze jest
im wyplacana pensja. Ba! Zachodzi tam proces wrecz odwrotny - od ponad dziesie-
ciu lat pensje wszystkich nauczycieli w Coromoto sa przelewane na wspélne konto
bankowe calej wspolnoty, po to, aby - jak moéwig indianscy nauczyciele - ,,stuzy¢
spolecznosci”. Co trzy, cztery miesigce nauczyciele zbieraja ,zamdowienia” ze strony
czlonkéw spolecznosci méwiacych im czego potrzebuja ze $wiata tatté (naboi do
strzelb, siekier, maczet, nozy, pilnikéw do metalu, naczyn metalowych, haczykow,
zylki itp.), a nastepnie wyprawiajg sie¢ do miasta. Tam dokonuja zakupéw wedtug
zgloszonych potrzeb, przywoza zdobyte dobra, by na koniec rozda¢ je tym, ktérzy
o nie prosili. Mozna wigc rzec, Ze jest to sytuacja przeczaca wizji, w ktorej to jednostki
sa w pierwszym rzedzie nastawione na poprawe wlasnej sytuacji materialnej. Wyglada
na to, ze nauczyciele w Coromoto nie czerpig korzysci materialnych ze swoich pensji.
Te dwa fakty poddajg w watpliwo$¢ istnienie wérod Efiepa potudniowych mocnej
zalezno$ci pomiedzy wyksztalceniem a poprawg statusu materialnego.

Dla antropologa wazniejsze jest jednak przyjrzenie si¢ uzytkowaniu wymienionych
dobr. Pozornie s one w reku pojedynczego nauczyciela, sg przez niego zdobyte, inne
osoby traktuja go jako ich wlasciciela, kogos kto wie, jak ich uzywac i kto troszczy si¢
o ich wlasciwe funkcjonowanie. W rzeczywisto$ci dobra te stuza wiekszej liczbie oséb
— s3 uzywane przez jego krewnych, powinowatych i podnosza jakos¢ zycia ludzi z nim
zwigzanych. Sg dobrem wspdlnym, a nie indywidualnym. Popatrzmy na $rodki trans-
portu. O ile jeszcze motocykle swymi gabarytami skutecznie ograniczajg przewozenie
wigcej niz 2-3 0sob, to juz lodzie wyraznie stanowig dobro wykorzystywane grupowo.
Wezmy przyklad Carlosa - nauczyciela, ktory prowadzi szkole w El Puente, jednej
z nowo powstalych osad razem ze swoja zona, tez nauczycielkg. W roku 2009 dyspo-
nowal dwoma fodziami z silnikami motorowymi, motocyklem, domem w El Puente
i w Caicara. Lodzie byly uzywane regularnie (1-2 razy w tygodniu) przez niego, jego
braci, szwagrow do przewozenia czlonkéw dwoch pozostalych paranteli tworzacych
El Puente. Zwykle 16dz przewozita od 5-10 os6b (dorostych i dzieci obojga pici).
Uzywa si¢ ich do wypraw towieckich, przywozenia jedzenia szkolnego, dotarcia do
osad tatto czy odwiedzin krewnych zyjacych w dole lub goérze rzeki. To Carlos dostar-
czyt (zdobyt) t6dz i kupuje benzyne, lecz korzystaja z niej ludzie zyjacy w ,,jego” grupie.
L6dz jest dla nich najwygodniejszym $rodkiem transportu i dzigki nauczycielowi

> Waszystkie imiona 0s6b i nazwy wiasne osad zostaly zmienione.
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majg do niego staly dostep. Osoby z El Puente (jego bracia, zigciowie, szwagrzy)
okreslaja ja jako 16dz Carlosa, lecz nie przeszkadza im to korzystac z niej takze wtedy,
gdy Carlosa nie ma na miejscu. £6dz jest do ich uzytku, cho¢ to Carlos dba o jej
funkcjonowanie. Paradoksalnie, Carlos jest wlascicielem wspélnego dobra.

W przypadku posiadania domdéw w miescie sytuacja jest podobna. Ich podsta-
wowg funkcja jest zapewnienie bezpieczenstwa. La casa, dom w miescie, w obcej
przestrzeni, to stosunkowo bezpieczne miejsce w niebezpiecznej przestrzeni tatto,
obszar w ktérym mozna spedzi¢ noc, nie wystawiajac sie na zagrozenie. To prze-
strzen, w ktorej obce byty maja ograniczone mozliwosci cielesnego przeobrazania ciat
Indian, przeobrazania bedacego zarazem przemoca (przykladem takiego dzialania
jest choroba, ktéra zmienia cialo chorego). Osoba jest w nim otoczona przez ludzi,
ktérych zna - swoich krewnych i powinowatych, a wigc tych, ktorzy podzielajg jej
perspektywe, widzg i odczuwajg podobnie jak ona, jedza i pija to, co ona‘. Dodatkowo,
cho¢ konstrukcja domu pochodzi w catosci ze swiata tatté (stad istotnos¢ murowa-
nych $cian, cementowej podiogi i blaszanego dachu), to w $rodku jego przestrzen jest
przetransformowana na sposob Efiepa — Indianie uzywaja wnetrz tego typu domow
na swoja modte: nie wstawiaja mebli, nie uzywaja pomieszczenia kuchennego jako
kuchni, lecz umieszczajg ja na zewnatrz itp. Aby zwickszy¢ jeszcze bezpieczenstwo,
Efiepa daza do tego, by ich domy w miescie zlokalizowane byly obok siebie. Indianie
opisuja miasta wlasnie za pomocg ,,mapy” bezpiecznych miejsc - doméw Prawdzi-
wych Efepa (e7iepd kirie to ,prawdziwi krewni” tj. osoby spokrewnione zyjace razem
w jednym domu lub skupisku doméw) i widac tu analogie z indianskim sposobem
opisu lasu i sawanny. W obu wypadkach mamy wyraznie wyodrebnione dwie katego-
rie: bezpieczne miejsca (dom brata, poletko ziecia, uzywane przeze mnie fowisko, moj
poprzedni, opuszczony dom, dom siostry mojej Zony itp.) i obszary niebezpieczne
pomiedzy nimi (przejscie w poblizu obszaru wtadcy kajmandw, géra wladcy pekari’,

¢ W sytuacji zagrozenia, gdy Indianin jest sam w $wiecie fattd i nie ma nikogo, kto podzielatby jego
perspektywe, stara si¢ on maksymalnie ograniczy¢ kontakt ze §wiatem zewnetrznym i nie wchodzié
w interakcje z obcymi bytami. Nie wystawia si¢ na wzrok i dziatania innych, izoluje, odgradza w malej
przestrzeni. Gdy w 2001 roku Fernando, Indianin E’fiepa najlepiej obeznany z Bialymi sposrod wszystkich
E’nepd potudniowych znalazl si¢ razem ze mng i Mariuszem Kairskim w Puerto Ayacucho, duzym, nie-
znanym mu miescie, caly kilkudniowy pobyt spedzil w pokoju hotelowym unikajac kontaktéw z thumem
nieznanych mu i niebezpiecznych tatté. Tak samo postepowal w trakcie swej dwutygodniowej podrozy
statkiem do Europy - spedzil ja w swojej kajucie, spotykajac si¢ jedynie ze stewardem, ktéry donosil mu
positki. W sytuacji zagrozenia, zwigkszenie kontroli swojej cielesnosci (nie tylko aktywnoéci, ale takze
i przestrzeni, w ktorej si¢ aktualnie przebywa), zwigksza bezpieczenstwo i zmniejsza ryzyko choroby.

7 W uniwersum Indian E’fiepd wazne miejsce zajmujg wladcy poszczegélnych ,,gatunkow” zwierzat.
Sa to niewidzialne byty zarazem opiekujace sie¢ zwierzetami wlasnego ,,gatunku’, jak i je tworzace (za
pomocg oddechu, potu, krwi i §liny). Wigz, ktora taczy wladce ze swoimi dzie¢mi przypomina relacje
rodzica i dziecka — wladca odradza pojedyncze osobniki, troszczy si¢ o nie i ich §mier¢ jest dla niego
bolesna. Wladca zatem to rodzaj matrycy dla cial swego potomstwa. Wiadcy zwierzat zamieszkuja naj-
czesciej wnetrza gor i rozlewisk, maja postaé ludzka, cho¢ sa w stanie wciela¢ sie w konkretne osobniki
swojego ,gatunku” (wtedy taki osobnik zachowuje si¢ i wyglada w sposéb mocno odbiegajacy od normy,
np. jest ponadprzecigtnie wielki lub tez nie wykazuje oznak strachu). Wladcy zwierzat sa dysponentami
wielu dobr niezbednych do reprodukcji wspdlnoty E'fiepd (zob. Bulinski 2015b).
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polana z amana - niewidzialnym, groznym bytem itp.). Miasto jest konceptualizo-
wane przez Efiepa tak samo jak las deszczowy, wzgorza, rzeki i sawanny lezace obok
ich osad - jako sie¢ bezpiecznych miejsc potagczonych znanymi drogami, pomiedzy
ktérymi rozciaga sie obszar miejsc i drég niebezpiecznych. Te miejsca niebezpieczne
réznig sie tylko stopniem znajomosci rodzaju zagrozenia i wiedzy na temat jego
zapobiegania. Domy w miescie (la casa) sa uzytkowane przez wiele oséb. Poniewaz
Efiepa zyja w ciagtym ruchu i przemieszczaja si¢ co kilka dni, stad tez sklad aktu-
alnych mieszkancow danego domu ciagle si¢ zmienia. S osoby, ktére czgsto w nim
mieszkaja (te najmocniej spokrewnione z wlascicielem, jego ojciec, matka, dzieci,
malzonek), s tez takie, ktore zyja w nim sporadycznie (np. bracia lub siostry, kuzy-
nostwo rownolegte). Niemniej zawsze sg one w jakis sposdb powigzane z wlascicielem
domu, jego opiekunem. Sam wlasciciel, czy tez moze lepiej powiedzie¢ — wladca tego
miejsca, takze nie zawsze w nim bywa, tez jest w ciagtym ruchu, ale jego miejsce stuzy
innym. Kazda z os6b ,,jego ciala’, jego krewnych moze si¢ w nim zatrzymac. Jego dom
jest dobrem, ktorym dzieli sie z innymi, bezpieczng przestrzenia. Przestrzenia, ktéra
istnieje dzieki niemu. To dobro bedace przedluzeniem swego wiadcy.

Nie bedzie chyba zbyt zaskakujace, gdy okaze sig, ze trzeci rodzaj dobr niety-
powych i luksusowych (instrumenty muzyczne, agregaty pradotworcze, TV itp.)
jest takze uzywany przez wiele oséb. Ich charakter wyraznie faczy je ze §wigtem lub
przynajmniej nie-codziennoscia. Agregat pradotworczy uruchamiany jest tylko przy
okazji $wieta, lub raczej méwigc bardziej precyzyjnie — uruchomienie agregatu jest
czedcig Swieta. Wtedy mozna takze ogladac program telewizyjny i gra¢ muzyke tatto,
uzywac gitary, harfy, cuatro. Tak si¢ dzieje w przypadku wigkszych swiat (skale swieta
wyznacza liczba oséb biorgcych w nim udziat i wysitek wlozony w jego przygotowanie
mierzony liczbg 0séb przygotowujacych jedzenie i piwo z manioku). W przypadku
malych $wiat, ktore Paul Henley (1982) okreslat mianem fiestas for nothing, tj. takich
ktére nie stuzg ani inicjacji, ani odprowadzaniu zmarlej osoby, wystarcza muzyka tatto
odtwarzana z magnetofonu. Wszystkie te przedmioty stuza wielu osobom z grupy,
ktérej nauczyciel probuje by¢ opiekunem i przywodca. Muzyka, prad elektryczny,
odtwarzany program telewizyjny czy radiowy sg dla wszystkich uczestnikow wspdl-
nie konsumowanym dobrem, s3 czgscia $wieta rozumianego jako spotkanie oséb
wytwarzajacych wspolng perspektywe i tworzacych swoje podobienstwo. Tak wlasnie
dzialat Samuel z Morocoto wesp6t ze swoja zona nauczycielka. Organizowane przez
niego mate §wigta polegaly na uruchamianiu agregatu, rzesistego oswietlenia i glosnej
muzyki typu metyskiego (na instrumentach tatté a potem z radiomagnetofonu) oraz
oferowaniu duzej ilosci jedzenia i piwa z manioku. To jego dobra, ktorych posiadanie
ma sens dopiero wtedy, gdy uzytkuja je inni. Nawet uzywanie laptopa w innej osa-
dzie Indian Eepd, w Coromoto bylo cotygodniowym dzialaniem wspdlnotowym.
Odbywalo si¢ w pomieszczeniu nauczycielskim w szkole, gdzie jedna osoba pisata
na klawiaturze, ale dookota niej zawsze stato kilka innych oséb, ktére komentowaty,
korygowaly i namawialy do konkretnych rozwiazan. To, co si¢ dzialo byto tworze-
niem wspdlnej perspektywy wsrdd osob, ktérych drogi poza szkota, zwykle si¢ nie
przecinaly. Innymi stowy, wlasciciel dobr nietypowych, ich wladca, dzielit sie z nimi,
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gdyz ich uzytkowanie moglo si¢ dokonac¢ tylko w grupie. Sg to dobra nastawione na
dzielenie si¢ z innymi. To dobra do wspélnego uzytkowania, gdyz to ono umozliwia
wytwarzanie podobienstwa.

Na marginesie mozna wspomniec¢ o statusie ontologicznym pieniedzy wsrod
Efiepa. Ich uzywanie jest ograniczone do kontaktéw z tatté. Efiepa miedzy soba
nie stosuja pieniedzy, nie pozyczajg, nie placa, w relacjach miedzy nimi obowig-
zuje wymiana barterowa. Nie uzywaja ich takze podczas sporadycznych kontaktow
z przedstawicielami innych ludéw indianskich. Pieniadze pojawiaja sie tylko w relacji
z Bialymi, gdzie sg postrzegane jako sposob zdobycia dobr ze §wiata tatto. Pienigdz
to specyficzny przedmiot charakterystyczny dla tattd, uzywany przez nich do wielu
praktyk, a nie idea abstrakcyjnej wartosci przyporzadkowywanej do przedmiotoéw?.

I tu dochodzimy do kluczowej idei - do indianskiej koncepcji czlowieczen-
stwa. Dla Indian Efiepa by¢ prawdziwg osobg, postepowaé moralnie to m.in. dba¢
i troszczyc¢ si¢ o swoich krewnych (-tamaanépi-/tamaané’-/-itamaanépi-/-itamaané’
- opiekowac sie, czyni¢ wzrost, dba¢ o rozwdj), pracowa¢ dla nich, uprawiaé poletka,
polowag, chroni¢ przed innymi bytami i opiekowac si¢ nimi. Zas czescia tej opieki
jest hojnos¢. Ten kto dba o swoich, nie szczedzi im ani gestow, ani przydatnych
uzytecznych przedmiotdw, ani uwagi, jest hojny na kazdym poziomie - takze na
poziomie dobr. Jezeli ktos z krewnych zwraca si¢ do niego z prosba o rzecz, daje
ja. Jezeli ktos jest glodny, zdobywa dla niego pokarm; jezeli ktos jest chory, szuka
sposobdéw wyleczenia go. Stowem, daje to, czego krewny potrzebuje, takze dobra
tatté. Wszystkie wymienione powyzej dobra majace $wiadczy¢ o wzroscie zamoznosci
Indian zwigzanych ze szkola, sa w istocie dobrami przeznaczonymi do wspdlnego
uzytkowania. To nie nauczyciel zmienia swdj status materialny, ale jego krewni zwiek-
szaja swoj dobrostan. Dzigki nim polepsza si¢ sytuacja materialna catej grupy z ktéra
zyje, a nie tylko nauczyciela. I to niezaleznie od wyksztalcenia jej cztonkéw i stopnia
ich uczestnictwa w edukacji. Tym samym zwigzek szkoly z gospodarkg istnieje nie
w wymiarze posiadania, wlasnosci i dochodéw (zgodnie z nowozytnym punktem
widzenia), lecz w wymiarze zarzadzania i uzytkowania dobr (zgodnie z indianskim
punktem widzenia). Nie przedmioty o nim rozstrzygaja, lecz relacje tworzone za ich
pomoca. Nie wartos¢ rzeczy, lecz wartos¢ dziatan.

Wyglada na to, ze tzw. lepsze usytuowanie materialne nauczycieli wéréd E'iepa
nie powoduje ich przeobrazenia w agentéw zmiany, nie stajg si¢ automatycznie ore-
downikami metyskiego sposobu zycia. Co nie oznacza, ze takie przypadki si¢ nie
zdarzajg, sa one jednak sporadyczne. W okresie czterdziestu lat wérdd Efiepa na

8 Poréwnawczo warto zauwazy¢, ze podobne podejscie sygnalizujg antropolodzy pracujacy z innymi
grupami. Na przyklad dla Indian Panara z Brazylii pieniadz to rzecz, ktorej pozadaja Biali, analogicznie jak
Panard pozadaja maczet czy siekier. Dlatego tez wymiana z Biatymi jest dobra, gdyz za mato wartosciowe
przedmioty (pieniadze), Indianie zyskuja przedmioty bardziej wartoéciowe (narzedzia) (Ewart 2000).
Natomiast Ferreira (2015) przybliza niech¢¢ Indian Kayabi, Juruna i Suyd (Brazylia) do postugiwania si¢
w szkolnej matematyce mysleniem opartym na abstrakcjach (warto$¢ przedmiotéw wyrazona w pienia-
dzach), podczas gdy oni w swoim zyciu postuguja si¢ my$leniem konkretnym, w ktérym do oszacowania
efektow transakgji koniecznie trzeba uwzgledni¢ konkretny kontekst spotecznych zawieranych umaow.
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32 nauczycieli (dane na rok 2009) tylko trzy osoby nie dzielily si¢ zdobytymi dobrami
— wszystkie one zyly poza osadami E'fiepa, w $wiecie metyskim, ich matzonkami byli
nie-EMepd (metysi, Indianie innych grup), za$ ich relacje z e7iepd kifie byly ostabione.
Pozostali nauczyciele realizowali, z lepszym badz gorszym skutkiem, indianiski model
dobrego, moralnego zycia, cho¢ tylko niektorzy byli w stanie osiagnaé w nim sukces.
Nalezy wiec raczej przyjaé, iz bycie nauczycielem utatwia realiza-
cje typowo indianskich celéw - bycia hojna osoba, a nie
przeobraza styl jego zycia na modte stylu zycia spoleczenstwa narodowego. Szkota
polepsza jako$¢ zycia grupy poprzez osobe nauczyciela.

SZKOLA JAKO MIEJSCE OBFITOSCI

W czasie swoich pobytow wsrod Enepa ciagle spotykatem sie z sytuacja, ktéra
mnie zadziwiala. Chodzilo o uzytkowanie i zawartos¢ szkolnych magazynow. We
wszystkich osadach w czasie prawie dziesieciu lat badan napotykalem podobny obraz.
Szkolne kantorki wypelnione byty materiatami szkolnymi (zeszytami, ksigzkami, kart-
kami papieru, otéwkami, gumkami, pudetkami z kredg, mapami itp.), narzedziami
rolniczymi, $rodkami czystosci, artykutami zywno$ciowymi i innymi przedmiotami
ze $wiata tatto. Przez zdecydowang wigkszo$¢ czasu byly one zamkniete, a klucze do
nich dzierzyli nauczyciele. Kiedy udawalo mi si¢ do nich dosta¢, widzialem butwiejace
paczki podrecznikow, jeszcze nierozpakowanych jakby prosto z ksiegarni, z wolna
niszczejace, porozrzucane zeszyty, powiazane w peczki dziesigtki niezaostrzonych
olowkow, ustawione pod $ciana grabie, topaty czy konewki, stosy owocdw i warzyw
ze $wiata tatté i nieuprawianych przez Indian, rzedy stoikéw i butelek. Stowem, obraz
bataganu i niszczenia ogromu débr szkolnych. Kiedy usystematyzowalem swoje wra-
zenia i obserwacje ulozyly sie one w pig¢ regularnosci gromadzenia przez Indian
przedmiotéw w szkolnych kantorkach: 1) jest ich duzo, 2) sa one przechowywane
w niefadzie, 3) s nieuzywane lub uzywane rzadko, 4) sa to przedmioty wylacznie ze
$wiata tattd, 5) dostep do nich jest ograniczony i wymaga posrednictwa nauczyciela.

Ta obserwacja ktécila si¢ z tym, co styszalem od indianskich nauczycieli na temat
niedostatku materialéw szkolnych. Nie tylko méwili, Ze majg ich zbyt mato, ale takze
wprost zwracali si¢ do mnie z prosba lub zgdaniem, bym takowe dla nich przy-
wiozl. Taka postawa wobec mnie pojawiala sie przez caly okres badan terenowych,
we wszystkich indianskich osadach i byla niezalezna od liczby i zawartosci dobr
w szkolnych magazynach. Nauczyciele indianscy zwykle narzekali w codziennych
rozmowach ze mng na niedostatki materialne szkoty, by tuz przed moim wyjazdem
zwrocic si¢ z prosba o materialy szkolne (podreczniki, stowniki, zeszyty, linijki, dtu-
gopisy, pisaki itp.), a gdy si¢ na to z checig godzitem (moje ego antropologa zostawato
w ten sposdb ,,zaspokojone”), prosili mnie o inne dobra takie jak narzedzia, lekar-
stwa, zlote fancuszki na rece, komputery, samochod, a nawet wybudowanie nowego
budynku szkolnego. Moje glosno wyrazane zadziwienia skala tych présb (wybudo-
wanie szkoly to jednak do$¢ pracochlonne i kosztowne zadanie) nie powodowaly
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ich zaniechania przy okazji moich nastepnych pobytéw. Oprocz tego, interesowata
ich takze wiedza - zdarzalo sig, ze prosili mnie o nauczenie polskich piosenek (gdy
okazywalo si¢, ze $piewam i gram na gitarze), albo o nauczenie jezyka angielskiego
(gdy okazywalo sie, ze nim wiadam). I nie byly to czcze prosby. W Coromoto, gdy
tylko pojawita si¢ mozliwos¢, nauczyciele chetnie brali udziat w lekcjach angielskiego
przeprowadzanych przez polskg antropolozke. Siedzieli w tawkach niczym uczniowie
i uwaznie $ledzili stowa oraz ruchy antropolozki. Potem za$ w ciagu nastepnych dni
powtarzali zastyszane od niej angielskie zwroty.

Proéby i zadania nauczycieli towarzyszyly mi wigc w czasie kazdego pobytu, ale
w mojej ocenie nie wynikaly one z realnych brakéw w infrastrukturze czy mate-
riatach szkolnych. Zwykle w szkole nie brakowalo zeszytéw do przeprowadzenia
lekeji, bynajmniej nie bylo za mato oléwkow. Gdy w Coromoto proszono mnie o lap-
topa, nauczyciele juz jeden posiadali — ofiarowany zreszta przez innego antropologa
- i wykorzystywali go na tyle rzadko, Ze nie rozumialem checi posiadania nastgpnego.
Lekecje angielskiego takze nie byly czyms, na czego brak Indianie mogliby narzeka¢
- prowadzil je regularnie misjonarz tatto (ktdry zreszta nie chcial tego robic i zostat
niejako do nich ,,przymuszony” przez entuzjazm samych Indian i ich namowry). Jesli
wiec by uzy¢ do zrozumienia tego pozornej sprzeczno$ci nowozytnych kryteriow, to
prosby nauczycieli o dobra szkolne i wiedze bylyby w najlepszym razie na wyrost,
a w najgorszym — nie mialyby praktycznego uzasadnienia.

Nalezy wiec uzy¢ kryteriow indianskich. Na poczatek trzeba zalozy¢, ze wymie-
nione powyzej regularnosci sa dzialaniem celowym, a nie przypadkiem lub zaniedba-
niem. Nie jest to wynik uboczny ,,charakteru” E'fiepd, o jaki podejrzewaja ich pracujacy
z nimi przedstawiciele spoteczenstwa narodowego (ktdrzy czesto przypisujg Indianom
lenistwo oraz ograniczong inteligencje), lecz normalny wzér postepowania. Zaréwno
zarzadzanie przedmiotami w szkolnych magazynach, jak i postawa wzgledem tatto
(takich jak antropolog), jest swiadomym dziataniem. Zobaczmy o co w nim chodzi.

Na poczatek krétko o podstawach ontologii panarskiej (wiecej: Bulinski 2015b).
Swiat dzieli si¢ na cze$¢ swojska, ktéra nalezy wytworzyé i te obca, w ktérej rezyduja
substancje konieczne do zbudowania swojskosci. Osoba to byt sprawczy, ktéry kontro-
luje dziatania bytéw innych ,,gatunkéw” i tworzy osoby wlasnego ,,gatunku” - e7iepd
kirie. W przypadku dobr pozyskiwanych przez nauczycieli wazne beda tu dwa aspekty:
(1) ich gromadzenie w jednym miejscu, (2) zarzadzanie nimi przez nauczyciela.

Dlaczego dobra gromadzone sa w jednym miejscu? Otéz chodzi o to, aby przed-
miotéw i artefaktéw bylo duzo, a precyzyjniej méwiac - o wywolywanie odczu-
cia, Ze jest ich taka mnogos¢ i obfitos¢, ze nie tylko starczy ich dla wszystkich, ale
takze, ze wiele z nich zostanie nie wykorzystanych. Stowem, ze jest ich w nadmiarze.
Zgromadzenie przedmiotéw na matej przestrzeni i pozorna niedbalos¢ lub tez trak-
towanie nieadekwatnie do ich praktycznej wartosci, to znany mechanizm wywoly-
wania takiego odczucia. Wystarczy tu wspomniec¢ choc¢by stynny potlacz z pétnocno-
-zachodniego areatu kulturowego Indian Ameryki Pétnocnej. Odczucie mnogosci
doébr to jedna ze sktadowych panarskiego ideatu dobrego zycia. Szkolny kantorek to
tylko jeden z przejawow dzialania zasad indianskiej ontologii. Ta sama sklonnos¢
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pojawia si¢ w innych obszarach. Dobre Zycie polega na nagromadzeniu wielu rzeczy
uznawanych za warto$ciowe w jednym miejscu i czasie. Dobre zycie to wiele os6b
spokrewnionych ze soba i zyjacych w jednym miejscu. Osoby te troszcza si¢ wzajem
o siebie i nie ma migdzy nimi aktow agresji (do ktérych nalezy takze uczucie zawisci
i gniewu przejawiajace si¢ w plotkach i narzekaniach). Chroni ich potezny i’yan, ktéry
jest jednoczesnie przywddcg i kim$ na ksztalt ojca-opiekuna calej grupy. Osoby te
maja wiele dzieci, wiele pozywienia najlepszej jakosci, Jest duzo smacznego i trudnego
do zdobycia jedzenia (np. miesa pekari), jest duzo piwa z manioku i duzo artefaktow
ze $wiata zewnetrznego. Wszystkie osoby Zyjace takim dobrym zyciem sg zdrowe,
piekne, doskonale w swojej formie (w jezyku efiepa wszystkie te stany opisuje to
samo stowo - karapinke: piekne, dobre, doskonate, zdrowe). Wrogowie si¢ ich boja
i nie ryzykuja konfrontacji. Maja wielu sojusznikéw. Dobre Zycie sprowadzi¢ mozna
do zasady - maksymalnie wiele swojskosci w jednej czasoprzestrzeni’.

E’fiepa probuja realizowa¢ ten ideat w swoim zyciu. Napotykaja jednak na pro-
blemy - wartosciowych dobr jest w §wiecie skoriczona liczba, ciggle trwa o nie rywa-
lizacja i trudno jest utrzymywac ich kumulacje w jednej czasoprzestrzeni (wielkie
osady rozpadaja si¢ po $mierci ich zalozyciela, osoby z wiekiem si¢ zmieniajg i prze-
staja wspolnie zy¢, zwierzyna fowna ucieka, dobra si¢ zuzywaja, jest mniej bezpiecz-
nie, wieja zimniejsze wiatry, Zmije grozniej kasaja, na danym terenie pochowano
zbyt wielu zmarlych i zbyt wielka liczba ich pozostalosci ,wl6czy sie” w okolicy itd.
— wszystko to s3 to przejawy zaniku stanu wspolnoty i zaniku poczucia bezpieczen-
stwa). Eiepa realizuja swoj ideat dobrego zycia dwojako: w wielkich odstonach
(rzadko) i w malych odstonach (czesto). Wielkie odstony to $wieta gro-
madzace osoby z calej grupy regionalnej, olbrzymie zgromadzenia ludzi zjedno-
czonych w jednym dzialaniu, w jednej czasoprzestrzeni: konsumujacych te same
dobra (pokarm, alkohol, muzyke, taniec), rozdajacych i podziwiajacych piekne lezace
w pryzmach przedmioty ze §wiata zewngtrznego. Mate odstony to male $wieta,
wspdlne prace takie jak budowanie chaty komunalnej lub szkolnej stoléwki, szkolne
positki, mecze pitki noznej, rytualy religijne misjonarzy i zebrania wspélnoty. I wtas-
nie jedna z takich matych odslon sg szkolne kantorki. Wida¢ w nich obfito$¢ i nad-
miar dobr pozyskanych przez nauczyciela, rozdawanych pézniej przez niego innym
dorostym i dzieciom z tej samej grupy lokalne;j.

Jest w tym pewien paradoks — Efiepa zyja w $wiecie, gdzie dobr zawsze zbywa,
gdzie bardzo rzadko jest ich wystarczajaco duzo i dla wszystkich. Dlatego tez w tych
chwilowych odstonach (duzych i malych) tworza $wiat przeciwstawny. Kreuja okre-
sowe enklawy obfitosci, chwile i dni, w ktoérych stworzone zostaje poczucie nad-
miaru. A to jest jedna ze skladowych poczucia bezpieczenstwa i ideatu dobrego zycia.

° Ideat dobrego zycia nie jest wyobrazeniem, ktérego Enepa swiadomie uzywaja w rozmowach. To
raczej pojecie, ktore organizuje pojmowanie $wiata i fragmentarycznie przejawia si¢ w zachowaniach
i dzialaniach. Mozna je zrekonstruowa¢ na podstawie wypowiedzi odnoszacych sie do przesztych Efiepa,
ktorych w tym miejscu i czasie juz nie ma ($wiat zmarlych i przodkéw) oraz na podstawie zachowan
zyjacych Enepa (zycie rytualne, $wieta). W tych obszarach przejawia si¢ cechy bedace pozytywem badz
negatywem opisu dobrego zycia.
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Tworza pamie¢, a pamigc tworzy pokrewienstwo. Wiele 0os6b w swoich opowiesciach
o dobrych czasach opisuje dostatek i obfitos¢ rzeczy. Pojawienie sie szkoly w ich zyciu
kojarzy si¢ z zaistnieniem duzych ilosci dobr ze $wiata tatté: ubran typu metyskiego,
maczet, siekier, naczyn metalowych, pozywienia typu metyskiego, zwierzat hodow-
lanych i wreszcie cigzkiego sprzetu mechanicznego takiego jak traktory i samoloty.
Pojawienie sie szkoly zostalo zapamietane jako zmiana jakosciowa w zyciu, a to dzigki
odczuciu obfitosci dobr, ktére wezesniej byly albo trudno osiagalne, albo tez zupel-
nie niedostepne. Ci za$, ktorzy dzisiaj zarzadzaja dobrami szkolnymi — nauczyciele
- prébuja dokona¢ tego samego. Nadmiar, chaos i niszczenie dobr
w szkolnych kantorkach to jeden ze sposobéw na budowa-
nie wspolnej perspektywy cztonkéw grupy. Poprzez karmienie
dorostych i dzieci szkolnymi positkami, poprzez rozdawanie dobr ptyngcych przez
szkole, wreszcie poprzez udzial w projektach rozwojowych wymyslanych i prowadzo-
nych przez przedstawicieli spoleczenstwa narodowego, Indianie staraja sie tworzy¢
male i wielkie odstony dla cztonkow swojej grupy.

NAUCZYCIEL JAKO WEADCA SZKOLNYCH DOBR

Tym samym przechodzimy do trzeciego aspektu zjawiska dobr materialnych
ze $wiata tatté w szkole - do ich zarzadzania, kontrolowania i pozyskiwania przez
nauczyciela. Kontrolowanie nie oznacza wtadzy. To nasze nowozytne skojarzenia
wynikajace z historii europejskiej. Jak celnie zauwazyt Carlos Fausto (2007), jeste$Smy
mocno uwarunkowani europejska historia, w ktdrej ludzie kontrolowali maszyny, zja-
wiska przyrodnicze, zasoby naturalne itp. Tymczasem w Amazonii kontrola oznacza
proces wzajemnego wplywu na siebie réznych oséb. ,,Kontrolowa¢” oznacza przede
wszystkim powigzanie, relacje, w ktdrej transformacjom ulegaja oba jej cztony, obie
osoby. Transformacja jednej powoduje transformacje¢ drugiej. A nie zarzadzanie
osobg i jej dziataniami, jak chce nowozytna koncepcja wtadzy w duchu weberow-
skim (wigcej: Santos Granero 2009). Kazda osoba, ktéra aspiruje do roli przywddcy
powinna by¢ w stanie zdobywa¢ dobra i obdarza¢ nimi osoby, dla ktérych chce by¢
przywodca. Ta zasada obowigzuje na kazdym etapie rozwoju wspdlnoty u Efiepa. Tak
winien postepowac ojciec rodziny ze swoimi zonami i dzie¢mi (rodzina), tak winien
robi¢ zatozyciel grupy lokalnej, ktéry dba o zyjacych razem z nim dorostych mezczyzn
tj. mezow swoich corek i ich rodziny, i tak tez czyni i’yan, ktéry w czasie $wieta tworzy
wspolnote réznych grup lokalnych, troszczy sie o przybylych gosci i obdarowuje ich
dobrami, dba o to, by przepajaly ich pokojowe i nie-drapiezne emocje. ,,Zdolnos¢
do przynoszenia dobr do osady jest wazng miara politycznego wplywu przywodcow
grupy” (Ewart 2000, s. 185). Jest to jedna z cech, po ktérej mozna rozpozna¢ czy dana
osoba jest przywddca czy tez nie.

Powyzej, przy rozpatrywaniu statusu materialnego nauczycieli i nie-nauczycieli,
opisywatem wspodlne uzywanie dobr zdobytych przez nauczyciela przez jego krew-
nych i powinowatych. Nadmienialem, Ze polepsza si¢ sytuacja materialna calej grupy
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lokalnej, w ktorej zyje nauczyciel, a nie tylko jego i jego najblizszej rodziny. Nauczy-
ciel pozyskuje dobra ze $§wiata zewnetrznego, po czym si¢ nimi dzieli, rownoczesnie
nimi zarzadzajac i okreslajac w ten sposob relacje pomigdzy sobg a obdarowanym.
Tu dobrym przykladem jest wspomniana juz osoba Samuela, ktory aspiruje do roli
lidera Morocoto po $mierci zalozyciela tej osady. Jest bylym przywddca organizacji
indianskiej Indian E'fiepa, jako mlodzieniec uczyt si¢ i pracowat w $wiecie tatté, wiele
podroézowal wérdd osad obcych Efiepa (e7iepa tunkonana), zas jego zona przez wiele
lat byta nauczycielka w Morocoto. Samuel posiada la casa w miescie. Jako jedyny
E’fiepa ma dzi§ samochdd, stary, wyeksploatowany model, ktéry czesto stoi zepsuty
i czeka na naprawe. Jednak warto$¢ spoteczna samochodu jest znaczna — Samuel jest
jednym z nielicznych E’fiepa, ktory nie jest zalezny od transportu miejscowych tatto,
moze udac si¢ do miasta i jest w stanie zabra¢ ze sobg duza liczbg¢ 0séb. Ponadto nie
pozbywa sie samochodu, poniewaz pokazuje innym, ze potrafi go uzytkowac¢. Rowery
dlatego ciesza si¢ popularnos$cig wsréd E'fiepa, poniewaz tatwiej je zdoby¢ i naprawic.
Natomiast zdobycie samochodu i jego naprawa jest juz znacznie trudniejsza i Samuel
tym samym komunikuje innym, Ze sta¢ go na taki wysitek, ktéry dla innych jest nie-
osiggalny. Cale domostwo Samuela jest znakiem, ze oto trafiliimy do domu osoby
wyrozniajacej sie — tylko u niego spotkaé mozna 16zka (Indianie i lokalni metysi $pig
w hamakach - tézka to miastowy sposéb spania), posiada agregat pradotworczy,
odbiornik TV, a nawet harfe. Wszystko to jest zgromadzone w magazynie i nie jest
uzywane na co dzien, a tylko podczas swigt. Podobnie jak samochdd zgromadzone
rzeczy stanowig dobra nietypowe, luksusowe, charakteryzujace osobe wiasciciela. Ale
tez Samuel nie jest skapy w ich uzyczaniu. Na inicjacje (kataintio) swojego czwartego
syna w 2007 roku przybyly osoby z prawie wszystkich grup Efiepa poludniowych.
Byly wigc na niej osoby z wlasnej grupy lokalnej, z sasiednich grup lokalnych i wresz-
cie z bardzo odleglych osad tego samego bloku regionalnego (e7iepa tunkonana).
Samo $wieto bylo przyktadem hojnosci i obfitosci. Trwalo trzy dni, w czasie ktérych
Samuel oferowat gosciom jedzenie, mieso'’, piwo z manioku, muzyke, telewizje,
prad, swiatlo elektryczne, harfe i cuatro do grania na zywo muzyki tatto. Jako jedyny
z Morocoto, na przestrzeni ostatniej dekady, przygotowat piwo z manioku w wielkiej
drewnianej kadzi, ktéra sama w sobie jest oznaka i obfitosci, i wysitku wlozonego
w przygotowanie §wieta. Zbudowat specjalnie na kataintio budynek, ktory teraz stoi
nieuzywany (podobnie dzieje si¢ z wielkimi chatami komunalnymi, ktére raz wybu-
dowane z inicjatywy lidera s3 wykorzystywane tylko do $wiat). To wszystko przygo-
towal cztowiek mocno zwigzany ze edukacja szkolng (przywddca organizacji indian-
skiej, staly bywalec §wiata tatté jako uczen i pracownik, maz nauczycielki, dorosty,
ktérych troje dzieci zdobyto mature, co jest ewenementem w skali E'fiepa potudnio-
wych). Co najwazniejsze, do samego $wietowania zaprzega on wlasnie szkote. Swieta
organizowane przez Samuela nie sg zwigzane tylko z dotychczasowymi rytuatami

1 E'iepa w opowiesciach odrdzniaja jedzenie (zwykle gotowany maniok, niam i bataty) od migsa
zwierzat fownych (pekari, aguti, malpy itp.), ktére uwazaja za przysmak i zupelnie inny rodzaj pokarmu,
ktorego zdobycie wymaga wiekszego wysilku od uprawy kopieniacze;.
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takimi jak kataintio. To Samuel jako pierwszy wprowadzil w Morocoto swietowanie
z okazji ukonczenia szkoly przez wiasne dziecko (hiszp. graduacion). Poprzez §wigta
buduje relacje z tymi osobami sposrod wlasnej grupy lokalnej, z ktérymi nie spotyka
sie na co dzien. To on jest wlascicielem débr uzywanych w czasie $wieta, ale bez ich
wspdlnego skonsumowania jego pozycja nie ulegnie zmianie.

Wspomniana powyzej inicjacja syna jest dobrym przykladem strategii stawania si¢
przywodca wérdd Enepa. ,,Bylo duzo ludzi, duzo jedzenia, migsa, duzo kachire [piwo
z manioku]. Jedli$my trzy dni” (Pablo, fragment wywiadu, 2008) twierdzg niektorzy
uczestnicy $wieta. To znak, ze wysilek Samuela nie poszed! na marne i cz¢s¢ oséb
zapamietata odczucie dostatku i obfitosci. Ale narracja innych ludzi jest negatywna
,Oni [z Morocoto] zabili krowe, jedli mieso, ale my piliémy tylko kachire, nam dali
tylko kachire” (Juan, fragment wywiadu, 2008). I nie jest przypadkiem, ze pierwsza
opinia pochodzi od osoby zyjacej w grupie lokalnej Samuela, za$ druga od czlonka
grupy najbardziej oddalonej od niego spolecznie i przestrzennie. Jak bylo naprawde,
jest nieistotne, wazna jest pamie¢. Ci, ktorzy pamietaja obfitos¢ i troske, sg bardziej
sklonni do wystuchania zdania Samuela, fatwiej uznaja go za osobe, z ktérej sadem
warto sie liczy¢. Ci za$, ktorzy zapamietaja niedostatek, beda budowa¢ obraz Samuela
jako osoby malo hojnej, z ktora nalezy ostroznie nawigzywac relacje spoteczne (np.
rozmawia¢ o malzenstwach dzieci). W istocie pamie¢ oséb o zdarzeniach, mowi
antropologowi wigcej o ich stosunku do tych wydarzen i dystansie spotecznym dzie-
lacym ich uczestnikdw, niz o samym zdarzeniu.

Wré¢my na chwile do opisanej powyzej sytuacji w Coromoto, w ktdrej nauczy-
ciele wydawali swoja pensje na dobra kupowane dla cztonkéw osady. Z nowozytnego
punktu widzenia wyglada to na strate materialng — nauczyciele oddaja wynagrodzenie
za swoja prace i nie wydaja jej na potrzeby swoje oraz najblizszej rodziny. Jednak
z punktu widzenia E'fiepa ich ,korzysci” sytuuja sie gdzie indziej — w mozliwosci
zarzadzania dobrami. Kluczowe momenty nastgpowaly w momencie rozdawania
zamoéwionych dobr. To nauczyciel przywozit artefakty i to za jego pieniadze byly one
kupowane. Pokazuje to dobitnie jeden z moich przyjazdéw do Coromoto, kiedy to
przywiezli$my razem z Mariuszem Kairskim przedmioty ,,zamoéwione” przez Indian
rok wczesniej. Po ich rozdaniu, tuz przed naszym odlotem, podszedt do nas zaklo-
potany Juan - nauczyciel i §ciszonym glosem rzekt:

Nie przywoZcie rzeczy dla starych [os6b] [...] Bo si¢ marnujq. Jak stary umiera, wkladasz razem z nim
[dane mu przedmioty do grobu] i nikt ich nie bierze [do dalszego uzytkowania]. Nie przywoZcie rzeczy
dla mlodych. Mlodzi majg przychodzi¢ do nas. PrzywoZcie do nas i my im damy (Juan, fragment
wywiadu 2009).

Prosba tyczyla kontroli przeptywu débr. Juan nie mial wptywu na mezczyzn
starszych od niego. Jedyne co mogl, to narzekaé, ze dalismy im rzeczy poza jego
posrednictwem. Ale tez staral si¢ przekona¢ nas do bezcelowosci takiego postepo-
wania (,,bo si¢ marnujg”), albowiem przedmioty poprzez obcowanie z wlascicielem
tacza sie z nim substancjalnie, a precyzyjniej méwiac, z jednym rodzajem jego jazni
- z kociom, ktdre po $mierci osoby, bedzie wracalo do przedmiotéw uzywanych za
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zycia i zagrazalo zywym osobom ich uzywajacych. Aby tego unikna¢, Eiepa niszcza
wszystkie rzeczy zwiazane z osobg (zwykle je pala). Im osoba jest starsza, tym jego
kociom uwalniany w chwili zgonu, jest grozniejszy. Zrozumiale jest, ze jedni z naj-
bardziej zbudowanych i kompletnych ludzi w danej grupie nieodwotalnie ,,skontami-
nuja” nowe rzeczy swojg osoba i ,zabiorg” ze sobg w momencie $mierci. Tym samym
dobra, ktore winny krazy¢ wsérdd ludzi, zostang stracone. I stracone tez bedg relacje
spoleczne, jakie mozna dzieki nim zbudowac.

Sytuacja w Coromoto to przejaw typowej dla ludow karaibskich organizacji wla-
dzy, gdzie osoby, poprzez ktore przeplywaja dobra, sg zarazem przywdédcami poli-
tycznymi i spolecznymi. Ci nauczyciele w Coromoto, ktorzy zajmuja sie pozyski-
waniem i dystrybucja dobr pochodzenia fabrycznego, zdobywaja zarazem pozycje
spoleczng. Nie dotyczy to wszystkich nauczycieli - ciekawa regularnoscig jest fakt, ze
W proces ten zaangazowanych jest czterech mezczyzn nalezacych do trzech gtéwnych
paranteli tworzacych wspolnote w Coromoto, co pokazuje daznos¢ do zachowania
rownowagi wewnatrz aglomeracji i che¢ unikniecia monopolizacji strumienia dobr
plynacych poprzez szkote.

Co symptomatyczne, rozdawanie dobr w Coromoto odbywa si¢ po zebraniach
calej wspdlnoty. Nauczyciele wchodza do magazynu usytuowanego obok szkoty i tam
daja poszczegdlnym osobom, to co zamawiaty. Zwykle przedmioty odbierane sa przez
mezczyzn, ,glowy” swoich rodzin. Jednak takie rozdawanie na duza skale zdarza si¢
raz na kilka miesigcy, po wyprawie do miastan natomiast zebrania szkolne sg raz
w miesigcu. Jak wyglada to wtedy? Czy ludzie odchodza z pustymi rekami? Bynaj-
mniej. Po zebraniu zwykle ma miejsce rozdawanie przedmiotéw na malg skale, z ta
jednak roznicy, Ze teraz osobami biorgcymi sg kobiety z kazdej rodziny. Nauczyciele
rozdaja wtedy dobra niezamoéwione, ktére zdobyli dla szkoly lub tez calej wspolnoty
z projektow rzadowych, zapomog, programéw zywiotowych i daréw instytucji reli-
gijnych. Zwykle sa to ubrania, produkty zywieniowe (konserwy, sdl, cukier, stodycze)
i higieniczne (mydto, proszek do prania, pasta do zebow)"'.

Jak wida¢, nauczyciele dziataja, wedtug wspomnianego juz schematu, wielkich
i matych odston. Zreszta sytuacja z Coromoto dobrze tez obrazuje zjawisko, ktore
w innych osadach Efiepa poludniowych zachodzi w matej skali. W innych osadach,
jest jeden nauczyciel i dziala jedna szkota. Sg to sredniej wielkosci skupiska i sila
rzeczy, jest tez w nich mniej dorostych oséb i mniej dzieci, a tym samym mniej dobr
do rozdawania. Stad tez skala dystrybucji jest mniejsza i trudniej ja zaobserwowac,
odbywa si¢ rzadziej i mniej spektakularnie. W niektorych osadach nie natrafitem na
rozdawanie dobr materialnych przez nauczyciela, procz szkolnych positkéw, ktore sa

' Podobna sytuacje opisuje Gordon (2003, s. 195-208) wsrdd Xikrin ze srodkowej Brazylii. Takze
i tam schemat dystrybucji dobr przebiega nastgpujaco: zebranie si¢ wszystkich obecnych na miejscu
dorostych czlonkéw comunidad, publiczne zglaszanie przez mezczyzn zapotrzebowan na dobra (nie-
obecni beda mieli pierwszenstwo zgtaszania swoich potrzeb na nastepnym zebraniu), zapisywanie zglo-
szonych potrzeb w zeszycie, wyprawa przywodcy i jego krewnych do $wiata kube (Bialych) i zdobycie
potrzebnych débr (czy to przez zakupy, dary lub wymuszania) i na koniec rozdawanie ich w domu
przywodcy. Wytwarza to poczucie wspolnoty i podobienstwo perspektywy.
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zjawiskiem powszechnym i regularnym. Niemniej zawsze chodzi w nich o to samo - to
nauczyciel zdobywa, zarzadza i kontroluje dobra ze §wiata tatté. Dlatego obraz przed-
miotéw w szkolnych kantorkach wyglada tak, a nie inaczej — musi by¢ ich duzo, musza
by¢ one nieuzywane, musza by¢ w nietadzie a przede wszystkim musza by¢ ze $wiata
obcych. Albowiem nie tylko o same przedmioty tutaj chodzi. Dopiero zestawianie tych
cech stanowi komunikat, ze nauczyciel potrafi mnozy¢ dobra, jest
ich wtadca, jest on w stanie zdoby¢ ich tak duzo, Ze nie trzeba si¢ o nie troszczyc,
gdyz beda nastepne, tak wigc mozna ich uzywa¢ do woli. W tym aspekcie nauczyciel
staje sie podobny do iyana (dost. ten, ktéry pomnaza). Jest to, co prawda, tylko wymiar
zdobywania dobr ze $wiata tattd, ale tez malo kto lepiej to od nauczyciela czyni. Ci
nauczyciele, ktdrzy sg aktywni (ucza w szkole), postepuja wlasnie tak.

Na koniec prezentacji nauczyciela jako wtadcy szkolnych débr, przedstawmy spo-
sob ich zdobywania w relacji z tatté. Opisze tutaj krotko jego mechanizm tj. wywie-
ranie wplywu na tatto.

Powyzej opisywatem rozbiezno$¢ pomigdzy postawg nauczycieli wobec mnie
(narzekanie), a moim subiektywnym odczuciem, ze ich prosby sa nieadekwatne
do sytuacji materialnej ich lub szkoty, w ktdrej pracujg. Sprobujmy ja wyttumaczy¢
uzywajac do tego perspektywy indianskiej. Co tak naprawde robi nauczyciel, gdy
w rozmowie ze mng narzeka na leniwe dzieci, braki w otéwkach i unikajacych pracy
rodzicow? Ot6z w ten sposob nauczyciel stosuje strategie znang mu z zycia codzien-
nego i uzywang przez E’fiepa migdzy soba. Narzekanie jest w istocie prosba. Dlaczego?
Albowiem w spoleczenstwie egalitarnym, w ktérym kazda osoba jest autonomiczna
»proszenie innych ludzi o rzeczy jest zawsze spolecznie delikatng sytuacjg” (Ewart
2000, s. 167). Bezposrednia prosba stawia wtedy proszong osobe¢ w trudnej sytuacji.
Jezeli odmoéwi, da powodd do opowiesci, ze jest skapa i tym samym nie postepuje jak
czlowiek, ktéry powinien by¢ hojny i dba¢ o swoich krewnych. Natomiast oddanie
przedmiotu jest jego strata ,tu i teraz” W obu przypadkach sytuacja bezposredniej
prosby owocuje napieciem, pojawieniem si¢ emocji ztosci i zawiedzenia, ktore nisz-
czg wspolna perspektywe. Osoba poproszona w sposéb zdecydowany i bezposredni
wprawdzie odda przedmiot, ale zapamigta uczucie wykorzystania. W przysztosci
bedzie wiec unika¢ wspdlnych dziatan z osobg, ktdra prosila (a de facto zadata). Jak
mozna unikna¢ takich sytuacji?

Rozwigzaniem jest takie wyrazenie prosby, aby osoba proszona nie byla pewna,
czy jest to prosba i takie jej sformulowanie, aby nie bylo w niej zawartego kom-
ponentu bezposredniego zadania. Wszystkie te warunki spelnia oznajmianie nie-
dostatkow w jakims$ zakresie, a wiec tym, co ja mylnie interpretowalem jako narze-
kanie. Tymczasem nauczyciele stosowali wobec mnie wzorce znane im z codziennego
zycia. Zresztg nie tylko oni. W podobny sposéb postepowali ze mng wszyscy dorosli
mezczyzni — ich dzialania réznily si¢ tylko skalg. Niektore osoby tylko przycho-
dzily do mnie, ogladaly rézne przedmioty (dajac mi tym samym do zrozumienia,
ze s3 zainteresowane ich posiadaniem) i nie formulowatly zadnych wypowiedzi
z tym zwigzanych. Inne pytaly i rozmawialy o przedmiotach, ale nie przechodzily do
etapu wypowiadanych présb. Jeszcze inne rozpoczynaly nasze spotkania od narze-
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kania, by potem przechodzi¢ do formulowania bezposrednich présb. Osobami z tej
ostatniej grupy byli nauczyciele.

Widac tez bylo wyrazng procesualnos¢ tego typu relacji. Osoba zainteresowana
zyskaniem jakiego$ przedmiotu zaczynala caly proces oswajania mnie w momencie
duzego natezenia obcosci, gdy wspolne przebywanie ze mng w tej samej przestrzeni
bylto dla niej trudne ciele$nie i emocjonalnie. Nastepnie stopniowo, wraz z kolej-
nymi wizytami, zmniejszata dystans, przebywata coraz dtuzej, zaczynata krétkie roz-
mowy, czestowala jedzeniem, by w koncu przechodzi¢ do sedna sprawy tj. uzyskania
przedmiotow. Poszczegolni Efiepad, ktorych poznatem, réznili sie¢ mocno pod tym
wzgledem. Czes$¢ z nich byla w stanie rzeczony proces przejs¢ za pomoca kilku wizyt
oddalonych czasowo o kilka dni od siebie, inni potrzebowali na to kilku tygodni,
a jeszcze inni byli w stanie skroci¢ go do dwoch spotkan. Nigdy sie jednak nie zda-
rzylo, aby kto$ skrdcil proces do jednego spotkania. Te ostanie wspomniane osoby, to
ci, ktérzy sa najlepiej oswojeni ze $wiatem tatté i wiedza jak to zrobié. Prawie wszyscy
to nauczyciele, wszyscy zas z doswiadczeniem samodzielnego zycia na zewnatrz,
wsrod tatté, w szkole z internatem.

Tak wiec to, co uznatem za narzekanie, byto w rzeczywistosci formutowaniem
prosby (zadania) pod moim adresem. Dlaczego jednak dotyczyly one przedmiotow,
ktorych wedlug mnie Indianom nie brakowato? Materiatéw szkolnych byta wystarcza-
jaca ilos¢, komputer stal niewykorzystany, lekcje angielskiego odbywaty si¢ regularnie.
Nie mogltem znalez¢ praktycznego uzasadnienia dla zadan nauczycieli, ktére zasadza
sie w sprawczo$ci nauczyciela.

Jak wspomnialem powyzej, Eiepa unikaja formulowania prosby wzgledem swo-
ich krewnych (e7iepd kifie), poniewaz moze ona wplyna¢ negatywnie na ich relacje
i w efekcie zwiekszy¢ obcos¢ miedzy nimi. Nieco inaczej wyglada sytuacja z obcymi,
cho¢ podstawowa struktura interakeji nie ulega zmianie. Tutaj obco$¢ jest dana na
poczatku, wigc nie ma potrzeby jej unikania. Pojawia si¢ za to kwestia znacznie groz-
niejsza — obcy z definicji nie zachowuje si¢ wzgledem nas jak swdj. Nie bedzie o nas
dbal, nie bedzie sie o nas troszczyt, wrecz przeciwnie — bedzie chcial nas wykorzystac,
zyska¢ co$ naszym kosztem, zdoby¢ co$, co dla nas jest bezwarto$ciowe, ale w §wiecie
obcego zyskuje wartos¢. A jesli sytuacja poczatkowa kontaktu z obcym jest wrogosc,
to gdy nie jesteSmy nastawieni na konfrontacje, naszg strategia bedzie jego oswojenie
i oslabienie jego niebezpiecznego potencjalu. Dlatego tez wobec tatté nieroztropnie
jest od razu stosowa¢ prosby (zadania). Ryzykujemy wtedy wybuch agresji i gniewu.
Najpierw nalezy wywola¢ w tatté postawe bardziej zblizong do ludzi, do tego jak
ludzie (czyli E'fiepd) zachowuja si¢ miedzy sobg. Nalezy cho¢ troche przyblizy¢
obcego do postawy dbania i troski obecnej wsrod ludzi. Stad tez zaczyna sie od budo-
wania cho¢ troche podobnych emocji (usmiechy, spokojna wymiana stéw dotyczaca
opisow rzeczywistosci, unikanie patrzenia sobie w oczy), pozniej przechodzi si¢ do
spozywania tych samych pokarmoéw, by nastepnie przejs¢ do formulowania prosb-
-narzekan, ktore sa stosunkowo bezpiecznym sposobem wyrazania prosby. Dopiero
gdy nie odnosza one skutku, mozna przej$¢ do bezposrednich zadan odnosnie rzeczy,
ktorych trudno uzy¢ pragmatycznie np. szkolnych materialéw. Prosba o zeszyty jest
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bezpieczniejsza, gdyz dla E'iepa s3 one mato wartosciowe, cho¢ nie wie on, jaka jest
ich warto$¢ z perspektywy Biatego. Wie jednak z doswiadczenia, ze fatwiej je uzyskac.
Biali czgsto mdwig o szkole, Biali uzywaja zeszytéw, majg ich mndstwo — otrzymanie
zeszytow nie powinno by¢ az takie trudne. E'iepa doswiadczeni w obcowaniu z Bia-
lymi w pewnym momencie relacji zwykle prosili mnie o male rzeczy tzw. drobiazgi.
Na przyklad w pewnej chwili wspomniany juz Fernando poprosil mnie w trakcie
rozmowy o dtugopis. Gdy zaskoczony pytatem po co, odpowiadal ,,Potrzebuje go
do nauki, zeby si¢ nauczy¢ pisa¢ swoje imi¢” (Fernando 2003, fragment wywiadu).
Odpowiedzial tak, jak podejrzewal, ze powinien. Odniost si¢ do siebie, uzyt hisz-
panskiego stowa aprender, ktdre jest uzywane przez Wenezuelczykéw m.in. do opi-
sywania efektow szkolnej edukacji, odnidst sie tez do znajomosci pisania swojego
imienia, bo wiedzial dobrze, ze wérdd tatto jest to znak rozpoznawczy pismiennych,
a wigc cecha pozytywna. Fernando odniost sukces, zdobyt dlugopis, ktéry zapewne
nie bedzie mu stuzyt do nauki pisania. Wazniejszym jednak jego osiggnieciem byto
wywotlanie mojej odpowiedniej postawy — postawy dawania. Dtugopis byt tylko wste-
pem do nastepnych prosb wickszego formatu (o siekiere, strzelbe, pienigdze na den-
tyste — wszystkie zakonczone sukcesem). Wedlug Ehepa Biali s3 dobrymi partnerami
do wymiany, poniewaz nie znaja prawdziwej wartosci rzeczy. Biali potrafiag dawa¢
nader warto$ciowe przedmioty (np. siekiere) w zamian za rzeczy nic nie warte (np.
naszyjnik z ziaren fasoli). Wysilek i czas przeznaczony na wytworzenie obu przed-
miotow, ich efektywno$¢ praktyczna, sg nieporéwnywalne. Zupelnie inaczej ma si¢
sprawa z innymi Indianami (e7iepa tunkonana)'?, ktorzy sa trudnymi partnerami i nie
daja si¢ nabrac na byle blahostki, stad tez handel z nimi prawie nie istnieje. Eiepa
pld. nie utrzymujg stalych relacji handlowych z sgsiednimi ludami indianskimi (nie
mowiac juz o zawieraniu malzenstw). Wywolywanie w nich odpowiedniego nasta-
wienia i postawy dawania jest znacznie trudniejsze.

ZAKONCZENIE

W niniejszym tekscie pokrdtce przyjrzatem si¢ trzem faktom etnograficznym
z badan terenowych wérdéd Efiepa z Amazonii wenezuelskiej: 1) sposobowi uzyt-
kowania débr nietypowych (luksusowych) i ewentualnie zwigzkom poziomu zycia
materialnego z poziomem wyksztalceniem, 2) obfitosci dobr w magazynach indian-

12 Warto doda¢, ze pokrewienistwo w §wiecie Indian Amazonii wydaje si¢ by¢ bardziej wytwarzane,
niz zastane. Jest ono relacja bedaca zarazem dziataniem spotecznym, jak i substancjalnym. Pokrewien-
stwo tworzy sie poprzez akty codziennej troski. W tym znaczeniu, nie jest ono wiezig biologiczna,
wyznaczang przez pochodzenie. Pokrewienstwo jest bardziej aktem wyboru, intencjonalnego dziatania
podmiotu zaswiadczanego przez szereg codziennych zachowan nakierowanych na ludzi, ktérzy sa/staja
sie krewnymi (zob. np. Gow 1991, 1997; Villaga 2002). Wspétbiezne z tym zjawisko okresla si¢ mianem
kosubstancjalizmu, tj. sadu, wedle ktoérego w ontologii indiafiskiej podzielanie tych samych pokarméw,
napojow, bliskosci cielesnej i emocjonalnej oraz wspolnie wykonywanych dziatan prowadzi do budo-
wania takich samych cial i w efekcie do tozsamosci substancjalnej dwdch jednostek (zob. np. Seeger
iin.1987; Vilaga 2002, 2005).
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skich szkét, 3) zdobywaniu, kontrolowaniu i rozdawaniu débr przez nauczyciela.
Wszystkie obrazuja sposob postrzegania $wiata przez Indian Enepa, w ktorym
koniecznym warunkiem rozwoju osoby i spolecznosci jest zdobywanie i transfor-
macja dobr ze §wiata zewnetrznego, w tym ze $wiata tatto (Bialych). W $wietle tego
materialu empirycznego, szkota nie jest bynajmniej motorem zmiany kulturowe;j.
Szkota nie zmienia sposobu zycia Indian (jako instrument rozwoju lub akulturacji),
lecz jest nowa praktyka kulturowg zaadaptowang przez Indian do osiagania trady-
cyjnie wyznaczonych celéw (szkola jako sposdb oswajania Bialych i stosunkowo
bezpieczny sposob zdobywania ich dobr). Indianie wykorzystuja praktyke szkolng
do osiggania swoich wlasnych celéw, ktére zwigzane sg z reprodukcja spoleczng i roz-
wojem osoby. Nauczyciele indiafiscy nie tyle staja si¢ osobami lepiej sytuowanymi
materialne i agentami zmiany, co uzywaja szkoty jako sposobu do budowania swojej
pozycji spolecznej na sposéb catkowicie indianski, nie za§ nowozytny. Szkota wéréd
E’fiepa jawi si¢ wiec raczej jako dogodny sposob zdobywania dobr ze $wiata tatto,
za$ nauczyciel indianski jako osoba aspirujaca do roli lidera za pomoca catkowicie
tradycyjnych, a nie nowoczesnych srodkéw.
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SCHOOL AS A WAY OF ACQUIRING GOODS
(E’NEPA INDIANS, VENEZUELAN AMAZONIA)
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White people, Amazonia, Indian teachers

This article analyses how material, industrially produced, goods are acquired through schools by
E’fiepé Indians in Venezuelan Amazonia. Based on ethnographic fieldwork the author shows how Indians
use school goods to build social position in a traditional way. Contrary to a popular hypothesis, school
education does not contribute to acculturation — Indian teachers do not become agents of cultural change.
They are however persons who are able to familiarize tatté (“White people”) and thereby they take control
over the flow of goods from national societies. In this way school becomes a place which represents the
abundance of material goods, and the teacher becomes their master and donor.
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