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the Ferhadija street in Sarajevo

Abstract

The article tackles the issue of urban space in the context of cultural and social practices, exemplified by one
of the main streets in Sarajevo. Making the Ferhadija street in the capital city of Bosnia-Herzegovina her
case study, the author analyses one of the city’s main thoroughfares, thus reconstructing the multidimen-
sional pattern of utilising space in a cultural borderland. The meanings attributed to the Ferhadija street
constitute the frame which provides a point of reference for the reflections on cultural and public practices
associated with the status of individual persons, the expression of their confessional or ethnic identity, or the
attempt to establish the discourse with the (recent) history of the siege and the civil war.
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* 3k *

Artykut dotyczy przestrzeni miejskiej w kontekscie praktyk kulturowych i spotecznych na przyktadzie jed-
nej z gtéwnych ulic Sarajewa. Czyniac z ulicy Ferhadija w stolicy Bo$ni i Hercegowiny studium przypadku,
autorka poddaje analizie jeden z gléwnych traktéw miasta, rekonstruujac tym samym zlozony charakter
uzytkowania przestrzeni na pograniczu kulturowym. Znaczenia nadawane ulicy Ferhadija stanowig zara-
zem ramg, ktéra stuzy refleksjom na temat kulturowych i spotecznych praktyk zwiazanych ze statusem
jednostek, ekspresja ich tozsamosci wyznaniowej czy etnicznej, badz préba nawigzania dyskursu z (nieodle-
gla) historig oblezenia miasta i wojny domowej.

Stowa kluczowe: Sarajewo, przestrzeri publiczna, elementy kompozycji urbanistycznej, praktyki spoteczne
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Wstep'

Sarajewo to miejsce wyjatkowe nie tylko ze wzgledu na architektoniczng ztozo-
no$¢. Zatozone przez Is¢ beg Ishakovicia w 1440 roku?, jest najwiekszym miastem Bosni
i Hercegowiny (oraz jej stolicg). Odizolowane i odgrodzone od zewngtrznego $wiata
poprzez swoje potozenie w glebokiej dolinie rzeki Miljacki otoczonej gérami, ,jest ono
zamkniete przed wszystkim, co zewngtrzne, i catkowicie zwrécone ku swoim sprawom™.
Owe ,wiasne sprawy” w kontekscie historycznym sprawily, ze Sarajewo stalo si¢ arena
proceséw spolecznych i wydarzen politycznych symptomatycznych dla Europy oraz
w Hungtinowskim rozumieniu: zderzenia cywilizacji. Oto bowiem,

gdy mineto okoto stu lat od chwili zatozenia Miasta, w jego granicach zamieszkali wyznaw-
cy wszystkich monoteistycznych religii i przedstawiciele wywodzacych sie z nich kultur,
ludzie méwiacy rozlicznymi jezykami i zyjacy w sposéb okreslony przez te kultury. Stato si¢

mikrokosmosem, §rodkiem $wiata, ktéry [...] miesci w sobie caly swiat®.

By¢ moze wtasnie dlatego Sarajewo nadal jest miastem ,nieograniczonym mimo
geograficznych ograniczen [...]”. Niemniej jednak, owe ,geograficzne ograniczenia”
otwieraja si¢ na lokalng specyfike. Tu bowiem geografia miasta odtwarza w znacznym
stopniu logike tureckiego uktadu przestrzennego z mahalami i bascarsijq®, Yaczac w sobie
elementy pozornie sprzeczne: regionalne (batkariskie), chrzescijanskie, islamskie, jugo-
stowiariskie (,socjalistyczne”), kapitalistyczne i globalne’. Co ciekawe, linearna struktura
tego miasta sprawia, ze historyczne dzielnice tworza specyficzne areaty odpowiadajace
poszczegdlnym epokom®. Tak heterogeniczna przestrzen kryje w konsekwencji wyjatko-
wa semantyke miejsca, a przyktadem tego moga by¢ poszczegdlne elementy przestrzen-
nej kompozycji miasta’, w tym takze ulice. Jedna z nich, ulica Ferhadjija, jest przedmiotem

Praca powstata przy okazji kwerendy bibliotecznej, jaka autorka odbyta w Instytucie Boszniackim
w Sarajewie w dniach 14-28.02.2017.

Turcy Osmariscy zatozyli nowozytne Sarajewo jako materialny wyraz islamskiej cywilizacji, stad tez
pierwsze struktury miejskie mialy na celu wypromowac¢ filozofie osmanskich rzadéw. To z kolei miato
umozliwi¢ realizacje strategicznych intereséw ekonomicznych Osmanéw. Jednakze, cho¢ ich wizja miasta
uwzgledniata ideologie islamska, plany miejskie dostosowaty i zasymilowaly dzielnice oraz miejsca kultu
innych wyznari. Donia 2006, s. 80.

Karahasan 1995, s. 15.

Karahasan 1995, s. 15.

Gacnanovi¢ 1999, s. 100.

Sarajewo bylo podzielone na dzielnice mieszkaniowe mahale. Kazda stanowita zazwyczaj teren zamiesz-

e O

katy przez cztonkéw danej spotecznosci wyznaniowej. Carsija z kolei byta centrum handlu i inspirowana
tureckimi bazarami skupiata rzemieslnikéw jako gospodarcze serce miasta. Begovi¢ 2005, s. 17-18.

7 Pilarska, 2010, s. 113-125.

8 Dee & Giil 2015, s. 152.

7 Wejchert 1974.
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analizy (ograniczonej na potrzeby formatu niniejszego opracowania) z perspektywy spo-

tecznych i kulturowych praktyk jej uzytkowania.

Kontekst historyczny

Ferhadija stanowi wtasciwie najwazniejsza ulice o charakterze handlowo-ustugo-
wym w miescie. Znajdujac si¢ w Scistym centrum, jest catkowicie zamknieta dla ruchu
kotowego. Komunikacyjnie taczy ona ulice Mars$ala Tita na zachodzie z placem (Trg) fra
Grge Marti¢a na wschodzie. Jej naturalnym przedtuzeniem na wschéd jest ulica Saraci,
z ktéra obie tworzg jeden ciagg pieszy w kierunku Ba$¢arsiji, najwazniejszego sarajew-
skiego bazaru. Ulica ta naznaczona jest elementami na state wpisanymi w krajobraz ar-
chitektoniczny miasta, stajac si¢ nosnikiem pamieci o dramatycznym doswiadczeniu
sprzed prawie trzech dekad, tj. oblezeniu (najdtuzej trwajace oble¢zenie miasta w nowo-
zytnej historii)'. Tzw. sarajewskie réze, czyli slady po strzatach snajperéw, przypomina-
ja o nieco innym (niz w przypadku pozostatych gtéwnych ulic stolic europejskich) gemius
loci tego miejsca’’. Rzadko kiedy bowiem europejskie aleje czy gtéwne ulice nosza slady
pamigci historycznej, czesciej bedac wyrazem kapitalistycznych czy globalnych trendéw
gospodarczych i spotecznych.

Stosujac metafore sarajewskiego dramaturga, Dzevada Karahasana'?, przyréwnuja-
cg ulice do rzeki, mozna przyjaé, iz ma ona swoja populacje i ,doptywy”, ktére tworza jej
bieg. Ulice bowiem, podobnie jak rzeki, tacza si¢ z innymi traktami, ale te, ktére od nich
odbiegaja, Zyja swoim Zyciem i maja swoje historie, a nawet wlasciwe sobie legendy
miejskie®. Ferhadija jest ,rzeka szczegélng”. Ciagnie sie réwnolegle do whasciwej rzeki
Sarajewa, zyjac swoim zyciem i nadajac jej ,uzytkownikom” swoisty status. Ferhadjija,
podobnie jak rzeka, posiada swéj teren zasilany przez dorzecze. W przypadku sarajew-

skich ulic podobng funkcje petni mahala™.

10 Oblezenie Sarajewa przez sity Republiki Serbskiej oraz Jugostowiariska Armi¢ Ludows trwato od
5.04.1992 do 29.02.1996. W jego wyniku zgineto okoto 10 tysigcy cywildw, zas catkowitemu zniszczeniu
ulegto 60% budynkéw w miescie. Wséréd ofiar cywilnych ponad péttora tysiaca stanowily dzieci.
Por. Goulding 2002, s. 229.

»Sarajewskie réze” wykonane s3 z masy zywicznej polaczonej z plastikiem i czerwonym barwnikiem. Tg
substancja wypelniane byly na przestrzeni lat slady po pociskach na ulicach, fasadach budynkéw itp.,
symbolizujac miejsce $mierci cywiléw (w zamysle twércéw oznaczano tak miejsca, w ktérych zgineto co
najmniej trzech cywiléw). W catym miescie jest ich ok. 150, cho¢ powoli ulegaja zacieraniu. Pomystodawca
tego projektu byt zmarty w 2011 roku sarajewski architekt Nedzad Kurto, we wspétpracy z Abdullahem
Sidranem. W ramach rekonstrukeji réz bosniacki Minister do Spraw Weteranéw zadecydowat w 2013
roku o odnowieniu tych miejsc oraz upamietnieniu ich dodatkows tablica.

Karahasan, 1996.

Karahasan, 1996, s. 12—-13.

Mahala jako obszar mieszkalny jest zgromadzeniem ulic i obiektéw, gtéwnie mieszkan. Ulica Ferhadija
rozcigga si¢ przez cztery mahale. ,Sktadaja si¢” na nie: miejsce kultu religijnego, szkota, fontanna publicz-
na, sklep spozywczy i warzywniak. Centrum takiego obszaru jest §wiatynia, szkota, i fontanna jako miej-
sce rekreacji i spotkar towarzyskich. Begovi¢ 2005, s. 41.

-
Iy

-
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Ulica posiada t¢ nazwe od niepamigtnych czaséw' i pochodzi od imienia bo$niac-
kiego Sanjak-Beya Ferhat-Beya z rodziny Vukovi¢-Desali¢, ktéry w latach 1561/62 wy-
budowat na tym terenie meczet (Ferhad-begova dzamija)'®, rozbudowany w kompleks
Ferhadija. W jego ramach Ferhat-Bey zatozyl podstawowa szkote islamska, wybudowat
fontanne i immaret (kuchni¢ publiczna). Wszystkie te obiekty ulegly zniszczeniu w wy-
niku pozaru w 1697 roku, po czym islamska szkota podstawowa zostata odrestaurowana
przez Mehmeda-Bey Dzeneticia'’. Z wymienionych obiektéw do dzi$ istnieje meczet
i przylegty doni cmentarz'®. Podazajac za kluczem numeracji austrowegierskiej obiektéw
mieszkalnych i uzytkowych, ulica Ferhadija zaczyna si¢ u styku z ulica Marsala Tita, na
wysokosci budynku Banku Narodowego (uprzednio Grand Hotel"). Sasiaduje z nim
,drapacz chmur” Vakuf®. Z przodu budynku znajduje si¢ wieczny ptomien — komuni-
styczny symbol oporu przeciw faszyzmowi. Mijajac katolickg katedre Serca Jezusowego,
a takze nieopodal potozony wspomniany meczet (Ferhad-begova dzamija), dochodzi si¢
do skrzyzowania z ulica Gazi-husref Begova, w poblize tak zwanego stodkiego zakatka
(slatko cose). Na placu, gdzie w latach 1884-1889 znajdowaly si¢ koszary janczaréw,
w oparciu o projekt J6zefa Vancasa powstata wspomniana neogotycka katedra katolic-
ka*'. W jej poblizu wybudowano z funduszu spotecznego kamienice, ktéra miescita m.in.
poczte i biura telekomunikacyjne, a takze nowopowstate muzeum narodowe. Od 1928
do 1941 roku ulica nosita nazwe Prijestolonasljednika Petra, nastepnie w latach 1941-
1945 znéw Ferhadija. Od 1945 do 1993 roku jej patronem byt bohater narodowy Vaso

15 Boczne uliczki nie miaty oficjalnych nazw do 1853 roku, kiedy to wprowadzono numeracje doméw jako
utatwienie dla poborcéw podatkowych w ,zakorzeniajacej” sic w tej przestrzeni materialnej i duchowej
monarchii Austrowegierskiej. Kresvljakovi¢ 1937, s. 3.

Ferhad-beg byt potomkiem szanowanej szlacheckiej rodziny Vukovi¢-Desisalié. On sam wybudowat

1

5N

tu wspomniany meczet, podczas gdy jego brat Ivan stworzyl prawostawna ikone ,Matka Boska
z Dziecigtkiem”.
17"W 1979 roku budynek po raz kolejny ulegt zniszczeniu podczas pozaru. Jednym z nauczycieli tej szkoty
byt znany kronikarz Sarajewa, Mula Mustafa Baseskija.
18 Na tej niewielkiej nekropolii chowano w przesziosci gtéwnie cztonkéw oddziatéw janczaréw z nieopodal
potozonych koszar (okolice dzisiejszej katedry). Od 1992 roku cmentarz stanowi miejsce spoczynku bo-
$niackich intelektualistéw, w tym np. Muhsina Rozvicia, czy Aliji Isakovicia.
1 maja 1895 roku Daniel A. Salom zorganizowat inauguracyjna ceremoni¢ w nowopowstatym Grand
Hotelu, ktéry juz w tamtym czasie byt w petni zelektryzowany. Obiekt funkcjonowat jako hotel tylko

1

o

kilka miesiecy, scedowany nastepnie na Bank Narodowy. U zbiegu ulic Ferhadija i Cemalusa (na tej dru-
giej ulicy pierwszy elektryczny tramwaj pojawit si¢ 1 czerwca 1895 roku), w miejscu dzisiejszego ,wie-
zowca” Vakufa znajdowat si¢ meczet Havadze Kemaluddina, stad tez okoliczne budynki naleza do

mahali Cemalusa.
2

S

»2Drapacz chmur” to potoczne okreslenie lokalnych mieszkancéw (byt to de facto pierwszy tak wysoki
budynek w modernistycznym Sarajewie). Z arabskiego wagf (wakf) to fundacja religijna finansujaca
utrzymanie meczetéw i instytucji religijnych.

21'W érodku katedry znajduje si¢ grobowiec i portret arcybiskupa Vrhbosny Jézefa Stadlera, ktérego zabiegi
organizacyjne przyczynily si¢ do konstrukeji katedry, patacu, seminarium, a takze budowy kosciota

$w. Cyryla i Metodego oraz budynkéw swieckich w chrzescijaniskiej mahali miasta (Latinluk).
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Jedna z wielu ,sarajewskich roz”, Sarajewo 2017,

fot. J. Pilarska
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Gra w szachy miejskie na placu Wyzwolenia (Trg Oslobodenja), Sarajewo 2017, fot. J. Pilarska



238 JOURNAL oF URBAN ETHNOLOGY 16/2018

Miskin Czarny, ktéry pracowat dla kolei paristwowych w Sarajewie?’. Do swej pierwot-
nej nazwy powrdcita w 1993 roku.

Ulica byta i jest centrum komercyjnym miasta. W przesztosci znajdowaly si¢ tu
zajazdy (han), kawiarnie, sklepy i urzedy®. Miescily si¢ tez tu: agencja podrézy, agencja
celna, duzy sklep z towarami kolonialnymi, piwnice z likierami, apteka, kiosk z prasa
i tytoniem, oraz magazyn z porcelang i szklem. Tu znajduje si¢ réwniez Stara Synagoga,
najstarsza boznica w Bosni i Hercegowinie z 1581 roku, petniaca obecnie réwniez funk-
cje muzeum zydowskiego®*. Na réznych odcinkach ulicy mieszczg si¢ rozmaite, wazne
dla miasta instytucje, np. Gradska trznica Markale (hala targowa) przy Gajev Trgu,
Uniwersytet Ekonomiczny, duza poczta, czy bosniacka federacja pitkarska. W potowie
Ferhadiji ulokowany jest tez Trg Oslobodenja; rozlegly, zadrzewiony plac, stanowiacy
popularne miejsce spotkari i odpoczynku mieszkaricéw, a takze gry w szachy parkowe.
Dalszy trakt prowadzi ku ulicy Saradi, ktéra w tym miejscu zamienia si¢ w waski, bruko-
wany trotuar prowadzacy do ,muzutmanskie;j” staréwki i serca miasta, a wigc Bascarsiji.

Metoda

Majac na uwadze cel badan, ktérych byta analiza oraz préba odtworzenia (rekon-
strukgji) lokalnych znaczen przypisywanych tej ulicy w kontekscie praktyk spoteczno-
-kulturowych nan zachodzacych, do ich realizacji zastosowano podejscie jakosciowe,
z adekwatnymi narzedziami gromadzenia danych, tj. obserwacja, rozmowa naturalng
oraz fotografia. Metodologicznie podejscie jakosciowe zakorzenione jest w ,subiekty-
wistycznej wizji natury spolecznej i teorii poznania™?, podczas gdy konstruktywizm
w warstwie ontologicznej ,podziela subiektywistyczne nastawienie do rzeczywistosci,
akceptujac relatywizm, czyli istnienie wielu lokalnie konstruowanych i rekonstruowa-
nych rzeczywistosci”. Stad tez realizowany projekt dotyczyt tzw. wewngtrznego stu-
dium przypadku?, w ktérym nie podejmuje si¢ zadnej préby uogélnienia wykraczajacej
poza pojedynczy przypadek, ani tez nie prébuje si¢ stworzy¢ teorii. Subiektywno$¢ in-
terpretacji wyraza etyczna (etic — zewngtrzna) pozycja badaczki z wykorzystaniem ele-
mentéw emicznych (emic — perspektywa wewnetrzna)®.

22 Stacja kolejowa rozciagata si¢ na terenie wspoétezesnej ulicy Ferhadija na wysokosci od placu rozpoczyna-
jacego si¢ krytym targowiskiem (772nica) do istniejacego dzi§ budynku szkoty ekonomicznej i semina-
rium (prawostawnego). Budynek stacji rozebrano w latach 1938-1939.

% W czasie panowania monarchii austrowegierskiej znajdowalo si¢ na niej 50 zajazdéw (gospéd) dysponu-
jacych 2 640 miejscami dla goscii 1 280 dla koni. Bibanovi¢ 2011, s. 37.

24 Zydzi pojawili si¢ w Sarajewie na poczatku XVI wicku, po tym jak na mocy Edyktu z Alhambry z 31 mar-
ca 1492 roku Monarchia Katolickiej Hiszpanii, czyli Izabela I Kastylijska i Ferdynand II Aragoriski,
wypedzili ich z Pétwyspu Iberyjskiego. Sefardyjczycy wniesli w kulture Sarajewa m.in. kulture hebrajska
a takze jezyk ladino.

% Stawecki 2012, s. 78.

2 Stawecki 2012 s. 80.

27 Silverman 2008, s. 437-438.

8 Por. Pike 1967.



Justyna Pilarska Przestrzeri miejska w praktykach kulturowo-spotecznych: ulica Ferhadija... 239

Badanie zostalo przeprowadzone podczas dwutygodniowego pobytu autorki
w Sarajewie”. Znajomos¢ lokalnego jezyka i kulturowego kontekstu® umozliwily na-
kreslenie zwiazku miedzy przestrzenia a praktyka spoteczno-kulturowa w tym konkret-
nym przypadku jednej z najwazniejszych ulic miasta. Bezposrednia obserwacja terenowa®!
pozwolita zarazem na jednoczesng obserwacje i dokumentowanie, a wiec ,wtopienie si¢
w teren, ale nie w kulture, mozliwo$¢ zadawania pytan i proszenia o komentarze™?.
Obserwacji towarzyszyta tzw. rozmowa naturalna z pigcioma mieszkaricami Sarajewa,
ktéra stanowi jedno z narzedzi podejscia jakosciowego w badaniach spotecznych —
,Mimo, ze mozemy bra¢ rozmowe za trywialne (,to tylko rozmowa”) zdarzenie, warto
zastanowi¢ si¢ nad tym, ze rozmowa jest pierwotnym medium, dzigki ktéremu zachodzi
wymiana spoteczna™3. Analiza Zrédet zastanych dotyczacych historii Sarajewa, obser-
wacja terenowa, metoda fotograficzna oraz wywiad swobodny umozliwity konstruktywi-
styczne odtworzenie najwazniejszych elementéw zwiazanych z praktyka spoleczna
i znaczeniem tej ulicy dla mieszkaricéw.

Analiza

Perspektywa antropologiczna pozwala na spojrzenie na obiekt architektoniczny
(w tym wypadku na ulice jako element przestrzennej kompozycji miasta) przez pryzmat
»oswajania” jej elementéw przez uzytkownikéw (mieszkaric6w) w ramach codziennych
praktyk. Owo lokalne ,,oswajanie” w przypadku ulicy Ferhadija jest niezwykle dynamicz-
ne — w zaleznosci od fragmentu traktu praktyki spoteczne nawiazuja do innych kodéw
kulturowych. Poczawszy od fragmentu ulicy przez zbiegu z ul. M. Tita wyraznie zaryso-
wuje sie tam aspekt komercyjno-konsumpcyjny, zwigzany z udziatem w spotecznych
rytuatach towarzyskich, np. picia kawy w afanie (bosniackie kawiarnie). Poniewaz na tej
wysokosci na ulicy znajduja si¢ sklepy wielu z najdrozszych marek odziezowych w tej
cz¢sci Pétwyspu Batkariskiego (np. Benneton), ,bywanie” w nich staje si¢ symbolem
przynaleznosci do danej grupy spotecznej. Stad tez na ulicy Ferhadija (tej czg¢sci) warto
si¢ pokazywa¢, manifestujac w ten sposéb swoéj (nawet pozorny) status materialny*.
Thomas Hulland Eriksen pisze, iz ,status to spolecznie zdefiniowany aspekt osoby, kt6-

# Studium przypadku zostato poprzedzone kwerends biblioteczng w Instytucie Boszniackim posiadajacym
bogate zbiory dotyczace historii miasta, umozliwiajac nakreslenie historycznego kontekstu i wazkosci
traktu dla samego miasta i jego mieszkaricéw.

% Poprzez liczne badawcze i prywatne wizyty autorki w Sarajewie na przestrzeni prawie dwéch ostatnich
dekad.

31 Neuman 2007, s. 289.

52 Jemielniak 2012, s. 51.

3 Silverman 2012, s. 184-185.

3* Ten swoisty rytuat kulturowy jest jednakze czesto krytykowany przez samych mieszkaricéw Sarajewa. Jak
twierdzity rozméwezynie, w kafanie na poczatku ul. Ferhadija ,siedzi sig, by si¢ pokazac”, ale jesli przyj-
rze¢ si¢ temu z bliska, to czasem osoby tam przesiadujace sta¢ na kupno jednej kawy, ktéra w ten ceremo-
nialny sposéb ,saczg” czasem nawet kilka godzin.
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ry definiuje relacje spoteczng™. Ten norweski antropolog spoteczny jednocze$nie pod-
kresla zwigzek mig¢dzy statusem przypisanym a osigganym, co dokonuje si¢ wtasnie m.in.
za pomocy praktyk spotecznych, zachodzacych w okreslonej przestrzeni*. W konse-
kwencji miejsce to nabiera szczegdlnego znaczenia w indywidualnych biografiach
poprzez ,range”, jaka nadaje si¢ tego typu rytualom behawioralno-kulturowym. Ze
wzgledu na fakt, iz obiekty architektoniczne mozna postrzega¢ jako podsystem (jeden
z elementéw), ktéry zapewnia masowa komunikacje, wyraznie zarysowuje sie sposéb,
w jaki rézne grupy spoteczne wyrazaja tu swéj stosunek wobec systemu spotecznego
i ekonomicznego. Robienie zakupéw, spotkania towarzyskie, co ciekawe — nawet zata-
twianie spraw urz¢gdowych na poczcie czy w banku, nabieraja na tej ulicy innego, tj.
prestizowego znaczenia, niz gdyby odbywato si¢ to w lokalnych urze¢dach, czy ajencjach
pocztowych®. By¢ moze wynika to tez dodatkowo z faktu pewnej estetyki architekto-
nicznej budynkéw mieszczacych te instytucje, jako ze sa one odremontowane (jak na
boséniackie realia) i zadbane.

Poniewaz rola obiektéw nabiera znaczenia, gdy wykorzystywane sg do interpretacji
przekazéw symbolicznych w okresach napie¢ politycznych, warto tez zwréci¢ uwage na
istniejace w tej przestrzeni osobliwe pozostatosci po oblezeniu Sarajewa z lat 90. XX
wieku: wspomniane juz ,sarajewskie réze” oraz tablice upamigtniajace $mier¢ cywiléw,
ktérzy zgingli pod obstrzatem snajperskim Serbéw bosniackich. Symbole te, szczegélnie
w tym miejscu ze wzgledu na jego ,atrakcyjnos¢” turystyczna, stajg si¢ narzedziem dia-
logu z historig oraz forma jej przekazu (storytelling) przejezdnym i turystom. W tym tez
kontekscie tuz za katedra Serca Jezusowego przy placu fra Grge Martic¢a powstata kil-
ka lat temu galeria zdjg¢, przeobrazona w permanentng wystaweg-muzeum ,Gallery
11/07/95”, miejsce warsztatéw i wyktadoéw dotyczacych historycznych i spotecznych re-
perkusji masakry w Srebrenicy.

Jako ze analiza socjologiczna obiektéw materialnych pozwala na m.in. ustalenie
akceptowanych i nieakceptowanych spotecznie wartosci, przygladajac si¢ dynamice
praktyk codziennych mieszkaricéw Sarajewa na ulicy Ferhadija wyraznie zarysowuje si¢
kilka kwestii. Oto bowiem przestrzen materialna stuzy artykutowaniu niezado$¢uczy-
nionej krzywdy historycznej (centrum informacji o Srebrenicy; eksponowanie ,sarajew-
skich r62”), przez co wyostrza si¢ wewnetrzny podzial na swoich i obcych (my — ocaleni,
a wiec ci, ktérzy przezyli oblezenie, oni — Serbowie bosniaccy, ktérzy dokonywali syste-
matycznego urbanocidu z okolicznych wzgérz). W ten sposéb ulica symbolizuje warto-
$ci wazne dla danej grupy (kwestia pociagniecia do odpowiedzialnosci karnej za zbrodnie
wojenne na cywilach), oraz ,,opowiada” o istotnych wydarzeniach. Nieartykutowanymi,
lecz symbolicznie praktykowanymi wartosciami sg te, zwiazane z ,batkariskim” stylem

3 Eriksen 2009, s. 60.
3¢ Eriksen 2009, s. 60.
37 Opinig takg wyrazili interlokutorzy autorki, dwaj mieszkaricy Sarajewa (Muzulmanin oraz Serb bosniacki).



Justyna Pilarska Przestrzen miejska w praktykach kulturowo-spotecznych: ulica Ferhadija... 241

Jedna z kafan przed Katedra Serca Jezusowego, Sarajewo 2017, fot. J. Pilarska
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zycia — nie§pieszne rozmowy w kafanach, picie kawy ,godzinami”, towarzyskie rytuaty
zwiazane z pogawedka na ulicy ze spotkanymi znajomymi, wszechobecny gwar, obec-
no$¢ dzieci, itp. Nieakceptowalne wartosci, jakie zarysowujg si¢ w tej przestrzeni, to te,
ktére zwracaja cztonkéw spotecznosci wobec patrykularnych intereséw swoich grup et-
niczno-wyznaniowych. Szczegdlnie immanentne wydaje si¢ to wtasnie w tej czesci mia-
sta, gdzie podkreslanie swojej odrgbnosci etnicznej czy tez tozsamosci religijnej nie jest
,kompatybilne” z charakterem miejsca, jakie nadaja mu mieszkaricy w codziennych
praktykach. Odbywa sie to poprzez marginalizacje tych wymiaréw tozsamosci, przy jed-
noczesnym odnajdywaniu wspélnego mianownika w postaci kultury konsumpcji, zycia
towarzyskiego w ,stylu metropolitarnym”, itp. Nieznajomos¢ tego kodu kulturowego
sprawia, ze wszelkie przejawy podkreslania etnicznosci (partykularyzmow) jawia si¢ jako
»zasciankowo$¢” i prowincjonalnosé®.

Jak podkresla Bohdan Jatowiecki, przestrzen architektoniczna podlega procesom
spolecznego wytwarzania: ,ludzie wytwarzaja swoja przestrzen [...] przestrzeri ma jed-
nakze nie tylko wymiar materialny, lecz takze symboliczny, naznaczona jest bowiem
przez emocje, uczucia i warto$ci”’. Stad tez, w ramach komunikacyjnej funkeji archi-
tektury (architecture parlante) sarajewianie w tejze przestrzeni materialnej wspottworza
pamigé zbiorowa, wytwarzajac spotecznie podzielane wyobrazenia o przesztosci (boha-
terstwo cywiléw pod snajperskim obstrzalem podczas oblezenia), korupcji i indolencji
lokalnych przywédcéw politycznych, ktérzy doprowadzili do rozpadu Jugostawii, jedno-
znacznego obwiniania Serbéw bosniackich i uruchomionej przez nich propagandy etno-
-nacjonalistycznej, w opozycji do Muzulmanéw bosniackich, czy tez czgsci Chorwatéw
bosniackich®. Te dwie ostatnie grupy jawig si¢ zarazem jako depozytariusze jugosto-
wiariskiego ducha braterstwa i jednosci (,titowskie” bratvstvo i jednistvo)*'. Mozna zatem
skonstatowad, iz w ten oto sposéb przestrzen generuje okreslone praktyki produkowania
pamieci i ich odbioru. Z drugiej strony, obiekty architektoniczne niosg za sobg przekaz,
ktéry ma ograniczony charakter. Tak tez dzieje si¢ w przypadku srodkowej czgsci traktu
Ferhadija, gdzie znajduje si¢ katolicka katedra.

Tu bowiem odtwarzane sa codzienne pewne praktyki podkreslajace status spotecz-
ny mieszkaricéw Sarajewa, ktérzy udzielanie si¢ w zyciu towarzyskim w tym miejscu
traktuja jako wyraz przynaleznosci do ,$mietanki towarzyskiej” stolicy (Eriksonowski
status osiggany). Co wigcej, w okalajacych katedre kawiarniach nawet praca kelnera (skad
inagd powazana na Pétwyspie Batkariskim i wykonywana gléwnie przez mezezyzn) sta-
wia taka osobe wyzej na szczeblu drabiny stratyfikacyjnej*. Wydaje sie to korespondowac

3% Bezposredni cytat.

% Jatowiecki 2010, s. 24-25.

“ Opinie interlokutoréw.

1 Wypowiedzi interlokutoréw autorki.

“ W poréwnaniu z pracg kelnera w innej cze¢sci miasta czy dzielnicy (wypowiedz rozméwezyni).
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z ogladem Henri Lefebvre, iz praktyki przestrzenne regulujg zycie. Jak bowiem stwier-
dza ten francuski filozof ,przestrzenl nie ma mocy sama w sobie, ani przestrzeri sama
w sobie nie determinuje sprzecznosci przestrzennych”®, ale to wiasnie formy spotecz-
nych praktyk nadaja danej przestrzeni charakter i lokalng, idiograficzng specyfike (w tym
prestiz).

»2Autentyczno$¢” miejsca rozumiana jest jako umiejetnosé skutecznej komunikacji
okreslonych i pozadanych tresci. W kontekscie tej ulicy warto przyjrzec sie jej koricowe-
mu fragmentowi, ktéry prowadzi do ,historycznego przejscia” — od czgsci ,austrowe-
gierskiej” i ,jugostowiarniskiej” do ,muzutmariskiej” (osmariskiej) (,Sarajewo meeting of
cultures”).

Owe symboliczne przejscie nie spotkalo si¢ z akceptacja samych mieszkancéw
Sarajewa i przycigga uwage jedynie turystéw, ktérzy zachgceni chwytliwg frazeologia
»spotkania wschodu z zachodem” fotografuja si¢ na tej poziomej inskrypcji. Dla samych
mieszkanicéw Sarajewa wydaje si¢ to jednak chybionym pomystem — nie traktuja oni
bowiem miasta jako przestrzeni materialnej wydzielonej, czy fragmentarycznej*. Jesli
wigc obiekty architektoniczne tworza narracje na temat miejsca, to ta wydaje si¢ projek-
tem, z ktérym mieszkaricy i rodzimi uzytkownicy nie wchodza w dialog. Owa linia de-
markacyjna stanowi bowiem zaprzeczenie pewnego mitu, symbolicznego wyrazania
wspélnoty sarajewskiej jako spotecznosci zréznicowanej. Krajobraz kulturowy, jako wy-
nik przeksztatcania przestrzeni geograficznej przez rézne grupy kulturowe w Sarajewie,
pozwala ksztattowaé symboliczne wyobrazenia o jego mieszkaricach. I cho¢ jego znacze-
nie nigdy nie jest interpretowane w ten sam sposéb przez wszystkich jego ,uzytkowni-
kéw”, w niezgodzie na wydzielanie przestrzeni wytania si¢ pewna solidarno$¢ wszystkich
grup kulturowych zamieszkujacych Sarajewo i ,uzytkujacych” ten trakt. Najwazniejsze

staje si¢ zatem pytanie nie to, ,jak miejsca funkcjonuja, ale co znacza™

. Innymi stowy,
sedno charakteru danego miejsca (przestrzeni) wyraza si¢ nie poprzez jego wymiar
funkcjonalny (formalny lub oficjalny), lecz poprzez interpretacje jego znaczenia czy
symboliki.

Opisywana ulica wydaje si¢ w humanistycznym rozumieniu architektury spetnia¢
klika zadan wynikajacych z realizacji (badz zaspokajania) potrzeb psychospotecznych
spolecznosci sarajewskiej, dajac poczucie wiezi, realizujac potrzebe przynaleznosci (afi-
liacji) do danej grupy (wedlug kryteriéw ekonomicznych i stratyfikacyjnych), czy tez
zaspokajajac potrzeby wyzsze, tj. obcowania z absolutem i rozwoju duchowego przez fakt
lokalizacji przy niej $wiatyni nalezacych do czterech réznych porzadkéw teologicznych

# Lefebvre 1991, s. 358-359.

* W opinii mieszkanek Sarajewa najwigkszym zastrzezeniem wobec tego symbolu jest sposéb, w jaki jed-
noznacznie ,,odcina” poszczegdlnie czgsci miasta od siebie, ktére sa wedtug nich ,,od zawsze przemiesza-
ne”. Potwierdzity one, iz ma to sztuczny, zupetnie odrealniony wymiar dla wielokulturowego charakteru
Sarajewa (bezposrednia wypowiedz rozméwezyn).

# Sagan 1995, s. 147.
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(judaizm, prawostawie, katolicyzm i islam). Poprzez swoja specyfike architektoniczno-
geograficzng, a wiec otoczenie wysokimi budynkami w waskim trakcie, nieopodal sto-
kéw okalajacych Sarajewo, daje tez poczucie fizycznego i symbolicznego bezpieczeristwa.
Tym samym ulica ta pelni spoteczne funkeje, jakie architekturze przypisuje Aleksander

Wallis*, a wiec funkcje:

® ochronng: przed niekorzystnymi warunkami atmosferycznymi oraz symbolicz-
nie przed politycznymi podziatami obecnymi w post-Daytonowskiej Bosni
i Hercegowinie®;

* Swiatopogladowa: poprzez utozsamianie si¢ sarajewian z jego ,ranga’ i znaczeniem
stratyfikacyjnym, jakie niesie;

® prestizowa: podkreslajac status spoteczny*,

® katalityczna: poprzez swoje liczne kafany, ogrédki, restauracje, bary czy szachy

* parkowe, sprzyjajac interakcjom mig¢dzyludzkim*;

¢ ideologiczna: bedac nosnikiem pewnej ideologii — prawdy historycznej poprzez

¢ aktywnos¢ performatywna badz bezposrednie sasiedztwo galerii 11/07/95, ,sa-
rajewskie réze” itp.;

¢ kumulatywno-strukturalizujaca: jako stata forma przestrzenna strukturalizujaca
uktad urbanistyczny miasta na przestrzeni wiekéw;

® dystrybutywno-organizacyjna: poprzez ,rozmieszczanie” w tej przestrzeni opisy-
wanych powyzej ludzkich zachowari i dziatan.

W ten tez sposéb ulica ta spetnia kryterium przestrzeni spotecznej, ktéra dla danej
(w tym wypadku zréznicowanej kulturowo) zbiorowosci, tj. mieszkaricéw Sarajewa, sta-
nowi ,uzytkowany i ksztaltowany przez nig obszar, z ktérymi wiaze ona system wiedzy,
wyobrazen, wartosci i regut zachowania, dzigki ktérymi identyfikuje si¢ najpelniej z tym
obszarem™. Uwzgledniajac zatem wskazniki psychogeografii®!, a wigc emocjonalne, be-
hawioralne, wyobrazeniowo-poznawcze i ontologiczne wymiary miasta, ta sarajewska
ulica daje poczucie wigzi, przynaleznosci do danego kregu kulturowego i grup spotecz-
nych, tworzy przestrzen do ekspresji zachowari umozliwiajacych dialog z historia czy
z dominujaca narracja polityczna, wyraza status — jaki nadaje jej uzytkownikom — a tak-
ze umozliwia ekspresje¢ tozsamosci sarajewian, dla ktérych wszystkie zachodzace tam

46 Wallis 1990, s. 45.

4 Opinia jednego z rozméwcéw autorki.

* Nie jest to jednak funkcja ekskluzywna, jako ze (jak podkreslali rozméwey) mozna ,,bywac” na tej ulicy
popijajac caly dzien jedna kawe, nie narazajac si¢ na wysokie koszty takiego ceremoniatu.

# Tym samym ulica ta stanowi dospoteczny typ przestrzeni, ktérg wedtug Humphryego Osmonda charak-
teryzuje pozytywny wplyw na ilo§¢ interakeji interpersonalnych. Por. Hall 2009, s. 145.

*0 Wallis 1990, s. 19.

51 Pile 2005.
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praktyki spoteczne i kulturowe wydaja si¢ definiowa¢ to, co Heideggerowsko wyraza
,bycie-w-§wiecie™ 2.

Wedlug Davida Harvey’a ,miejsce jest raczej konstruktem materialno-spotecz-
nym, tj. produktem spotecznych relacji w danym czasie i przestrzeni™. Takie rozumie-
nie miejsca implikuje specyficzng perspektywe jego przezywania. Oto bowiem o ile
»obszar swojskosci, ktérej fizyczne granice konsolidujg znaki kulturowe wyznaczajace
symboliczna przynalezno$¢ do okreslonej wspélnoty™*, to okazuje sie, ze ulica ta pozwa-
la wlasciwie wszystkim cztonkom spotecznosci sarajewskiej doswiadcezy¢ ,swojskosci”
w ramach:

dialogu z historia;

praktyk religijnych;

rytualéw towarzyskich;

zachowan konsumpcyjnych (potwierdzajacych status materialny).

Mimo pewnych obszaréw partykularnych w powyzszych praktykach (dialog z hi-
storig), ulica ta wydaje si¢ wplywac pozytywnie na budowanie wspdlnoty terytorialnej
(lokalnej) os6b utozsamiajacych si¢ z tg przestrzenia. Pozwala réwniez na ujawnienie si¢
kategorii habitusu®, tj. dyspozycji do okreslonego sposobu dziatania, tworzenia i pozna-
nia, szczegdlnie, ze ,miejska przestrzen publiczna w istocie wyksztatca si¢ w wielowy-
miarowych procesach interakcji pomiedzy ,przestrzenia obiektywng” a ,przestrzenig
subiektywng ™. W tej interakeji, a wigc w nadawaniu subiektywnych znaczeni przestrze-
ni, ujawnia si¢ najwyrazniej antropologiczny wptyw na charakter miejsca.

Podsumowanie

Wedtug Edwarda Relpha tozsamo$¢ miejsca sktada si¢ z trzech elementéw, tj. z fi-
zycznych whasciwosci, czynnosei (aktywnosei) oraz znaczeni i symboli*’. Biorace to pod
uwage, oprécz nakreslonego powyzej opisu ulicy Ferhadija uwage zwraca symbolika
uzytkowania, jaka ujawnita si¢ w toku obserwacji i fotograficznej dokumentacji, uzupet-
nionych o rozmowy naturalne.

Przygladajac si¢ Sarajewu jako miastu tworzonemu przez kulturows réznice
wyraznie wyostrza si¢ dialektyka miasto — wielokulturowos¢, dynamizujaca zwigzki mig-
dzy przestrzenia a ekspresja kulturowego zréznicowania. Wedtug Mariana Golki to
wiasnie na takich obszarach miejskich dochodzi do ,kondensacji wielokulturowych

52 Heidegger 1977.

53 Harvey 1999, s. 37.

5 Copik 2013, s. 180.

5 Por. Bourdieu 2007.

56 Miciukiewicz 2006, s. 210.
57 Relph 1976.
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sktadnik6w”®, co sprawia, ze nie tylko konflikty etniczne, ale i kulturowe identyfikacje
nabieraja szczegdlnie wyrazistego charakteru. Metaforycznie fakt ten potwierdzajg lo-
kalni badacze, piszac, iz Sarajewo bardzo szybko od chwili swego zalozenia ,stato si¢
metaforg $wiata, miastem, w ktérym rézne oblicza $wiata skupily si¢ w jednym punk-
cie”™. Parafrazujac t¢ mysl, mozna stwierdzi¢, iz podobnie ulica Ferhadija jest metafora
kulturowego ducha miasta oraz sposobu, w jaki jego mieszkancy uzytkuja te niejedno-
znaczna, czgsto pelng antagonizméw przestrzen. W konsekwencji, podobnie jako duch
tego miasta, Ferhadija miesci w sobie pewnego rodzaju ,przeciwstawne napiecie, co zna-
czy ze elementy te znajduja si¢ opozycji do siebie i ze taczy je ta przeciwstawnosé, w kté-
rej definiuja si¢ nawzajem”®.

Ze wzgledu na typowe dla miasta zréznicowanie, uzytkownicy przestrzeni i czton-
kowie kulturowo heterogenicznej spotecznosci akceptuja ,niestabilno$é i niepewnosé
jako co§ normalnego [...]"*". Paradoksalnie stalym wicc elementem krajobrazu (wielo)
kulturowego jest jego zmienno$¢ i dynamika, stad tez nadawane mu sensy réznig si¢
w zaleznosci od realiéw politycznych i spotecznych. To na przyktad na tej ulicy w 20.
rocznice wybuchu wojny z lat 199295 ustawiono szpaler 11 541 pustych plastikowych,
czerwonych krzeset. Miejski performance nawigzywat do traumatycznej historii miasta
symbolizujac pamie¢ o osobach, ktére zgingty podczas jego oblezenia®?. Przyjmujac za-
tem rozumienie przestrzeni jako ,obszaru stanowigcego twor spoteczny oraz nadajacego
zyciu spolecznemu pewne ramy”®, jawi si¢ ona réwniez jako pewna rzeczywisto$¢ sym-
boliczna, ktérej to symbolike mozna odczyta¢ i zinterpretowad. Stad tez sposéb, w jaki
dany obiekt jest uzytkowany i jakie znaczenie nadaje mu spotecznos¢ lokalna, jest wy-
padkowa atmosfery kulturowej danego miejsca, dynamiki migdzykulturowego dialogu
oraz symbolicznie przypisywanych takiemu obiektowi (miejscu) kodéw kulturowych.
Architektura miasta stuzy nie tylko wyrazaniu idei wielokulturowosci, ale generuje zara-
zem ramy przestrzenne dla jej manifestowania poprzez praktyki kulturowe cztonkéw
lokalnej spotecznosci, jak pokazuja to praktyki spoteczne na ulicy Ferhadija.

Biorac pod uwage, iz architektura jako element uksztaltowania tkanki miejskiej
64, nabiera to specyficznego
znaczenia w sarajewskiej kulturze, tworzonej przez cztery monoteistyczne religie i czte-

pozwala stworzy¢ ,wspdlng przestrzen komunikacyjng”

ry wywodzace si¢ z nich paradygmaty kulturowe. Z jednej strony ulica ta jest wigc prze-
strzenig ,zawlaszczong” przez partykularng pamigc historyczng (ocalonych z oble¢zenia)

8 Golka 2010, s. 136.

59 Karahasan 1995, s. 15.

0 Karahasan, 1995, s. 15.

® Hannerz 2006, s. 82.

62 Por.:http://wpolityce.pl/polityka/130079-sarajewo-11-541-pustych-czerwonych-krzesel-symbolizu
jacych-zabitych-podczas-oblezenia-miasta.

93 Barker 2005, s. 404.

4 Kubicki 2010, s. 18.
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i niezados¢uczynione krzywdy jednej grupy wyznaniowo-etnicznej (muzutlmanie bo-
$niaccy), z drugiej za$ stuzy manifestowaniu przynaleznosci (lub aspirowania) do okre-
$lonej stratyfikacyjnie grupy mieszkancéw, ktérych sta¢ na przebywanie tam w celach
towarzyskich. Dobrze jest wigc na niej ,bywac”, cho¢ fakt ten wykorzystuja oddolnie
réwniez te grupy, ktére w takim zainteresowaniu i popularnosci Ferhadiji upatruja moz-
liwosci wykorzystania tego do opowiedzenia swojej historii. Dostownie i metaforycznie.

Bibliografia

Barker C. 2005, Studia kulturowe. Teoria i praktyka, ttum. A. Sadza, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw.

Begovi¢ F. M. 2005, Staro Sarajevo — ljudi i dogadaji, Rabic, Sarajevo.

Bibanovi¢ Z. 2011, Sarajevo. Guide book, Bemust, Sarajevo.

Bourdieu P. 2007, Szkic teorii praktyki poprzedzony trzema studiami na temat etnologii Kabylow,
thum. W. Kroker, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety.

Copik 1. 2013, Pedagogika miejsca — kultura lokalna a ksztattowanie sig tozsamosci wspolezesnego
czlowieka, ,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czgstochowie”, t. 22.

Dee J., Gil M., Sarajevo — a City Profile, ,Cities”, 2015, vol. 43, s. 152.

Donia R.J. 2006, Sarajevo. A biography, Hurst & Company, London.

Eriksen T. H. 2009, Mate miejsca, wielkie sprawy. Wprowadzenie do antropologii spotecznej i kultu-
rowej, thum. J. Wotynska, Oficyna Wydawnicza Volumen, Warszawa.

Gacnanovi¢, R. 1999, Sarajevo. Na milenijskoj obratnici, DID, Sarajevo.

Golka M. 2010, Imiona wielokulturowosci, MUZA, Warszawa.

Goulding D.J. 2002, Liberated Cinema: The Yugosiav Experience, 1945-2001, Indiana University
Press, Bloomington.

Hall E. 2009, Ukryty wymiar, thum. T. Hotéwka, MUZA, Warszawa.

Hannerz U. 2006, Odkrywanie miasta, tham. E. Klekot, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego, Krakéw.

Harvey D. 1999, Tbe Conditoin of Postmodernity: an enquiry into the Origins of Cultural Change,
Wiley-Blackwell, Oxford.

Heidegger M. 1977, Budowac, mieszkac, myslec, Eseje wybrane, ttum. K. Michalski i in., Czytelnik,
Woarszawa.

Jatowiecki B. 2010, Spofeczne wytwarzanie przestrzeni, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa.

Jemielniak D. (red.) 2012, Badania jakosciowe. Podejscia i teorie, t.1, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa.

Jemielniak D. (red.) 2012, Badania jakosciowe. Metody i narzedzia, t.2, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa.



248 JourNAL oF UrBaN ETHNOLOGY 16/2018

Karahasan Dz. 1995, Sarajewska sevdalinka, ttum. D. Crli¢-Straszyniska, J. Pomorska,
Wydawnictwo Pogranicze, Sejny.

Karahasan Dz. 1996, Sarajevo, Exodus of a City, Kodansha, Sarajevo.

Kresvljakovi¢ H. 1937, Sarajevo u doba okupacje Bosne 1878, Sarajevo, Sarajevo.

Kubicki P. 2010, Miasto w sieci znaczer. Krakw i jego tozsamosci, Ksiggarnia Akademicka, Krakéw.

Lefebvre H. 1991, The production of space, Basil Blackwel, Oxford.

Miciukiewicz K. 2006, Miasto jako spofeczna reprodukcja przestrzeni i kontr przestrzeni miejsce,
[w:] Mendel M. (red.), Pedagogika miejsca, Wydawnictwo Naukowe DSWE TWP we
Wroctawiu, Wroctaw, s. 209-238.

Neuman W.L. 2007, Basics of Social Research, Qualitative and Quantitative Approaches, Pearson
Education International, London.

Pike K.L. 1967, Language in Relation to a Unified Theory of the Structure of Human Behavior,
Mouton, The Hague.

Pilarska ]. 2010, Miasto — idea konceptualizujgca tozsamos¢ wielowymiarowq, [w:] Kaminska K.
(red.), Migjskie opowiesci. Edukacyjne narracje rozstrzeni, Wydawnictwo ATUT, Wroctaw.

Pile S. 2005, Real cities. Modernity, space and the phantasmagorias of city life, Sage, London.

Relph E. 1976, Place and placelessness, Pion, London.

Sagan 1. 1995, Ludzie i ich miejsca w geografii postmodernistycznej, [w:] Szkudlarek T. (red.),
Rdznica togsamos¢ edukacja. Szkice z pogranicza, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, Krakéw,
s. 143-153.

Stawecki B. 2012, Znaczenia paradygmatow w badaniach jakosciowych, [w:] Jemielniak D. (red.),
Badania jakosciowe. Podejscia i teorie, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa, s. 57-87.

Silverman D. 2008, Prowadzenie badari jakosciowych, thum. J. Ostrowska, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa.

Silverman D. 2012, Interpretacja danych jakosciowych, ttum. M. Glowacka-Grajper, J. Ostrowska,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa.

Wallis A. 1990, Socjologia przestrzeni, Niezalezna Oficyna Wydawnicza NOWA, Warszawa.

Wejchert K. 1974, Elementy kompozycji urbanistycznej, ARKADY, Warszawa.

Zrédta internetowe

Sarajewo: 11 541 pustych czerwonych krzeset symbolizujacych zabitych podczas oblezenia mia-
sta: http://wpolityce.pl/polityka/130079-sarajewo-11-541-pustych-czerwonych-krzesel-sy
mbolizujacych-zabitych-podczas-oblezenia-miasta, 05.12.2017.



	Spis treści



