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DWA RODZAJE EWOLUCYI.

Sprawa Boza a Mesyanizm Polski. — Potega odrodzenia. — Anima na-

turaliter Christiana. — »Filar« teologii. — Duch dzielenia. — Prawo

Powszechne. — Cel $wiata i Droga do Celu. — Do$wiadczenie zewnetrzne

i wewnetrzne. — Duchy Stowa. — Wojna jako rodzic i krél wszystkich

rzeczy. — Awidya. — Instynkt samozachowawczy. — Materya i forma. —
Ofiara. — Czarny .i bialy Krzyz.

Poswiecajac drugi poszyt wydawnictwa naszego Spra-
wie Bozej, z gory zastrzedz sie musimy, ze wobec ogromu
tematu nie moze iS¢ nam na razie o nic wiecej jak o pod-
malowanie tta tylko, na ktérem naszkicowane tu mysli sto-
pniowo w dalszych numerach opracowywac bedziemy.

W najogdlniejszym zarysie w pierwszym juz poszycie
istote Sprawy Bozej okreslilismy. Zadaniem zapoczatkowanej
przez akt ogtoszenia Sprawy Bozej nowej, wyzszej epoki chrze-
Scijanskiej jest, jak pamietamy, wprowadzenie zasad etyki Chry-
stusowej do praktyki zycia w zakresie stosunkéw politycznych
przedewszystkiem, jako tych, ktore dotad ksztattowaty sie
wedle norm, z etyka tg nic wspdlnego nie majgcych. Jesli
zwazymy, ze przepasé, jaka na polu tem miedzy teorya
a praktyka jest wykopana, gtéwnem jest zrédtem niedoli i nie-
woli cztowieka, to pojmiemy, Ze niema innego sposobu wyba-
wienia ludzkosci z marazmu, w jakim ona ugrzezfa, jak prze-
zwyciezenie lenistwa w realizowaniu $wiatta, ktore cziowie-
kowi udzielonem zostalo i wydarcie Mysli Bozej z powija-
kéw formy i doktryny, aby po wejsciu z Nig w kontakt bez-



4

posredni  przepoi¢ Swiattem Bozem wszystkie dziedziny zycia
rzeczywistego w zakresie stosunkéw zaréwno prywatnych jak
i publicznych.

Sprawa Boza, majgca na celu wyzwolenie czlowieka
z pet determinizmu natury iumozliwienie mu zycia, zgodnego
z zarodem ducha jego, jest, jak zobaczymy dalej, tak starg
niemal, jak ludzko$¢, — czyni sie cna od poczatku istnienia jej
na ziemi i rozwija sie stopniami, mesyanizm za$ polski, ktéry
ja odnawia, to jeden z etapdw tylko, majacy pchna¢ jg na
szczebel bliski ostatecznego juz zwyciestwa.

Rzeczywistos¢, jaka Swiat dzisiejszy przedstawia, na po-
z6r tak jest odlegta od celu, ku ktdremu Sprawa Boza zdaza,
iz nie dziwimy sie bynajmniej owym ludziom »trzezwym*,
ktorzy na dziatalno$¢ mesyanistéw polskich spogladaja jak na
przedsiewziecie szalencoéw, porywajacych sie z motyka na
stofice i nie szczedza im ni krytyki ni sarkazmu, by ich znie-
checi¢ i wlkasnym pesymizmem swoim i sceptycyzmem zarazic.
Jesli usitowania te na site przekonan krzewicieli idei mesya-
nicznej wptywu nie wywierajg, to zawdzieczajg oni hart swoj
jedynie nieztomnej wierze w Milosierdzie Boze i w moc cu-
downg odrodzenia, jako potegi, zdolnej z najwiekszych
nawet upadkéw podnies¢ i do zycia nowego obudzi¢ nie
tylko jednostki poszczegllne, lecz i narody cate a nawet
i ludzko$¢ wszystka.

W Swietle teoryi regeneracyjnej, upadki i choroby to
nieraz nic innego, jak chwilowe cofniecie tylko, majace na celu
skupienie sie w sobie by nabra¢ tchu i rozmachu do skoku
ku nowym przeznaczeniom ewolucyjnym — wobec czego i na
kryzys dzisiejszy mamy prawo spoglada¢ jako na cier-
pienie o charakterze mutacyjnym, po ktorego zwyciezkiem
zwalczeniu odmiodzona i we krwi ofiarnej z win i z ble-
déw omyta ludzkos$¢ stanie z zapasem S$wiezych sit i z ogniem
niebieskim zapatu przy warsztacie pracy nad przeobrazeniem
podstaw zycia zbiorowego.

Pierwszym krokiem na drodze odnowienia zycia zbioro-
wego ludzkosci musi by¢ upowszechnienie wiary w moc cu-
downa regeneracyi — poki bowiem rak niewiary i zwatpie-



nia serca ludzkie toczy, poty bierno$¢ i pesymizm nie po-
zwolg woli do czynu sie napigé istudzi¢ beda zapal, bez ktd-
rego o zgodnej i tworczej pracy zbiorowej mowy by¢ nie moze.

Bez wiary, ktéra budzi entuzyazm i sity cudowne w serca
wlewa, jak $wiadczg o tern dzieje bohatyréw, co to »przez
wiare zwalczali krolestwa, czynili sprawiedliwos$¢, dostepowali
obietnic, lwom paszczeki zawierali, zagaszali moc ognia, ucho-
dzili ostrza mieczéw, mocnymi sie slawali z niemocnych, me-
znymi bywali na wojnie, wojska cudzoziemcéw do uciekania
przywodzili* 1), nie zdobedzie Iludzko$¢ odwagi do skoku
w przysztosé Swietlang, ktéra w zaraniu tej nowej epoki
chrzedcijanskiej przed nig sie¢ otwiera, chcac przeto bezwiad jej
przetama¢ i natchng¢ odwagg do czynu, trzeba usunaé prze-
dewszystkiem te wszystkie opory, ktdre wiare z serc wyple-
niajac i ogien ducha ttumiac czynig ludzi niezdolnymi do zwro6-
cenia sie po moc w strone, skad jedynie pomoc przyjs¢
moze, t. j. w strone Boga, nie posiadajgc wiary bowiem, ze
»B0Og jest i nagrode daje tym, ktdrzy go szukaja«?), jakze przy-
stepowaé beda do Niego, jakze Go wzywac?

Gzy w mysl stynnego orzeczenia Tertuliana o przyro-
dzonem chrzescijanstwie duszy (anima naturaliter Christiana)
wiara w Jedynego Boga istotnie cztowiekowi jest wrodzong,
nie bedziemy kwestyi tej rozstrzygali, ze lada zimniejszy pod-
much wystarcza jednakze, by rostek ten zwarzy¢ i dusze ow~
dowi¢, jestto pewnik, ktéremu nikt chyba zaprzeczy¢ sie nie
powazy — nikt z tych oczywista, ktdrzy nie na pozory, lecz na
istote rzeczy przywykli spogladaé: jak trudno za$ na polu
tern jest rzecz w prawdzie nagiej widzie¢, maluje to dosko-
nale doSwiadczenie zdobyte przez Mickiewicza, ktére jako do-
sadng prawdy tej illustracye wedlug wiasnej relacyi poety po-
nizej przytoczymy.

Rzecz dotyczy pewnego, poznanego przez Mickiewi-
cza w Szwajcaryi teologa, uchodzacego za filar tamecznego
katolicyzmu, zarazem zajadlego wroga towianizmu. Poete, Ktory

) Do Zydéw XI, 38, 84.
2 Do Zydéw XI, 6.
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go w przejezdzie odwiedzil, przyjat »filar* ten zrazu nader
zimno, po pewnym czasie atoli wystgpit z goragcemi oskarze-
niami o herezye i nawotywatl do upamietania sie. »Po go-
dzinnej rozmowie — powiada Mickiewicz ) — gdy sie wyga-
dat, ze bedac w Bruxelli, miat juz zamiar w feb sobie strze-
lic i ztapawszy go za stowo, poczatem go cisna¢, pytac, jakaz
to jego religijnos¢, jaki katolicyzm, wyznat mi nakoniec, ze
w nic nie wierzyt, nawet w Boga. Jako czlowiek niezmiernie
bystrego rozumu, pojgt on nasza Sprawe, pojat zaraz, na
czem sie ona zasadza, poznat ze wszystko zalezy na uczuciu,
i widzac ze tego uczucia w zaden spos6b wzbudzi¢ w sobie
nie mogt, ryczat z rozpaczy. Tak go zostawitem... Widzicie
jak to wielka rzecz, to czucie, ta skrucha, ktérg ma kazdy
chtopek stowianski, a na ktdre najwiekszy teolog zdoby¢ sie
nie moze. Bogu wiadomo, co jego za przeznaczenie, moze Qo
jeszcze BoOg powota, ale jestto najzupelniejszy typ szatana,
wroga Sprawy, pokrywajacego sie teologig i prawowiernoscig*.

Jezeli ludzie, zawodowo teologii sie¢ oddajacy, w podob-
nych moga znalezé sie terminach, o ilez wiecej narazeni by-
wajg na niebezpieczenstwo laicy, zwlaszcza w czasach jak
nasze, gdy z jednej strony poglad na Swiat, ktéremu ogot sze-
roki hotduje, stoi pod znakiem nauk przyrodniczych, obwoty-
wanych przez ludzi powierzchownych jako panaceum na wszyst-
kie ludzkie biedy skuteczne, z drugiej za$ caty ustroj zycia
spotecznego, pod wzgledem zaréwno ekonomicznym jak i po-
litycznym, stoi na zasadach gruntownie z wiarg w Boga Je-
dynego i Wieczne Prawo Jego sie kidcacych, bo opiera sie
na kulcie sity, interesu i powodzenia materyalnego.

Za ceche charakterystyczng schytkowej epoki, ktorej
wojna obecna jest likwidacya, nalezy, zdaniem mojem, uwazac
zapanowanie bezwzgledne ducha separacy i, ducha dzie-
lenia i rozbijania na czeSci. Prawu Powszechne mu,
wszystko w jedng cato$¢ solidarng spajajacemu, na przekor,
dazono do tego, by, nie troszczac sie o innych, urzadzi¢ sie

¥ Wspétudziat Adama Mickiewicza w Sprawie Towianskiego. Pa-
ryz, 1877, 1. 118.



w kazdej dziedzinie wedle praw wiasnych, z samego siebie
i dla siebie tylko wysnutych, wedle praw petnej suwerennosci
i niczem nieskrepowanej autarkii, skad hasta takie jak: sztuka
dla sztuki, nauka dla nauki, kosciét dla kosciota, naréd dla
siebie, Ameryka dla Ameryki etc. — przyczem nie zdawano
sobie sprawy, ze rezultatem szatu tego, tudzacego si¢, ze mozna
znalezé szczeScie w odosobnieniu i bezpieczenstwo za murami
wiasnej forteczki, nie mogto by¢ nic- innego, jak trawienie sie
w sobie, wyrodnienie lub w najlepszym razie powszechny
krach, pogladowej udzielajacy lekcyi, ze wszystko od siebie
wzajem jest zalezne, ze nic samo w sobie i samo dla siebie
istnie€¢ nie moze, stowem, Zze nikt z nas i nic w okot nas
»sobie nie zyje i sobie nie umiera*) lecz ze wszystko, co
jest, jest o tyle, oile jaka$ czynno$¢ dla dobra powszechnego
spetnia.

Przez zerwanie z Bogiem prysta $wiadomo$¢ powszech-
nej harmonii i wzajemnej wspotzaleznosci, kosmos rozleciat
sie w kawatki i rozbit na niezawiste od siebie szczegoty,
z chwilg za$ gdy idea jednosci uleciata, kazdy zaczat szukaé
szczescia na wilasng reke, alisci zadowolenia rzetelnego zabiegi
te nikomu nie sprawity i ani ukojenia znalezé nie mogt dewot,
myslacy o zbawieniu wiasnem bez troski o los duszy bliZnich,
ani dotrze¢ do prawdy uczony zapatrzony w ciasny obreb swej
specyalnosci, bez wzgledu na zwiazek jej z catoksztattem zja-
wisk, ani wyrazi¢ piekna wyznawca jakiej$ chocby najmodniej-
szej szkoly estetycznej, ani zazna¢ spokoju i szczescia ni
miody rentyer w swem »ehateau« ni dumny ze swego »home«
czciciel ztota, ani znalez¢ bezpieczenstwa ukryty za paszczami
armat nardd, w sile zbrojnej podwaline parstwa zakladajacy.

Chcac zbi¢ zlo na Swiecie panujgce, na nic sie nie zda
wszczynaé akcye ratunkowe, ku temu lub innemu szczegdtowi
obrécone, lecz trzeba zaczaé od walki z duchem separacyi,
jako gtéwnym jego sprawca, w ktorym to celu przedewszyst-
kiem przywrdci¢ trzeba w Swiadomos$ci wiasnej pojecie jedno-
§ci i solidarnosci $wiata, co jak zobaczymy zaraz, nie da sie

1) Do Rzymian XIV. 7.



osiggnaC inaczej, jak przez poznanie Wspdélnego Celu, ku
ktoremu wszystko zdaza oraz W polnej Drogi, ktdra do
Celu tego prowadzi.

Wystepujac przed chwilg przeciw uroszezeniom nauk
przyrodniczych oparcia na nich pogladu na $wiat, nie chcielisSmy
odmawiaé bynajmniej wartosci filozoficznej dokonywanym w tej
dziedzinie odkryciom, za rzecz niedopuszczalng uwazamy tylko
obieranie wynikéw do$wiadczenia zewnetrznego za
gtowng i wylaczng pogladu na Swiat podstawe; o ile atoli,
w mys$l sentencji: cjnoti seauton lub zasady: in interiore
homine habitat veritas za pierwsza podstawe droge d 0$ wi a d-
czenia wewnetrznego obierzemy, to fakty przyrod-
nicze — jak to obszerniej na innem miejscu wytuszezylisSmy * —
nie tylko nie zastugujg na pominiecie, lecz wprost przeciwnie
powinny by¢ jaknajszczodrzej uwzglednione, jako najlepsze
potwierdzenie i rozwiniecie prawdy zasadniczej, na drodze
intuicji zdobytej.

Prawda, Kktorg przez oparcie sie na intuicji z odpowie-
dniej interpretacyi zjawisk natury wysnuliSmy, brzmi, jak to
w wspomnianej przed chwilg pracy wykazalismy 2, ze wszyst-
kie jestestwa, niezaleznie od tego czy nalezg do krolestwa istot
zywych czy martwych, przenika prad jednej i tej samej ten-
dencji zasadinczej, a mianowicie: dgzno$¢ samozacho-
wawcza czyli »pragnienie trwania*, przyczem stwier-
dzilismy, ze z jednej strony wspdlnym wszystkich przemian
rysem jest reagowanie obronne, majace na celu
przedtuzenie trwania uktadéw, =z drugiej za$, ze
trescig ewolucji jest doskonalenie zdolnosci zaspokajania tej
daznosci zasadniczej, wobec czego uprawnieni jesteSmy do na-
dziei, ze nastgpi wreszcie stan, gdy wolno$¢, do ktérej wszystko
wzdycha, bedzie wywalczona i Swiat osiggnie Byt, ktory jest
celem wszystkich jego wysitkow, $mier¢ za$§ — »ostatni nie-
przyjaciel* — ostatecznie zwyciezong zostanie.

B Wactaw Mutermilch, O dwu rodzajach prawdy. Warszawa 1913
(E. Wende i Ska).
2 ib. Koniec rozdziatu IV i rozdz. V.
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Chwila ta, wedle stow $w. Pawla, nadejdzie wtenczas,
gdy wszystko Stowa Bozemu poddanem zostanie i Ono jedno
niepodzielnie krolowaé bedzie ).

Jak stowa te rozumieé¢ mamy ?

Cel, ku ktéremu wszystko zdaza a ktory w mysl gle-
bokiej teoryi Arystotelesa, bedagc sam przez sie nierucho-
mym jest przyczyng wszelkiego ruchu (kinun akineton),
poruszajacg wszystko, jako rzecz kochana, a zatem przez
mitos¢, jaka wzbudza ku sobie — cel ten okreslic mozemy
jako Byt sam w sobie albo Byt bezwzgledny, jak to przed
chwilg bowiem zauwazyliSmy, nie co innego jeno Byt wiasnie
jest celem wszystkich ruchéw, zmian, zabiegobw i wysitkow,
jakie w zakresie natury zaréwno martwej jak i zywej do-
strzegamy.

Na pierwszy rzut oka mogloby sie zdawaé, ze daznosé
jestestw do zachowania, Kktorg niektorzy jako obawe zmiany
okreslaja, powinnaby wszelki ruch i wszelkie przeobrazenie
tamowaé, a zatem ze rzeczywisto$¢ powinnaby przedstawiac
co$ w rodzaju niezmiennego bytu Parmenidesa. Poglad Eleatow
bytby moze stuszny iSwiat rzeczywiscie trwatby w stanie nie-
zmiennym, gdyby nie przeciwienstwa pomiedzy jestestwami,
ktére, prowadzac do staré, pociggaja za sobg postep, wyraza-
jacy sie w powstawaniu ustrojéw coraz doskonalszych, t. j.
coraz blizej znajdujgcych sie Celu, ku ktéremu wszystko zdaza.

Zanim w rozumowaniach swych dalej postgpimy, mu-
simy zastanowi¢ sie nad tern, skad sie na Swiecie biorg prze-
ciwiedstwa, umozliwiajagce wybuchanie staré, przez ktore
wszystko do celu swego zdaza, skoro jak zauwazyliSmy wyzej,
wszystko jedna i tg sama przenikniete jest dgznoscig za-
sadniczg.

Chcac na pytanie to wyczerpujacej udzieli¢ odpowiedzi,
trzebaby siegna¢ az do stworzenia $wiata i dtuzej zatrzymaé
sie nad poczatkiem wszechrzeczy — dla naszych celéw wy-
starczy jednakze, gdy powiemy, ze Swiat zaczaC sie musiat od
maximum roznic czyli stanu pluralizmu, dazy za$ do monizmu;

) I Kor. XV, 24-28.



10

im ewolucya dalej sie posuwa, tem bardziej zbliza sie Swiat
do jednosci, przeciwienstwa bowiem wyréwnywuja sie, przy-
bywa natomiast fadu, pokoju i harmonii.

Przyjmujac za pierwszy akt stworzenia: Logos czyli
Stowo Boze, przez ktére »wszystkie rzeczy sie
staty« abez ktérego »nie sie nie stato co sie stato*)
za pierwsze byty, od ktérych ewolucya $wiata sie rozpoczeta
poczytywaé bedziemy to, co Stowacki tak trafnie »duchami
Slowa«® nazywa, a co do pewnego stopnia stoickim *logoi
spermatikoi«odpowiada. Omonadach tych, odLogosu po-
chodzacych, powiedzie¢ mozna: po pierwsze, ze ozywia je zg-
dza powrotu do boskiego Zroda, z ktoérego rod swoj wywodza,
po drugie, ze roznice pomiedzy niemi, jako utworami po-
chodzenia boskiego, nie mogg by¢ natury ani obojetnej ani wro-
giej wzgledem siebie, lecz ze musi istnie¢ pomiedzy niemi —e
jakby powiedziat Leibnitz —harmonia przedustawna,
t. J. ze dopetniajg sie one wzajemnie, jako czesci jednej ca-
tosci organicznej, innemi stowy, ze sgto roznice zgodne, takie za-
tem, ktére powoduja taczenie sie wzajemne w harmonijne i coraz
wyzsze zespoly, jak gdyby akordy jednej wielkiej harmonii.

Skadze bierze sie na S$wiecie walka, »rodzic i krol
wszystkich rzeczy«? azali moga przyczyng jej by¢ przeci-
wienstwa, rozumiane jako co$ radykalnie wzgledem siebie
wrogiego, jak to przyjmowat Heraklit a za nim tylu innych
myslicieli, upatrujagcych w walce jedng z gtéwnych sprezyn
postepu $wiata, jak Schopenhauer, Darwin, Gumplowicz etc. ?

Poglad taki, niemozliwy juz ze wzgledu na boskie pocho-
dzenie monad, tem bardziej budzi¢ musi watpliwosci, Ze czy-
nithy ze zla zasadniczy pierwiastek Swiata, ograniczajacy albo
dobro¢ Boga albo wszechmoc Jego. Atoli niezgodnos¢ jako
taka, czego w teodycei nie uwzglednia sie w mierze dosta-
tecznej, niekoniecznie musi wyptywaé z przeciwienstwa isto-
tnego, moze by¢ ona. jedli sie tak wyrazi¢ wolno, wyima-
ginowana tylko, wyptywa¢ mianowicie zniewiedzy (albo

DJan 1, 1-3.
2 Stowacki Juliusz, Genesis z Ducha.
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»awidy i« — jakby powiedziat filozof wedantystyczny),
to znaczy: ze stanu wywotanego nieznajomosdcig
drogi, mogacej do jednako przez wszystkich upra-
gnionego celu zgodnie wszystkich doprowadzi¢.

Poszczegolne jestestwa, majac ghluche poczucie Zrodia,
z ktorego byt swodj czastkowy posiadly, daza z calg potega
sity zywiotowej do potgczenia sie z niem, aby Bytu abso-
lutnego dostgpi¢. Z drugiej wszakze strony osiagniecie Celu
tego nie jest mozliwe inaczej, jak tylko w spéice z innymi
bytami, a mianowicie przez pofaczenie sie z nimi w takie
zespoly, ktdreby utworzy¢ mogly jedng organiczng z dopet-
niajacych sie wzajemnie czesci ztozong cato$¢ harmonijna,
poddang WspOlnemu Prawu, jako wiladzy naczelnej,
utrzymujacej wszystko w jednosci ze sobag i z Bogiem.

Dotkniete niewiedzg Prawa Powszechnego,
jako Drogi wiodacej do Celu, ktérego pragna,
jestestwa, jak pijany ptotu, trzymaja sie kurczowo tej czastki
bytu, ktéra posiadly i starajg sie unika¢ wszelkiego ruchu,
wszelkiej zmiany, z obawy, by przynajmniej tego, co maja,
nie stracic.

W fonie jestestw poszczegllnych krzyzuja sie w ten
sposob dwie tendencye przeciwne: z jednej strony drzemie
w nich mito$s¢ bytu rzeczywistego czyli ped ku
Bogu, z drugiej za§ — pragnienie izolowania sie od $wiata,
spowodowane obawg zmiany pod wplywem czynnych w nim
sit. Wynikiem skrzyzowania sie¢ dwu tych sprzecznych ten-
dencyi jest wytworzenie sie instynktu czyli popedu sa-
mo zacliowawczego, bed gcego, rzecby mozna, zwy-
rodnieniem mitosci Bytu, spowodowanem nie-
wiedzg tj. nieznajomos$ciag Prawa Powszechnego,
dajacego byt trwaly wszystkiemu, co do nakazéw i zakazow
jego bezwzglednie sie stosuje. Pod wplywem niewiedzy mi-
to$¢ Bytu, bedaca naturalnem dazeniem duchéw Stowa, prze-
istacza sie w rzeczach w mitos¢ wiasna czyli w bezwzgledny
i gluchy na wszystko e goizm, stawiajacy opor pedowi ku
Bogu. Opdr ten powoduje — dodajmy — zmaterya-
lizowanie sie bytow, duch bowiem, ku Bogu dazacy,



12

ulata z nich, pozostawiajgc w rzeczach jako zastepce swego
»whadze* czyli »forme« zindywidualizowang, potaczong z ma-
teryg. Duch, uchodzac z rzeczy (zlozonych w ten sposob
z formy i z materyi) nie ulata jednak ku Bogn, dojs¢ tam
bowiem moze tylko w harmonijnem zespoleniu z resztg braci
swojej, lecz staje sie sila, ktdra z zewnatrz na nie dzia-
fajac 1) prze je do przemian, ktérych dobrowolnie uskutecz-
nia¢ nie chciaty i wprowadza w ten sposob na droge postepu
poprzez szereg wstepny form coraz doskonalszych, az dopro-
wadzi ich do punktu, gdy dzieki zasobowi doswiadczenia
niewiedza zostaje przezwyciezona i ustepuje miejsca rozu-
mowi, umozliwiajgcemu wskutek znajomosci Prawa Bozego
postep dobrowolny, tym razem z wiasnego juz, od wewnatrz
idacego popedu.

Z powyzszego przedstawienia rzeczy wynika, ze to co
sie zwykle za wrogie wzgledem siebie przeciwienstwa bierze,
jest niezgodnoscig tylko, spowodowang zastojem i biernoscig
jestestw, przyczem walka jako taka nie ma na celu unicest-
wiania i niszczenia, nie jest zatem sitg bezwzglednie ujemna,
lecz przeciwnie dobroczynnym acz bolesnym zabiegiem, prze-
znaczonym do famania oporow, sprzeciwiajacych sie tgczeniu
jestestw w ustroje wyzszego rzedu.

Nie bedziemy roztaczali tu obrazu ewolucyi, dokonywu-
jacej sie za sprawg rozumnej sity tej, kto6ra dziatajac z zew-
natrz na rzeczy, pokonywa opor ich dazen samozachowaw-
czych i wiazac i rozwigzujac stwarza w polaczeniu z mate-
ryg indywidua coraz doskonalsze i coraz blizsze owego stanu,
gdy, poddane Prawu Bozemu, beda mogly sta¢ sie cztonkami
jednej wielkiej harmonii, jednego ogromu, w ktérym Bog be-
dzie »wszystkim we wszystkich«. »A gdy Mu wszystkie rze-
czy poddane bedg — powiada $w. Pawet) — tedyC tez i
sam Syn bedzie poddany Temu, ktéry mu poddat wszystkie
rzeczy, aby byt Bog wszystkim we wszystkich«l

) W ksigzce »0 Dwu rodzajach prawdy* sita ta wystepowata jako
napiecie wladz lub grawitacya ich ku sobie; p. str. 137 i 138.
1) 1 Cor. 15, 28.
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W ogélnych zarysach obraz ewolucyi, za sprawg ksztal-
tujacej sity tej dokonywanej, przedstawiliSmy w ksigzce, na
ktérg Kilkakrotnie powotywalismy siel. Wystepowata ona
tam jako czynnik asocyacyjno - organizacyjny, powodujacy t3-
czenie sie bytow i organizowanie ich pod egidg wspolnej
»wihadzy« jako czynnika, jednoczacego sktadniki przez odbie-
ranie im czeSci pierwotnej wolnosci i wzajemne w ten sposéb
przystosowywanie ich do siebie. Odktadajac blizsze rozwiniecie
doktryny tej na kiedyindziej, na razie zadowolni¢ sie musimy
stwierdzeniem, ze rezultatem ewolucyi, pod wplywem tej sity
rozumnej dokonywanej, byto pojawienie sie na widowni
Swiata istot tern sieodznaczajacych, ze sita ktora
dotychczas z zewnatrz na jestestwa dziatata
a ktorg z greckim *Nus« utozsanii¢ mozna, stata
sie wskutek zespolenia z niemi, jako dzietem
rgk swoich, wewnetrznym motorem ich dzia-
talnoSci, — napiecie (»tonos«, »pneumas, »ogien«) stato
sie z zewnetrznego wewnetrznem i skupito w nich jako duch,
czynigcy z nich istoty wolne, obdarzone rozumem i przezna-
czone do panowania nad odduchowiong i poddang ich woli
naturg, ktora, z uwagi na przedstawiony wyzej przebieg ewo-
lucyi, do pewnego stopnia za dzieto samych duchéw ludzkich
uwazacby mozna.

Z chwilg pojawienia sie w postepie czasu ludzkosci, bieg
ewolucyi powinien byt uledz zmianie radykalnej: z niewolni-
kéw, sklanianych przemocg do zmiany form czyli do wzno-
szenia sie po szczeblach doskonatosci gatunkowych, powinny
byly jestestwa te, jako obdarzone rozumem a ztgd zdolne do
poznania Prawa Bozego sta¢ sie dobrowolnymi wykonaw-
cami woli Bozej, pochopnymi do ochoczego wspinania sie po
stopniach doskonatosci ku Bogu, jako ostatecznemu wszelkich
przemian Celowi, przyczem w miejsce oporoéw biernych i wstretu
do zmiany obudzi¢ sie w nich powinno bylo pragnienie prze-
obrazen ewolucyjnych, w miejsce za$ instynktu samozacho-
wawczego i egoizmu (ktérych wyktadnikiem jest strach)l

I) O dwu rodzajach prawdy elc., str. 125 — 132,
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zywiotowy ped ku Bogu (z wykfadnikiem uczuciowym: mi-
tosScig), ten sam, ktéry w zaraniu wiekdw znamionowat
»duchy Stowa« przed potaczeniem sie ich z materya.

Oba rodzaje ewolucyi — zaréwno niedobrowolna (ktdrg
bedziemy ewolucyg pierwszego rodzaju nazywali), jak i dobro-
wolna (czyli ew. drugiego rodzaju) odbywajg sie, jak z po-
wyzszego wynika, drogg ofiary, przejscie do nowej formy
wymaga bowiem porzucenia starej, z ktérg jestestwo sie zro-
sto a wzniesienie na wyzszy szczebel doskonatosci odklejenia
od stopnia nizszego, na ktorym tak mile sie spoczywato. Po-
miedzy obu rodzajami ewolucyi niema wiec, jak widzimy,
roznicy zasadniczej, lecz sprowadza sie ona do tego, ze w pierw-
szym wypadku ofiara, jako pod przymusem i wbrew instyn-
ktom duszy ponoszona, jest operacya bolesng i przykra, kiedy
w drugim, bedac Swiadomem spetnieniem naczelnego pra-
gnienia — rozkoszg i tryumfem.

Z uwagi na to zasadnicze w procesie ewolucyjnym S$wiata
znaczenie ofiary nie dziw, Ze idea ta stanowi punkt centralny
wszelkiego zywotnego pogladu na $wiat: na pojeciu ofiary
stoi gmach zaréwno filozofii staroindyjskiej, jak i nauki Chry-
stusowej, a takze pogladu na $wiat mesyanistéw polskich —
Stowackiego, Mickiewicza, Krasinskiego, Krolikowskiego, Ciesz-
kowskiego, zwiaszcza zas Towiariskiego, u ktorego wy-
stepuje w postaci doktryny czarnego i biatego Krzyza.

Pozostawiajac przysztosci blizsze rozwiniecie mysli o dwdch
rodzajach ewolucyi, nie mozemy jednakze dzi$ juz nie zatrzy-
mac sie nieco szczegdlowiej nad kwestyg: dlaczego ludz-
kos¢, lubo zjednostek rozumem obdarzonych jest
ztozona, odbywa ziemskag pielgrzymke swojg
pod brzemieniem Krzyza czarnego czyli na za-
sadach ewolucyi pierwszego rodzaju, tak rzadko
za$ trafiajg sie jednostki, ktore biaty Krzyz Chrystusowy
ochoczo za godio swoje przyjawszy, gtdwne zadanie zycia upa-
trujg w postepie duchowym jako $rodku, mogacym zblizy¢ ich
do Boga, o tyle, oile w zyciu doczesnem jest to tylko dostepne.

Zajmiemy sie tern w rozdziale nastepnym.



PRZYRODZONE CZYNNIKI POSTEPU.

Jednostka w wiezach spoteczenstwa. — Konstytucya duchowa czto-
wieka. — Logos jako czynnik jednoczacy dusze ludzkie. — Duchowa
przyczyna choréb. — Typ antymoralny, amoralny i moralny. — Grupy
syngenetyczne. — Rozwo6j socyologiczny. — Kratologia czyli nauka
o wiadzy. — Walka, wiadza i prawo. — Sprawa ratunku cztowieka.

Walng przyczyng zjawiska, o ktdre w koricu rozdziatu
poprzedniego potracilisSmy, jest, jak zobaczymy dalej, zycie
polityczne ludzkos$ci i wplyw jego na dusze jednostek.

Z chwilg pojawienia si¢ istot obdarzonych rozumem, nowy
peryod ewolucyjnego procesu $wiata, jaki wskutek tego sie
rozpoczat, byt jak gdyby powtérzeniem na wyzszym poziomie
tego, co w okresie poprzednim na nizszym sie odbywato: jak
w chwili poczecia Swiata zaczat sie proces ten od rozsianych
w materyi duchdw Stowa, ozywionycli mitoscig ku Bogu,
tak obecnie rozpoczat sie on od rzuconych na tono odducho-
wionej natury istot, bedacych wcieleniem owych duchéw Stowa,
lecz pomnozonych rozumem, jako zasobem skapitalizowanego
doswiadczenia, — istot, zwréconych myslg ku niebu i takngcych
potgczenia sie z Bogiem; jak powstanie pierwszych rzeczy
zaznaczylo sie rozprysnieciem sie jednolitego nurtu ewolucyj-
nego na mnostwo niezaleznie od siebie przebiegajgcych wiréw
a stad i zboczeniem ewolucyi z prostej drogi wskutek zastg-
pienia pedu ku Bogu dazno$cig samozachowawczg, tak samo
powstanie pierwszych organizacyi politycznych odwrdcito
cztowieka od jego celu nadprzyrodzonego i zepchnelo na po-
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ziom ewolucyi pierwszego rodzaju, odbywajgcej sie pod przy-
musem i wbrew dagzno$ciom zachowawczym.

W obu razach jedna i ta sama sprawita to przyczyna —
niewiedza mianowicie, wywotana zamknieciem: tu jedno-
stek ludzkich, tam duchéw Stowa, w obrebie zrzeszen, ktore
je od zetkniecia bezposredniego z resztg Swiata odgradzajg
i pod prawo, poszczeg6lnemi zrzeszeniami rzadzace, poddaja.

Chcac przyczyne hamujgcego i rozpraszajacego wptywu
zrzeszefi politycznych na postep duchowy ludzkosci poznac,
musimy wzia¢ na chwile pod uwage kwestye organizacyi du-
szy ludzkiej.

Cztowiek, jako indywiduum, rdzni sie tern zasadniczo od
jestestw Swiata podludzkiego, ze nie jest jak one przez »wia-
dze« istotg w sobie zamknietg, lecz lubo ciatem na ziemi prze-
bywa, mys$la moze az niebios siega¢, najwyzszg bowiem
duszy jego witadzg jest nie rozum, lecz Sto-
wo Boze czyli Prawo Przedwieczne, przy po-
mocy ktérego BOg Swiat stworzyt i ciagglem tworzeniem sta-
tecznie zachowuje. Innemi stowy, Kkiedy jestestwa krdlestw
podludzkich catkowicie w cielesnym ksztatcie swoim sg wyra-
zone, to 0 cztowieku powiedzie¢ tego zadng miarg nie mozemy,
koriczy sie on bowiem tam dopiero, dokad mysl jego siega.

Konstytucye duchowg cziowieka »normalnego« mozemy,
wobec tego w sposob nastepujacy wyrazi€. Przedewszystkiem
przypisa¢ mu musimy — jako analogon duszy zwierzecej —
wtadze zmystowgq, reprezentujgcg czynnik jednoczacy
ustréj w jedng cato$¢ organiczng i panujaca nad wiadzami
nizszemi, sprawujacemi rzady nad poszczeg6linemi funkcyami
ciata — dalej rozum, opanowujacy wiadze zmystowg —
Przedwieczne Prawo Boze nakoniec, bedace wspoing
dla wszystkich ludzi, jako istot rozumnych, wiadzg najwyzsza,
opanowujaca intellekty poszczegdlnych ludziitaczacy je w jedno
nietylko wzajem pomiedzy soba, lecz i z Bogiem.

Wiadza kazdego zrzeszenia, jako czynnik organizacyjny
spetnia, jak to na innym miejscu zaznaczylismy, 1) dwojakg

) Ob. O Dwu Rodzajach Prawdy, str. 126, 137, 138.
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wobec niego funkeye: jedna z nich, ta mianowicie, ktora ku
wewnatrz jest skierowana, posiada nature koercyjng a prze-
znaczeniem jej jest przez ograniczanie wolnosci indywidualnej
sktadnikéw poddawanie ich wspdélnemu w niej reprezentowa-
nemu prawu i przystosowywanie wzajem do siebie, by zjedno-
czy¢ je tym sposobem w jedna cato$¢ organiczng — kiedy
przeznaczeniem drugiej, ku zewnatrz skierowanej, jest stuzy¢
za ogniwo, majace je sprzega¢ z innymi uktadami, jako czton-
kami wiekszej catosci.

Gdy wskutek opisanego wyzej procesu, mitos¢ Boga
kurczy sie w jestestwie na mito$¢ swojego wlasnego ja, wow-
czas skierowana ku zewnatrz funkcya wiadzy wyrodnieje
i tracac charakter facznika staje sie przeciwnie czynnikiem
izolacyi, wskutek czego i cale jestestwo potwornieje niejako, —
przestajac za$ wyrazaC czysta mysl Boza, staje sie odpad-
kiem ewolucyjnym, majacym warto$¢ juz mierzwy tylko lub
obroku dla form wyzszych.

Jednem z naczelnych praw Swiata duchowego jest prawo
hierarchii : glosi ono, ze wiadza wyzsza woéwczas tylko
moze spetnia¢ nalezycie funkeye swa wobec wiadzy nad ktorg
panuje, gdy sama w karbie postuszenstwa wyzszej od siebie
wihadzy jest poddang — oraz ze tgcznikiem, utrzymujgcym
harmonie miedzy wiadzami jest mito$¢é, objawiajgca sie ze
strony wiladzy nizszej jako ulegtos¢, ze strony wyzszej za$,
jako udzielanie jej mocy duchowej i urabianie na swojg modie.

Stosujac prawo to do cziowieka, nalezy stwierdzié, ze
wihadza zmystowa, w ktérej jest skupiony instynkt samoza-
chowawczy i zwierzeca wola zycia jednostki, wdwczas tylko
wobec wiadz nizszych ciata jednoczacg funkeye swa nalezycie
spetni¢ potrafi, gdy jest ulegty wobec rozumu, jako hierar-
chicznie wyzszej wiadzy swojej. Rozum, jak kazda wogole
wiadza dwojaka rowniez posiada funkeye: jedna, skierowang
ku wewnatrz, majacg na celu oddziatywanie na dusze zwie-
rzecg i przeksztatcanie jej na swojg modie pod wzgledem
reagowania uczuciowego i popedowego, — drugg za$ ku
zewnatrz skierowana, dazaca do zespolenia si¢ z tern, co dla
niego wyzszg hierarchicznie wiadze stanowi.

2
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Ze wihadza ta jest Stowo Boze czyli Logos, zaznaczylismy
to juz wyzej; nim w rozumowaniach swych dalej sie posu-
niemy, uwazam za rzecz wskazang poprze¢ twierdzenie to
garscig argumentow.

Za dowod najwazniejszy stusznosci twierdzenia tylko co
wygtoszonego uwaza¢ zdaniem mojem nalezy mozno$¢ poro-
zumiewania sie ludzi wogble, w szczegdlnosci zas w sadach
0 tem co jest piekne a co brzydkie, co zie a co dobre, co
falszywe a co prawdziwe, — nie byloby to bowiem rzeczg
mozliwg, gdyby umysty ludzkie w sadach swych nie opieraty
sie na jakiem$ ponad nimi stojgcem Prawie, tgczacem w so-
bie bezwzgledna, wspding dla wszystkich Prawde, czyste,
jednako wszystkich wzruszajagce Piekno i najwyzsze, jedna-
kowo przez wszystkich upragnione Dobro.

Ze Prawo, bedace wspélnym dla umystéw ludzkich pro-
bierzem, wedle ktorego one sady wydaja, nie moze byé wia-
snym ich wytworem (jak to autonomiczna teorya Kanta po-
stuluje) lecz ponad niemi znajdowa¢ sie musi, Swietnie juz
Sw. Augustyn tego dowodzit: jesli ten, twierdzi on,* kto o innym
sad wydaje staé musi oden wyzej, to i to takze wedle czego
on sadzi, musi sta¢ wyzej od wydajagcego sad, — wobec tego
zas, ze rozum ludzki jest zmienny, juzto wiedzacy, juz nie-
wiedzacy, juzto.zadny poznania, juz nie, juzto zgodnie z prawdg
sadzacy, juz tez mylacy sie, sama prawda alisci, wedle kt6-
rej on sadzi, jest niezmienna, musi zatem by¢ co$ nad rozum
ludzki wyzszego a co zarazem jest dlan wieczystem Zrédiem
Swiatla niebieskiego.

Gdyby nie ta wsp6lnos¢ Prawa, ponad intelektami po-
szczegllnymi stojaca i jak storice duchowe wszystkie je, sto-
sownie do ich stopnia nachylenia sie kuniemu,
oSwiecajgca, — nie tylko wzajemne porozumienie pomie-
dzy ludZzmi bytoby rzecza zgota niemozliwg (a wiec i mowy
bytaby ludzko$¢ pozbawiona), ale i w mozno$¢ zapanowania
sprawiedliwosci w stosunkach miedzy jednostkami i grupamil

1) Por. Fryderyk Ueberweg, Grundriss der Geschichte der Philo-
sophie. Berlin 1876. t. Il. 93.
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spotecznemi trzebaby raz na zawsze zwatpi¢, — bez tego
wspolnego probierza i tej wspdlnej miary znikkaby bowiem
mozno$¢ osiggania w sadach obiektywnosci i bezstronnosci.

Jesli za$ cnoty te tak rzadkiem w rzeczywistosci sg $rod
ludzi zjawiskiem, to pochodzi to stad jedynie, ze tak rzadkim
jest typ jednostki, ktéraby osiagneta wolno$¢ chrzescijanska
t. j. taki stan rozwoju duchowego, ktory, jak dalej zobaczymy,
tem wiasnie sie charakteryzuje, ze po oczyszczeniu duszy
z batlwochwalstwa i przywigzan nieprawych, z natura duszy
sprzecznych i dlatego ja degradujacych, poddaje sie ona bez-
wzglednie Prawu Bozemu, jako jedynemu Panu, Rozkazo-
i Mocodawcy swojemu.

Poglad powyzszy, wedle ktérego dopetnieniem du-
szy ludzkiej jest Stowo Boze, znajdujacy potwier-
dzenie swoje w Ewangelii, ® posiada — dodajmy nawiasowo —*
pewne cechy podobiefAstwa do stynnej teoryi »wspoélnego in-
telektu® Averroesa, Kktora w $redniowieczu tylu sporow byta
powodem i tyle rozpraw sptodzita. Racye miat filozof arab-
ski, gdy postulowat konieczno$¢ wspdlnego dla wszystkich
intelektéw ogniwa, — mylit sie jednakze, biorac za nie »in-
telekt czynny« zamiast Prawa Bozego, bedacego dla intele-
ktow ludzkich jakgdyby Swietym zbiorem ustaw zasadniczych,
na podstawie ktorych pojedyicze umysty moga wydawaé sady,
stosujac  do spraw poszczegllnych zasady do ogdtu zjawisk
sie odnosace.

W »Zarysie Etyki* Rubczynskiego znajdujemy poglad
analogiczny:

»ldeat braterstwa wszechludzkiego — méwi Rubczynskil) —

. ma i naturalne podstawy w zdolnosci porozumie-
nia sie kazdego czlowieka z kazdym_ _ Otdz ten juz
wedtug pogladéw Heraklita wspolny ludziom »Logos® odpo-
wiednio do wiedzy dzisiejszej o najnizszych stopniach ludzkiej
umystowosci dajacy sie przetozy¢ na »ogdt psychicznych wa-
runkéw umozliwiajgcych cztowiekowi znoszenie sie i pakto-

* Do Kolos. II. 10.
2 Witold Rubczynski. Zarys Etyki. Krakéw 1916, 112.

2
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wanie z dowolnym innym cztowiekiem nawet z najzajadlej-
szym wrogiem*___ | jest owag potega postepujagcego ku coraz
szerszym kotom zrzeszania i organizacyi, ktéra nie daje 0so-
bnikom i grupom ludzkim spoczal ostatecznie na jakimkol-
wiek separatyzmie i ktoéra ich nakfania najrozmaitszemi po-
budkami badZ utylitarnemi i lekiem przed pomstg wyzszej
Istoty .lub istot, badz affektywnemi i estetyczerni, by mieli
wzglad na cierpienia, potrzeby i pragnienia jestestw i grup,
pedzacych zywot blizni im, »porozumiewawczy*. »Ztad (t. j.
ze. wszyscy ludzie sg w pewnym coraz blizej precyzowal sie
majacym sensie zywgq catoscig dzieki wspdlnemu im Logosowi
t. j. empirycznie wzigwszy, wiasciwej im zdolnosci porozumie-
nia sie i ukfadania z sobg oraz polgczonym z nig najszer-
szym altruistycznym pociggom) — powiada dalej tenze au-
tor — pochodzi solidarno$¢ ich intereséw duchowych i ma-
teryalnych, sprawiajaca, iz dgzno$¢ do jak najdalej idacego
ograniczania walki miedzy nimi i do rozrostu kooperacji
jest etycznie cenna, a przeciwnie kazde umysine tejze walki
zaostrzanie i rozluznianie weztdw przyjaznego wspotzycia jest
etycznie ujemne*.

Wracajac do organizacyi duchowej cztowieka powiedzie¢
0 niej mozemy w rezultacie co nastepuje: pomijajagc wia-
dze nizsze, kierujgce (za posSrednictwem hormondéwl) po-
szczego6lnemi funkcyami ciata, przypisa¢ mu musimy naprzéd
wladze zmystowa, stanowiacg czynnik jednoczacy ustréj w jedng
harmonijnie funkeyonujaeg cato$¢ organiczng, przyczem wia-
dze te moznaby — dodajmy w nawiasie — poréwna¢ do
wtadzy wykonawczej w panistwie, (wladze nizsze za$
do zaleznych od tej organéw administracyi panstwowej), dalej
rozum, bedacy analogonem wtadzy prawodawczej, Logos
wreszcie, reprezentujagcy jak gdyby najwyzsza, wspdlng dla
wszystkich intelektow wtadze sgdowniczg, — Piastuna
ustaw zasadniczych wedle ktorych Swiat caty jest rzadzony
1 do nadprzyrodzonego celu swojego skierowywany.

1) Por. Wactaw Mutermilch Lipoidy i Hormony, Warszawa 1911.
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Pomiedzy Intelektem a Prawem Bozem istnieje — rzecby
mozna — harmonija przyrodzona, zasadnicza bowiem ceche
rozumu (ktérego przedmiotem jest, jak wiemy, oderwana i po-
wszechna tres¢ wewnetrzna rzeczy zmystowych) stanowi tenze
pierwiastek powszechno$ci, ktory i Prawo Boze znamio-
nuje. Odmiennie przedstawia sie rzecz dla wzajemnego wzgle-
dem siebie stosunku rozumu i wiladzy zmystowej, z jednej
bowiem strony przedmiotem zmystow' sg nie pojecia ogolne
i idee, lecz szczegdty jednostkowe, z drugiej za$ skupia sie
w niej wola zycia indywidualnego czyli troska o dobro sub-
iektywne, kiedy rozum z tytutu powszechnosci natury swojej
skierowywa sie z wewnetrznego popedu swego ku Dobru po-
wszechnemu a zatem objektywnemu.

Przeciwienstwo to, przyrodzone cztowiekowi, jako ani-
rmali rationali, wytwarza z natury rzeczy stan napiecia
pomiedzy obu wiadzami uwazanemi, — stan bedacy przyczyna
nierbwnowagi jego duchowej i stabosci, zarazem wszakze
i ewolucyjnosci jego, dwoistos¢ ta wywotuje bowiem w odru-
chu samoobronnym poped ku zjednoczeniu wewnetrznemu, ktore
li tylko przez udoskonalenie moralne osiagniete byé moze.

W jaki sposob zharmonizowanie to daje sie do skutku do-
prowadzi¢, wyptywa to z ogolnego prawidta, ktére wyzej przy-
toczyliSmy. Rozum musi zajaé¢ sie wychowaniem wiladzy zmy-
stowej, skilaniajgc ja do reagowania wedle wiasnej modty
swojej (a wiec np. trapienia sie nie o siebie, lecz o bliznich
swoich, radowania sie z powodu cudzego powodzenia i t. d.),
wiadza zmystowa za$ musi poddawaé sie chetnie rozumowi,
przyczem pomiedzy obydwiema wtadzami temi
stan harmonii nastanie wtenczas, gdy instynkt
samozachowawczy iwola dobraindywidualnego,
wewtadzyz mystowejcztowiekaskupione, prze-
istoczg sie na mito$s¢ Boga i wole Dobra po-
wszechnego. Warunkami spetnienia nalezytego przez ro-
zum lunkcyi swojej ku wewnatrz t. j. ku wladzy zmystowej
-skierowanej, jest poddanie sie jego samego w uczuciu pokory
i mitosci Prawu Bozemu, jako zwierzchniej wiadzy swojej,
skad w rezultacie uprawnieni jesteSmy do wyprowadzenia
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wniosku, ze warunkiem harmonii wewnetrznej
cztowiekaawiecizaréwnozdrowiajego ducho-
wego jak i cielesnego jest poddanie sierozumu
PrawuMoralnemu i zgodne z Niem postepowa-
nie, w tym bowiem tylko wypadku przenikaé bedzie caty
ustréj atmosfera mitosci duchowej, tego zyciodajnego i
iScie cudownego zrodta sit i mocy.

Jak zdr6j z jednej krynicy wyptywajacy, nie moze stod-
kiej i gorzkiej wody naraz wypuszcza¢, ani drzewo figowe
przynosi¢ Sliwek lub winna macica fig '), nie moze tak samo
i cztowiek trwa¢ w stanie przyrodzonej dwoistosci swojej
i musi na jedng lub druga strone sie przechyli¢ t. j. albo wy-
rzekiszy sie tego, co jest w nim boskiego stoczy¢ sie na po-
ziom bestyi, albo, zapanowawszy nad popedami zmystowymi
i cialo swe z namietnosciami i pozadliwosciami ukrzyzowawszy
a w cnotach wszelakich sie wycwiczywszy, dostgpi¢ godnosci
synostwa Bozego, kto za$ na zadng z obu stron tych zdecy-
dowac sie nie moze i statecznie pomiedzy obu naturami temi
sie waha — ten wyczerpujac sie w walce bezptodnej, nie moze
nie pas¢ w koncu ofiarg mniej lub wiecej ciezkich zaburzen,
czyto nerwowo-psychicznych czy tez ustrojowych2.

Ostabienie jednoczacej funkcyi wiadzy zmystowej, spo-
wodowane zuzywaniem sie energii zyciowej na bezptodne tar-
cia wewnetrzne, musi, rzecz naturalna, predzej lub pozniej
odbi¢ sie na sprawnosci fizyologicznej catego organizmu
i zwiekszy¢ sktonnos¢ do roznych cierpien. Ostabienie ogol-
nej odpornosci zyciowej sprowadza przedewszystkiem po-
datnos¢ do choréb zakaznych, — stopief zjadliwosci bakteryi
(paeteris paribus) zalezy bowiem nadewszystko od zdolnosci

% Jak. I, U, 12.

@ Z uwagi na to pochodzenie swoje wiekszos$¢ choréb uwazac'
mozna za sprawy natury anafilaktycznej, — *ehoc« anafilakty-
czny jest bowiem — przynajmniej wedle teoryi Richeta — reakcya za-
grozonego utratg swej swoistosci jestestwa, —odruchem, majacym na celu
usuwanie tego, co odstepuje od doskonatosci gatunkowej, w uwazanem
indywiduum reprezentowane;j.
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bakteryobojczych ustroju, — u zdolno$¢ ta podnosi sie lub
opada w Scistej zaleznosci od potencyatu zyciowego.
Ostabienie wiladzy jednoczacej ustr6j musi procz tego
i inne jeszcze niemniej grozne sprowadza¢ nastepstwa: z je-
dnej strony moze bowiem odzywaé¢ samodzielno$¢ poszczegol-
nych tkanek i organéw, ukrécona w stanie normalnym przez
wplyw koercyjny wladzy zmystowej, co sprowadza¢ moze wybuch
cierpien takich, jak nowotwory, przerosty i t. p., — z dru-
giej strony budzi¢ sie moga z uspienia antagonizmy pomiedzy
oddzielnymi uktadami, co, wywotujac wybuch star¢ miedzy
nimi, powodowa¢ moze inny szereg spraw patologicznych,
jak np. liczne choroby zalezne od autointoksykacyi czyli sa-
mozatrucia (walczace ze sobg organy starajg sie bowiem osta-
bi¢ wzajemnie wypuszczaniem na siebie jaddw) — wreszcie
moze fizyologiczna rbwnowaga ustroju uledz zwichnieciu przez
to, ze organy, przygotowujace jakie$ szczegdlnie dla catego
ustroju cenne substancye (jak np. gruczoly wydzielania we-
wnetrznego) ograniczag produkcye swojg, jak gdyby chciaty
da¢ lekcye moralnosci ustrojowi, méwigc mu: chcesz ty zy¢
wedle prawa wilasnego, bede i ja na siebie tylko zwazac.
Péki medycyna nie przejmie sie przeSwiadczeniem, ze
przyczyna chordb lezy przedewszystkiem w rozdzwiekach du-
chowych, poty kule¢ bedg zarébwno terapia jak higiena. Im
bardziej za$ medycyna prawde te przyswoi sobie, tern bardziej
stawac sie bedzie terapia psychoterapig, higiena zaS —
psychoprofilaktyka, — cata zas sztuka lekarska zbliza¢
sie do wzoru, danego nam przez Chrystusa Pana, ktéry sto-
wem swojem, podnoszacem wiare, budzgcem mitos¢ i dusze

z grzechu oczyszczajacem, »wszelkg chorobe i wszelkg niemoc
uzdrawiat* 1)

Stosunek cztowieka do ewolucyi duchowej stwarza trzy
kategorye typow: 1) jednostki zjednoczone na nizszym pozio-

H Mat X 1
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mie, fizycznie krzepkie, lecz uwstecznione pod wzgledem mo-
ralnym i umystowym; 2) Jednostki niezdecydowane, mogace
w jedng lub druga strone by¢ pociagnietemi zaleznie od tego,
kto silniejszy wptyw na nie wywrze; 3) wreszcie jednostki
wytrwale do zjednoczenia na wyzszym poziomie dazace. Typy
nalezace do pierwszej kategoryi nazywaé bedziemy. anty-
raoralnymi lub ujemnymi; — do drugiej: amoralnymi
lub nijakimi; — do trzeciej wreszcie: moralnymi lub
dodatnimi typami.

W obrebie kazdej z trzech tych kategoryi daznos$¢ aso-
cjacyjna przejawi¢ sie musiata odmiennie, — zaleznie od
gorujacej tendencyi duchowe;j.

Gdyby ludzkos¢ wytgcznie z typu moralnego sie skia-
data, dazno$¢ asocyacyjna wyrazataby sie w zawieraniu
zwigzkéw, majacych na celu przedewszystkiem udzielanie so-
bie wzajemnej pomocy w doskonaleniu moralnem jako drodze
wiodacej do wiasciwego celu zycia ludzkiego t. j. do Boga.
Jako wz6r zwigzkéw podobnych przytoczy¢ mozna essenczy-
kéw, pitagorejczykdw, pierwsze zbory chrzescijanskie, niektore
zakony, kota Towianczykdéw i t. p. Gdyby nie przeszkody
zewnetrzne (w postaci przeSladowan ze strony typu antymo-
ralnego oraz obojetnosci typu amoralnego) zwiagzki takie
rozwijatyby sie stopniowo w zrzeszenia coraz Sszersze, az
ludzko$¢ droga prosta i w czasie najkrétszym dosztaby do
zorganizowania sie w Powszechny Kosci6t, oparty na zasa-
dach braterskiej mitosci i wzajemnej solidarnosci. Atoli wsku-
tek obcigzenia balastem typu amoralnego i antymoralnego
historya ludzkosSci musiata potoczy¢é sie torami odmiennymi,
a zejscie to z prostego i najkrétszego szlaku postepu, $Swia-
ttem Bozem os$wietlonego, na ciemne i krete manowce i bez-
droza, z ktérych niema wyjscia a na ktérych raz wraz gubi si¢
ona, stlacza, tam i sam bigka, walczac o kazdy etap, wydzie-
rajagc kazdg zdobycz, rugujac z kazdej placéwki, kosztowata
i kosztuje ja morze nieprzebrane tez, krwi i potu.

Droga czarnego krzyza skonczy sie dla ludzkosci nie
rychlej az nauczona doswiadczeniem wezwie wreszcie na prze-
wodnikéw swoich jednostki o typie moralnym, bedace wido-
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mymi znakami czuwajgcej nad nig Opatrznosci boskiej i jak
gdyby momentami akcyi ratunkowej, przedsiewzietej
przez Boga celem wyratowania ludzkosci od klesk, spada-
jacych na nig z powodu juzto biernego juz czynnego gwat-
cenia Prawa Moralnego. Przebiegajaca etapami akcya ta stat-
uowi, jak zobaczymy dalej, konsekwentny ftancuch dziatan,
ku zbawieniu ludzkosci zmierzajacych,— a dzi$, jak wszystko
zapowiada¢ sie zdaje, stoimy u progu jednego z koncowych
juz tej Bozej Sprawy aktow.

Przewaga nad typem moralnym typoéw amoralnego i an-
tymoralnego jest tak pod wzgledem liczebnym przygniatajaca,
ze dzieje ludzkie sg niemal catkowicie wypetnione zdarzeniami,
zawdzieczajgcemi istnienie swoje popedowemu aktywizmowi
jednych i biernosci drugich, — wobec czego nie dziw, ze
wiekszo$¢ przedstawicieli nauki urzedowej na dziatalno$¢ do-
datnig typow moralnych nie raczy nawet po wiekszej czesci
zwraca¢ uwagi, biorgc za meteryat godny badania naukowego
to tylko, co za sprawa typu ujemnego i nijakiego na wierzch
jako metna piana zycia wyplywa.

Historya ludzkosci, jak ja nauka urzedowa przedstawia,
powinnaby by¢ traktowana wedle tego, czem jest w rzeczywi-
stodci, t. j. jako dokument obtedu i zdziczenia moralnego i w ta-
kim tylko razie mogtaby jako przedmiot nauki stanowic¢
istotnie magistra vitae i by¢ czynnikiem ksztatcagcym, — wy-
ktadana natomiast bez punktu widzenia etycznego wiecej
szkody niz pozytku przynosi, wszczepia bowiem w umysty
fatszywe wyobrazenie o przeznaczeniu cztowieka.

W jaki sposéb sprawa organizacyi spotecznej rozwija-
faby sie, gdyby kierunek polityczny spoczywat w rekach typu
moralnego, napomkneliSmy o tern wyzej. Zastanbwmy sie
obecnie, w jaki sposdb potoczy¢ sie musiaty dzieje ludzkie
wobec przewagi liczebnej typu pod wzgledem moralnym obo-
jetnego i uwstecznionego.

W tonie kazdego z obu typéw tych dazno$é asocyacyjna
odmiennie musiata sie przejawi¢: w fonie typu amoralnego
powstawaé musialty zrzeszenia majace na celu wymiane ustug
w celu zaspokajania potrzeb materyalnych, w tonie antymo-
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ralnego za$ — zrzeszenia, majace na celu zaspokajanie zadz
ifpotrzeb cielesnych w drodze gwattu, rabunku i wyzysku. Grupy
pierwszego rodzaju musiaty z natury swej by¢ usposobione
pokojowo, drugiego za$ odznaczaC sie juzto wojowniczoscia,
otwarcie do podboju dazaca, juz tez przewrotnoscig, dazaca
do ujarzmienia innych drogg oszukanstwa i szalbierstwa, —
rezultatem za$ istnienia obu tych typéw zrzeszen, z ktdrych
jeden gromadzit pracg uczciwg zapasy, drugi za$ nie myslat
jak o rabunku i wyzysku, nie mogto by¢ nic innego, jak wy-
buch star¢ pomiedzy nimi czyli walka, z jednej strony za-
czepna, obronna z drugiej, — walka prowadzaca w wyniku
do faczenia sie grup wrogo wzgledem siebie usposobionych
w wieksze zbiorowiska — wskutek czego ewolucya stoczy¢
sie musiata do poziomu nizszego, t. j. tego, na Ktérym znowu
ojcem i krolem wszystkiego jest wojna, — poziomu, na kté-
rym sita i przemoc o wszystkiem decyduje, pojecie za$ Prawa
Moralnego ulega zanikowi.

Za elementy ewolucyi politycznej w mysl tego, co przed
chwilg powiedzieliémy, nie godzi si¢ uwaza¢ jednostek lub ro-
dzin, lecz zrzeszenia, ktére w mysl znanej teoryi Gumplowi-
cza, grupami syngenetycznemi nazywa bedziemy.

Z uwagi na to, ze fgczenie sie grup tych ze sobg do-
konywato sie drogg przymusowsg i ze jedne z nich dazyly do
ujarzmienia drugich celem wyzysku i eksploatacyi ekonomicznej
i politycznej, stosunek wrogi, jaki grupy te od samego poczatku
cechowat nie przestawat i w stosunkach wewnetrznych zrze-
szeh z grup tych ztozonych dominowa¢. Watka, wystepu-
jaca przedtem w roli czynnika asocyacyjnego, sta-
wala sie terarz czynnikiem organizacyjnym, bez
wewnetrznego zorganizowania bowiem t. j. wytworzenia odpo-
wiednich organéw' witadzy panowanie jednej grupy nad
drugg nie mogto by¢ utrwalone.

»Kazde panowanie — powiada Gumplowicz * — jest
rezultatem wojny, wszelka wojna bowiem, o ile nie jest tylko
prostg ekspedycyg rabunkowsg, ma na celu ustanowienie statejl

I) L. Gumplowicz, La tutte des races. Paryz 1893, 218 i 2&
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dominacyi, Zwycieztwo doprowadza sity, ktore byly przy-
czyng kolizyi, do rownowagi: zwyciezcy stajg sie panami,
pokonani przestajg stawia¢ opdr zbrojny. Atoli walka, stano-
wigca istote wojny, nie znika, lecz zmienia forme tylko; przyj-
mujac posta¢ panowania, staje sie walkg utajong, a ten stan
za$ wojny potencyalnej jest tern, co utrzymuje napiecie po-
miedzy panujgcymi a ujarzmionymi: sity te utrzymaé w row-
nowadze, oto co najwyzszg wszelakiego rzadu sztuke stanowi.l.
Ludzie, ktérzy zdobyli wiadze, jeden tylko interes majg na
oku: zachowanie przywileju swego, wszystko inne na dalszy
plan odsuwajac. Ludzie ci, intellektualnie dzielni, odznaczajg
sie praktycznoscig przedewszystkiem. Sentyment w polityce
dla nich nie istnieje: pozostawiajg go tym, nad ktérymi pa-
nuja. Jezyk nawet ma wartos¢ dla nich praktyczng tylko, t. j.
jako $rodek porozumiewania sie, a w razie potrzeby przyj-
muja jezyk ludu ujarzmionego; wobec tresci, o ktérg im
idzie, nie wiele przywigzujg oni wagi do formy, w ktorej
wyzszo$¢ ich sie wyraza*.

taczenie sie ludzi (obydwu typow nizszych) w zrzesze-
nia zrazu dobrowolne, po6zniej przymusowe, majace na celu
zaspokojenie potrzeb fizycznych drogg pracy jednych, wyzysku
za$ drugich, czynito jednostke, w miare postepu organizacyi
wewnetrzej, coraz bardziej niewolnikiem zrzeszenia, a to dla-
tego, ze wraz z postepem organizacyi wzmagata
sie potega witadzy, zmuszajgcej jednostki do
indentyfikowania interesu swojego z intere-
sem panstwa, — wobec tego za$, ze panstwowy twor
ten zamykat sie w obrebie wiadzy swojej, odgradzajac sie
nig od otoczenia i przeciwstawiajac sie jemu, psyche jedno-
stek podlega¢ musiata trwatemu uwstecznieniu moralnemu —
uwsteeznieniu, ktérego istote krdétko takby wyrazié mozna:
a mianowicie, ze dopetnieniem duszy ich miasto
Prawa Bozego stawato sie prawo, na ktdrem
organizacya parnistwa zostata oparta, — rzecz za$
pogarszata sie jeszcze wskutek tego, ze na czele stawaty typy
pod wzgledem moralnym uwstecznione, co odbi¢ sie musiato
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na wartosci etycznej prawa publicznego, ktdrego, jako czynnik
dominujacy, gtownymi byli twdrcami.

Zagrozona degeneracyg, ludzkos¢ wrdcitaby zapewne
dawno juz do stanu pitekantropusowego, gdyby nie akcya
ratunkowa, o ktorej wyzej, wspomnieliSmy, a ktéra na
dwoch niezaleznych od siebie przebiegajac drogach — poli-
tycznej i religijnej — dotarta wreszcie w prze-
fomowej chwili dzisiejszej do stanu, rokujgcego potgczenie
sie ich ze sobg i utrwalenie dzieki temu dzieta zbawienia
ludzkosci.

Pierwsza zobu drég tych prowadzita poprzez
postep, od bywajacy sie napodstawie ewolucy-i
pierwszego rodzaju, innemi stowy, na zasadach
praw natury t j. praw, ktére zwolennicy teoryi przyrodzo-
nego rozwoju spoteczenstw ludzkich, od Arystotelesa poczynajac,
a na Gumplowiczu, Ratzenhoferze, Wardzie i t. p. uczonych
konczac, za jedyny czynnik rozwoju politycznego uwazaja.

Izolowane wzajem od siebie przez wtadze, w ktorych
skupia sie samozachowawczy instynkt zrzeszen, trwatyby one
w zastoju i grzezty w marazmie, gdyby ze zbawczg inter-
wencyg nie wystepowata ta sama grozna lecz dobroczynna
w skutkach swych (o ile idzie o zrzeszenia egoizmem sie kie-
rujace) sita, z ktorg pod postacia napiecia wtadz juz
na poziomie ewolucyi $wiata podludzkiego mielismy sposobno$¢
sie spotkaé, — sita ktora rzuca je na siebie i do walki zmu-
sza. Pod wplywem sity tej ® nastepuje juzto wchianianie
stabszych zrzeszen przez silniejsze, juz tez taczenie sie dobro-
wolne w celach wspdlnej obrony lub wspdlnego ataku, w wy-
niku za$ otrzymujemy zrzeszenia coraz to obszerniejsze, w kto-

b Sita ta nie jest niczera innera, jak tem samem Prawem Przed*
wiecznem, ktére zaleznie od okolicznosci wystepuje: juzto jako Baranek
Bozy, juz tez jako potega dajgca nie pokdj lecz miecz (p. Mat. X. 34),
potega o ktorej Sw. Pawel powiada, ze straszng jest rzecza wpasé
w rece Jej (Do Zydow, X. 31), albowiem: »Zywe jest Stowo Boze i sku-
teczne i przerazliwsze nad wszelki miecz po obu stronach ostry i prze-
nikajace az do rozdzielenia i duszy i ducha i stawow i $pikdéw i roze-
znawajace mysli i zdania serdeczne*, (ib. IV, 12).
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rych wiadza musi na coraz wyzszy stopiefi umiejetnosci orga-
nizacyjnej i twdrczosci prawnej sie podnosi¢, azeby czesci

réznorodne z ktérych panstwo jest utworzone przystosowac i

wzajem do siebie i zamalgamowad.

Pod wplywem jednoczacym wspblnego prawa panstwo-
wego, to co stronito od siebie i wedle wiasnych norm zy¢
pragneto, stopniowo — drogg walki, ustepstw, kompromisow
etc. — jednoczy i solidaryzuje sie ze sobg, wydajgc w wy-
niku nowy typ cztowieka, — typ noszacy, na sor
bie pietno prawa, pod wptywem Kktdérego syn-
teza spoteczna sie dokonata. Prawo to nie za-
stepuje, rzecz oczywista, Prawa Bozego, beda-
ce go, jak widzieliSmy, jedynem wtasciwem dusz ludz-
kich dopetnieniem, niemniej wptyw czynnika
tego nie jest pozbawiony dziatania dobro-
czynnego, budzagc bowiem dusze z u$pienia i ratujagc od
bezwtadu, przysposabia je do wejscia na droge
ewolucyi drugiego rodzaju.

Wiadza panstwowa fgczy w sobie, jak z powyzszego wy-
nika, dziatanie ujemne i dodatnie zarazem: ujemne, powodo-
wane tern, ze izoluje cztowieka od zwigzku z ludzkoscig i wy-
ciska na nim pietno egoizmu zbiorowego, — dodatnie za$, pty-
nace z dobroczynnego wplywu prawa, ktdre z jednej strony za-
prowadza tad i pokdj w stosunkach pomiedzy wrogiemi gru-
pami, z drugiej zaS — jako wiladza stojgca ponad duszami
poszczegblnych jednostek nie pozwala spada¢ im do poziomu
istot bezrozumnych, posiadajagcych, jak wspomnielismy, wia-
dze wewnatrz samych siebie i pozbawionych wskutek tego
wolnosci zupetnie. Aczkolwiek wiadza, jako czynnik organiza-
cyjno-jednoczacy, w panstwach dopiero w sposéb rzucajacy sie
W oczy na jaw wystepuje, wszelako znajduje sie ona, jak o tern
juz byla mowa, wszedzie, gdzie tylko mamy do czynienia
z ukfadami, stanowigcymi jedno$¢ pomimo wielosci czesci skia-
dowych. Prawde te uprzytomniali sobie medrcy starozytni
jak to z ponizszych stéw Arystotelesa np. sie okazuje: »l w sa-
mej rzeczy — moéwi Stagiryta w swej Polityce (Il. 9) — we
wszystkiem co z wielu czesci sie skladajagc jednolita catos¢
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stanowi — niezaleznie od tego czy czesci te sg ze sobg spo-
jone czy nie — znajduje sie z jednej strony czynnik pa-
nujacy (*hegem oni kon«), z drugiej za$ materyat opa-
nowany, przyczem odnosi sie to do catej przyrody: przede-
wszystkiem do istot zywych, w pewnym jednakze stopniu i do
tego takze, w czem zycia wiasciwego niema, jak do harmo-
nii np.«

Z uwagi na powszechno$¢ i doniostos¢ roli, jakg czyn-
nik ten (stusznie wtadzg nazwany, poniewaz przeznaczeniem
jego tad zaprowadza¢) w fizyologii i patologii
wszechs$Swiata odgrywa, sadze, iz zastuguje on w zupetno-
§ci na to, aby staé sie przedmiotem specyalnej dyscypliny, dla
ktérej nazwe kratologii czyli wtadoznawstwa za-
proponowachy sie godzito.

Woprowadzanie w ukfady, z réznorodnych czesci ztozo-
nych, tadu a przez to harmonii i pokoju, stanowi jedng tylko
strone dziatalnosci jednoczacego czynnika tego. Przeznacze-
niem drugiej funkcyi jego, skierowanej, jak o tern byfa juz
mowa, Kku zewnatrz, jest stuzy¢ za ogniwo, majace faczyé
dane zrzeszenie z innemi, aby ze Swiatem catym jedng ca-
tos¢ organiczng utworzyé, — Stowu Bozemu jako wspo6lnemu
Panu swojemu poddana.

Jak na poziomie ewolucyi $wiata podludzkiego, tak itu-
taj, (t. j. w rozwoju politycznym ludzkosci) nieznajomos¢
Prawa Powszechnego, powstajgca z ogranicze-
nia widnokregu my $lowego przez prawo utworzo-
ne pod wptywem dgznosci egoistycznej idla do-
brajednego tylkozrzeszeniaprzeznaezone (czyli
niewiedza), powoduje wyrodnienie tej na zew-
nagtrz skierowanej funkcyi wtadzy, — zaczem
idzie, ze zczynnika asocyacyi staje sie czynnik ten przyczyng sepa-
racyi, z mostu, majacego prowadzi¢ ku innym, murem, odgradza-
jacym od nich, kluczem zamykajgcym jakby w fortecy, od reszty
Swiata odcietej. W $lad za zwyrodnieniem funkcyi zewnetrznej
idzie i tutaj takze spaczenie funkcyi ku wewnatrz skierowanej,
co zaleznie od splotu wptywow i warunkéw z zewnatrz dziataja-
cych rozmaicie moze sie objawia¢: juzto jako sktonno$é do de-
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spotyzmu wskutek przekroczenia miary koercyi wzgledem wol-
nosci podwtadnych, juz tez jako anarchia, wywotana odzywa-
niem antagonizmoéw i odsrodkowych daznosci grup i klas nie-
zupetnie jeszcze zamalgamowanych i zjednoczonych; w obu
razach, zboczenia te prowadzg nieuchronnie do wybuchu mnigj
lub wiecej ostrych zaburzen (wojen domowych, rowolucyi itp.)>
konczacych sie mniej lub bardziej fortunnie, zaleznie od wpty-
wow i okolicznosci zewnetrznych.

Grupy syngenetyczne, bedace elementami ewolucyi spo-
fecznej, zawdzieczaja, jak to wyzej zaznaczyliSmy, powstanie
swoje oraz charakter swoj (egoizm obronny lub zaczepny) nie-
wytrwaniu cztowieka na drodze ewolucyi drugiego ro-
dzaju, do ktdérej jest on z racyi przyrodzonej dwoistosci
swojej powotany a ktorej trescig jest przeistoczenie go z »ani-
inal rationale*, jakim jest on wskutek pochodzenia swo-
jego, na istote moralng, jaka ma staé sie z tytutu prze-
znaczenia swojego t. j. na istote Kkierujgcg sie Pra-
wem Moralnem czyli Prawem Bozem, jako jedy-
nym drogowskazem swoim.

Pod wplywem obu poteznych czynnikow, ktére scenerye
Swiata wcigz odmieniajg, a mianowicie: z jednej strony wa l-
ki, ktora grupy od siebie stronigce w stycznos¢ wprowadza,
oraz wtadzy, ktoéra przy pomocy prawa obala przegrody,
dzielagce cztonkéw roznych grup i w nowe jednolite zrzeszenia

ich spaja, — odraza do zmiany, jaka ludzi typow amo-
ralnego i antymoralnego znamionuje, ulega wcigz przezwycie-
zaniu, — przyczem, dzieki dokonywanym za sprawg obu

wspomnianych przed chwilg sit zywiotowych przeobrazeniom
politycznym, ludzie — aczkowiek nieswiadomie i wbrew woli
swojej — przystosowujg sie coraz bardziej do siebie i coraz
blizszymi sobie pod wzgledem duchowym i kulturalnym sie
staja, lubo sami nieraz nie zdajg sobie sprawy z dokonanej
obopdlnej asymilacyi, ulegajac sugestyi form przezytkowych,
ktére z przyzwyczajenia i przywigzania do tradycyi utrzy-
muja, poki nie zjawi sie kto$, dos$¢ autorytetu moralnego ma-
jacy, aby przezytki te, jako niepotrzebne juz powijaki, po-
targa¢ i precz odrzucic.
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W ten sposdb, t j. przy pomocy walki, wta-
dzy i prawa rozwija sie jeden nurtakcyi ratun-
kowej, zmuszajacy cztowieka moralnie biernego lub zgota
pod tym wzgledem opornego do postepu duchowego. Alisci
sama przez sie nie moze droga ta doprowadzi¢ do rezultatu
pozadanego, t. j. do stanu wolnosci chrzescijanskiej, w kto-
rymby cztowiek za jedyng wiladze duszy swojej Przedwieczne
Prawo Boze uznawal, — usposabia go ona tylko do tego,
podtrzymujac w nim (zmuszaniem przystosowywania sie
do nowych wcigz warunkéw) zdolno$¢ do tej przemia-
ny najwyzszej.

Uzupetnieniem tej przyrodzonej operacyi ratunkowej jest,
jak wspomnielismy wyzej, dziatalno$¢ jednostek, ktore dzieki
regeneracyi duchowej staty sie bojownikami PrawaBo-
zego na ziemi, — dzieki nim to bowiem staje sie dopiero
mozliwe, jak to dalej zobaczymy, dokonanie zjednoczenia
ludzkos$ci pod egidajednej, wspdlnej dla wszyst-
kichWtadzyDuchowej, reprezentujgcej Prawo
Boze na ziemii osiggniecie wtensposdéb ustro-
ju politycznego, w ktéorym zniknie zarowno an-
tagonizm pomiedzy poszczegOlnemi grupami
ludzkiemi (ztgczonemi w sobie wspdlnoscig czynnikéw ta-
kich, jak: jezyk, tradycya historyczna, interes gospodarczy itd.)
jak i przeciwstawnos$céinteresu jednostki izbio-
rowos$ci, — albowiem Przedwieczne Prawo
Boze jest z jednej strony syntezg wszystkich
praw i ustaw ziemskich, (bo stoi ponad niemi i godzi
wszelkie ich przeciwienstwa), z drugiej za$ dopetnie-
niem witasciwem wszelkiej nieskazonej duszy
ludzkiej, nie mogacej nie wielbi¢ Prawa Bozego, jako
Drogi, prostej a pewnej, wiodacej do Celu, jednako przez
wszystkich upragnionego.



NADPRZYRODZONE CZYNNIKI POSTEPU.

Obroncy prawa ziemskiego a boskiego. — Aleksandrya jako miejsce spot-
kania mysli greckiej i zydowskiej. — ldea Wsp6lnego Prawa w filozo-
fii greckiej. — Filon i jego nauka o Logosie. — Stowo Boze wcielone. —
Powszechnoludzka Witadza Duchowa. — Walka Papiestwa z cezaryzmem
whadz $wieckich. — Etyka idei a etyka ideatu. — Antynomizm. — Sto-

sunek ludzkosci do Przedwiecznego Prawa Bozego. — Zadza prawdy
i warunki jej zaspokojenia. — Zadza potegi i sity woli i warunki osia-
gniecia ich. — Zadza pokoju i mesyanizm polski, jako $rodek zapewnia-

jacy jej zaspokojenie.

Akcya ratunkowa, ktdrej trescig jest wyzwolenie
ludzkosci z pet koniecznosci i podniesienie jej do stanu, w kto6-
rymby Wolno$¢ niepodzielnie krélowata, nie moze celu
zamierzonego dopig¢ przy pomocy samych sit natury. Roz-
wigzanie zaklecia, pod ktérego moca ludzkos$¢ cierpi, moze
przyjs¢ od Boga tylko, ktérego rzady opatrzne nie przestajg
nad losem jej czuwaé, — przyczem rzecza jest oczywistg, ze
narzedziem Opatrznosci moga by¢ jednostki tylko, ktére pod-
niosty sie dzieki regeneracyi duchowej do poznania woli Bo-
zej i woli tej jako powolne jej narzedzia do rozporzgdzenia
sie oddaty.

Poki obroncow na tym padole naszym prawa ziemskie
tylko posiadaja, poty musi by¢ ludzko$¢ skazang na rozdzie-
ranie sie wzajemne w walkach bratobdjczych. Era pokoju
nie zaswita, az znajdzie sie zwarta falanga obrofAcow Pra-
wa Bozego, — bojownikdéw pokoju, ktorych »brori
zoknierstwa — jakby Sw. Pawel powiedzial — nie jest cie-
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leSna ale jest z Boga, mocna ku zburzeniu miejsc obronnych,
burzac rady i wszelakg wysoko$¢, wynoszaca sie przeciwko
znajomosci Bozej i podbijajac mysl wszelkag pod
postuszenstwo Chrystusowes8.

Majac na uwadze prawde, w koAcu rozdziatu poprze-
dniego wzmiankowang — a mianowicie, ze jedynie zorganizo-
wanie ludzkosci na podstawie Przedwiecznego Prawa Bozego,
jako z jednej strony syntezy wszystkich praw i ustawodawstw
ziemskich, z drugiej za$ jako dopetnienia dusz jednostek, mo-
ze i pokdéj na ziemi ustalic i usungé antyteze interesow je-
dnostki i paristwa — moznaby z gory, w najogblniejszych
oczywista zarysach, przewidzie¢, jakiemi szlakami rozwijaé
sie musiata Sprawa Boza ratunku cztowieka, bedaca uzupetnie-
niem operacyi, za sprawg samych ziemskich sit dokonywanej.

Oddzielne etapy akcyi tej musiaty by¢ na-
stepujace: naprz6d poznanie przez mys$l ludz-
ka Boga Jedynego oraz Przedwiecznego Prawa
Jego, jako Drogi do Niego wiodacej, — naste-
pnie ustanowienie Wtadzy Duchowej jako
oSrodka, zktdérego prawda, wysitkami jednostek
natchnionych zdobyta, mogtabynaokregi Swia-
ta sie rozlewaé, — wreszcie zdobycie przez
Witadze te takiej miary swobody, niezalezno-
§ci iuznania, azebywystgpi¢ mogta wroli czyn-
nika, jednoczacego pod egidag Prawa Bozego,
W niej reprezentowanego, odtamy, na jakie
ludzko$¢é pod wzgledem politycznym sie rozpa-
dta, w jeden ustrdj, z odtamow tych, jako wza-
jemnie dopetniajgcych sie czesci, ztozony ihar-
monijnie zespolony.

Ze takim wiasnie w samej rzeczy byt przebieg Sprawy
Bozej ratunku cziowieka, nieprzebrany na to mamy szereg
dowodow w dziejach mysli ludzkiej i w historyi chrzescijan-
stwa, z liczby ktérych w zarysie niniejszym momenty naj-
gtéwniejsze tylko i to w sposéb jak najbardziej szkicowy
uwzglednione by¢ moga.
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Pierwszym na drodze tej krokiem musiato, jak to przed
chwilg wspomnielis$my, stanowi¢ poznanie Boga i Przedwiecz-
nego Prawa Jego, obok tego za$ i zdanie sobie sprawy ze
stosunku obydwu tych poje¢ do siebie. Kazde z odkry¢ tych
zostato w innem ognisku mysli ludzkiej dokonane: pierwsze
t. j. odkrycie Boga Jedynego — w Judei, drugie t. j. po-
znanie Prawa Wiecznego — w Grecyi, trzecie wreszcie t. j. po-
znanie stosunku obydwu tych poje¢ do siebie — w Ale-
xandry i

Duch Grecki, jak tego politeistyczny charakter jej re-
ligii i pierwsze przebtyski dociekari metafizycznych jawnie
wskazuja, byt na drodze do ugrzazniecia w najgrubszym
materyalizmie i do zamkniecia sobie przez to mozliwosci
wszelkiego dalszego postepu, gdyby stan ten utrwalit sie byt
na state. Ludowi zydowskiemu podobne grozito niebez-
pieczenstwo z powodu absolutnej pojecia jego o Bogu trans-
cendentnosci, pozostawiajacej nie dajaca sie niczem zapetié
przepas¢ pomiedzy Bogiem a S$wiatem. Przeciwienstwa sty-
kaja sie — glosi przystowie francuskie, — iw samej rzeczy,
rozdziat radykalny pomiedzy $wiatem a Bogiem nie moze nie
prowadzi¢ w praktyce do tych samych nastepstw, co i poli-
teizm, w obu razach religia stacza sie bowiem do poziomu
czczych form i obrzedow, rzeczywistos¢ zas, na ktorg kult
ten zadnego istotnego wptywu nie wywiera, uktada sie wedle
norrn i stosunkéw, nic wspdlnego ani z Bogiem ani z Swietg
wolg Jego nie majgcych.

Nie mogac zadowolni¢ sie zadnem z obu tych stanowisk:
duch zydowski dlatego ze Bog jego byt za wysoko, duch
grecki za$, ze Boga wcale jeszcze nie odnalazt, — musiaty
one, kazdy z osobna, w wprost przeciwnym pojs¢ kierunku,
by znalez¢ $rodek, ktéry mogtby wyzwoli¢ je z potrzasku,
w jakim sie znalazty. My$l zydowska z wyzyn Boga transce-
dentalnego musiata zstepowaé ku S$wiatu, mysl grecka szukaé
naodwrét czego$ nad sity natury wyzszego 1.¥

# Por. Felix Ravaisson, Essai sur la moétaphysigue d’Aristote. Pa-
ryz (J. Vrin), Il 854,

3
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Obustronne usitowania te nie doprowadzityby moze w cza-
sie naznaczonym do rezultatu pomyslnego, gdyby w wykonaniu
planéw Bozych nie zaistniat na arenie dziejow epizod, sprzy-
jajacy spotkaniu sie obu pradéw tych i wzajemnemu ich na
siebie oddziataniu. NieSwiadomym wykonawcg zamiarow Bo-
zych byt w wypadku tym Alexander Macedonski, zatozyciel
miasta Alexandryi, w ktérem spotkanie to i zaptodnienie na-
stapito; — owocem za$ procesu tego byta nauka o Logo-
sie Filona, filozofa zydowskiego, o kilka lat tylko poprze-
dzajacego pojawienie sie Jezusa Chrystusa.

W doktrynie mysliciela tego dogmaty teologii zydowskiej
sprzegly sie z pogladami filozofii greckiej, dajagc w wyniku
jednolity systemat, ktorego punktem kulminacyjnym byta na-
uka o Logosie, jako Synu Bozym J.

Gtownem Zrddtem, z ktérego Filon materyat do doktry-
ny swojej zaczerpnal, byta filozofia Stoikéw, w ktorej pojecie
Logosu poczesne zajmowato miejsce. Atoli sama idea ta nie
byta odkryciem przez stoikéw dopiero dokonanem, znajdujemy
ja bowiem i u myslicieli dawniejszych juz, — przedewszyst-
kiem u Heraklita, u ktdérego wystepuje w charakterze Wspol-
nego Prawa, sprawujgcego nad wszystkiem dobroczynne
rzady swoje, jako potega, godzaca przeciwienstwa, z ktorych
Swiat jest ztozony i jako zrodto praw ludzkich (»trefontaj gar
pantes hoi antropeioi nomoi hypo henos tu teiou« = wszystkie
prawa ludzie czerpig site z jednego Prawa Bozego2d.

Do wydobycia sie z pet materyalizmu i wzniesienia sie
ku wyzynom idei Prawa Powszechnego przyczynita sie w Gre-
cyi w stopniu wysokim wrazliwo$¢ ludu tego ma piekno, —
odczuwajac bowiem gteboko harmonie natury, nie mdgt on nic
doj$¢ do przeswiadczenia, ze harmonia jakg dookota siebie po-
strzegat nie bylaby zgota mozliwg, gdyby nie byto jednego ja-
kiego$ wspdlnego dla catego $wiata Prawa, sprzegajacego w jedng
cato$¢ harmonijng r6znorodnos$¢ bytéw, zktérych on sie skiada.

¥ Rayaisson ib. IlI, 358.
J Ob. Diels, Herakleitos von Ephesos. Berlin, 1901, fragment
10 i 114.
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U jednych myslicieli pojecie to wystepuje pod nazwa
Logosu (t. j. Slowa), u innych jako Nomos lub No-
mos Koinos (t j. Prawo Wspo6lne), jak u Pindara np.,
u ktérego znajdujemy strofe nastepujacg: J.

Zar6wno nieSmiertelnych jak Smiertelnych wszystkich
Panem i krélem jest Nomos

On to dionig krzepka rzady sprawuje

Poskramiajac krnagbrne zywioty.

W glebokiej koncepcyi swojej Swiata idej i Plato takze
sktada hotd wspoélnemu zaréwno dla kosmosu jak i dla etosu
Prawu Przedwiecznemu, — bez tych idealnych wzoréw bo-
wiem, jakiemi sg ideje, nie podobna byloby pomysle¢ o mo-
zliwosci powstawania rzeczy dostosowanych do siebie, — lubo
harmonia w $wiecie materyi nie moze rzecz oczywista rowna
odznacza¢ sie doskonatoscig, jak ta, ktéra w Swiecie ponad-
zmystowym panuje?.

W perypatetyzmie idea Prawa Powszechnego zaciera sie
W znacznej mierze, co temu przypisa¢ nalezy, ze mys$l Sta-
giryty bardziej ku Celowi Swiata, anizeli ku Drodze, ktéra
don wiedzie, byla skierowana, — w petnym blasku natomiast
powraca ona u Stoikbw znowu. Odnosi sie to do Stoikéw
greckich zwlaszcza, u ktérych, jak u Zenona z Kitionu, zato-
zyciela szkoty stoickiej, Kleantesa z Assos, autora stynnego
hymnu na cze$¢ Zeusa, Chryzyppa z Cylicyi i in, Prawo
Wspdlne wystepuje wcharakterze Bdstwa naj-
wyzszego ijako takie utozsamianebywa z Zeu-
sem, — w nieco stabszym stopniu stosuje sie to i do Stoi-
kéw rzymskich takze, u ktdrych pojecie Prawa tego, aczkol-
wiek istnienie jego i bosko$¢ sa uznawane bezwzglednie,
pewnego doznato juz uszczuplenia, nie nosi ono bowiem tutaj
charakteru bostwa, lecz tylko pochodzenie przypisuje sie jemu
boskie, — 0 czem moga Swiadczyé nastepujace np. wyrazenia¥

# Ernest Seydl. Das Ewige Gesetz (Theologische Studien der Leo-
Gesellschaft Nr 2).
g Seydl, ib. U.



38

Cycerona o Prawie Przedwiecznem: prawo niepisane,
lecz przyrodzone, przez samego Jowisza san-
kcyonowane, prawo zgodne znaturg, we wszyst-
kiem rozlane, wieczne i niezmienne, rozkazem
do obowigzku nawotujgce, zakazem od wy-
stepku odwodzgce, prawo, Kktdrego stwodrca,
wykonawcg i przedstawicielem jest Bog it p. ¥

W przeciwnym, jak wspomnieliSmy wyzej, Kierunku zda-
zata mys$l zydowska, by wypetni¢ luke, ziejacg pomiedzy
Swiatem materyi a Absolutem. Jednym z gtéwnych na dro-
dze tej etapow, wiodgcym w prostej linii do Filona, byta
doktryna o Madrosci Bozej w Pseudosalomonowych Ksiegach
Madroscid, — wystarczyto bowiem posung¢ sie o jeden krok
dalej tylko w hypostazyowaniu tego atrybutu bozego, by dojs¢
(co u Filona wiasnie nastgpito) do pojecia Logosu, jako Dru-
giej Osoby Bozej, stojacej na rubiezy dwu $wiatdw, w chara-
kterze posrednika, dzielacego i zarazem taczacego je wzajem
ze soba.

W pojeciu Filona Logos czyli Stowo jest narzedziem,
przy pomocy Kktérego Bdg stworzyt Swiat i tworzeniem nie-
przerwanem statecznie zachowuje, — przyczem jako pierwsze
i najwyzsze dzieto Boze, poprzedzajace stworzenie Swiata, prze-
ciwstawia sie je rzeczom stworzonym i wyroznia jako Jedno-
rodzonego Syna Bozego, Bogiem réwniez bedacego, —
a dalej jest On i postem, przynoszacym S$wiatu rozkazy od
Boga i thumaczem Jego woli i rzecznikiem $wiata wobec Je-
howy, wstawiajgcym sie za nim w charakterze Arcykaptana 3.

Jak Jehowa dla Niego, tak On dla Swiata jest wzorem
najwyzszym i miarg wszystkich rzeczy, ideg wedle ktérej one
zostaty utworzone, pieczecia, ktorej odciskiem sg formy je-
stestw, tgcznikiem wreszcie, spajajagcym w charakterze Prawa

¥ Cicero, De republica.

3 Ks. Madrosci VII, 22 — VIII, 5.

3 Por. Ed. Zeller. Die Philosophie der Griechen, 8 Il 371 — 2
(Lipsk 1879).
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Wiecznego lub rozumu twoérczo ksztattujagcego i zyciodajnie
zaptadniajgcego wszystkie byty, Swiat wypetniajace.

Przez doktryne swa, czynigcg z Logosu Syna Bozego,
potaczyt Filon w jednej ptodnej syntezie, rzucajgcej pomost po-
miedzy obydwoma S$wiaty, radykalnie przedtem rozdzielonymi,
wspomniane przez nas wyzej a luzem dotad idace kierunki
mys$lowe, z ktorych samoistnie zaden nie mégt ducha ludz-
kiego trwale zadowolni¢; nie dosy¢ na tem; jednoczes$nie za-
tozyt on fundamenty pod jedynie zdrowg mistyke, albowiem
punkt ciezkosci stosunku cztowieka do Boga przesunat z do-
ciekan metafizycznych, dazacych do osiggniecia gnozy o Nie-
poznawalnym, w strone udoskonalenia moralnego, jako drogi
majacej na celu takie uzgodnienie woli ludzkiej z wyrazong
w Stowie wolg Boska, aby duch Jego zawladngé mogt pod-
dang jej kornie jednostkg i nig kierowac.

W jakiej mierze dokryna Filona stata sie podstawg dal-
szego rozwoju teologii i ile przenikneto z niej do filozofii chrze-
Scijanskiej, nie bedziemy nad tem uwagi zatrzymywaé, nie
0 historye dogmatéw idzie nam bowiem, lecz o naszkicowa-
nie gtéwnych etapow akcyi ratunkowej, majacej na celu wy-
bawienie ludzkosci z pet ewolucyi pierwszego rodzaju, odby-
wajagcej sie pod knutem przymusu i doprowadzenie jej do
»zakonu wolnosci«, w ktorym kroczy¢by mogta ku Bogu
droga postepu dobrowolnego.

Wobec sity oporu, jaki pokona¢ trzeba byto, aby pchnac
ludzko$¢ na tory ewolucyi dobrowolnej (jak wielkg zas jest
ta sita, nic bodaj faktu tego dobitniej nie stwierdza, jak oko-
licznos¢, ze dzi$ jeszcze tyle sie prawi o etyce i o odrodze-
niu, a zabacza sie, ze warunkiem nieodzownym postepu mo-
ralnego jest wzbicie sie ponad szranki egoizméw narodowych
1 panstwowych na stanowisko powszechnoludzkie), samo po-
znanie Prawa Bozego nie mogto wystarczy¢, by ludzkos¢ pod
sztandarem Prawa tego skupi¢, — zbyt odporny bowiem »za-
konowi umystu« jest »zakon w cztonkach« zapisany, aby samo
Swiatto rozumu od »zakonu grzechu« wyratowa¢ nas mogto.
Silniejszej tu trzeba bylo podniety, — bodZca, ktéryby na
zmysty i na imaginacye mas mogt oddziataé — i oto
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Stowo Boze, ktore jako Prawo Przedwieczne umystom
medrcéw tylko dotad sie objawiato t. j. tym jednostkom wy-
jatkowym, ktérym udawato sie dusze swojg z pod sugestyi
duszy zbiorowej otrzasng¢ i oko w oko wobec Absolutu sta-
na¢, »stato sie ciatem« i *mieszkato miedy namic,
aby juz nie tylko jednostki wybrane, lecz i prostaczkowie
wszyscy »ehwate Jego jako jednorodzonego od
Ojca, petne taski i prawdy*1 oglada¢ mogli.

Stowo, ktére na poczatku bylo u Boga i przez ktére
wszystkie rzeczy sie staty, czyli druga Osoba $w. Trdjcy, wy-
obrazajgca Wszechwitadnosé i Wszechmys$l Boza i nakazujgca
nam »prace i zastuge czyli ksztatcenie sie i postep, jako
droge logiczng, konieczna, jedyng do niebios*, wecielone na-
zywa sie Chrystus i On to wlasnie — jak w traktacie o
Trojcy Sw. powiada Krasinski — »objawit rodowi ludzkiemu
Prawo Wieczne zashugi i postepu na to, by rdd ludzki
mogt dojs¢ do anielstwa... Zycie Chrystusa jest arcymistrzow-
stwem zycia... On jeden tylko, bo zyt ciggle, jak ofiara pa-
laca sig, i po takim zywocie bozym wsérod ludzi, skonat wsrdd
Aniotow, po ludzku, krzyzowo. Wszedzie w Nim, w kazdej
Jego chwili i czynie i stowie zna¢ potgczenie obu natur, prze-
lewanie sie ciagte jednej w druga — jednem stowem znaé
to przejscie od cielesnosci do petni ducha, czyli od natury
ludzkiej do bozej«.

Tajemnica wcielenia — powiada Mickiewicz 2 — jest owo-
cem najwyzszej mitosci jakg Chrystus okazat: »bo jest to
dobrowolne zejscie Bozego ducha w zywot ziemski, w prace
nizsza, aby nizsze duchy zbawi¢, ku Bogu pociggnaé; Chry-
stus, biorgc ciato ludzkie, dowiodt, ze mozna je nieda¢ sku-
si¢, i ducha wyzszego nieskala¢ na ziemi. Ten tylko wddz
przyktad mitosSci daje, ktory sie pierwszy na niebezpieczen-
stwo naraza, pierwszy gtod znosi. W madrosci przedwiecznej
bylo za konieczne uznanem, aby krew Chrystusa zostata

» Jan . 14.
2 Wspotudziat Adama Mickiewicza w sprawie Andrzeja Towian-
skiego. Paryz 1877, I. 219.
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przelang; bo stowo nawet przez najswietszego ducha przy-
niesione bytoby zapomniane, ale ofiara ciala i krwi jest przez
wieki Swiadectwem«

Droga do zbawienia ludzko$ci zostata uto-
rowana. Obecnie szto juz tylko o zrealizowanie otrzyma-
nego Swiatta, aliSci wobec oporéw, jakie idea przy wcielaniu
sie w Swiat materyi napotyka, nie dziw, ze mimo tak silnego
impulsu rzecz nie potoczyta sie gtadko, lecz natrafita na
liczne tarcia i przeszkody, ktore przebieg akcyi ratunkowej
tamowaty i rozpraszaty.

Pierwszym czynem na polu realizacyi Stowa Bozego
bylo stworzenie osrodka wtadzy, jako ostoi Prawa
Bozego na ziemi; doprowadzenie do skutku dzieta tego
zawdziecza ludzkos$¢ nieztomnej wierze, niezmordowanej pracy
i natchnieniu politycznemu $$. Piotra i Pawta; z chwilg za-
fozenia Stolicy Apostolskiej umozliwiong zostata wreszcie wy-
trwata i konsekwentna praca nad przenikaniem do praktyki
zyciowej tego, co dotad teorya tylko byto, — teorya, gtoszacy
przez usta filozoféw, ze »nie ma by¢ innem prawo w Rzy-
mie, innem za$ w Atenach, innem dzi$ a innem jutro, lecz
dla wszystkich czasow i dla wszystkich ludéw jedna i ta
sama winna by¢ ustawa i jeden i ten sam nad wszystkimi
sta¢ Pan i Wiadca — Bdg mianowicie, ustawy tej stworca,
wykonawca i przedstawiciel ).

Walka w Imie Prawa Bozego, materyi przez ducha wy-
dana, skonczyla sie na razie zwyciestwem ducha; panstwa
na najdoskonalszych jak na owe czasy ustawach oparte, ru-
nety, — ostata sie natomiast W¥adza Duchowa, z ktorej po-
tega Swiat coraz bardziej musiat sie liczy¢. Im bardziej za$
wzrastata sita Wiadzy tej, jako obroncy Prawa Moralnego wobec
ciemnych poteg, rej na ziemi wodzacych, tern szerzej rozlewat
sie na okregi Swiata jej wptyw dobroczynny i tem grunto-
wniej posta¢ Swiata sie odmieniata. Nie tylko odrodzenie zycia
religijnego i reformy spoteczne stamtad poczatek swoj wziety,
nie tylko impuls do rozkwitu cywilizacyi w dziedzinie oby-1

D Cicero, ib.
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czajow, oswiaty, nauki, sztuki i t. d., stamtad wyszedt, lecz
i kolebki wiekszosci panstw .europejskich a w tej liczbie
i naszej Ojczyzny w Rzymie szuka¢ musimy.

Zwyciestwo Wiadzy Ducha nad cezaryzmem poganskim
nie bylo jednakze ani zupetne ani utrwalone i diugi szereg
wiekoéw po upadku panstwa rzymskiego rozbrzmiewat epopeja
zapasOéw Papiestwa z pretensyami wiadz Swieckich do petnej
suwerennosci, — przyczem Papiestwo ma na swojg chwale
do zapisania karty takie, jak upokorzenie cesarza Teodozyu-
sza przez Ambrozego na progu katedry Medyolariskiej, jak
pontyfikat Leona I, Sylwestra I, Leona IV, Benedykta IlIl,
dziatalnos¢ Mikotaja I, Grzegorza VII (Kanossa), Innocentego
I i IV, Bonifacego VIII, ogtaszajgcego w bulli Unatn San-
dam tryumfalnie Swiatu: Porro subesse romano pontifici
omnem humanam creaturam dedaramus, etc. etc.

Pierwotnym zamiarem tworcéw Powszechnoludzkiej Wia-
dzy Duchowej byto zbudowanie na gruzach panstw poganskich,
opartych na bezwzglednym despotyzmie wiadz panfstwowych
Panstwa Bozego (Civitas Dei), w ktérem interesy
duchowe na pierwszym statyby planie, materyalne zas, wobec
tendencyi do zredukowania ich do minimum, na szarym
koncu.

Gdy opor wihadz Swieckich, z ktéremi Papiestwo do walki
staneto, zbyt silnym sie okazat, by powsta¢ moglo panstwo
uniwersalne, ktérego wiadza zaréwno duchowa jak i $wiecka
w rekach Namiestnika Chrystusowego skupiongby byla, na-
stapit po szeregu staré i sporéw kompromis w postaci
teoryi dwoistos$ci najwyzszej wtadzy: duchowej,
nalezacej sie Papiezowi, S$wieckiej zas — cesarzowi, — teo-
ryi, ktérej owocembyt ustréj feudalny Europy, oparty
o imperyalizm rzymsko-niemieckich cesarzy.

W miare zwiekszania sie gotowosci do ustepstw Wia-
dzy Duchowej, cezaryzm * zaczgt coraz Smielej gtowe do gory

® Pod terminem tym rozumiemy dazenie wszelkich grup i zwigz-
kéw (niezaleznie od broni, jaka walczg i form, w jakich sie przejawiaja)
do panowaniaia nad innymi w celach egoistycznych
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podnosié, im bardziej za$ sity jego. kosztem tamtej rosty,
z tem wiekszym uporem dazy¢ poczynat do tego, by albo p'™
zby¢ sie jej catkowicie, jako hamulca na jego bezbrzezne ape-
tyty albo tak jg przetworzy¢, by stata sie powolnem w re-
kach jego narzedziem, celom jego kornie stuzgeem.

Srodki, w tym celu przez cezaryzm w ruch puszczone,
wielorakie byty i roznorodne. Nalezg tu i odszczepienstwa,
dazace do oderwania sie od Rzymu i poddanie kosSciotow
odigczonych pod zwierzchnictwo wiadz panstwowych (sehyzma,
anglikanizm, protestantyzm etc.), i ruch umystowy, popiera-
ny przez specyalne ad hoc tworzone zwigzki i organizacye
(masonerie np.) celem szczepienia pogladéw sprzyjajacych
wzrostowi cezaryzmu (Hobbes, Wolter, Hegel etc.) i dgze-
nie wreszcie do takiego przeobrazenia religii
chrzescijanskiej, aby naczelna idea, na ktdrej
ona stoi, wumystach mas mozliwie zaciemnio-
ng i zawoalowang zostata.

% *

Naczelng ideg wiary Chrystusowej, jak widzieliSmy wy-
zej, jest idea Przedwiecznego Prawa Bozego,
z ktorej jako naturalna jej konsekwencya wy-
ptywamys$lowspoélnos$cirodzajuludzkiegooraz
postulat zorganizowania go podegidawspdlnej
wtadzy, Prawo tonaziemireprezentujgcej. Czyn-
nikom cezarystycznym, zainteresowanym w pogtebia-
niu naturalnych rdznic pomiedzy ludZzmi, aby
nad ostabiong wskutek zwalczania sie wzajemnego masg tem
pewniej wiadze swag modz rozpotrze¢ i utrwali¢ ja, etyka ta,
ktora etykg idei lub prawa moznaby nazwaé, do gustu
przypadaé¢ nie mogta. O ile tedy wogoble z wiarg Chrystusowg
sie godzity, to w kazdym razie nie mogly nie dgzy¢ do tego, byi

i do narzucenia $wiatu teoryi wszechwtadzy pan-
stwa, by site te nastepnie wewtanym interesie wy.

zyskac.
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zatrze€ jak najstaranniej jej charakter ideowy i nomisty-
czny jako obowigzujacy caty ogol bez wyjatkéw i podno-
szacy ogolny poziom poczucia etycznego, na plan pierwszy
za$ wysungé pojmowanie jej jako etyki ideatul czyli
etyki ¢wiczenia sie w cnocie jednostek i doskonalenia indywi-
dualnego bez ogladania sie na innych, — co dla czynnikéw,
0 ktérych mowa, tern bardziej mogto by¢ korzystne, ze, nie
myslac stososowa¢ wzoru Chrystusowego t. j. pokory, ubo-
stwa, odptacania dobrem za zle i t. d. do siebie, lecz rezer-
wujac sobie etyke panska, tein fatwiej ambitne i despo-
tyczne plany swoje przeprowadzaé mogty.

W nieuchronnej konsekwencyi etyka ideatu prowadzi do
podziatu ludzkosci na kaste panujacych, kierujacych sie etyka,
lezacg »po za ztem i dobrem« i pospélstwo ujarzmionych,
kierujace sie etyka, majacq wszelkie cechy moralnosci niewol-
niczo-stadnej.

Do jakiego stopnia usitowania te, majace na celu wyple-
nienie ze Swiadomosci og6tu pojecia chrzescijanstwa jako z a -
konu wolnos$ci* pozagdanym dla czynnikbw owych skut-
kiem uwienczone zostaty, nic bodaj lepiej smutnej prawdy tej
nie dowodzi, jak rozpowszechnienie pogladéw a la Rousseau
lub Nietsche, wedle ktorych nie uczy chrystyanizm niczego
innego, jak zaleznosci tylko i niewoli.

»Duch jego — mdwi np. autor Umowy Spotecznej o ehry-
styanizmie — zbytnio sprzyja tyranii, aby ona nie miata za-
wsze dazy¢ do wyzyskania tego na swojg korzys¢. Prawdziwi
chrzescijanie sg stworzeni na niewolnikdéw; wiedzg oni zre-
sztg sami o tem, ale nie wzruszajg sie tem bynajmniej, zbyt
mato bowiem w oczach ich posiada zycie doczesne wartosci*.

Dazenia do przetworzenia w duchu etyki indywidualisty-
cznej religii chrzescijanskiej sa tak dawne niemal jak ona

)} Dobre odréznienie obydwu tych rodzajéow etyki podat Z Ba-
licki w swym »Egoizmie narodowym wobec etyki* (Lwéw 1908). Warto
zaznaczy¢ przy sposobnosci, ze przyznawanie przez Balickiego pierw-
szenstwa etyce idei dowodzi jak gteboko zakorzeniong jest w Polaku
cze$¢ dla Prawa, — skoro”zwolennik nacyonalizmu nawet kruszy w obro-
nie jego kopie.
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sama; uwydatnity sie one ze szczegblng mocg w gnosty”
cyzmie juz, — na nowo za$ odzyt prad ten wraz z refor-
maeyg pod nazwg antynomizmu.

Antynomizm zasadza si¢ na tendencyi do odrzucenia
wszelkiego prawa z etyki z pobudek rzekomo z nauki $w.
Pawta wyptywajacych. Opierajagc sie na falszywej egzegezie
pogladow Apostota Naroddw, dotyczacych usprawiedliwienia
z taski, wolnosci chrzescijanskiej i zbednosci przepisow czysto
zewnetrznych, antynomizm reformacyi gltosi, ze dobre uczynki
nie sg dla zbawienia duszy potrzebne, Ze pomiedzy prawem
a taska zachodzi sprzeczno$¢ zupeitna i ze predestynacya ma
swoich wybranych i potepionych, — niezaleznie od sposobu
zycia i postepowania, stowem, Zze znaczenie Ewangelii zasa-
dza sie na wyzwoleniu cztowieka z wiezdw wszelkiego prawa.
Zrédtem potwornych bledéw tych jest interpretowanie stow
$w. Pawta o zwolnieniu z ceremoniatu obrzedowego Starego
Testamentu w znaczeniu zwolnienia jakoby od wszelkiego
prawa wogole oraz mniemanie, ze przez objektywne zbawie-
nie Chrystusa i subjektywnie takze jest tern samem kazdy
poszczegblnie zbawiony i do stanu swobody moralnej po-
dniesiony 1.

Jak wielkim musi by¢ stopien »antymoralnosci« i “mo-
ralnosci4 typow, ktérych dziatalnosci spoteczno$¢ ludzka ustroj
swdj zawdziecza, skoro Ewangelia nawet, a wiec to, co miato
stuzy¢ do rozpalenia serc ogniem mitosci ku Stowu Bozemu
i entuzyazmem do bezwzglednego poddawania sie Jemu, zo-
stata do wprost przeciwnego celu uzyta, bo do zwolnienia
cztowieka z krepujacych jego loty umystowe i jego zadze cie-
lesne karbdw Prawa Moralnego, — wskutek czego nie tylko
zamknieto mu droge do odrodzenia (polegajacego wiasnie na
poddaniu duszy, oczyszczonej z grzechéw i uwolnionej z przy-
wigzaé nieprawych, Stowu Bozemu, jako jedynemu jej Panu
i Rozkazodawcy), ale i rzucono go po tern rozbrojeniu du-
chowem na pastwe deprawujgcych lub jatowych w najlepszym

) Por. Koch Anton, Lehrbuch d. Moraltheologie, 1905, Fryburg
w Bryzgowii.
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razie doktryn, przyjmowanych bezkrytycznie za dobrg monete
przez Judzi, zmystu Chrystusowego pozbawionych.

Te same wplywy, ktére w kosciotach oderwanych od Rzy-
mu, zrodzity prad antynomistyczny, byty, lubo w mierze tago-
dniejszej, takze i wtonie Kosciota katolickiego czynne — i do
nich to w gidwnym stopniu odnies¢ wypada zjawiska takie,
jak przesuniecie punktu ciezkosci religii ku stronie formalno-
obrzedowej, jak dogmatyzm racyonalistyczny filozofii schola-
stycznej, jak uprzedzenia wzgledem mistycyzmu, polegajacego na
daznosci do kontaktu z Absolutem przez odrodzenie duchowe
etc. Z natury rzeczy nie mogt jednak Kosciot katolicki, jako
instytucya na wiadzy papieskiej oparta, nauki o Prawie
Przedwiecznem sie wyrzeka¢, najgorliwszymi za$ obroncami jej
sg Jezuicil, czem — w nawiasie dodajmy — dostatecznie
thumaczy sie zawzietos¢ wzgledem nich, panujgca w krajach
cezaryzmowi ciatem i duszg oddanych. W$rdd szerokiego og6tu
katolickiego nauka ta niezbyt jest jednakze rozpowszechniona,
jeszcze mniej za$ jest oso6b, zdajgcych sobie
sprawe nalezytg ze stosunku Prawa Przedwie-
cznego do drugiej Osoby Tréjcy sSw.

»Teologia — moéwi Seydl?) — zajmuje sie zbadaniem sto-
sunku wecielonego Logosu do Prawa Przedwiecznego. Wedle
ludzkiej natury swojej jest mu Chrystus podlegtym, wedle
boskiej — nie. Przeciwnie, Prawo Przedwieczne samo
jest Bogiem i przypisuje sie Logosowi, jako ze siedli-
sko swoje w Boskiej posiada madrosci. Sw. Tomasz powiada
w tym przedmiocie ze: Prawo Przedwieczne przypisuje sie
Synowi ze wzgledu na zgodno$¢, taczacag rozum ze sto-
wem; w innem za$ miejscu wyraza sie w sposob naste-
pujacy: Syn Bozy nie jest podlegly Opatrznosci Bozej lub
Prawu Przedwiecznemu, lecz raczej sam on jest Prawem
Przedwiecznem... (Filius Dei non subditur divinae

B Por. np. teorye Suareza, przyznajaca ludom prawo do oporu
wobec kréléw-tyranoéw i stajgcg w obronie zasady wolnej elekcyi.
2 Seydl, 1 c. 48.
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prévidentiae aut legi aeternae sed magis ipse est lex
aetema per guandam appropriationem I.

Jesli zwazymy, ze wiekszo$¢ ludzi albo nie
wie nic oistnieniu PrawaPrzed wiecznego albo
przeczy istnieniu Jego, ze szczupta garstka,
ktora wiare te wyznaje, nie tgczy jej w sposéb
nalezyty z wiarg w Chrystusa, i ze nieliczne
jednostki zaledwie sg pod tym wzgledem cat-
kowicie uSwiadomione i wysnuwajg z wiedzy
tej konsekwencye dla praktyki zyciowej, —
majac to wszystko na uwadze, moznaz dziwie sie jeszcze, ze
sztuka zycia na tak niskim stoi poziomie a w dziedzinie sto-
sunkdw spoteczno-politycznych, ze przemoc i bezprawie niepo-
dzielnie panuja?

Mimo tego tak smutnego stanu rzeczy, bledem bytoby
jednak wpadaé w pesymizm co do moznosci ratunku czio-
wieka ze stanu niewoli i niedoli, w jakim sie on znajduje, —
w nauce Prawa Przedwiecznego mamy bowiem
teorye, ktéra w zwigzku z tern, co po pierwszej
epoce chrzescijanskiej wiernem (Swiadomie lub nie-
$wiadomie) Prawu temu zostato, wiadna jest postawi¢ sprawe
Boza na ziemi na trwalych wreszcie podstawach, rokuja-
cych jak najpomyslniejszy rozw6j jej w wiekach roz-
poczetej wyzszej epoki chrzes$cijanskiej, —
a nadziei tej wolno nam oddawac sie tern bardziej, iz mamy
prawo zaktada¢ jg na fakcie rozczarowania sie ludz-
kosci do wszystkich innych doktryn i teoryj,
ktére mi po kolei tudzono ja, a o kruchosci i jatowosci
ktéorych miata mozno$¢ przekona¢ sie w okupionem morzem
krwi i cierpien doswiadczeniu kryzysu dzisiejszego.

Niezbednym warunkiem przekonania ludzkosci o sku-
tecznosci podawanego tu Srodka ratunku jest nabycie wiary,
ze jest on mocen daé jej istotne usmierzenie potrzeb, ktore
najsilniej ja nekajg a ktérych nigdzie indziej nie ma sposobu
zaspokoicé.

1) S. theol. 1. 22 qu. 93. a. 4. ad 2
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Jakiez sg te potrzeby? Zdaniem mojem, trzy z posrod
nich na czoto sie wysuwajg: po pierwsze — zgdza pra-
wdy, pio drugie — zadza sity woli i potegi, po trze-
cie — zgdza pokoju.

Rozpatrzmy w S$wietle nauki o Prawie Bozem po kolei
trzy te naczelne pragnienia wspodtczesnej duszy ludzkiej.

*
* *

Co sie tyczy zadzy prawdy, to powszechnosci jej
i sity, wobec zdemokratyzowania o$wiaty z jednej strony,
z drugiej za$ zdwojonej czujnosci wzgledem wartosci podawa-
nej strawy duchowej, nikt w watpliwo$¢ nie bedzie chyba
podawat.

Przekonawszy sie, ze metoda scholastyczno-dogmatyczna
istotnego zaspokojenia zadzy tej nie daje, mysl ludzka (od
czasOw Bacona, Descartesa, Spinozy) odwrécita sie od docie-
kan teologicznych i uwierzywszy w moc poznawczg rozumu
oraz w potege empiryi, zaczela dazy¢ do prawdy drogg two-
rzenia oderwanych systematéw filozoficznych oraz badania
zjawisk natury. Alisci po kilku wiekach wytezonej pracy,
zbogaciwszy sie w mnoéstwo wykluczajagcych sie wzajemnie
doktryn i systematébw oraz zasOb nieprzebrany faktéw na-
ukowych, hypotez i teoryi, doszta w rezultacie do prze$wiad-
czenia, ze jest na manowcu i ze do celu droga ta jej nie
poprowadzi.

W chwili gdy wszystko zdawato sie nieodwotalnie stra-
cone, i mozna bylo mniemaé, ze duch ludzki skazany jest na
wiekuiste bigkanie sie w mroku i wyczerpywanie w rzutach
bezptodnych, zjawia sie nagle nowy promyk nadziei, a pro-
mykiem tym nie co innego, jeno mesyanizm polski,
przypominajacy ludzkos$ci, zedrogg do Prawdy
jest Chrystusd, ze oprécz nieba, okiem zmystowem po-

¥ >Zrozumienie i uzasadnienie S$cistego zwigzku miedzy do-
skonaleniem sie moralnem azdolnoécig poznawania
prawdy poczytywat Mickiewicz — moéwi stusznie M Zdziechowski
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strzeganego, inne jeszcze istnieje niebo, — niebo ducha,
udzielajgce kazdemu, kto sie w nie zapatrzy, dziwnego —
jakby powiedziat Goszczynskil) — »uspokojenia, zadowolenia,
swobody w piersiach, jasnosci w myslach, rzezwosci we
wszystkich wiadzach«. Niebem tem, dostepnem dla tych
jedynie, ktoérzy ducha rozproszonego i pod zywioty S$wiata
poddanego skupi¢ i wyzwoli¢ potrafili, jest Stowo Boze
czyli Prawo Przedwieczne, jedyna ostoja prawdy, pe-
wnosci i Swiata.

Drogg do Prawdy nie jest wiec ani dogmatyzm,
ani racyonalizm, ani empiryzm, lecz w mysl stdw Chrystusa
Pana: Ego sum via ® — Prawo Przedwieczne, be-
dgce dla nas Prawem Moralnem przede wszyst-
kiem, 3 — skad fatwo poczué, ze jesli mieszka¢ ma w nas
duch Prawdy, »ktdrego Swiat przyjg¢ nie moze bo gonie
widzi ani go zna«, 4 nie mamy innego na to sposobu, jak
drogg regeneracyi duchowej dojs¢ do intuicyi Prawa
Przedwiecznego, drogg selekcyi mysSlowej za$ i czynéw, z naka-
zami Prawa tego w zgodzie sie znajdujacych, do ustalenia w so-
bie osiggnietej wolnosci chrzescijanskiej i trwania w niej —
mimo wszelkich przeszkdd i pokus, od $wiata idgcych.

Péki wola Boza przez cztowieka na ziemi spetniong nie
bedzie, poty muszg pozosta¢ ptonnymi zabiegi jego 0 rozwig-
zanie dreczacych umyst zagadek bytu. Nie znaczy to, by za-

w swej »Wizyi Krasifnskiego* — za szczeg6lng zastuge mysli
polskiej; na tem polegato jej powszechno-ludzkie
znaczenie*.

X Rocznik poznanski 1843. »Poréwnanie $wiata wewnetrznego
cztowieka ze Swiatem zewnetrznym®*.

2 Jan. 14. 6.

3 WPrzedwiecznem Prawie Bozem jako zrddle i nor-
mie wszelkiego tadu, zaréwno w Swiecie fizycznym jak i duchowym,
(a ktére $w. Tomasz definiuje jako: Rafio divina vel voluntas Dei
ordinem naturalem conservari iubens perturbari vetans) — mozna
dwie strony odrézni¢: Prawo Natury (lex naturae), stosujace sie
do kosmosu i Prawo Moralne (lex moralis)—do »etosu«. Por. Dr.
Anton Koch, Moraltheologie 1905. Fryburg w Bryzgowii.

4 Jan. 14. 17.



50

gadki te miaty byC jako takie zasadniczo niepoznawalnemi,
idzie tylko o to by przed zabraniem sie do ich zglebienia
dopetni¢ naprzéd warunku przez Boga wyraznie
potozonego. Stowem: naprzéd poznanie woli Bozej,
nastepnie spetnienie jej, na ostatku za$ dopiero dotar-
cie do Prawdy Absolutnej. Porzadek ten odwracac,
jest to samo, co np. chcie¢ od wiezy budowe katedry gotyckiej
rozpoczynaé.

Dlaczego w warunkach dzisiejszych nie jest cztowiek do
odcyfrowania tajemnic bozych zdolny, liczne na to skfadajg
sie przyczyny. Przedewszystkiem musi on sam urosng¢ w du-
chu i tak sie udoskonali¢, aby czysta mitos¢ Prawdy na-
czelng duszy jego sprezyne stanowita (bo Prawda nie odstoni
sie nikomu, kto nie ukocha jej calg dusza, lecz byle suroga-
tem sie zadowalnia), — a précz tego musi naprzdd zaistnie¢
harmonia w stosunkach miedzy ludzmi. Z powodu telepa-
tycznego oddziatywania dusz ludzkieh wzajem
na siebie, uczucia takie jak niezyczliwos¢, zawis¢, nie-
ufnosé, pogarda i t. p. nie moga nie wywieraC wplywu wy-
soce paralizujgcego na tworczos¢ duchowa, — wplywu,
z pod ktérego w pewnej tylko mierze oswobodzi¢ sie mozna,
czyto przez specyalne trenowanie sie w sztuce izolowania sie
duchowego, czy przez zycie pustelnicze, czy tez przez zakila-
danie zamknietych k&, dazacych do wytworzenia stanu mo-
zliwie doskonatej harmonii duchowej pomiedzy nalezacemi do
nich osobami. 1)

Jakakolwiek dziedzine zjawisk za przedmiot badania sie
obiera, w zadnej dotrze¢ do prawdy niepodobna, zanim nie
osiggnie sie poznania natury i istoty Boga, — z jednej bowiem
strony, wszystko wzajem od siebie zalezy a stad nic (t. j. ani
jako indywiduum, ani jako grupa) samo przez sie¢ wyrazi¢ sie
nie da, z drugiej zas, caty Swiat jest pogrgzony w Abso-
lucie, oden zalezac i przezen istniejac. Ze za$ — jak to nam

> Typem zwigzkdw takich byly kota towianczykéw, zakladane
przez Mickiewicza.
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Chrystus Pan powiada ® — »zaden nie przychodzi do Ojca
tylko przez mie« — stanowi to jeden wiecej dowdd, ze chcac
istote Boga, a wiec i Swiat caty pozna¢, musimy poznaé¢ na-
przéd Tego, ktéry jest drogg do Ojca, a w ktorym »mieszka
wszystka zupetno$¢ Bostwa cielesnie* 2) — poznawszy za$ Tego,
ktéry jest »obrazem Boga niewidzialnego* 3 wypetni¢ co do
joty wszystko, co Prawo Jego przepisuje.

W filozofii zarébwno jak w teologii petng garscig czer-
pa¢ mozemy dowody, wskazujace, ze Bog Ojciec istotnie —
przynajmniej w warunkach dzisiejszych — jest dla nas Nie-
poznawalny.

Juz Filo w nauce swej o Logosie uczyt, ze jedng z cech
odrdzniajgcych Syna Bozego od Jehowy jest poznawal-
no$¢ Pierwszego, niepoznawalno$é za$ Dru-
giego.

Wedtug $w. Augustyna jedno tylko wolno nam z pew-
noscig o Bogu Ojcu twierdzi¢, a mianowicie, ze On jest,
wszelkie inne za$ pozytywne o Nim twierdzenia sg pozba-
wione wartosci rzetelnej. 4

Pseudo - Dyonizy Areopagitczyk, ktorego pisma tak zna-
czny wplyw na mistyke S$redniowiecza wywarly, dowodzit,
ze chcac nature Boga poznaé, musimy abstrahowa¢ od wszel-
kich definicyi o Nim — zaréwno pozytywnych jak negatyw-
nych — przyczem uwazat, ze podniesienie sie do tej wyzyny
niewiedzy mistycznej prowadzi do przebostwienia cziowieka
(»teosis«). Jedynein godnem Boga imieniem jest wedtug Areo-
pagitczyka nazwa Bezimiennego. 5

Wedlug doktryny $w. Tomasza, Bog jest Istotg nie da-
jacag sie okreslié pozytywnie, mysl nasza nie moze bowiem
wychyli¢ sie poza kategorye i zajrze¢ co sie dzieje w siedzi-
bie transcendentalnej Absolutu, znajdujacej sie ponad wszel-

# Jan XIV. 6.
* Koloss. I, 9.
3 Koloss. I, 15.

* Uberweg Friedrich, Grundriss d. Geschichte d. Philosophie, Ber-
lin 1876, 11, 94.

5 tiberzweg 1 c. I, 106.
4%
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kiemi kategoryami mysli, tak ze nic bezposrednio twierdzic¢
0 Nim nam nie wolno. ® W zastosowaniu do Boga tracg po-
prostu warto$¢ wszelkie pojecia i nazwy — choéby naj-
wzniodlejsze. Cata nasza pozytywna wiedza o Bogu redukuje
sie wedlug $w. Tomasza do tego, ze jest On absolutnie
transcedentny, ze sam sobie wystarcza ize prze-
wyzsza nieskonczenie wszystko, co o Nim po-
mys$le¢ mozemy, —a lubo wiemy, Zze bez Niego ani nas
ani Swiata by nie bylo, nie mozemy zrozumieé, jak oba te
w tak roznych sferach roztaczajace sie dziatania — t. j. na-
sze i boskie — gdziekolwiek i w ezemkolwiek stykacby sie
mogly ze soba. P

»Czynno$¢ Boska — powiada Sartillanges 3 — odbywa
sie na innej ptaszczyznie nizli nasza, a stad zaktocaé jej nie
moze. Lezy ona w sferze Absolutu, kiedy nasza rozwija sie
na poziomie wzglednosci, gdzie wedle praw koniecznosci
1 wolnosci stwarza r6zne odmiany istnienia i dziatania, kto-
rych pierwszem zrodiem jest Bog.. Wszystko dzieje sie tak,
jak gdyby Bog nie istniat i nie dziatak.

Oto do jakich dochodzi sie konkluzyi, gdy mysl tylko
ku Pierwszej Osobie Trojcy $w. jest zwrGcona, a zapomina
sie o Stowie Bozem, dostepnem rozumowi naszemu!

Rewolucya chrzedcijanska w dziejach my-
§li ludzkiej polegata wiasnie na tem, ze oderwata ducha
ludkiego od zatapiania sie w spekulaeyach nad naturg
Boga samego w sobie i ograniczywszy teologie do ochrony
duszy ludzkiej przed btednemi wyobrazeniami o Bogu, do kto-
rych mysl nasza tak jest pochopng (0 czem istnienie tylu
systematdw fatszywych swiadczy)przeniosta punkt ciez-
kosci zycia religijnego z dociekan metafizy-
cznych do poznawania woli Bozej — celem
spetnienia jej w czynach, przyezem przewr6t ten nie

) A D. Sartillanges, Prof. Instytutu Katolickiego w Paryzu, La
Philosophie de s. Thomas, Paryz 1910 I, 169.

1) Sartillanges 1 c. 164 i 262.

3 Sartillanges ib. 1. 263.
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prowadzit bynajmniej do agnostycyzmu lub sceptycyzmu, albo-
wiem doskonalenie sie moralne i spetnianie obo-
wigzkdéw chrzes$cijanskich jest wtasnie zbliza-
niem sie acz stopniowem, jedynie pewnem wszelako do
Prawdy Absolutnej, lezacej na koncu tej drogi préby
i zastugi.

Bedac szlakiem, wiodacym do zdobycia Prawdy, Prawo
Chrystusowe jest jednoczesnie zrédiem, mogacem ukoi€ i dru-
gie z wymienionych przez nas a nie dajgcych sie niczem in-
nem zaspokoi¢ pragniei duchowych wspotczesnego pokolenia,
a mianowicie — zgdze potegi i sity woli.

Na pierwszy rzut oka mogtoby sie zdawaé, ze nakia-
danie na siebie wiezbw moralnych powinnoby zmniejsza¢ ra-
czej potege ducha, anizeli do wzrostu jej sie przyczynia¢. Po-
gladom takim hotdowat Nietsche, w ktérego oczach chrzescijan-
stwo jest naukg dla niewolnikéw jeno stosowna, niegodng
atoli wybrancoéw, dazacych do potegi duchowej; dla nich re-
zerwowat on etyke, wolng od wszelkich wiezéw i powinnosci,
moralno$¢ poza ztem i dobrem lezaca.

Twierdzenia a la Nietsche, podchwytywane skwapliwie
przez szerokie i nieokietznane natury, szukajgce usprawiedli-
wienia dla swojej zadzy panowania, nie sg wszelkiej racyi
pozbawione: s one stuszne o tyle, o ile cztowiek przyjmuje
za obowigzki swoje wszelkie ciezary, jakie na barki jego spa-
daja, nie troszczac sie o zbadanie, ktore z nich sg ofiarami
z dobrej woli i w petnej samowiedzy na oftarzu dobra po-
wszechnego sktadane, ktére za§ jarzmem przez Boga
dopuszczonem tylko a majgcem na celu budzenie do za-
doscuczynienia za przeszte winy.

Z osiggnieciem wolno$ci chrze$cijanskiej
ducha, potozenie cztowieka na ziemi zmienia
sie radykalnie — stajgc bowiem pod znakiem Opatrzno-
ci, znajduje on z tatwoscig miejsce, jakie mu z wyrokow
Bozych jest przeznaczone, — czujac za$, ze zajmuje wiasciwy
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zarodowi ducha swojego posterunek i ze spetnia na nim funkcye,
majagca, chocby najskromniejszg byta z pozoru, bezwzgledng
warto$¢ kosmiczng, wywigzuje sie z obowigzkéw swo?
ich w weselu ducha i w radosci, jaka wszelkie zdzbto w ogro-
mie Bozym odczuwa¢ musi, gdy znajduje sie w harmonii z po-
rzadkiem wszech$wiata i z wolg Boza.

Wiekszo$¢ ludzi nie zdaje sobie sprawy niestety, ze po-
dobnie do tego jak gwiazda wszelka na niebios firmamencie,
tak i czlowiek kazdy na ziemi, jest do harmonii powszechnej
jako jeden z tonoéw jej potrzebny, — idzie tylko o to, by
kazdy starat sie nad chaosem duszy swojej zapanowaé i do
tonu pelnego ja doprowadzi¢, uczyniwszy za$ to, wiasciwe
dla siebie w spofeczenstwie miejsce znalezé.

W dzisiejszym ustroju zycia spotecznego rzecz to tru-
dna niezmiernie, zamet bowiem w jakim zyjemy (dla tych tyl-
ko — i to do czasu — korzystny, ktoérzy ryby w metnej wo-
dzie chcg towic) i tony pojedyncze rozbraja (0 ile calg sitg
nie przeciwdziata sie temu) i miejsca wihasciwego zaja¢ nie
daje, — a stan ten, jak to dalej zobaczymy, trwaé musi
dopdty, dopdki nie podda sie ludzkos¢ pod batute jedno-
stek natchnionych, ktére akordy przeciwko zgodzie tonow
skonfederowane do jednosci doprowadzié¢ zdotaja.

Z powodu anarchii, w stosunkach spotecznych panujacej,
pedzi dzi$ wiekszo$¢ przewazna ludzi zywot, przypominajacy
tragedye owego bohatera z »Dna Nedzy« Gorkiego, co to
w momencie jasnosci dopiero spostrzega z przerazeniem, ze
przez cale zycie swoje byt igraszka jeno w rekach przypad-
ku, — to znaczy, ze zyje tandetnie, byle jak, na chybit tra-
fit, ulegajac niewolniczo przypadkowemu zbiegowi okoliczno-
ci, jako to: pogladom i obyczajom sfery, w ktdrej sie na
Swiat przyszto, duchowi czasu, miejscu urodzenia, itp., — sto-
wem, ze przyjmuje sie z dobrodziejstwem inwentarza caty ba-
last tradycyi i przezytkéw, nie czynigc pomiedzy niemi za-
dnego wyboru i przyjmujac wszystko fatwowiernie i bez-
krytycznie.

Jakze rzadko trafia sie natomiast jednostka, przebu-
dzona z hypnozy, w jakiej masy tkwig biernie, — jednostka,
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ktéraby uprzytomnita sobie, ze zycie cztowieka to nie
rzemiosto tandetne, lecz sztuka nad sztukami, piekniej-
sza stokrotnie i wznio$lejsza nad wszelkg inng sztuke i ze
kazdy moze w niej dojs¢ do mistrzostwa, byle
w dzialalnosci swej nie rutyng lub biernem nasladownictwem
sie kierowat, lecz natchnieniem od Boga ptyngcem.
Kazdy czlowiek, twierdzit juz Heraklit, ¥ dojs¢ moze do po-
znania siebie i sta¢ sie medrcem. Droga do zycia na-
tchnieniem dla kazdego stoi otworem, —dla ka-
zdego kto tylko trudu nie poskapi, aby przez
odrodzenie duchowe osiggna¢ stan wolnos$ci
chrze$cijanskiej. Oswobodziwszy dusze z pod panowa-
nia nad nig namietnosci cielesnych z jednej strony, zywiotdw
Swiata z drugiej i poddawszy jg catkowicie i bez
zastrzezen pod wdzieczne jarzmo Prawa Boze-
go, przechodzi cztowiek z duszg czystg i niepokalang
zpod prawa sity pod prawo taski a bedac
w stanie tym przez Ducha Bozego kierowany
osigga site woli i potege, jakich nigdzie indziej zna-
lez¢ nie moze.

Azeby stanu tego dopigé, nie dos¢ jest jednakze odro-
dzi¢ sie, lecz trzeba jeszcze bez przerwy czuwa¢ nad sobg,
by trwa¢ w nim statecznie, a da sie to wowczas tylko
osiggna¢, jesli ani na chwile spuszczaC sie z uwagi nie be-
dzie, ze Prawo, ktoremusmy sie poddali, jest Bo-
giem naszym, ze zatem, zaleznie od tego, czy i o ile
w myslach i uczynkach swoich zgodnie lub niezgodnie z Niem
postepujemy, w $cislejszy lub luzniejszy kontakt
z Bogiem wstepujemy a przez to w mniejszym
lub wiekszym stopniu przez Opatrzno$¢ Bozg
prowadzeni bywamy.

Mimo transcedentalnosci swojej nie jest wiec Bdg czems
zgota niedostepnem dla nas, lecz czem$, co dla kazdego z nas
istotnie nie jest daleko, wczem »zyjemy i ruchamy sie¥

# ib. Fragment 116.
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i jestesmy™>1 ito tak dalece, ze w gruncie rzeczy nie-
podobna ani jednego ruchu (w mysli lub w czynie) wykonac,
aby nie odbito sie to natychmiast na stosunku naszym do Bo-
ga, — albowiem kazdem poruszeniem duszy i kazdym krokiem,
a nawet kazdem zahamowaniem mysli lub zaniechaniem czy-
nu — a wiec czy to czynnie czy biernie — albo sktadamy
hotd Prawu Bozemu albo je obrazamy.

W jaki sposéb mimo transcedentalnosci Boga mozliwym
sie staje kontakt duszy naszej z Absolutem — jestto tajem-
nica, ktérej rabek do pewnego tylko stopnia odstania wiara
w Ducha Swietego, »uciesznego Towarzysza niebieskiego rza-
du* 3, — sprawce natchnienia i szafarza daréw duchowych.
W kazdym razie za pewnik przyja¢ mozemy, ze cata warto$¢
nasza i cata moc nasza od tego jedynie zalezy, czy i o ile
potrafimy podnie$¢ sie do Boga i wole naszg z wolg Boga
uzgodnic.

»Podniesienie sie takowe — powiada Krasinski w swym
Traktacie o Trojcy $w. — zalezy na wykryciu woli Bozej —
na to praca, na poznaniu jef — na to rozum, i na uznaniu
jej i zlaniu wiasnej woli z nig a na to wolno$¢ nasza. By
Go petniej ukocha¢ musim wolng wole nasza stosowac do Jego
woli. Z Jego woli Wszechmoc Jego ptynie, — o ile wiec
zczagstka tej woli sie zlejem, o tyle udziatu
w tej Wszech mocy dostaniem. Im szerszy zakres, tem
i udziat wiekszy. Udziat takowy, do pewnej petni doszly, zo-
wiemy cudem«

Misteryum Ducha $w. podwojnie umyst nasz absorbuje:
raz z punktu widzenia teoretycznego, a mianowicie jako pro-
blemat udzielania sie¢ jestestwom Tego, ktéry nic na tem
udzielaniu sie¢ nie traci i zawsze niezmiennym w $wiecie tran-
scedentnym pozostaje, — powtdre jako zagadnienie praktycz-
ne, dotyczace metod, zwiekszajacych podatno$¢ naszg do
natchnien.

") Dzieje Apost. XVII, 27 i 28.
2 Wedtug wyrazenia nieznanego autora »Hymnu o Duchu Swie-
tym* z konca XV w.
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Zbyt rozleglty jednakze to temat, bysSmy nad nim w ra-
mach szkicu niniejszego zatrzymywac sie mogli; odkladajac
go przeto do jednego z dalszych numerdw, na razie tyle tylko
pragnatbym zaznaczy¢, ze w arkana problematu tego dane
jest nam zajrze¢ o tyle tylko, o ile zdajemy sobie sprawe
z tego, czem jest Mito$¢, nie co innego bowiem, lecz ona to
jest sprawczynia wszystkich tych cuddw, o ktoérych tu jest
mowa. Gzem jest sita ta dla nas i jak ja zdoby¢ — uczy nas
tego kazde prawie odezwanie sie Chrystusa Pana i kazda nie-
mal karta listow Apostolskich, — w literaturze przedchrze-
Scijanskiej za$ nigdzie bodaj o przedmiocie tym tyle madrych
i pieknych rzeczy nie powiedziano, co w Uczcie Platona,
zwlaszcza w przepieknej przypowieSci Sokratesa o Penii
i Porosie.

Na jedng jeszcze okoliczno$¢ w materyi tej niech mi
wolno bedzie nawiasowo zwrdci¢ uwage — a mianowicie, ze
w funkcyi oddechowej posiada cztowiek miernik, wska-
zujacy stopien mitosci dusze jego przenikajacej, od stopnia
tego zalezy bowiem i rytm i amplituda oddechu, — jednocze-
$nie za$ jestto Srodek, uzalezniajacy podnoszenie sie lub obni-
zanie potencyatu zyciowego od stopnia mitosci duchowej.
Celowo$¢ automatycznie dziatajacego urzadzenia tego polega
na tern, ze im wiecej mitos$ci w sercu, tem wiekszego udziatu
dostepuje cztowiek w Wszechmocy Bozej, — »albowiem kto
ma — jak czytamy w Ewangelii — temu bedzie dano, a kto
niema, i to co mniema, ze ma, bedzie odjeto od niego«l.

Ludzie powierzchowni, byle pozorami zwodzi¢ sie¢ dajacy,
sg skorzy do mniemania, ze site daje ludziom upér raczej
i bezwzgledno$¢, anizeli krepowanie sie nakazami Prawa Mo-
ralnego, — jak stabymi jednakze sg w rzeczywistosci owi
rzekomi potentaci, ktérych moc na zewnetrznych $rodkach po-
tegi sie opiera, nic bodaj prawdy tej lepiej nie stwierdza, jak
okolicznosé, ze gotowi sg wszystko — nawet zbawienie du-
szy — poswiecié¢, byle narzedzia te zachowaé, az nadto do-
brze wiedzg bowiem, jak niezaradnemi i nedznemi byliby isto-)

i) Lukasz VIII. 18.
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taini, gdyby zostali pozbawieni $rodkéw, w sztuczng potege ich
wyposazajacych.

Jak wielkg natomiast site mogg posigs¢ ci, co ziemskich
$rodkdw dziatania pozbawieni, gotowymi sg zawsze na ski-
nienie Panskie i wobec Swiata jako studzy woli Bozej wyste-
puja, Swiadcza o tern — jesli o czasy dawniejsze idzie —
dzieje medrcow, prorokéw, apostotdw i Swietych, w czasach
nowszych za$ trudno o wymowniejszy w tym wzgledzie przy-
ktad, jak zywot Andrzeja Towianskiego. O stopniu wptywu
jaki osoba jego na otoczenie wywierata, posigs¢ mozna nieja-
kie wyobrazenie z nastepujgcego opowiadania Skrzyneckie-
go, — Swiadka w danym razie tern wiarygodniejszego, ze do
nauki i osoby Mistrza odnosit sie on nieufnie, ulegtszy cal-
kowicie wptywom duszpasterza swojego.

*Pytasz mie szczerze i powaznie — moéwit Jenerat do
Baykowskiego, w odpowiedzi na prosbe jego o wyrazenie
zdania swego o Towianskim ® — wiec ci tez szczerze i od-
waznie odpowiem. O! nie jest to wcale rzecz Smieszna. Znam
Towianskiego od dawna. Osobistemu charakterowi jego nic
zarzuci¢ nie moge; jestto cztowiek dobry, prawy, szlachetny,
a nawet obdarzony niepospolitymi przymiotami umystu i ser-
ca. Ale oprdcz tego jest w nim cos, co go zupetnie od innych lu-
dzi odrbznia: a jestto jaki$ tajemniczy urok, ktéry on na
drugich wywiera, jaka$ sita nadprzyrodzona, ktorg oczarowuje;
i ja sam, jak mie widzisz, bytem pod wplywem tego uroku
i tej sity. Kiedy razu jednego z nadludzkg niemal wymowsg
méwit mi o Chrystusie, rozwijat niektére prawdy S$w. religii
naszej, przedstawiat przyszios¢ Polski i Swiata, to jak bdbr
ptaczac, do n6g mu sie rzucitem; a innym razem, kiedym go
spotkat na samotnej przechadzce za miastem, oblicze jego tak
sie promienito, jakby jaka$ aureolg Swietosci, ze bytbym
w blocie przed nim uklgkt, gdyby mie sam od tego nie po-
wstrzymat. Wiec to nie sg zarty. Takiego daru, takiej mocy
wstrzasania dusz ludzkich i wplywania na nie zaden cztowiek

% Karol Baykowski. Z nad grobu (Spowiedz — Wyjatki z listow).
Krakéw 1891.
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nie ma sam przez sie, a moze jg mie¢ ten tylko, komu ja dal
Bdg, albo... szatan (1?). Kiedy$ wierzylem, ze Towianski ma
te moc od Boga; dzi$ wierze i przekonany jestem, ze jg ma
od szatana; — a przekonat mie o tem spowiednik moj, Swig-
tobliwy kaptan i biegly teolog, ktéremu zwierzytem sie w kon-
fesyonale ze stosunkéw moich z Towianskims...

*
* *

Zastanbwmy sie wreszcie, czy i dla trzeciej z wymie-
nionych przez nas pragnien duchowych pokolenia wspoiczes-
nego t. j. zadzy pokoju, daje Prawo Chrystusowe re-
kojmie, ze jest droga wiasciwg do jej zaspokojenia.

Po tem co powiedzieliSmy o stosunku Prawa Przed-
wiecznego do praw ludzkich, a mianowicie, Zze jest ono zro-
diem ich i syntezg, t j., Zze jedynie przez zorganizowanie sie
ludzkosci pod egida wiadzy, Prawo to na ziemi reprezentujacej, do-
kona¢ sie moze pojednanie przeciwienstw, spotecznos$¢ ludzka
pod wzgledem politycznym rozdzielajacych, jestto sgdze zbyt
jasnem juz aby szerzej nad tem rozwodzi¢ sie jeszcze trzeba
byto. Wzniosty cel ten nie predzej jednakze bedzie osiggniety,
poki nie zostanie rozstrzygniety problemat witadzy, —
zagadnienie mianowicie, komu sie ona nalezy: azali tym kto6-
rzy *wyzej, czyséciej i pewniej wedle Boga sta-
ne li i dla ktérych wiadza jest srodkiem do udzielania
ludnosci  pomocy, podpory i kierunku w ich ziemskiej piel-
grzymce, czy tym, co po to tylko po nig siegaja, by jej dla
samolubnych celéw swoich uzy€.

*Wiadzy ani prawa — powiada Mickiewicz® — jeden
cztowiek nad drugim nie ma i mie¢ nie moze. Wtadza po-
chodzi tylko od Boga. Poczatek kazdego narodu wynika
z ludzi natchnionych. Kto mieczem osiaga i utrzymuje wiadze
jest despota. Nie masz wtadzy bez natchnienia,

1) Wspotudziat etc. 1., 160 (stowa Towianskiego).
2 ib. 1. 95. Przeméwienie Mickiewicza przy spowiedzi siédemek.
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bez Ducha S$Swietego... Wiadza rodzicow z mitosci po-
chodzaca jest symbolem wszelkiej wiadzy*.

Czy znaczy to, ze wiladza kazdego panstwa koniecznie
w rekach ludzi natchnionych ma spoczywaé? Wcale nie!
»Poczatek kazdego narodu z ludzi natchnionych wynika* —
moéwi Mickiewicz, i w tern zupelng ma racye, — nie zapomi-
najmy jednakze, ze ten religijny poczatek narodéw pochodzi
stad, ze powstawaly one wzajem od siebie niezaleznie, jak
gdyby kazdy sam jeden byt na ziemi i sam ziemig calg
mial zawladnaé, wobec czego wtadza ich tworzyta
sie z atrybutami wtadzy powszechnoludzkiej
i ze znamionami petnej suwerennosci.

W miare wstepowania wladz panstwowych poszczegol-
nych narodéw w stosunki ze sobg i uzalezniania sie wzajem
od siebie, — petna udzielno$¢ ich doznawata z koniecznosci
ogranicze, co sie w postaci traktatéw, sojuszéw, federaeyi
i innych form wzajemnej zaleznosci objawia.

Wszystkie niedole polityczne nie skad inad poczatek
swdj biorg, jak z pretensyi wiladz panstwowych do nieograni-
czonego petnowtadztwa i niczem nieskrepowanej niezawistosci*
pretensye te wszakze wobec nieuniknionej wzajemnej wszyst-
kich od siebie zaleznoSci, sg fikcya, okupywang kosztem
wszystkich zywych sit ludéw podwiadnych. Stosunki te, be-
dace przyczyng niewoli, w jakiej ludzkos$¢ jeczy, trwac beda
poty, poki ludzko$¢ nie pojmie, ze prawo pefnej suwe-
rennosci jednej tylko Wtadzy moze przystugi-
wac, tej mianowicie, ktora na ziemi Przedwieczne
Prawo Boze reprezentuje, t j Witadzy Ducho-
wej Powszechnoludzkiej, ona jedna bowiem nie tylko
nie wytwarza rozziewu, zrywajacego tancuch wzajemnej zalez-
nosci i wzajemnego stuzenia sobie, tancuch tgczacy Swiat caty
w jedng cato$¢, lecz bedac poddang kornie Prawu Chrystu-
sowemu sprzega nie tylko miedzy sobg lecz i z Bogiem
wszystkie zrzeszenia, na ktére ludzko$¢ pod wzgledem poli-
tycznym jest podzielona.

Powszechnoludzka Wt#adza Duchowa, ograniczajac wia-
dze panstwowe w ich udzielnosci, nie tylko nie znosi ich
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i nie narusza w czemkolwiek stusznych praw ich, lecz wprost
przeciwnie otacza najczulszg opieka, utrwalajgc byt ich i bez-
pieczenstwo (na wewnatrz i na zewnatrz) i pozwalajac im
odda¢ sie catkowicie na ustugi podwiadnych ludéw. Wiadze
te bylyby moze zbyteczne i moznaby bylo marzyé istotnie
0 panstwie uniwersalnem z jedng jedyng Wiadzg Duchowg
na czele, gdyby cztowiek byt duchem tylko i nie miat potrzeb
cielesnych. Alisci wobec licznych potrzeb natury materyalnej
muszg istnie¢ organ izacye pracy, ktéreby potrzeby te
zaopatrywaty — i oto ewolucya panstw $wieckich zdaza isto-
tnie ku temu, by wytworzy¢ z nich takie wiasnie organizacye
pracy (a do przy$pieszenia procesu tego przyklada sie socya-
lizm i syndykalizm), przyczem jasng jest rzeczg, ze jesli
funkcye te dla dobra ludzkosci z pozytkiem majg by¢ spra-
wowane, to o granicach panstw decydowa¢ powinny nade-
wszystko warunki natury gospodarczej i potozenie geograficzne,
w ten bowiem tylko sposéb stanowi¢ one bedg nie konkuren-
tow, wydzierajacych sobie ziemie oraz rynki zbytu i surowca,
lecz dopelniajagce sie wzajemnie cztonki jednej wielkiej ro-
dziny ludzkiej, caty glob obejmujacej.

Potrzeby moralne i duchowe luddéw nie tylko nie do-
znajg wskutek tego uszczerbku, jak to zwolennikom zasady
narodowosciowej sie wydaje, gotowym wydaé ludzko$¢ na tup
wiecznych wojen, byle tylko kazda grupa, wiasny jezyk po-
siadajgca, mogta chorobliwg zadze swg posiadania wiadzy
udzielnej nasyci¢, nasyci¢ w teoryi oczywiscie, bo w praktyce
prowadzi to do wyrzynania sie wzajemnego ludéw, z czego
jednostki tylko zysk odnosza, lecz wprost przeciwnie dopiero
wtedy znajdg potrzeby te jak najwszechstronniejszej i najpetniej-
szej moznosci zaspokojenia, — dzieki powszechnemu bezpie-
czenstwu bowiem, pokojowi i harmonii stang sie dopiero
mozliwemi wszelkie reformy, majagce na celu podniesienie
ogélnej kultury duchowej na gruncie odrebnosci narodowych
i lokalnych tradycyj historycznych, — a mozliwem sta-
nie sie to dlatego, ze tgczaca wszystkie orga-
nizacye pracy w jedna catos¢Wtadza Duchowa
czuwaé bedzie troskliwie nad tern, by nikomu
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krzywda sie nie dziata i kazdy to, co mu sie
stusznie nalezy, otrzymywat.

Wobec mnogosci spraw, jakie w centralnym organie
narodu ludzkiego rozstrzygaC sie beda — Witadca Du-
chowy bedzie, rzecz oczywista, osrodkiem tylko, skupiajagcym
wokoto siebie przedstawicielstwo wspolnych interesdw, za-
rowno materyalnych jak i duchowych, wszystkich zrzeszen
politycznych, w jedng cato$¢ harmonijng przez Wiadze Duchowa
zestrojonych.

W jaki sposOb urzeczywistni¢ idealny ustr6j ten, za-
pewniajacy ludzkosci pokéj i braterstwo —o tern w osta-
tnim rozdziale bedzie mowa. Tutaj nadmienie tylko jeszcze,
ze akcya ratunkowa majgca na celu ostateczne wybawienie
ludzkosci z pet niewoli uda sie wtenczas tylko, gdy oprze sie.
na Mesyanizmie Polskim, jemu to bowiem ma ludz-
ko$¢ do zawdzieczenia: 1) odnowienie nauki o Prawie Ghry-
stusowem w catym jej blasku i $wietnosci, 2) przygotowanie
falangi bojownikéw pokoju, mogacych by¢ Prawa tego przed-
stawicielami, 3) wyczytanie w wyrokach Bozych przeznacze-
nia Polski do roli podioza dla Powszechnoludzkiej Wiadzy
Duchowej — wszystkie trzy te zdobycze za$ byly niezbedne,
aby Sprawe Boza ratunku cziowieka, ktdéra od kilku wiekéw
zatrzymata sie, w odpowiedniej chwili dziejowej na nowo
wskrzesi¢ i na niepozytych oprze¢ fundamentach.
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Panstwo Koscielne. — Masonerya. — Proba ogniowa ludéw. — Logo-
kracya. — Judex. — Przeznaczenie Polski. — Brudzewski a Falkenberg.—
Sity a zamiary. — Pokora prawdziwa a falszywa. — Zywa tradycya. —

Duchowa elita narodu. — Stanistaw Orzechowski. — Tortury moralne
patryotyzmu polskiego — Karol Baykowski. — Panstwo Polskie i Pan-
stwo Wszechludzkie »in statu nascendi*. — Reinkarnacya. — Ludzkos¢

z Bogiem ztgczona.

Zatozenie przez $S. Piotra i Pawta organu Wiadzy Du-
chowej miato na celu zastgpienie poganskich organizacyi pan-
stwowych, opartych na brutalnej przemocy i gwalcie, rza-
dem moralnym, ktéryby zapewnit ludzkosci pokéj i po-
zwolit odda¢ sie pracy nad udoskonaleniem moralnem, jako
drodze wiodacej do celu, dla ktérego cziowiek zostat stwo-
rzonym.

Twércy Powszechnoludzkiej Wiadzy Duchowej zdawali
sobie doskonale sprawe z tego, ze panstwa duchem cezary-
stycznym owiane t. j. takie, ktére wymagajg od podwiad-
nych dbania o dobro parnstwa bardziej niz o zbawienie duszy
i mitowania ojczyzny nad ewszy stko, a wiec nad
Boga nawet, sg skazane z gory na zaglade, — posiadajac
bowiem gleboka intuicye natury ludzkiej, wiedzieli, ze
ludzie, przyjmujacy jako dopetnienie duszy
swojej zamiast Prawa Bozego wytgcznie prawo
ziemskie, reprezentowane przez wtadze pah-
stwowa, musza po pewnej liczbie pokolen uledz degenera-



cyi, wskutek czego i panstwo, choéby najpotezniej i najwy-
myslniej bylo zorganizowane, musi rung¢ w koicu, — albo-
wiem o pomysinosci i trwaloSci spoteczenstwa ludzkiego
w ostatniej instancyi rozstrzyga nie co innego, jak dzielno$¢ du-
chowa obywateli, te za$ da¢ moze cztowiekowi wolnos¢ chrze-
Scijanska jedynie.

Poniewaz z drugiej strony dwaj pielgrzymi ci, z dalekiej
prowincyi rzymskiej przybyli, owiani byli goracg wiarg w opa-
trzne rzady Boga, roztaczajgcego opieke ojcowska nad tymi,
ktorzy Stowu Bozemu wiernosci dochowuja, nie dziw ze mo-
gli odwazyé sie na krok tak Smialy a nawet zuchwaly na
pozér, jak zatozenie w samem sercu poteznego
imperyum os$rodka wtadzy, jako przysztej sto-
licy Uniwersalnego Panstwa, zapodstawe kon”?
stytucyi Swojej Prawo Boze obierajgcego.

Wobec tego ze wiladza ta, rzucona jakby watta tupin-
ka na wzburzone fale najpotworniejszych namietnosci, nie
miata innego oparcia na razie, jak ofiarny zapat garstki bo-
jownikéw, wierzacych niezachwianie w tryumf ostateczny
Prawa Bozego na ziemi, pierwszem zadaniem jej musiato by¢
podjecie staran okoto pomnozenia liczby wyznawcéw Chry-
stusa, a nastepnie stworzenia organizacyi, stawigcej wiadze te
w warunkach nieodzownej dla prawidlowego jej funkcyono-
wania niezalezno$ci i wolnoS$ci.

Przez nastepcéw Sw. Piotra rozlegle plany te zostaty
do skutku doprowadzone, — z jednej bowiem strony nowa
wiara zaczeta szybkich $réd ludéw poganskich dokonywaé
podbojéw, z drugiej za$ powstato (dzieki umiejetnemu wyko-
rzystaniu catego szeregu wydarzen politycznych, od przenie-
sienia stolicy z Rzymu do Byzancyum przez Konstantyna W.
poczawszy, a na uroczystem potwierdzeniu przez Krarola W.
»Donacyi Pipina* konczac) Panstwo KosScielne z Pa-
piezem jako wiadcg udzielnym na czele, co Namiestnika Chry-
stusowego, powotanego do stawania w obronie Prawa Moral-
nego, Pokoju i Wolnosci czyli tego nad czem wisiat wiecznie
miecz Damoklesa z powodu cezaryzmu, dazacego do zapew-
nienia sobie praw nieograniczonej suwerennosci, kosztem wol-
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nosci, moralnosci i pokoju, wyposazato w niezbedne rekojmie
niezaleznosci, bez ktdrej, jak zaznaczyliSmy wyzej, nie mogtby
on z wzniostej roli swej jako Najwyzszy Sedzia i Glowa
Kosciota Powszechnego nalezycie sie wywigzac.

Alisci wzmogtszy sie z biegiem czasu na sitach, zwiaszcza
dzieki renesansowi, kiedy to wraz z oswiatg i sztukg antycz-
ng powiat nad Europg wrogi Chrystusowi duch poganski, wy-
dat cezaryzm Papiestwu walke na S$mier¢ i zycie, az celu
upragnionego dopiagt: Panstwo Koscielne ulegto spoliacyi
a Wiadca jego musiat zamkngé sie w murach Watykanu,
jako jeniec dobrowolny, przyczem dziatalno$¢ Jego skurczono
do roli administratora Kosciota katolickiego, traktowanego przez
wrogie katolicyzmowi czynniki, jako jeden z wielu kultdw re-
ligijnych, — na réwni z nimi lub nawet jako co$ od nich
posledniejszego. Jaka w niegodziwem sprzysiezeniu tem role
odegrata masonerya, specyalnie przeciwko Papiestwu jako
Powszechnoludzkiej Wiadzy Duchowej wymierzona, tak za$
potezna, ze zdotala w sidla swoje uwiktaé panstwa cate, ongi
katolicyzmowi wierne, nie bedziemy kwestyi tej blizej tutaj roz-
trzasa¢, — wobec olbrzymiej doniostosci zagadnienia tego pra-
gnagtem zwr6ci¢ tylko uwage na nie, bedac najmocniej prze-
Swiadczonym, ze nie moze by¢ sprawnym politykiem ani na-
wet odpowiedzialnym za czyny swoje na polu politycznem
obywatelem, kto nie wyjasnit sobie dokladnie czem jest wia-
Sciwie masonerya, jaka jej organizacya, komu ona stuzy i ku
jakiemu zmierza celowi.

Obroncy wolnosci i niezaleznoSci Papieza, nie przesta-
jacy marzy¢ o odbudowaniu Panstwa Koscielnego
jako najpewniejszej gwarancyi Jego praw suwerennych, spu-
szCzajg z uwagi rzecz najwazniejsza, — nhie zastanawiajg sie
mianowicie nad wtasciwos$ciami duchowemi ludu,
na ktorego barkach Wtiadza Duchowa ludzkosci ma spoczy-
waé. A rzecz to wagi pierwszorzednej, bo¢ nie kazdy lud jedna-
kowo do wzniostej roli tej sie nadaje; za powotanego do
niej mozemy, rzecz oczywista, taki tylko uwazac, ktory nie
z nazwy samej, lecz z glebi przekonania jest chrzescijanskim

5
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i katolickim a stad i dane odpowiednie posiada by wobec $wiata
w roli bojownika Prawa Chrystusowego médz wystepowac.

Ot6éz, majac to na uwadze, nie potrzeba sadze diu-
gich dowodzen, by poja¢, ze do roli tej najmniej bodaj ze
wszystkich nadaje sie lud wioski wtasnie, — bedac bowiem az
do szpiku kosci uczuciem narodowem przesigkniety, nie mogt
on zadnego innego dla sie rzadu pozada¢, jak takiego tylko,
ktoryby wylacznie oddany byt na ustugi egoistycznych inte-
resbw jego.

Aczkolwiek goraczka namietnosci nacyonalistycznej w ostat-
nich dopiero czasach nar6d wioski ogarneta, wszelako tkwity
w ludzie tym zawsze instynkty, jak najmniej z rolg jego, jako
»materyi« dla Wiadzy Duchowej licujagce, — co w tem wyja-
$nienie dostateczne znajduje, ze z jednej strony drzematy w gle-
biach podswiadomos$ci jego silne tradycye cezarystyczno-po-
ganskie dawnego Rzymu, z drugiej za$ ze doznat on w ciagu
wiekdw ze strony nawiedzajacych ziemie ltalskg band tupiez-
kich domieszek, ktore na psychice jego nie mogly w sposob
ujemny sie nie odbi¢, zwiaszcza w kierunku podatnosci do
prawdziwej religijnodci. | w rzeczy samej, religijnos¢ wioska
odznaczala sie zawsze sktonnoscig do parady i formy u je-
dnych, do wypaczenia sie w zabobon i balwochwalstwo u in-
nych, — i kto wie czytento wtasnie roz dzwiek
pomiedzy dazeniami Wtadzy Duchowej a wta-
§ciwos$ciami psychicznemi ludu nie byt jedna
z walnych przyczyn, ktdéra utatwita cezary z-
mowi odniesienie zwyciestwa nad Wtadzg Du-
chowag a w kazdym razie przyczynita sie do prze-
suniecia dziatalnosci jej na tory jak najmniej dla
niego grozne, a mianowicie na tory formy i dogmatu.

Nie mozna, jak sadze, lepszego znalez¢ dowodu na po-
parcie twierdzenia powyzszego, jak zwrdcenie uwagi na okolicz-
nos¢, ze z wiasnej woli skurczyli Wihosi polityke swojg z aspi-
racyi do panowania duchowego nad S$wiatem calym do mar-
nych zabiegéw skierowanych ku interesom wiasnego tylko na-
rodu. Nieliczne jednostki tylko zdawaty sobie sprawe we Wio-
szech jak wielkg strate poniosta ojczyna ich przez wyrzecze-
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nie sie dziejowego postannictwa swojego. Tak n. p. o$wiad-
czylt w r. 1849 w Turynskiej izbie deputowanych Cesare
Balbo, autor »Speranze d’ltalia», w kwestyi tej co nastepuje: ¥
»0d o$mnastu wiekOw jest przeznaczeniem Italii stanowi¢ osro-
dek Swiata chrzescijanskiego. Jesli osrodek ten zniszczycie, to
ani ja, ani wy, ani ktokolwiek inny na S$wiecie nie potrafi
znalez¢é nowej jakiej$ dla ojczyzny naszej misyi. By¢ punktem
centralnym jednosci religijnej, jestto misya wielka i prastara,
ktorej doniosto$¢ z dnia na dzien sie zwieksza. Nie zrazajmy
wiec do siebie sympatyi ludéw bratnich, burzac w tonie na-
szem to, co one najbardziej w nas cenig, co najtrwalszym
weztem fgczy ich z nami a co one przywykly uwaza¢ za na-
sze szczegOlne zadanie w rzeczypospolitej chrzescijaniskiej,
ktérg nardd kazdy w miare sit swoich popieraé powinien.
Niebezpieczenstwo za$, jakie wskutek decentralizacyi papie-
stwa — jako nastepstwo zniszczenia panowania $wieckiego —
cate chrzescijanstwo $ciggnie na siebie, najsilniej bodaj pod
wzgledem zaréwno religijnym jak spotecznym i politycznym
odbije sie na Wioszech. Panowanie $wieckie nie jest teore-
tycznie rzeczy biorac czem$ zgota nieodzownem, atoli zburze-
nie panowania tego bytoby zgubnem i dla religii i dla cywili-
zacyi i dla Wioch i dla Rzymux.

Przez sprzeniewierzenie sie wielkiemu postannictwu
swojemu ztozyli Wiosi dowdd namacalny, ze nie dorosli do za-
dania, ktdre wypadki dziejowe na barki im wiozyty. Byt
w Fairopie inny lud natomiast, ktéry z powodu psychicznych
wiasciwosci swoich, najczysciej typ aryjski wyrazajacych, je-
dynie do zaszczytnej misyi tej byt powotanym, z posrod wszyst-
kich on jeden bowiem nadawat sie do tego, by sta¢ sie od-
powiednim dla Wadzy Duchowej podtozem i utworzyé w po-
faczeniu z nig panstwo, mogace sta¢ sie wzorem zycia pra-
wdziwie chrzescijafiskiego i jako takie »narodem-urze-
dem chrzes$ci janskim«, »narodem-stugg Bozy nm«.

# Piotr Resch. D. Papstum u. d. Volkerrecht, Graz i Lipsk (Ulryk
Moser) 1889, str. 12—13.

5*



68

Po tem co powiedzielisSmy wyzej o etapach Sprawy Bo-
zej ratunku cztowieka z niewoli i z niedoli, w ktére popadt
on z powodu przyttumienia jego aspiracyi ku Bogu egoistycz-
nemi dazeniami odseparowanych od zwigzku z ludzkoscig
ustrojow politycznych, nie mozemy nie uwazaC za rzecz
naturalna, ze idealnego panstwa takiego dotychczas na ziemi
niema i ze utworzenie jego lezy przed nami dopiero. Naprzdd
musiata powsta¢ Wiadza Duchowa, reprezentujgca Prawo Mo-
ralne na ziemi i nie mogto zaiste staC sie lepiej, ze ustano-
wiono jg w Rzymie wiasnie, jako w osrodku, skad najtatwiej
byto nowa wiare $rod ludéw poganskich krzewi¢. Ktory z ludow
do roli »materyi« dla Wtadzy Duchowej istotnie sie nadaje,
mogto ujawni¢ sie to po prébie czasu dopiero, a wiec po
uptywie wiekéw pierwszej epoki chrzescijanskiej,
jako epoki préby chrzes$cijanstwa ludow.

»Kazdego robota — powiada Apostol Narodéw *» —
jawna bedzie; bo to dzieri pokaze; gdyz przez ogien objawiona
bedzie, a kazdego roboty, jaka jest, ogien doswiadczy¢

Otoz i stata sie Europa na wieki pierwszej epoki chrze-
Scijanskiej jak gdyby jednym wielkim piecem probierczym,
w ktorym szalat i srozyt sie ogied, doswiadczajac luddw, by
stato sie jawnem, ktére z nicli przyjety chrzescijanstwo szcze-
rze, a ktére w tym tylko celu to uczynity, by uzy¢ go jako
wygodnego narzedzia ziemskich swych apetytéw.

Dzisiaj czas proby minagt a lud ktdry wyszedt z niegj
zwyciezko jest ludem przez Boga samego wybra-
nym i przeznaczonym do tego, by stworzy¢ typ panstwa,
zgodnego z mysla Boza, panstwa-wzdOr u, mogacego
stang¢ w.obec innych jako sedzia i wychowawca ich, a wiec
jako czynnik godzacy je i jednoczacy.

Jakim powinien by¢ ustréj tego panstwa - wzoru ?
Wobec tego, ze wihasciwem dopetnieniem kazdego nieskazo-
nego pod wzgledem moralnym cztowieka jest, jak widzieliSmy,
Stowo Boze czyli Logos, fatwo poczu¢ ztad, ze ustroj pan-
stwowy, o ktorym mowa, powinien w zatozeniu konstytucyi

H 1 Kor. NI 13,
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swojej mie¢ Stowo Boze, albowiem w tym jedynie razie oby-
watel panstwa tego nie tylko nie znajdzie we wiladzy ha-
mulca dla naturalnej aspiracyi swej ku Bogu t. j. dla dgzno-
§ci do udoskonalenia moralnego (czyli do zycia wedle typu
ktorysmy ewolucyg drugiego rodzaju nazwali) — co z ko-
niecznosci zachodzi w panstwach cezarystycznych, kierujacych
sie egoizmem, albowiem wobec przewagi swej nad jednostka
panstwo takie narzuca jej swoj nizszy typ zycia, typ ktérySmy
ewolucyg pierwszego rodzaju nazwali — lecz znajdzie we
wihadzy panstwowej w trudnem przedsiewzieciu swojem za-
chete, pomoc i poparcie. Jedyng forma, dla panstwa takiego
wiasciwg, jest: Logokracya czyli Rzad Moralny t |
panowanie Stowa Bozego.

W jaki sposdb wyobrazi¢ sobie nalezy ustr6j panstwa
logokratycznego t. j. panstwa majgcego Stowo Boze czyli Prawo
Przedwieczne u podstawy konstytucyi swojej, nie bedziemy na ra-
zie blizej nad kwestyg ta sie rozwodzié. Tyle tylko pragnatbym
zaznaczyC, ze suweren kraju takiego powinien mie¢ tytut Ju-
dex’a (czyli Sedziego), — za czem trojakiego rodzaju wzgledy,
zdaniem mojem, przemawiajg: po pierwsze, ze wiadza sedzio-
wska stanowi¢ powinna wogbéle podstawe rzadu, jako czynnik
jednoczacy i jako osrodek, wokoto ktdérego mogg w zdrowy
i normalny sposob grupowaé sie inne wiadze i urzedy pani-
stwowe, po drugie, ze podwaling panstwa powinna by¢ spra-
wiedliwo$¢ (»justitia est fundamentum regnorum« — jak glosi
napis na bramie wiodacej do Burgu Wiedenskiego), po trzecie
ze wladzy o charakterze sgdowniczym jest najtatwiej rozwi-
na¢ sie we Wiadze Duchowg Powszechnoludzka, jako Rozjemce
i Sedziego panstw.

W czasach dawniejszych, gdy gorujagcym w cziowieku
czynnikiem byly namietnodci i zgdze egoistyczne, za o$rodek
i podwaline panstwa uwazana byla wtadza wykonaw-
cza, oparta na sile zbrojnej, — w czasach obecnych, gdy
goruje intelektualizm, prym oddaje sie wtadzy prawo-
dawczej, — a dopiero gdy przekona sie ludzi, ze oSrod-
kiem duszy jest sumienie moralne (zmyst Chrystusowy)
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zrozumiejg oni, ze wilasciwym osrodkiem i istotng posada
rzadu zwierzchniczego jest wtadza sedziowska.

Azeby te tak proste i jasne rzeczy staty sie Chlebem
powszednim og6tu, nalezy wyzby¢ sie natlogdbw myslowych,
zaszczepionych przez nauke urzedowa, hotdujacg cezaryzmowi
a stad pojeciom takim jak: racya stanu, ubostwienie wiadzy
panstwowej (wszystko jedno czy z konstytucya czy bez, czy
autokratycznej czy demokratycznej, czy monarchicznej czy
republikanskiej), rozdzielenie polityki i religii, egoizm naro-
dowy i panstwowy etc. i powrdoci¢ do Ewangelii czyli
uczynié¢ to, co glosit mesyanizm polski a co Mickiewicz
w swym »Sktadzie Zasad« sformutowatl) Prawda, ze
w czasach dzisiejszych, gdy byle dziatacz polityczny lub uczo-
ny, obca madroscig przesigkniety, ma sie za lepszego i medrszego
patryote od wieszczéw i prorokéw narodowych, powotywanie
sie na autorytet Mickiewicza, Towianskiego, Krasifiskiego, Sto-
wackiego etc. zawodzi najczesciej — nie tracimy jednakowoz
nadziei, ze nadejdzie — i to wrychle moze — czas, gdy spo-
feczeAstwo nasze zrozumie, ze jasne widzenie prawdy daje
natchnienie jedynie i nauczy sie odrdznia¢ prywate od mitosci
a obcg doktryne chocby w stempel jak najbardziej »zachodni«
zaopatrzong od mysli narodowej, opartej o intuicye natchnio-
nych synéw ojczyzny.

Jesli zastanowimy sie obecnie nad pytaniem, ktory z lu-
déw chrzescijanskich prébe czasu zwyciesko wytrzymat i wsku-
tek tego jako podtoze do utworzenia Logokracyi wihasciwie
sie nadaje, to okaze sie, ze tym przez Boga wybranym lu-
dem nikt inny jak lud polski jeno, — czego w sposéb
jak najbardziej oczywisty dowodzi: i psychika tego ludud

X Pierwsze cztery paragrafy »Skladu Zasad* posiadajg brzmienie
nastepujace:

1. Duch chrzescijanski, w wierze Swietej katolickiej rzymskiej,
jawiony czynami wolnymi.

2) Stowo Boze w Ewangelii zwiastowane, prawem
narod6w, ojczystem i spotecznem.

3) Kosciot stréz Stowa.

4) Ojczyzna pole zycia Stowu Bozemu na ziemi.
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Stowa i poezya oraz filozofia narodowa jego i dawny ustrdj
polityczny i petne chwaty dzieje tysigcoletnie i przyczyny
upadku panstwowego i meczenstwo czasu niewoli — a wresz-
cie i cudowne zmartwychpowstanie w przelomowej chwili
obecnej.

Samo juz zmartwychwstanie Polski w momencie naj-
wiekszego napiecia zawieruchy wojennej, gdy tyle panstw
W gruzy sie zapada a najpotezniejsze z zapartym oddechem
0 byt swodj walczy¢ sg zmuszone, nie moze nie nasuwaé mysli,
ze mamy tu co$ wiecej anizeli przypadkowy zbieg okolicznosci.

Znaczenie symboliczne faktu tego — jak o tern na in-
nem miejscu niedawno pisatem * — polega na tern, ze w chwili
gdy Swiatu naszemu grozi zagtada z powodu niemoznosci
znalezienia $rodka, ktoryby rozpetane zywioly trwale mogt
uspokoi¢ i pok6j miedzy panstwami trwale zabezpieczyé,
powstaje panstwo, tern sie odznaczajgce, ze
z posrod wszystkich ono jedno z widokami
owocnego wyniku moze wystapi¢ jako medya-
torka pokoju i inicyatorka akcyi, zmierzajg-
cej do zorganizowania politycznego ludzkos$ci
na podstawach zabezpieczajgcych panowanie
prawa w stosunkach miedzynarodowych, — ta
jej rozjemcza i pojednawcza rola wyptywa bo-
wiem konsekwentnie ztestamentu dziejowego,
jaki upadajgcej politycznie Polsce pozosta-
wili do zrealizowania duchowi przewodnicy
jej, tworcy idei mesy anicznej polskiej.

Skad u twmrcow idei mesyanicznej mogta zrodzi¢ sie
mys$l aby narodowi swemu, w tak rozpaczliwych znajduja-
cemu sie warunkach, tak wzniostg lecz tak trudng zarazem
przeznaczy¢ role? Dwie skladaty sie na to okolicznosci.
UsSwiadomiwszy sobie z jednej strony, ze warunkiem nieod-
zownym pofaczenia ludzkosci w zorganizowane spoteczeristwo
panstw jest istnienie panstwa-wzoru, reprezentu-lI

I) p. »llustr. Kurjer Codzienny*. Krakéw Nr. 321 z dnia 17. XIlI.
1916 roku.



jacego Przedwieczne Prawo Boze na ziemi,
lud polski uwazali za materyat jedynie odpowiedni do stania
sie podlozem dla panstwa takiego, zaréwno bowiem z psy-
chiki ludu tego jak i z dziejowej jego tradycyi z najwieksza
dla nich wynikatlo pewnoscig, ze on jeden tylko jest zdolny
do zlozenia w ofierze na ottarzu dobra powszechnego swego
egoizmu partykularnego i do przeistoczenia sie na prawdziwy
»Lud-Luddédw« t j. na spoleczenstwo jednostek, biorgcych
ideat chrzescijanski za istotng tre$¢ dusz swoich i dazacych
do przeistoczenia zie z ludzi »czgstkowych*, ograniczonych
duchowo do interesu wiasnej grupy syngenetycznej, na ludzi
petnych, noszagcych na sobie »piecze¢ Boga zy-
wego¥*.

»Cechg narodowosci naszej — moéwi Mickiewicz ) — jest
to, ze Stowo Panskie nie nauka ziemi, nie inteligencya jak
u Grekéw, nie namietnoscig jak w narodzie Germanskim, ale
duchem zostato wziete, w ducha wpadio*.

Tworcy idei mesyanicznej zgromadzili obfity zasob do-
wodéw, przemawiajacych na  korzy$¢ powzietego przez
nich o postannictwie narodu polskiego przeSwiadczenia. Rze-
czy tej zamierzamy poswiecic w przysztosci numer spe-
cyalny, — na razie zadowolnimy sie przytoczeniem Kkilku
ustepéw z pism Towianskiego, do tematu tego sie odno-
szacych.

»Dlatego Polska — moéwi Towianskid — jest pierw-
szym narodem chrzescijanskim, ze przed wieki przyjeta chrze-
Scijanstwo t. j. Stowo Boze czuciem, sercem, nie za$ rozu-
mem, glowg, jak to inne narody mniej wiecej uczynity.
Wskutek takiego przyjecia chrzescijanstwa, poboznos$¢ praw-
dziwa, mito$¢ i bojazin Boza, czucie chrzescijanskie, ta iskra
ognia Chrystusowego, przechowata sie w duchu narodu,
a zwlaszcza w duchu ludu polskiego, w wiekszej czystosci,
niz gdzieindziej na $wiecie. Dlatego, tez dzi§ Polska, jako
pierwszy nardd chrzescijanski, powotana jest aby wtej epoce

) Wspétudziat etc. 1. 222.
Pisma Andrzeja Towianskiego. Turyn, 1882, I. 65.
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zycia, praktyki Stowa Bozego, staneta narodem- stugg
Bozym, narodem- urzedem chrze$cijanskim dla
innych narodéw t. j. aby w wielkiem 2zyciu politycznem
ktére naznaczone jest dla niej, data wzdr chrzescijanski in-
nym narodom, aby narody odrzucajace dotad chrzescijanstwo,
widzac chrzescijanstwo Zzyjace, praktykujace sie, tatwiej je
poznac i przyja¢ mogly. Z tej to zastugi i z tego zaszczy-
tnego powolania idzie tez wieksze budzenie Boze dla Polski,
aby wedle zarodu swojego, staneta na Wysokiem stanowisku
naznaczonem sobie*.

»Matlo kto — mowi Towianski w innem miejscu ) —
jest tak zdolnym jak rodacy nasi do osiggniecia tej wysokosci
chrzescijanskiej. Miliony ludu polskiego zyjg na tej wysokosci
duchem swoim i wotajg do Boga westchnieniem swojem, aby
ta ojczyzna ducha ich zeszta na ziemig, noszg one
w sobie obraz ojczyzny tej, rozpoznajg jg i gotowe sg do
ofiar dla niej, zadnej za$ innej ojczyzny za swojg przyjac,
zadnej innej ojczyznie duszy odda¢ nie moga. A i w tych
nawet klasach narodu naszego, ktore najbardziej znizyly sie
juzto fatszywem wyzwoleniem ducha, juz zakopaniem sie
w ziemi, w mamonie, wielu jest takich, ktorzy nie zespolili
sie ze zlem na Swiecie rzadzacem, nie zagasili w sobie do
szczetu tesknoty do dobr niebieskich, chrzescijanskich, prawdy,
sprawiedliwosci, wolnosci i tg tesknotg Swiadcza o tlejgcej
w duszy ich iskierce, o niezerwanej nici chrzescijanskiej i pol-
skiej. Ta tesknota do wyzszego, lubo zmieszana z celami
ziemskimi, jest najczesciej posadg mitosci Polaka dla Ojczyzny,
tego uczucia tak powszechnego i gorgcego na ziemi naszej...
W modlitwie 3 (wiec) naszej budzmy przedewszystkiem w so-
bie mitos¢ Boga i w tej mitosci proSmy o ojczyzne praw-
dziwa, chrzescijanska, w ktdrej 2zyje i szerzy sie ojczyzna
niebieska, w ktérej cztowiek otrzymuje ufatwienie do osia-
gniecia najwyzszego dobra swojego, do spetnienia Stowa Bo-
zego, tej Woli, tej Mysli Bozej na nim lezacej, w ktorej za-

D Ib. 11l 38.
2 b 1. 37.
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tein Polak otrzyma ufatwienie do przeprowadzenia chrzesci-
janstwa, w duchu samym dotad noszonego, na polu zycia
prywatnego i publicznego, jako to jest gtownag dzi§ powinno-
$cig narodu naznaczonego stad sie w tej epoce chrzescijan-
skiej wyzszej, narodem - stugg Bozym i urzedem chrzesci-
janskim dla $wiata, stad narodem, stawigcym w sprawach
swoich prywatnych i publicznych wz6r praktyki chrzescijan-
stwa prawdziwego... Ktdéz nie wie ® jak goracg i ofiarng jest
mitos¢ Polaka dla ojczyzny ? caty Swiat daje mu w tern
Swiadectwo; ale dzi§ potrzeba nam wystuzy¢é przed niebem
i ziemig to Swiadectwo, Zze nasza mito$¢ woli Bozej
przewyzsza nasza mitosé ojczyzny... ldea Pol-
ski? jako narodu w ktérym pierwsze ziarno Stowa Bozego
padto na grunt duszy czujacy i mitujgcy, jako narodu ktory
przyjat chrzescijanstwo z mitoscig, z czuciem — jest ideg
petnie chrzes$cijanska; pochodzi ona ze Stowa Bo-
zeqgo, jest czeScig Stowa, tej Idei najwyzszej, tej Mysli Bozej
podanej Swiatu przez Chrystusa, i tylko spehniajac te ideg,
dajac jej zycie w sercu i na ziemi swojej, moze Polska zyé
w sile i pomysInosci jej naznaczonej. Przez zycie idei polskiej
Stowe Boze zy¢ bedzie w Polsce, bo zycie czastki da zycie
catosci Stowa, ktora, wedle prawa niebieskiego, taczy sie z zy-
jaca na ziemi czastka swoja; a ta cato$¢ niebieska, to Kro-
lestwo, ten Kosciot Chrystusa, zyjac w Polsce, bedzie prowa-
dzi¢ ja po drodze naznaczonej dla niej, jako dla narodu-
stugi Stowa Bozego, narodu - urzedu chrzescijanskiego.
Strzezmy wiec i broAmy jako Zrddta wiecznego zycia
naszego, tego skarbu niebieskiego, ktéry dany jest Polsce
w chwili narodzenia sie jej i ktdrego straz powierzona jest
wszystkiemu pokoleniu Polski, a teraZniejszemu wiecej niz
przysztym, bo zyjemy na poczatku epoki, w tym czasie w kté-
rym zakreSlajg sie dla czlowieka i dla narodéw kierunki na
wieki epoki, ztad w ktorym szczesliwa przysztos¢ Polski za-
lezy od tego, aby idea Polska poczeta zy¢ na wszystkich dro-

D Ib. 1. 38,
2 Ib. 1l 58. 59.
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gach Polaka, prywatnych i publicznych, pomimo najwiekszych
wysilen czynionych przez zle, aby zatrze¢ idee polska w ser-
cach polskich, aby przez to zakreslic Polsce kierunek prze-
ciwny... Z tego co powiedzieliSmy fatwo jest poczu¢ ¥, ze
idea nasza moze rozwing¢ zycie swoje w chrzescianskiej tylko
ojczyznie naszej i ze takg ojczyzne znalezé mozemy jedynie
w prawdziwym Kosciele jako czes¢ w catosci swojej, stad ze
chrzescijanstwo ipatryotyznisato uczucia sta-
nowigce dlanas jednos$¢ chrzes$cijanska tak da-
lece nierozdzielng, ze niepodobna by¢ prawdzi-
wym Polakiem nie bedgc prawdziwym w duszy
chrzes$cijaninem. ktatwo tez poczu¢ z tego, ezem jest dla
Polaka sama ziemska ojczyzna, o jakiej marzg ci, ktérzy — od-
dzielajac niebo od ziemi, dusze od ciata, istote od formy — ziemie
sama, ciato i forme poczytujg za wszystko; tatwo poczu¢ czem
jest dobijanie sie 0 ojczyzne sitg i sposobami ziemskimi z duszg
zakopang w ziemi i zyjaca dla ziemi, z dusza w ktorej nie zostat
jeszcze zatozony przybytek na godne przyjecie i uczczenie idei
tej Swietosci, tego zycia naznaczonego dla ojczyzny noszacej
powotanie chrzescijanskie... Polska bez chrzes$cijan-
stwa prawdziwego2, ztagd Polska z duchem nie-
polskim nie moze mie¢ bytu politycznego, nie
moze mieé miejsca w spotecznos$ci naroddw, bho
nie moze ona tak nisko zejS¢ aby czerpala swe zycie z nis-
kodci wystarczajgcych dla wielu innych narodéw i aby zespa-
lata sie z nimi w nisko$ciach ich, a nie podnosita sie tak wy-
soko, aby okazata sie tern czem jest i zajeta miedzy narodami
miejsce naznaczone jej od Boga, wiasciwe chrzescijanskiemu
bytowi i powotaniu jej... Polska wedle naznaczenia
Bozego ma postawié¢ dla glob ucatego wzérzycia
chrzescijanskiego, prywatnego i publicznego,
ma staé sie przez to najwyzszos$cig globu; ma
wsrod naroddw wysokich isilnych poganstwena,

1) ib. 1ii, 60. 61.
* ih. 111 107.
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stang¢ jako naréd wysoki isilnychrzes$cijan-
stwem,..«

WspomnielisSmy wyzej, ze oprécz wihasciwosci psychicz-
nych ludu polskiego twoércy idei mesyanicznej inny jeszcze
mieli motyw, ktory wptynat decydujgco na ich poglad na
postannictwo Polski. Motywem tym byto powziecie przez nich
niezachwianego prze$wiadczenia, ze oddanie sie obywateli du-
szg i cialem na ustugi panstwa lub narodu, Kierujgcego sie
wzgledem na wiasny wylgcznie interes ziemski, prowadzi do
nieuchronnego zwyrodnienia moralnego, — pragnac przeto
ochroni¢ rodakéw swoich od rozbicia sie o te Scylle cezary-
zmu a jednocze$nie ustrzedz ich przed Charybdag anarchizmu,
nie widzieli innego sposobu wybrniecia z dylematu, oscyluja-
cego pomiedzy dwoma tymi biegunami skrajnymi, jak stwo-
rzenie Logokracyi tj. pafstwa na Rzadzie Moralnym opar-
tego, przyczem przySwiecata im nadzieja, ze panstwo takie,
bedace syntezg obu wspomnianych przed chwilg kierunkow
(a mianowicie cezaryzmu jako tezy i anarchizmu jako anty-
tezy) nie tylko nie zginie, lecz utrwali z wszelkg pewnoscig
byt swoj, jako glowa zestrojonej w spoleczeristwo panstw
ludzkosci, albowiem proroczym duchem swoim przewidywali
nadejscie momentu, gdy sam cezaryzm znajdzie sie w opatach
z racyi podzielenia sie¢ na paralizujgce sie wzajemnie obozy,
wskutek czego, gdy zniknie giéwna ta zapora do zjedno-
czenia ludzkosci, nardd ktory byt ofiarg cezaryzmu, bedzie
maogt nie tylko sam sie podnies¢ lecz i poda¢ reke ludom in-
nym w strasznym dniu Sgdu Bozego.

*
* *

Zastanéwmy sie obecnie, czy dzieje polityczne Polski dostar-
czajg argumentow na korzy$¢ tezy naszej o jej postannictwie.

Pod tym wzgledem z historyi Polski zaczerpng¢é mozna
trojakiego rodzaju argumenty: po pierwsze dowodzi tego kon-
stytucya Polski, wktdrej, jak powiada Mickiewicz, wszystko
polegato na dobrej woli i sankcyi religijnej, — konstytucya »da-
zaca do rozwoju ducha w cztowieku, do podtrzymania go w stanie
cigglej czujnosci, do przypominania mu dostojenstwa jego i pty-
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nacych stad obowigzkéw«, ksztatcgca cziowieka w wolnosci
i podnoszgca zawsze ponad jego interesy materyalne;l) po dru-
gie dowodzg ofiary poniesione przez nig wobronie chrze-
Scijanstwa i katolicyzmu; — po trzecie upadek jej,
jako skutek sprzysiezenia, wymierzonego przez czynniki
cezarystyczne w te redute wolnosci politycznej.

Co sie tyczy dowoddw, odnoszacych sie do konstytucyi
Polski, to nad tematem tym nie bedziemy zatrzymywali sie dzi-
siaj, — niedawno bowiem w broszurze »Mesyanizm Polski a Ko- .
Sciot katolicki* mysl te szerzej rozwinelisSmy, — blizszego rozpa-
trzenia wymaga natomiast kategorya dowoddw, odnoszaca sie
do dziejéw politycznych Polski oraz przyczyn jej upadku.

»Polska chrzedcijariska — moéwi w przedmiocie tym
Mickiewicz w artykule »0 duchu narodowym* — stala sie
naturalng obrong eywilizacyi zachodniej z chrzescijainstwa wy-
niktej, przeciwko barbarzynstwu batwochwalczemu i maho-
metanskiemu. To bylo wlasciwem powotaniem i jej zastugg
dla rodu ludzkiego; czuli to przodkowie nasi; o ile sta-
wali w obronie $wiata, o tyle Polska wzma-
gata sie i kwitneta, bo narody wtenczas tylko wzra-
stajg i o tyle majg prawo do zycia, o ile wystu-
guja sie catemu rodzajowi ludzkiemu, popiera-
niem lub bronieniem wielkiej jakiej mysli lub wielkiego
uczucia*.

Dziejowymi czynami swoimi, popartymi nieprzebranemi
ofiarami krwi i mienia, stwierdzala Polska w ciggu wiekow
dobitnie, ze chrzescijanstwo nie bylo dla niej czcza forma
tylko i igraszka umystu lub S$rodkiem do ujarzmiania na
wewnatrz i rozszerzania potegi na zewnatrz, lecz, ze brata
je na seryo t. j. jako brzemie, nakladajace na nig ciezkie acz
wznioste wobec siebie i wobec ludzkosci obowigzki.

Peten powagi stosunek ten do idei chrzescijanskiej
nigdzie bodaj nie uwydatnit sie dobitniej jak w trzydziesci
lat trwajacej wojnie (1406—1435), jakg prowadzi¢ musiata

0 Ob. Wykiad XXV Mickiewicza, wygtoszony w Collége de
France, w dn. 27. VI. 1843 r.
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Polska z Krzyzakami a ktdrej punktem kulminacyjnym byt
Grunwald. Wedle utartego mniemania byla to wojna
szczepu stowianskiego ze szczepem germanskim, wszelkiego
gtebszego podktadu ideowego pozbawiona. Tymczasem szio tu
W rzeczywistosci o rzecz stokro¢ wazniejsza, byta to bowiem,
jak to w gtebokiem studyum swem sprawie tej poswieconem
wykazuje F. Koneczny) — walka dwoch idei, walka
w ktorej starty sie ze sobg dwa wrecz odmienne poglady na
podstawy organizacyi politycznej $wiata chrzeScijanskiego.

Zakon rycerzy krzyzowych reprezentowat w walce z Po-
lakami idee feudalno - imperyalistyczng, sankcyonowang przez
Papiestwo i bedaca, jak to wyzej zaznaczyliSmy, rezultatem
kompromisu pomiedzy pierwotnymi zamiarami Wiadzy Ducho-
wej a daznoSciami cezarystycznemi wiadz Swieckich. »Nie
tylko bowiem Niemcy — powiada Koneczny — wspierali
Zakon, ale i Czesi (krél Ottokar Il, zatozyciel Krolewca),
Francuzi, Anglicy, Szkoci. Pomédz Krzyzakom to najwieksza
zastuga; zdoby¢ pod ich poreka ostrogi, najwiekszy honor;
zapisa¢ mienie na fundacye dla nich, z dobrych uczynkéw
najlepszy i najtrafniejszy. Nasze dagzenia i nasze postepowanie
byto famigtowkyg dla ludzi Zachodu i dlatego pamflety na
Polske znajdowaly dtugo chetny postuch i wdziecznych
stuchaczy nie tylko w Niemczech, lecz w calej Europie...
Gdy dwie armie zmierzaty pod Grunwald, sympatye Europy
byty nie po naszej stronie. W armii krzyzackiej dopatrywano
sie obrofAcow krzyza i chrzeScijafiskiego tadu w Europie, tern
bardziej, ze pamflety, szerzone po catym Swiecie, zrobity
swoje«

Jak Europa zachodnia tad chrzescijanski wyobrazata
sobie — wiemy juz ; fad ten opieral sie mianowicie na grun-
cie cezarystyczno - imperyalistycznym, ktoérego objawami naj-
bardziej charakterystycznymi byty: z jednej strony pogwatce-
nie prawr ludu wobec wladzy, z drugiej za$ rzekome prawo
zagarniania panstw pod pozorem szerzenia w nich chrze-
Scijanstwa.¥

# F. Koneczny, Teorya Grunwaldu, Przeglad Powszechny t. 107.
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Jakg za$ koncepcye polityczng przeciwstawita Europie
zachodniej Polska, okazuje sie to z traktatu Pawta W tod-
kowieza z Brudzewa p. t: »De potestate papae
et imperatoris respectu infidelium« traktatu,
ktory zawiezli Polacy na Sobdr w Konstancyi, majacy za
posrednictwem papieza Jana XXIII rozsadzi¢ sp6r miedzy Ja-
gielg a Kryzakami. »WieZli ze sobg — moéwi Koneczny —
bron nowo wynaleziona, ktéra wprawita w zdumienie Ojcdw
soborowych a zgromadzony kwiat inteligencyi europejskiej nie-
raz w ostupienie, zwkaszcza prawnikéw*, bron, ktorg zadano
Zakonowi »kleske jeszcze ciezsza, niz Witold i Zyndram z Ma-
szkowic.

W idei polskiej, przedstawionej przez Bru-
dze wskiego areopagowi europejskiemu, tkwita
zasada braterstwa ludow (bez wzgledu na wyznanie),
obowigzek przestrzegania wpraktyce nakazéw
etyki chrzescijanskiej oraz wyprowadza niepra-
wa publicznego zespoteczenstwa, niezas$z pun-
ktu widzenia interesdw rzadow lub dynastyez-
nosci.l

Przeciwko wywodom polskim, zabéjczym poprostu dla
panujgcego w Europie cezaryzmu i imperyalizmu, wystapit
z furyg bezprzyktadng dominikanin Falkenberg (Jan
z Bamberga) w dziele swem p. t: »Liber de doctrina
potestatis Papae et imperatoris editus contra
Paulum Viladimiri Polonum«, wktorem whrew twier-
dzeniu statysty polskiego starat sie udowodni¢, ze cesarz jest
od papieza niezaleznym, ze »w sprawach S$wieckich on jest
gtowa, on panem, on wiascicielem tak samo z Bozego posta-
nowienia, tak samo bez ograniczenia, jak Papiez w porzadku
duchowym i nie od Papieza wcale, lecz wprost od Boga jak
tamten wiadze swojg bierze« i w ktérem dwie kategorye
chrzedcijan odrozniat: jedni z wiary i uczynkéw — to Krzy-
zacy, drudzy fatszywi, ochrzczeni niby a naprawde od pogan
gorsi, to Polacy, ich wodzowie i krdlowie.?)

J Koneczny ib. 2 p. Jan Tarnowski, Pisarze polityczni XVI w.
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Z walki dwoch idei: jedne] z ducha swojego nawskros
poganskiej a tylko w plaszczyk chrzescijanski przybranej, dru-
giej zas$, biorgcej nauke Chrystusa na seryo i stosujgcej jg do
dziedziny politycznej przedewszystkiem, zwyciestwo od-
niosta idea polska — lubo odsuniecie sie Kosciota od
teoryi imperyalizmu nie nastgpito odrazu, bo ostatecznie w r.
1424 dopiero (po potepieniu Falkenberga przez Marcina V)
dokonanem zostato.!)

Cezaryzm, aczkolwiek pobity na razie, nie dat jednak,
jak fatwo domysle¢ sie mozna, za wygrane, lecz starat sie
wprowadzi¢ w ruch wszelkie w mocy swej lezace $rodki, aby
tej tak zabojczej dla siebie teoryi teb skreci¢, a ze zamach
ten na prawa ludéw do wolnosci (wewnetrznej i zewnetrznej)
petnem uwiefAczony zostat powodzeniem, dowodzi tego los,
jaki zgotowano papiestwu, jako ostoi wolnosci duchowej
z jednej strony, Polsce za$, jako reducie wolnosci politycznej
z drugiej.

Nie wiem czy moze istnie¢ dla historyka temat bardziej
wdzieczny, anizeli wykrycie wszystkich perypetyi sprzysiezenia
tego i zbadanie jak sie ono w ciggu wiekow na dziejach pa-
piestwa i Polski odbijato. Pozostawiajgc ewentualne blizsze
rozpatrzenie tej kwestyi dalszej przysztosci, na razie chcial-
bym tyle zaznaczy¢, ze jeSli o sama Polske idzie, to trzebaby
z tego punktu widzenia rozpatrzy¢ fakty takie, jak proby za-
szczepienia w Polsce reformacyi, aby zwigzek jej z Rzymem
rozluznié, jak dziatalno$¢ krélowej Bony z jej pasya do obsa-
dzania najwptywowszych w Kkraju stanowisk kreaturami z pod
ciemnej gwiazdy i znanemi z rozpusty i niegodziwosci, oraz po-
pieranie egoistycznego moznowtadztwa przeciwko wolnosciowym
aspiracyom szlachty, jak naptyw masowy zydéw z Zachodu do
Polski itd. itd. — wszystko to miato bowiem jedno i to samo
na celu, a mianowicie: wyplenienie z polityki pol-
skiej idei chrzescijanskiej i katolickiej i skur-
czenie jej do ram wytgcznie narodowych, wna-
dziei ze po pozbawieniu narodu idei, obejmujacej interes po-

) F. Koneczny ib.
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wszechnoludzki, ostabi sie tezyzne jego duchowsa i turgor we-
wnetrzny, sparalizuje rozmach ekspanzywny jego, uwydatnia-
jacy sie w systemie dobrowolnych i opartych na mitosci brat-
niej unii i zatozy w ten sposdb fundament pod przyszte roz-
szarpanie Kraju, szerzacego wokoto niepokéj z powodu jego
umitowania wolnoéci i tgczenia polityki z etykg chrzesci-
janska.

Rzecz ta nie odrazu oczywiscie udaé sie mogla, wsze-
lako jad, u samego wierzchotka Rzpltej zaszczepiony, nie prze-
stawat paralizujgcego dziatania swego na caly ustroj wywierac
i od tego czasu istotnie poczyna zaznacza¢ sie w dziejach
Polski 6w fatalny roztam, owo wahanie sie pomiedzy dwoma
kierunkami, z ktorych jeden wszechludzkim lub mesyanieznym,
drugi za$ nacyonalistycznym nazwacby mozna, 6w brak decy-
zyi, ktory wole do czynu obezwiladniat i najpiekniejsze za-
miary i pomysty pozostawiat niezrealizowanemi lub urzeczy-
wistnionemu potowicznie tylko i nie w czasie wilasciwym.

Wewnetrzny roztam ten i ta idaca w $lad za nim abu-
lia polityczna trwa dotagd w sile niezmniejszonej — a istot-
nym podkiadem, do ktdérego w ostatniej instancyi astenie te
sprowadzi¢ nalezy, jest btedny z gruntu pogladna sto-
sunek sit do zamiarow.

Whbrew hastu »mierz sity na zaiiiiary« ogot nasz
hotduje pogladowi, ze wtenczas tylko mozna w zyciu co$
osiagna¢, gdy mozliwie skromne cele sobie sie zaklada, w tern
fatszywem przeSwiadczeniu, ze po osiagnieciu matych rzeczy
bedzie czas o wiekszych pomysle¢. Ci co w sposéb podobny
rozumujg — a takich jest u nas legion — mieszajg dwie rze-
czy: cel i $rodki. Otdz prawda jest, ze celu wielkiego nie
osigga sie odrazu, za jednym zamachem, lecz ze zdobywac go
trzeba stopniowo, zblizajac sie don krok za krokiem, cierpli-
wie i systematycznie, pozostajgc na kazdym z kolejnych eta-
pow tyle tylko, ile do wytchnienia i rozejrzenia sie w sytua-
cyi koniecznie potrzeba, ale “nie mniej i to takze jest pra-
wda murowang, ze tylko wielkie cele zapewniajg odpo-
wiedni zapas tchu, mogacy starczy¢ na odbycie calej drogi,
kiedy ograniczenie sie do zamiarow lilipucich sity do tego

6
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stopnia wyjatawia, ze na pierwszym juz etapie traci sie swa
site rzutu, »elan vital« opuszcza cztowieka i nabiera sie chetki
do obrania chwilowego postoju za miejsce stalego pobytu, na
ktorem pozostaje sie poty, péki bicz przymusu nie skioni
do zwiniecia manatkébw i do puszczenia sie perciami prze-
pastnemi w dalszg wedréwke ku szczytom, zdala jako cel piel-
grzymki ziemskiej majaczejgcym.

Obezwiadnieni  falszywym pogladem na stosunek sit do
zamiaréw nie zdajg sobie ludzie sprawy nalezytej, do czego
sg zdolni i trwajg gnusnie w swym stanie, ulegiszy sugestyi
pogladow, szerzonych umyslnie, by rozmach zyciowy innych
thumi¢ a zapewniajacych, ze wazy¢ sie na co$ wiekszego to
szalenstwo, pycha lub zuchwalstwo. Stowem, z jednej strony
paralizuje wole zgubna autosugestya, z drugiej fatszywe poj-
mowanie istoty pokory.

»Czlowiek kazdy — powiada Mickiewiczl) — na to
stworzony, aby urést na wielkiego cziowieka. Kto wielkim
cztowiekiem by¢ nie stara sie, o zbawienie duszy swojej nie
stara sie«. W innem miejscu, méwiac 0 istocie pokory chrze-
Scijanskiej, powiada'd: »Do tego juz przyszto, iz w prywat-
nem zyciu nawet mowimy: to poczciwy cztowiek, mozna go
zelzyé, nie wyzwie na pojedynek, to dobry czlowiek, mozna
mu nie odda¢ i tatwiej jest nie odbiera¢ od dtuznika, jak sie
u niego upomnie¢. Dzi$ taka rezygnacya, pokora,
zamkniecie sie w sobie, sg grzechem. Stawiaj
sie tern, czem wart jeste$s, a korz sie przed Bo-
giem* Otoz i to: pokora prawdziwa jest poddawaniem sie
Bogu i unizaniem sie wobec Jego $Swietej woli, pokora falszy-
wa za$, nie korzac sie przed Bogiem, kaze uniza¢ sie przed
ludZzmi, zwlaszcza gdy sa mozni i wplywowi.

Zupetnie to samo, co przed chwilg o przyczynach sta-
bosci jednostek powiedzieliSmy, stosuje sie i do narodu jako
takiego — przyczem rzeczg jest jasng, ze maximum dziel-
nosci i rozmachu dziejowego osiggng¢ potrafi

J Wspdtudziat etc. 1. 120.
* Wspbtudziat, 1. 69.
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ow narod, ktoéry za godio polityki swojej, za-
rowno zewnetrznej jak i wewnetrznej, Prawo Chrystus o-
weobierze, starajgcsiebowiem narzucié¢ naro-
dom Prawo, ktérem sam sie rzadzi, wybije sig
przez to na czoto ludzkos$ci i obejmie role kie-
rowniczg. Bez ofiar zamiary te nie spelnig sie — to pe-
wna, ale wszak i polityka cezarystyczna bez ofiar sie nie
obywa, a ofiary w pierwszym wypadku bedg o wiele mniej-
sze wobec tego, ze nardd, polityke chrzescijanska prowadza-
cy, zapewnia sobie pomoc i kierownictwo Opatrznosci Bozej.
Krotko mowiac, im rozleglejsze cele nardd sobie zakresli (a ja-
kiz cel moze by¢ wiekszy, jak dazenie do tryumfu Prawa Chry-
stusowego na ziemi ?), tern wiecej istniejacych na Swiecie sit sta-
nie sie dlan Srodkami, ktore mu stuzy¢ beda, — postepujac
za$ naodwrot, stoczy sie sam do roli $rodka dla innych, wie-
ksze cele sobie zakladajacych, poéjdzie w stuzbe intereséw ob-
cych, jesli za§ z letargu swego i w niewoli sie nie ocknie,
to nada sie juz jako mierzwa tylko dla wzrostu innych. Za-
ktadajac sobie cele jak najrozleglejsze i jak najwznioSlejsze
pamieta¢ tylko trzeba, ze rzeczy takie nie budujag sie odrazu,
lecz szczebel za szczeblem i pokolenie za pokoleniem, wobec
Czego rzeczg jest jasng, ze istnie¢ musi w tym celu specyalna
organizacya, przechowujgca mys$l narodu i przekazujaca ja
z pokolenia w pokolenie, jako testament dziejowy, stopniowo
przez kazde z nich odpowiednio do sit i warunkdw realizo-
wany. Organizacyg taka bywa najczesciej sam rzad — wobec
zmian jednakze, na jakie on w ciggu wiekow i epok histo-
rycznych bywa narazany, lepszem zabezpieczeniem tradycyi
dziejowej jest organizacya elity duchowej, dajgca jej
moznos$¢ skutecznego na rzad wplywania. W dawnej Polsce
organizacyg taka byta szlachta i poki w grupie tej panowala
solidarnosé, poty trwala i ciggtos¢ i jednos¢ w polityce naro-
du. W obecnych warunkach jedynie organizacya soli-
darna niezaleznej elity duchowej moze zapew-
ni¢narodowi trwatosé mys$li przewodniej, prze-
topionejwzywag tradycye narodu.
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»Intuicya prawdy sama przez sie nie wystarcza jeszcze,
by dawa¢ site do czynu — moéwi Mickiewicz ). — Do dzia-
fania, do komunikowania prawdy na zewnatrz potrzeba cze-
go$ wiecej jeszcze, czegos, coby miato moc objawiania jej,
udzielania, dawania (tradere). Tradycya jest to pra-
wda puszczona w obieg. Nie jest, to, jak zwykle sie
mniema, zespdt podan, legend poetdw religijnych lub pogla-
déw uczonych, lecz przekazywanie i komunikowanie prawdy
bezposrednio. Wyraz ten pochodzi od tacirskiego tradere,
co znaczy: dawac¢ z reki do reki... Hindusi, Chinczycy,
wszystkie wogéle ludy dawnie, wydawaty kodeksy specyalne,
przeznaczone do tworzenia klas ludzi, przeznaczonych do roli
prawodawcow, kaptanéw i sedzidw. Nastepnie jeden z ludow
starozytnych zostat do dziatalnosci rozleglejszej powotany:
jest to lud, ktdrego medrcy i kaptani nie zadowolnili sie szu-
kaniem drogi zbawienia dla samych siebie, lecz starali sie o
podniesienie ducha catego ludu wraz z soba. Ukoronowaniem
tej seryi objawien bylo objawienie Jezusa Chrystusa... Kult
religijny jest $rodkiem jeno do podnoszenia duchowego, do
doskonalenia duszy i dawania jej mocy... Ludzie jednakze
posiadajg sktonnos¢ do czynienia z kultu celu zamiast tra-
ktowaé¢ go jako $rodek... az skonczyli na tern, .ze ubostwili
wilasng swojg doktryne, twierdzac, ze religia nie jest niczem
innem, jak teologig tylko. Jest pewien lud jednakze, ktdry
tradycyi swej nigdy sztuka lub literaturg nie skazit... Nie ska-
ziwszy dotad idei kultu doktrynami, nardéd ten2, nawet filo-
zoficznie rzeczy biorac, wydaje sie nam byé przeznaczonym
do gtebszego odczucia i silniejszego propagowania Prawdy«

Méwiac o potrzebie zorganizowania duchowej elity
narodu, jako piastuna tradycyi narodowej, nie chcemy bynaj-
mniej przeciwstawia¢ organizacyi tej szlachcie, o ktérej przed
chwilg powiedzieliSmy, ze byla w dawnej Polsce strézem my-
$li narodowej. Organizacya, o ktérej mowimy, bylaby restytu-¥

# Xl Wyktad Adama Mickiewicza w College de France, wygto-
szony 7 marca 1848 r. (podiug: Les Slaves, Paryz 1914, str. 111 —118)
*) t. j. Polska.
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cya tylko tego, co w Polsce ongi istniato, bo szlachta nie
tworzyta kasty w Seistem tego wyrazu znaczeniu, lecz orga-
nizacye, do ktérej kazdy mogt wstgpi¢, kto na to zastuzyt—
»Nadawano (to) szlachectwo — powiada A. Gorski ’) — mie-
szczanom zastuzonym; wysoka nauka, sztuka, otwieraty do
niego prawo: za dzielno$¢ na polu bitwy przyjmowano zol-
nierzy z ludu do klejnotu. Lecz to szlachectwo, wedle pier-
wotnych zamierzen, miato by¢ réwnoznaczne z godnoscig du-
chowa; a wolno$¢ we formach panstwowych to miata na celu,
aby wzrostowi swobodnemu tego ducha nie byly postawione
przeszkody, aby duch wyzszy nie byt do stuzby duchowi niz-
szemu przymuszony. Ze tu chodzito o wolno$¢ duchowa, spo-
strzedz to mozemy przy dziejach reformacyi w Polsce, kiedy
nawet duchowienstwo katolickie w senacie gtosowato za wol-
noscig wyznad. Rowniez prawo veta, wziete z instytucyj ko-
cielnych, miescito w sobie to samo zastrzezenie, ze wyzsza
prawda moze zamieszka¢ i w jednym, najgodniejszym; trzeba
tedy, aby natchnieniu zadna z drég nie byla zamknieta, od-
mowiona*.

Tak rozumiane szlachectwo, t. j. jako kadry elity
duchowej, to rozszerzane przez przyjmowanie kazdego, kto
na to istotnie zastuguje, to zwezane przez wykluczanie tych,
co od ideatu sie odchylili, jest jedynie rozumng demokracya,
przeznaczeniem bowiem elity tej jest praca, majaca na celu
udzielanie pomocy duchowej miodszej braci, by jej w dosko-
naleniu moralnem i postepie duchowym jak najwydatniejsza
nies¢ pomoc; oddawanie natomiast wszystkim cztonkom pan-
stwa bez wzgledu na stopien rozwoju duchowego jednakowego
prawa wpltywania na forme rzadu i jego decyzye — jest to
nie demokracya, lecz demagogia, a doczego piekne
hasta te w praktyce prowadzg, nie brak na to w krajach,
noszacych stempel demokratyzmu i réwnosci, dowodow wy-
mownych, stwierdzajgcych, ze w istocie nie panuje tam ani¥

# Artur Gorski: »Ku czemu Polska szta*. Godlo. Warszawa 1915.
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ogot, ani to, co wyzszem jest duchowo, lecz garstka egoistow,
nie cofajgcych sie przed niczem, aby gtosami zrecznie tuma-
nionych mas dowolnie dla wiasnych swoich celow médz roz-
porzadzad.

Istnienie zorganizowanej elity duchowej moze nie tylko
zapewni¢ ciggto$¢ tradycyi narodowej, ale ochroni¢ zarazem
i przed zbytnig przewaga rzadu wobec wolnosci obywateli.
Jedno i drugie zadanie wszakze, t j. i zachowanie ciggtosci
tradycyi i trzymanie w rozumnych karbach sity rzadu, wtedy
tylko nalezycie spetnionemi by¢é moga, gdy organizacya, o kté-
rej mowa, z jednej strony dostatecznie jest na wewnatrz zwar-
ta i solidarna, z drugiej za$, gdy dba o mozliwie wysoki dya-
pazon duchowy — z chwilg bowiem, gdy wkradnie sie do
niej rozdwojenie lub nastgpi obnizenie poziomu duchowego,
utraci panstwo najwazniejszg podpore swojg i site popedows
i stanie sie igraszkg w rekach interesbw obcych.

Ot6z zaréwno w organizacyi szlachty polskiej, jak i w wy-
sokosci jej poziomu duchowego musiat tkwic jaki$ biad zasa-
dniczy, skoro czynnikom wrogim udato sie bez wielkiego tru-
du wszczepi¢ w nig ferment niezgody, ktory, jak to wy-
zej wspomnieli$my, zaznaczyt sie rozszczepieniem opinii, skad
poszio wahanie sie stateczne pomiedzy dwoma biegunami
skrajnymi, z ktérych jeden kierunkiem mesyanistycznym, drugi
nacyonalistycznym nazwalismy.

* *
*

Oscylowanie pomiedzy obu wspomnianymi przed chwilg
kierunkami, z ktérych jeden oznaczat stuzbe dla dobra ludz-
kosci, drugi troske o interes wilasnego tylko panstwa, uwy-
datnito sie¢ w Polsce zar6wno w dziedzinie mysli, jak i w dzia-
falnosci politycznej.

W pismiennictwie polskiem kontrast ten uwydatnit sie
najsilniej w przetomowym czasie wiekow XV i XVI, kiedy to
mieliSmy z jednej strony myslicieli takich, jak Ostroroga
np., u ktérego przewazat zmyst panstwa narodowego i daze-
nie do wylamania sie krola z pod zwierzchnictwa Papieza,
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lub Modrzewskiego, marzacego o kosciele narodowym, —
z drugiej za$ pisarzy jak Zaborowskiego, domagajacego
sie przewagi wiadzy duchowej nad $wieckg (bo duch nad cia-
tem a sprawy boskie nad ludzkiemi — jak stusznie utrzymy-
wat — panowaé powinny) lub Orzechowskiego, upatruja-
cego jedyne zbawienie dla Polski w jak najscislejszej tacznosci
z Rzymem i w panowaniu zasady, ze Lex sta¢ powinno
wyzej, anizeli Rex,

W dziedzinie politycznej antyteza ta niemniej dobitnie
sie wyrazita. Z jednej strony zgrupowa¢ moznaby fakty,
stwierdzajace dbatos¢ o dobro i potege panstwa bez ogladania
sie na interesy innych ludéw, z drugiej zas liczny szereg fa-
ktow, ktore wyptywaly z troski o kulture chrzescijanska Euro-
py i interes katolicki, bez wzgledu na korzy$¢ wiasng lub nawet
z wyraznym uszczerbkiem wiasnym. Z liczby faktdw, naleza-
cych do drugiej tej kategoryi, moznaby wymieni¢ zdarzenia
takie Jak np.: niedojseie do skutku unii Polski z Czechami
z powodu sprzeciwu Watykanu »dla panujacej — jak powia-
da Dtugosz — w Czechach herezyi i grozacego ztad Polsce
niebezpieczerstwa zarazy« jak liczny poczet wojen tureckich,
podejmowanych w interesie chrzescijanstwa a z wlasnym naj-
czesciej uszczerbkiem, jak zrazenie do .Rzpltej Rusi z powodu
stanowiska duchowienstwa, dbajacego bardziej o interes kato-
licki, anizeli o dobro panstwa polskiego i t. p.

Wobec takiego stanu rzeczy nie dziw, ze wielu wybit-
nych historykdéw polskich wystepowato i wystepuje w obronie
tezy, ze zgubg Polski byt jej katolicyzm polityczny, t. j. kre-
powanie sie¢ w polityce wzgledami na interes Papiestwa i Ko-
Sciota, oraz ze najlepszym sposobem wzmocnienia wiadzy pan-
stwowej byloby przyjecie przez Polske reformacyi lub stwo-
rzenie Kosciota narodowego.

»Katolicyzm — mowi jeden z historykéw tego pokro-
jul) — z zasady juz nie jest przyjaznym dla idei narodowej.
Jestto instytucya, dagzaca wedtug pierwotnego przeznaczenia

9 ob. Kraj (krakowski) 1873. Katolicyzm a idea narodowa w dzie-
jach Polski, przez J. Sz.
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do panowania duchowo nad catym S$wiatem — nie troszczaca
sie 0 rdznice plemienne i uczucia rodzime, odwodzgaca ra-
czej od przywigzania i mitos$ci do ojczyzny,
wskazujac na gérng ojczyzne — jako na jedynie prawdziwg —
i jako cel wszystkich pojedynczo i zbiorowo, instytucya wresz-
cie, bedaca juz z nazwy kosmopolityczng*.

Wobec tego, ze na zerwanie z katolicyzmem nie mogta
sie Polska zdoby¢, byta ona, zdaniem zwolennikéw pogladéwr
tego rodzaju, nieodwotalnie skazang na to, by predzej lub po-
Zniej pas¢ ofiarg swego zaSlepienia. »Ostatecznie — powiada
tenze cytowany przed chwilg autor — uzna¢ nam wypadnie,
ze Polska upadta nietyle przez nieszczesne elekcye, ani przez
liberum veto, ani przez swe niedotezne prawa i ustawy,
lecz przez katolicyzm — 6w katolicyzm, jaki wniesli do Pol-
ski jezuici, co pozbawiwszy naréd zasobow i sit materyalnych
i moralnych, wprawit go w nieczuto$¢ i otretwienie i zmyst
narodowy do tego stopnia ubezwiladnit i stepit, ze bledéw
tych ani dojrze¢, ani naprawi¢ nie byt zdolny*.

Przez poruszenie sprawy stosunku idei narodowej pol-
skiej do idei katolickiej staneliSmy wobec zagadnienia, majace-
go dla Polski doniostos¢ pierwszorzedng i znaczenie jak naj-
bardziej zasadnicze. Zagadnienie to rozwigzanem by¢ musi,
jesli polityka polska i nadal nie ma kule¢ i cierpie¢ na bez-
wihad, ptynacy z wiecznego wahania sie pomiedzy dwiema temi
ideami i z niemoznosci powziecia decyzyi, na jakg strone przy
rozwigzywaniu konkretnych zagadnien polityki wewnetrznej
i zewnetrznej przechyli¢ sie powinna.

Zastandwmy sie, jakie w kwestyi tej otwierajg sie wo-
g6le mozliwosci.

Na pierwszy rzut oka mogtoby sie zdawaé, ze o dwaoch
jedynie moznaby tu mowi¢ alternatywach, a mianowicie albo
0 polityce stuzacej wiasnemu li interesowi bez ogladania sie
na Kosciot, albo o oddaniu sie do dyspozycyi Kosciotowi bez
wzgledu na wiasny interes narodowy lub panstwowy. Jak wi-
dzieliSmy, Polska wskutek roztamu opinii w Kierujacej nawg

Q J. Sz ib.
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panstwowg warstwie, statecznie miedzy dwiema alternatywami
temi sie wahata i zaiste ze nie co innego jak ten brak decy-
zyi W rzeczy najwazniejszej uznaC nalezy za gtéwne Zrodio
wiecznego jej niedomagania.

Dopiero rozwianie iluzyi, ktére mysl narodowg tak diu-
go w u$pieniu trzymaty, po przegranej roku 1830, otworzyto
Polsce oczy na istotng przyczyne jej upadku i pozwolito doj-
rze¢ te prawde, ze li tylko zjednoczenie obu tych sprzecznych
dazenn w jednej wyzszej, kojarzacej je zgodnie syntezie, wyba-
wi¢ moze kraj z rozpaczliwej sytuacyi, w jakiej znalazt sie
z racyi rozdwojenia w kierowniczej zasadzie politycznej. Sy n-
tezytej dokonal wtasnie mesyanizm polski,
uczyniwszy z idei chrzesScijanskiej podstawe
politycznego dziatania na wewnatrz i na zew-
natrz *.

Na pozér mogloby sie zdawac, ze mesyanizm polski nic
nowego nie wniost wiasciwie ze soba, bo¢ wszak i 6w prad,
ktory w Polsce w XVI w. pod wptywem Orzechdw skie-
go zapanowat, byt katolicyzmem politycznym prze-
cie, t. j. ideg chrzescijanska, zastosowang do polityki przede-
wszystkiem. Zapatrywanie takie posiada atoli tylko pozory
stuszno$ci, o czem wkrotce dowodnie sie przekonamy. Zanim
0 stosunku teoryi Orzechowskiego do idei mesyanicznej sad
swdj wydamy, musimy w ogélnych przynajmniej zarysach po-
zna¢ teorye te, o ktdrej tyle btednych w spoteczenstwie na-
szem kursuje pogladdw.

Badajagc przyczyny poczynajacego sie skazenia Rzpltej
1 poszukujgc Zrodta, z ktérego jad w tak krzepki niedawno
ustréj polityczny Polski saczy¢ sie zaczat, znajduje bystry
statysta ten, ze walng przyczyng zta jest nadwerezenie stano-

) Od biedy moznaby o innym jeszcze pomysle¢ sposobie rozwia-
zania dylematu naszego, a mianowicie o prowadzeniu polityki cezary-
stycznej przy jednoczesnem ograniczeniu religii katolickiej do dziedziny
prywatnej i zepchnieciu chrzescijanstwa do pustej formy. Rozwigzania
takiego nie bierzemy tu jednak w rachube, nie jest to bowiem zadne
rozwigzanie, lecz tylko wykrecanie si¢ sianem, ktére ani polityce,
ani religii na dobre wyj$¢ nie moze.
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wiska prymasa wobec krola oraz stosunku Polski do Rzymu.
Oddajmy gtos samemu Orzechowskiemu, aby przypomniec, jak
na sprawy te wybitny ten pisarz i dziatacz polityczny sie za-
patrywat.

»Te stowa jawnie powiadajg i z Pismem $w. w tern sie
zgadzaja, — powiada Orzechowski w swej »Policyi Kro-
lestwa Pol skiego«— iz zwierzchnos¢ kaptanska nie jest
urzedem zadnym w policyi krélewskiej, ale co$ jest osobliw-
szego nad kazdy urzad inny. A czemze innem ta zwierzchnos¢
kaptanska w krolestwie naszem bedzie ? gdyz kaptany u nas
przetozonymi ludzmi sg, a urzedem w policyi naszej nie s,
jedno poczatkiem urzeddw w Polsce wszystkich: naprzéd urze-
du krolewskiego, potem i innych urzedéw, z ktdrego poczatku
wszystkg moc, zacnos¢ i whadze swa krolewska w Polsce krol
nasz bierze, od ktérego potem urzedowie wszyscy w Polsce
ida, co sceptrutn albo berto, z ottarza od kaptana w rece kro-
lowi naszemu podane, znamionuje.

»Nad te dwie rzeczy (t. j. berto i miecz czyli prawo
sadu i obrony) trzeciej rzeczy gtéwnej (t. j. ofiary) krél nasz
przy sobie nie ma w Polsce Zzadnej. Bo tylko te dwie rzeczy
kaptan najwyzszy (t. j. Papiez) reka namiestnika swego, Ar-
cybiskupa Gnieznieriskiego, uzycza z urzedu swego kaptan-
skiego krolowi, a ong trzecig rzecz urzedu swego najgtow-
niejsza t. j. ofiare przy urzedzie swym wcale kaptan zosta-
wit, ktorej ofiary obrone krolowi polecit, aby jej krol nasz
przeciwko kazdemu nieprzyjacielowi tak domowemu jako
i obcemu, sadem i mieczem swym krélewskim, od kaptany
jemu danym, w Kroélestwie Polskiem bronit: i na to srogg
przysiega kaptan sobie kréla naszego na koronacyi uiscit,
czego tez potem, prawy i przywilejmi swemi wszystko Pol-
skie zezwoleniem pospolitem potwierdzito Krélestwo, pewnego
koronatora krélowi naznaczajgc, Arcybiskupa Gnieznienskiego,
urzednie na to do Polski od najwyzszego kaptana z Rzymu
postanego, bez ktoérego zwierzchniej wtadzy krél
krolem zaden w Polsce nigdy nie byt ani jest
ani by¢ moze. Juz tedy stad na oko widzimy, iz moc
a wihadza kaptanska jest zwierzchnoscig najwyzsza Krélestwa
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Polskiego, a iz od tej zwierzchnosci urzad wszystek krolew-
ski idzie...

»Albowiem jako w naturze jest najwyzszy Sprawca,
ktérego motorem primum filozofowie zowia, po naszemu Pan
Bog rzeczony, ktory ma posrednika swego, niebo g, ktory
posrednik mocg onego pierwszego motora swego Swiat spra-
wuje wszystek, mnozac, rodzac, odmieniajgc i przenaszajgc
z jednego w potozenie drugie, na tenze ksztatt i w Krole-
stwie Polskiem masz kaptana jako pierwszego motora albo
pierwszego Sprawce Krolestwa naszego Polskiego, masz po-
Srednika jego, krola polskiego, ktéry moca pierwszg... sprawy
swe krolewskie sprawuje; masz tez ultimum motum t. j»
ostatnig sprawowang od kréla rzecz t. j. Polskie Krdlestwo
ku temu ostatkowi, aby dostgpito swego korfica wiasnego t. j.
btogostawienstwa wiecznego...

»Tak tez i krol J. M rozkazujgc (starostom np.), Arcy-
biskupa Gnieznienskiego stucha i jemu sie z krélowania swego
sprawuje albo sprawowa¢ ma wedle przysiegi swej krolew-
skiej, Arcybiskupowi, jako Prymasowi Polskiemu, nad sie wyz-
szemu, na koronacyi uczynionej. Ale jeszcze nie tu Kkoniec
sprawie tej. Albowiem takoz Arcybiskup GnieZznienski wszy-
stek poddanym jest Piotrowi Rzymskiemu i jest podnézkiem
Stolicy Apostolskiej jego. A tenci jest ostateczny on
wierzch Krélestwa Polskiego... Bez tego wierz-
chu ani Arcybiskup arcybiskupem, ani Kkrdl
krolem, ani Polska Krolestwem zadng miarg
byé nie moze, wszystko sie nam bez tego Pio-
tra w szpetng apostazye i w srogg niewole
obroéci«

Jesli do cytatu powyzszego dodamy, ze nardd polski
poczytywat Orzechowski za wybrany przez Boga do wyko-
rzenienia na S$wiecie poganstwa i odszczepieristwa od Rzymu
(t. j. prob izolowania sie grup poszczegbélnych od zwigzku
z ludzkoscig przez zrywanie z Powszechnoludzka Witadza Du-
chowg), to tern wiecej uzyskalibysmy danych do uwazania gol

) Prawo Odwieczne czyli Logos (W. M)
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(po Brudzewskim) za jednego z najwybitniejszych poprzedni-
kéw idei mesyanicznej polskiej, a w kazdym razie do oddania
mu naleznej miary czci i uznania za to, ze nalezat do tych umystéw
wyjatkowych, ktdre zdawaly sobie sprawe, ze wolno$¢ na
wewnatrz i bezpieczenstwo na zewngatrz znajda
narody wéwczas jedynie, gdy istnie¢ bedzie wspdlna dla wszyst-
kich Wadza Duchowa i gdy ponad kazdg poszczeg6lng wiadzg
panstwowg sta¢ bedzie urzad specyalny jako ogniwo,
taczace dane panstwo z Powszechnoludzka
Witadzg Duchowag i czuwajace nad tern, by w dzialal-
nosci swojej zaden z cztonkéw zestrojonego w jedno spote-
czenstwo panstw Narodu Ludzkiego nie wylamywat sie
z pod obowigzujgcego wszystkich Prawa Wspdélnego,
przez Wtadze Duchowg na ziemi reprezento-
wanego.

Ludziom lenigcym sie wzbic sie na stanowisko ponadnaro-
dowe, obejmujgce interes ogolnoludzki, zapatrywania takie
wydajg sie utopig lub sprzeniewierzaniem sie zasadzie patryo-
tyeznej, i do gustu ich przypadajg bardziej pomysty i projekty
naprawy, propagujace potege panstwa na zewnatrz oraz re-
formy na wewnatrz, gtoszace hasta os$wiaty, réwnosci, spra-
wiedliwosci etc. Poglady takie sg typowe dla ludzi o sercu
poczciwem, o umysle atoli nie mogacym przetamac szrankow
interesu grupy syngenetycznej, do ktorej naleza, wskutek
Czego nie widzg one, ze marzenia te sg utopig nieziszczalng
i ze kto oddaje si¢ im, ten nie moze nie dozyC niczego in-
nego, jak smutych rozczarowan jeno. Tymczasem rzecza jest
przecie jak storice jasna, ze panstwo dbajace o potege swojg
musi z powodu grozby, jaka przedstawia dla innych, gtéwne
sity swoje obraca¢ na przygotowanie militarne, a koniecznos$¢
ta czyni wszelkie szerzej pomyslane reformy, majace na
wzgledzie réwnos¢, wolnos¢, braterstwo i t. p. ideaty, iluzo-
rycznemu, najlepsza bowiem gwarancyg potegi militarnej jest
wytworzenie specyalnej kasty wojskowej dbajacej o wycho-
wanie ludu na mozliwie doskonaty materyat zotnierski.

O jednem jeszcze zapominajg niepoprawni utopisci, ma-
rzacy o polaczeniu potegi parstwa na zewnatrz z reformami
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spotecznemi i etyce chrzescijanskiej na uzytek wewnetrzny,
nie uwzgledniajg mianowicie notorycznego faktu, ze pietno
cztowieczenstwa posiada¢ moze tylko cztowiek petny, pet-
nym cztowiekiem za$ nie moze byc¢ ten, kto zamiast Prawa Bo-
zego obiera za dopetnienie duszy swojej prawo, reprezentu-
jace interes jakiejS mniejszej lub wiekszej grupy, organizujacej
sie w panstwo, celem zycia dla siebie bez wzgledu na interesy
i prawo do zycia innych grup ludzkich.

Utrzymuje sie powszechnie, ze Polska upadia przez przyje-
cie zgubnej polityki, propagowanej przez myslicieli takich, jak
Orzechowski. lle w tem jest prawdy — zobaczymy zaraz, ale
gdybySmy nawet mieli przyzna¢ stusznos¢ pogladowi temu,
to i tak nie dalibySmy sie zachwia¢ w przekonaniu, ze lepigj
sie stato, iz Polska byt samodzielny utracita, lecz czystos¢
swojg duchowg zachowala, anizeli gdyby miata przez zejscie
na tory polityki cezarystycznej uledz skazeniu moralnemu, —
byt panstwowy bowiem moze nardéd taki w chwili stosownej
odzyska¢ z powrotem, kiedy w razie skazenia moralnego ludu
panstwo, choéby najpotezniej i najwymysiniej byto zorganizo-
wane, rung¢ musi, — chyba, ze znajdzie podpore moralng
w tych, ktérzy wyzbywszy sie egoizmu narodowego uzyja nie-
podlegtosci swojej po to, aby reke poda¢ ludzkosci, ginacej
z powodu blednego wyobrazenia, ze mozna zy¢ przy podziale
na odtamy Kierujgce sie egoizmem bezwzglednym. | zaprawde,
nie tylko do jednostek, lecz i do narodéw zastosowa¢ mozna
stowa Chrystusa Pana, moéwigcego *): »Albowiem c¢dz po-
moze cztowiekowi chocby wszystek Swiat pozyskat, a na du-
szy swej szkodowat? albo co za zamiane da czlowiek za
dusze swojgk

W czasach obecnych, gdy pod wptywem rozpanoszenia
sie nacyonalizmu, imperyalizmu i innych form cezaryzmu,
odchrzescijanienie Swiata doszto do rozmiardw potwornych,
rzeczy te wydajg sie dla wiekszosci spoleczenstwa czems zgo-
ta niezrozumiatem, — za czaséw Orzechowskiego atoli, gdy
problemy religijne tak silnie pociggaty umysty a Swiadomosé

) Mat. 16. 26.
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wspdlnosci rodziny chrzescijanskiej nie zupetnie sie jeszcze za-
tarta, zdawano sobie sprawe, ze wolno$¢ obywatelska jest
skarbem najcenniejszym jako jedyna gwarancya umozliwiajgca
cztowiekowi zycie zgodne z naturg jego i z przeznaczeniem,
wobec czego nie dziw, ze najcenniejsza musiata wydawac sie
ludziom doktryna, ktéra przez gloszenie hasta poddania sie
panstw Swieckich pod autorytet moralny wspdlnej Wiadzy
Duchowej, jako czynnika rozjemczego i pacyfikacyjnego, za-
pewniata krajowi bezpieczng egzystencye a jednocze$nie
chronita podwitadnych przed zdegradowaniem ich do roli
bezdusznych automatéw wskutek zbytniego wzmozenia ko-
ercyjnego dziatania wladzy. Wobec uSwiadomienia sobie jak
bezcenne wartosci ryzykuje sie, gdy zrywa sie zwigzek z Po-
wszechnoludzka Wiadzg Duchows, czyz mozna dziwi¢ sie,
ze umysty bardziej przewidujace uwazaly odszczepienstwa za
rzecz najbardziej dla przysztych loséw ludzkosci grozne i ze
poglad Orzechowskiego, jako »par excellence« katolicki, zna-
lazt w zdrowej opinii spoteczefstwa aplauz powszechny?
»Cata cze$¢ systemu Orzechowskiego — powiada Ku-
bala ) — okre$lajgca stosunek kosciota do Krdlestwa i wiadzy
Swieckiej, jest doktryng katolicka, ktdra wzigta Zzycie jeszcze
przed czasami $w. Bonifacego i Karola W., wzrosta wsrod
wojen Karolingéw, ustalita sie dekretaljanf, dyktatem Grze-
gorza VII, konkordatem Wormackim, kleska Gibelinéw, bullg
Unam Sanctam, a zestarzata sie z Jezuitami... Céz moze by¢
prawdziwszego niz twierdzenie Orzechowskiego, ze Rzplta zgi-
nie wraz z religia ktéra jg postawita ? Ktz stworzyt w Polsce
ustréj panstwowy, jesli nie katolicyzm ? Jesli na Zachodzie
zdawat sie dostraja¢ i nagina¢ do powstajacych organizacyj,
nam przyniost wszystko gotowe: kréla, rycerstwo herbowe,
prawa duchownych, prawa miast, wlasnos¢, stosunek do chto-
pa, wszystkie urzadzenia, mnoéstwo zwyczajow przyjelismy
wraz z nim z Zachodu... Zasada (ze katolicyzm a Polska to
jedno i to samo) przetrwata az do dni naszych. Nosit jg w
piersiach swoich Skarga, ten ideat Jezuity i patryoty, kiedy
mitoscig Rzpltej przejety dowodzit r6znowiercom, ze gubig

1) Ludwik Kubala: Stanistaw Orzechowski (wyd. Nauka i Sztuka).
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ojczyzne swojg, nosit jg caty wiek XVII i XVIII, kiedy katoli-
cyzm stat sie dogmatem narodowym tak silnym, ze podczas
rozbioru nie bylo jednego obywatela, ktdryby byt za przy-
puszczeniem ro6znowiercow do praw obywatelskich. System
tego wielkiego konserwatysty, wyjety z pod serca Kkatolickiegj
szlachty, byt prawem i podstawg istniejgcego porzadku, po-
czuciem i dazeniem ciggtem kasty rzadzacej, zwyciezcg ka-
zdej reformy. Kto dziatat przeciw niemu, dziatat przeciwko
Rzpltej. Cate stronnictwo »politycznych katolikow* w naste-
pnym wieku, caly wiek Jezuitéw, ich rzad duchowny »z kro-
lem i przez kréla*, zasady polityczne prowadzone z nieba
dla narodu, cate pdzniejsze wychowanie miodziezy, wreszcie
dzisiejsze nasze pojecia, tgczace panstwo jako
panstwo z religia, polityke z katolicyzmem i z
moralnos$Scig publiczng, sa skutkiem zwyciestwa tego
systemu... Z drugiej strony system ten, tgczgcy
Polske z katolicyzmem, miat zawsze zacietych
wrogow w roznowiercach iw zwolennikach sil-
nego rzadu... Jezeli zwrécimy uwage na najliczniejszy dziat
literatury naszej, na pisSmiennictwo przygodne czyli broszury,
na niezwyczajng i niepraktykowang ilos¢ wydan pism jego
az donaszych czaséw; jesli zwazymy, ze pojecia i wyobrazenia
narodu, ktore wypowiedziat pierwszy, przeszty w krew i po-
ezye szlachty i przechowaly sie az do naszych czaséw, mo-
zna prawdziwie powiedzieé, ze cata Rzplta uosobita sie w
tym cztowieku, ktéry jest ojcem XVII wieku w Polsce*.
Umysty, nie lubigce bawi¢ sie w »dystynkcye« a nato-
miast rozumujgce wedle zasady, ze co jest »post hoc« musi
by¢ i »propter hoc, gotowe sg z faktu zwyciestwa w opinii
ogotu doktryny Orzechowskiego wysnu¢ wniosek, ze wido-
cznie byta ona bledng, skoro nie uchronita Ojczyzny przed
katastrofg a by¢ moze i przyspieszyla jag nawet, podczas gdy
reformacya lub kosciét narodowy moglty byly przez wzmo-
cnienie wladzy panstwowej istotnie od zguby jg ocalic. Na
argumenty tego rodzaju mozna odpowiedzie¢, ze co innego
jest dyagnoza cierpienia i recepta przez lekarza przepisana,
co innego za$ sam sposéb przeprowadzenia kuracyi. Egzeku-
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torami testamentu Orzechowskiego byli, jak wiadomo, jezuici.
A zatem, zanim potepi sie system Orzechowskiego, potrzeba-
by nabra¢ przed tern pewnosci, ze ci opiekunowie duchowi
Polski stosowali teorye jego umiejetnie i zgodnie z intencyami
samego autora. Ot6z pewnosci tej bynajmniej nie posiadamy
a nawet, wprost przeciwnie, mnostwo inoznaby przytoczy¢ do-
wod6w, stwierdzajacych nieumiejetno$¢ stosowania recepty
Orzechowskiego i niekrepowanie sie jego intencyami. Na to
jedno wystarczy tu zwroci¢ choéby uwage, ze jezuici Zzadali
Slepego postuszenstwa, podczas gdy Orzechowski, zalecajac
wierno$¢ religii katolickiej, nie cofat sie jednakze przed naj-
Smielszymi planami zreformowania jej, zadat oczyszczenia jej
z zabobondw, naprawy obyczajow duchowienstwa, zniesienia
celibatu ksiezy, zwotania wielkiego synodu narodowego w
celu zjednoczenia wyznah podleglych Rzymowi t. j. facifskie-
go, ormianskiego i greckiego f), co sie odszczepiefistw za$ ty-
czy, to zadat wyrozumiatosci dla doktryn polskiego pocho-
dzenia (jak Laskiego, Modrzewskiego i t. p.), natomiast jak
najenergiczniej radzit zabra¢ sie do apostotébw obcych, mo-
wigc stusznie: »Czyliz my jedni na S$wiecie catym jestesmy
tak nieudolni, aby nami Stankar rzadzit, aby wywloki z
wszystkich  krajéow robili u nas proby ze swoich doktryn,
jakby w otwartym dla heretyk6w teatrze prowadzili kiotnie
i macili pokdj Rzpltej«.

Nie mamy zamiaru ukrywa¢, ze i sam system Orze-
chowskiego nie byt bynajmniej od btedéw wolny i pod nieje-
dnym wzgledem chromat powaznie. Pomijajac kwestye zbyt su-
rowego sadu jego o kwalifikacyach obywatelskich mieszczan-
stwa i wloScian i przeceniania warto$ci szlachty (nie uwzgledniat
mianowicie Orzechowski, ze warto$¢ duchowa jednostek nie-
koniecznie idzie w parze z »wysoko$cig« urodzenia), razi¢ nas
musi niedostateczne zwrGcenie uwagi na to, co sie dziato w Euro-
pie zachodniej wogole, w papiestwie za$ w szczego6lnosci. Sy-
stem jego »katolicyzmu politycznego« mégtby bowiem wdwczas
jedynie w skutkach swych okaza¢ sie dobroczynnym, gdyby

9 Kubala ib.
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papiestwo speiniato istotnie role swa jako wiadza duchowa
catej ludzkosci i gdyby inne panstwa atrybucye te Papieza
uznawaty. Tymczasem juz i sam Orzechowski w czasie gdy
pisma swe wydawal, widziat co si¢ na Swiecie pod tym wzgle-
dem $wieci, wykonawcy za$ testamentu politycznego Orze-
chowskiego catg gorliwo$¢ swojg zwrdcili ku stosunkom we-
wnetrznym i ku Wschodowi, na to za$ co sie na Zachodzie
pod wzgledem stosunku Zzycia spotecznego i politycznego do
Prawa Chrystusowego dziato spuszczali grubg zastone.

Dopiero kleska 30 r. otwiera Polsce oczy i na zatrwa-
zajace spoganszczenie Europy zachodniej i na stan papiestwa,
i oto zjawia sie Mesyanizm Polski, ktdry przyjmujac
glowna teze Orzechowskiego, dotyczaca koniecznosci potacze-
nia wszystkich panstw pod egidg wspéinej Witadzy Duchowej,
poczut, ze da sie to uskuteczni¢ wtenczas tylko, gdy Papie-
stwo podniesie sie do wysokoSci lezgcych na niem zadan,
caty Kosciot nowym duchem sie odrodzi a za podstawe Wia-
dzy Duchowej przyjmie sie nardd polski, jako jedyny z po-
§rod wszystkich, nadajacy sie do tego, aby stac sie »narodem-
stuga Bozym«, »narodem-urzedem chrzescijanskimi | oto, po
przygotowaniu zastepu stug Sprawy Bozej, wzieto sie z za-
patem do apostotowania Dobrej Nowiny na wsze strony, sta-
rajac sie z jednej strony zyska¢ dla sprawy Ojca $w. i prze-
kona¢ rodakéw o przeznaczeniu Ojczyzny, z drugiej za$ sze-
rzac religie zbratania ludéow wyktadami, formowaniem kot
zaktadaniem organéw, przemawianiem na zebraniach, w ko-
Sciotach i boznicach itd., stowem, uzywajac wszelkich $rod-
kéw, by rozszerzy¢ koto wyznawcow dla nowego ujecia religii
chrzescijanskiej przez Towianskiego.

Dlaczego potrzeba byto dopiero kleski 30 roku, aby zro-
dzi¢ sie mogta idea mesyaniczna polska ? Bo z chwilg tg stato
sie dopiero jasnem dla Polaka, co w ciggu wiekdéw nie prze-
stawato sumienia jego dreczyé, a mianowicie, ze dylemat:
Chrystus czy ojczyzna ziemska? nie jest problemem akade-
mickim tylko, lecz kwestyg zbawienia duszy.

»Zna¢ tez — powiada w cytowanej juz przez nas pracy
swej F. Koneczny — w dziejach naszego rozwoju istne meki

7



98

ducha polskiego, rwacego sie do $wiata. Na tych tortu-
rach moralnych, wsrod walki miedzy mitoscia
Swiatta i prawdy a mitoScig narodu mogt sie zta-
ma¢ duch narodu i wejs¢ pomiedzy narody europejskie jako
co$ potowicznego, nijakiego i okaleczonego, wiecznie niedoma-
gajacego... «

Azeby uswiadomi¢ sobie z zupelng jasnoscia dlaczego
duchowy dramat ten, ktory i innych ludéw nie oszczedzat
przecie, specyalnie w Polsce tak tragiczne przybrat znamie,
musieliby$Smy wdac¢ sie w por6éwnawczg ocene zasad, na kto-
rych opierat sie ustr6j panstw europejskich, oraz poréwnaé
warto$¢ gatunkowg ducha stowiariskiego (ktéry w Polsce naj-
czysciej sie przechowat) a ducha innych luddw. Liczne wzgledy
sktadajg sie na to, ze rozbiér tematu tego odtozy¢ musimy do
pory sposobniejszej, na teraz wystarczy¢ nam musi stwierdze-
nie ogolnikowe tej prawdy, ze non est idem si duo fa-
ciunt idem, innemi stowy, ze co dla jednego jest zastuga
i cnota, to dla drugiegp moze by¢ wing i grzechem nawet,
albowiem wszystko zalezy od zarodu duchowego cztowieka
i od stopnia rozwoju, na ktérym sie on w danym momencie
znajduje.

Otéz w sytuaeyi, w jakiej sie nar6d po przegranej 1830
roku znalazt, stato sie jasnem dla niego, ze chcac ziem-
skimi wylacznie Srodkami o byt samodzielny sie dobijac,
trzebaby siegna¢ po takg bron, przed ktérg juz nietylko chrze-
Scijanin, ale i niezupelnie skazony poganin nawet wzdry-
gnacby sie musiat.

Im gorecej kto ukochat ojczyzne i im wrazliwszg dusze
posiadat, tem silniej musiat dramat ten odczu¢. Ze szczeg6lng
wyrazisto$cig uwydatnito sie to w przejsciach duchowych Mic-
kiewicza, i kto wie jak kryzys, w jaki popadt poeta, bytby
sie skonczyt, gdyby nie zjawit sie w samg pore na bruku pa-
ryskim Towianski. *Gdyby nie pan Andrzej — mawiat o so-
bie poeta ® — bylbym zmarniat albo wkrétce umart na su-
choty«

# p. Artur Gorski: Monsalwat.
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Ktoby pragnat lepiej istote tego swoiscie polskiego dra-
matu dusznego poznaé, nie moznaby cenniejszego pod tym
wzgledem poleci¢ dokumentu, jak >Spowiedz« Karola Bay-
kowskiego, najblizszego brata w Chrystusie Towianskiego
i jednego z najwybitniejszych stug Sprawy Bozej.])

Obdarzony od najwczes$niejszego dziecinstwa gtebokiem
uczuciem religijnem, zaczat powoli pod wptywem budzenia sie
uczuc patryotycznych pobozno$¢ swojg traci¢, az wylonit sie
przed zaniepokojonem sumieniem jego dylemat nastepujacy:
»Jestem chrzesdcijaninem, wiec powinienbym wypel-
nia¢ prawo Chrystusowe co do joty, jestem Polakiem,
wiec powinienbym uzy¢ wszystkich Srodkéw do wyjarzmienia
Ojczyzny mojej. Ale jakze to z sobg pogodzié, kiedy jako Po-
lak powinienbym konspirowac dla zniszczenia wrogéw Ojczy-
zny mojej, a Chrystus kaze nam mitowacé nieprzy-
jacioty i czyni¢ dobrze tym, ktdérzy nas niena-
widz g %

Dylemat ten obudzit w duszy jego szereg wahan i cier-
pien, przez ktdre — jak powiada — »przechodzita i przecho-
dzi niestety az dotad jeszcze znaczna cze$¢ syndw nieszczesli-
wej Polski«. Trzy drogi staty przed nim do wyboru: »albo
uczucie religijne z bierng rezygnacya co do przysztosci Ojczy-
zny i ludzkosci, albo zapat do czynu z zupelnem wylgczeniem
uczucia religijnego z pola czynu tego, albo nakoniec powierz-
chowne, nakrecone do jakich$ konwencyonalnych formuilek,
zlepianie jednego z drugiem, przed czerh wzdrygala sie z obrzy-
dzeniem cata natura moja, bo w takiem zlepieniu widziatem
tylko wykret i dobrowolne absurdum, brak szczerosci z sa-
mym soba«. Silne czucie, ze przeciwienstwo to stanie sie za-
czynem niepokoju duchowego i sprowadzi¢ moze bezwiad, na-
glito stojacego na rozdrozu miodzienca do wyboru, ktéry z wy-
marzonych a réwnie ponetnych dlah ideatbw ma w zyciu
swojem realizowaé: ideat chrzedcijanina czy patryoty ?

) Karol Baykowski, »Z nad grobu* (I. SpowiedZz — Il. Wyjatki
z listow) Krakéw 1891.

7*
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Po szeregu wahan wyboér padt na ideat patryotyezny,
na mitos¢ Ojczyzny, z ktorej »wszelkie czucie nie majace kon-
iirmacyi rozumu a szczegolniej wszelka tkliwos¢ wyklucza sie
jako pierwiastek najszkodliwszy w narodowem potozeniu na-
szem a rozum, namietno$¢, przebiegtosé itd. uwaza sie za naj-
silniejsze dzwignie do czynu; do tego ideatu nalezata tez go-
towos¢ poswiecenia dla wyzwolenia Ojczyzny, albo powiedzmy
raczej, dla zemsty nad ciemiezcami jej, nietytko zycia, rodziny,,
majatku, karyery osobistej itd., nietytko honoru i opinii $wiata,
ale nawet sumienia, nawet zbawienia duszy«

Opetany ideatem Wallenroda przybywa Baykowski, po
skonczeniu wydziatlu matematycznego w Kijowie do Warszawy
(1845), gdzie w porozumieniu z konspiratorami, przygotowu-
jacymi powstanie narodowe, wstepuje na stuzbe rzadowa do
kancelaryi gtéwnego sztabu armii rosyjskiej, w nadziei, ze
bedzie mogt poznawane tajemnice zarzadu wydawac spisko-
wym. Sity swoje przecenit jednak miodzieniec nieszczesliwy.
Pogwatcenie uczu¢ chrzescijanskich, ktore tak gteboko w du-
szy jego tkwity, wywotatlo (juz na emigracyi, na ktorg sie
zdecydowat po poznaniu niewykonalnosci rozlegtych swych pla-
néw konspiracyjnych) gwattowng reakcye, ktéra przyprawita
go 0 zupeing prostracye ducha i ciezkie cierpienie, z ktdérego
bytby nie wyszedt, gdyby nie pomoc duchowa, okazana mu
przez belwederczyka Leonarda Rettla, jednego z najgorliw-
szych stug Sprawy Bozej. Ozdrowiawszy i nawrdciwszy sie
do Chrystusa, gdy czul, ze nienawis¢ do wroga, ktéry go Oj-
czyzny pozbawit i nie przestawat nad nia sie znecaé, nie
data sie z serca wykorzeni¢, udaje sie po ratunek do Towian-
skiego, i ten dopiero rozwigzuje ciezkie zaklecie jego, wska-
zujac cel prawdziwy zycia i budzac na nowo mitos¢ zaréwno
do Boga jak i do catego stworzonego ogromu Bozego.

»W tej mitosci — powiada Baykowski — miescitem
wiecznotrwaty Kosciét Chrystusa Pana i nieszcze$liwg Ojczy-
zne mojg i ludzkos¢ cata, miescitem ten i tamten Swiat, zy-
wych i umartych, przyjaciét i nieprzyjaciot... Mowie: ko-
chatem nieprzyjaciot, jak siebie samego, bo
w tej mitosci mojejbytogoracepragnienie i go-
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towos$¢ posSwiecenia catego siebie, aby wszy-
scy nieprzyjaciele moi i Ojczyzny mojej stali
sie nam Polakom, wtem wuczuciu, ktdére mie
przenikneto, bra¢mi i przyjaciétmi w Chrystu-
sie Panu i Zbawicielu nas wszystkich*.

Ostatnie te stowa Baykowskiego malujg doskonale o co
szto mesyanistom polskim. Zrozumiawszy, ze zycie godne czio-
wieczenstwa potrafi prowadzi¢ nar6éd woéwczas tylko, gdy za-
miast msci¢ sie na wrogach i przeciwstawia¢ sie im, bedzie
mogt zy¢ w zgodzie ze wszystkimi, poczuli, ze przeznacze-
niem Polski jest doprowadzi¢ ludy z poduszczenia cezaryzmu
powasnione miedzy sobg do zgody i przyczyni¢ sie w ten
sposob do stworzenia prawdziwego Kosciota Powszechnego,
w ktérymby kazde panstwo stanowito jedna czes¢ skiadowa,
solidarnie z innemi w jedng cato$¢ harmonijng zespolona.

Wiekszos¢ spoteczenstwa polskiego, zyjac biernie pod
wzgledem politycznym i nie odczuwajac z tego powodu isto-
ty dramatu, ktéry dusze patryotdw nekat, pozostawata gtuchg
na glos natchnionych przewodnikéw duchowych swoich, do
Czego W znacznym stopniu przyczynita sie zgubna cze$¢ dla
obcej »madrosci*, obojetnos¢ za$ dla mysli narodowej wia-
snej. Dzi§, gdy coraz bardziej otwierajg sie ludziom oczy na
te tak prostg a tak tatwo zapominang prawde ze »umie-
jetnos¢ nadyma ale mito$¢é buduje«,’) czas juz
najwyzszy odwrdcic sie od wyzutych z pierwiastku etycznego
doktryn »europejskich« i zwroci¢ sie do mys$li naro-
dowej polskiej, przepojonej najczystszym du-
chem chrze$cijanskim. Czas juz najwyzszy odzwyczaic
sie od zapominania o Brudzewskim, od traktowania
Orzechowskiego jako szkodnika, przedewszystkiem
za$ czas najwyzszy ukorzy¢ sie w prochu przed
mys$la mesyaniczng Towianskiego i Mickie-
wicza.

Czyz moze by¢ sposobniejsza dla zrealizowania idei me-
syanicznej chwila jak sytuacya dzisiejsza, gdy szalejgca woj-I

1) 1 Cor. VIII. 1
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na $wiatowa odstonita i rzadom i ludom caty absurd ceza-
ryzmu i gdy sam cezaryzm przejrzat, ze jesli wszyscy po-
spotu zging¢ z kretesem nie majg, to trzeba odpusci¢ sobie
uraz i win wzajemnych, pogodzi¢ sie z przeciwnikiem po
chrzescijansku, jak to poraz pierwszy w historyi Swiata me-
syanisci polscy wzgledem wrogéw swoich uczynili, a dla za-
bezpieczenia sie przed nawrotem podobnych kataklizméw stwo-
rzy¢ »lige panstw« solidarnie nad pokojem wszech$wiatowym
i nad panowaniem prawa w stosunkach miedzynarodowych
Czuwajaca.

0 jednym warunku rzecznicy projektow takich zapo-
minajg jednakze, a mianowicie ze jesli liga panstw ma hyc-
nie fikcyg tylko lecz czem$ trwatem i zywem, to musi ona
by¢ zorganizowang w ustr6j odpowiedni, a jak z poprzednich
wywoddéw naszych wiemy, ustréj wtenczas tylko jest ustro-
jem, gdy posiada »wladze«, »hegemonikon« jako czynnik je-
dnoczacy. Ot6z liga panst w—to »matery a« dopiero
dla majgcego sie zorganizowaé¢ w jeden ustrdj
spoteczenstwa panstw, co sie za$ tyczy »wiadzy«
ustroju tego, to kwestya ta nie tylko nie jest rozstrzygnietg
dotychczas, ale ani mezowie stanu ani uczeni nie stawiajg
jej po wiekszej czeSci nawet; tymczasem rzeczg jest jak
stofice jasna, ze od rozstrzygniecia tego wiasnie pytania
zalezy wszystko: to znaczy i przyszio$¢ Europy i los cywili-
zacyi naszej i byt nasz wihasny i szczeScie przysztych pokolen
i kwestya postepu cztowieka lub bezpowrotnej jego degene-
racyi i powrotu do stanu matpoluda.

Wobec tego, ze »materya« ustroju, o ktérym
jest mowa, jest powszechna, rzeczg jest oczy-
wistg, ze i »wladza« jego musi mie¢ ceche po-
wszechnos$ci, z uwagi za$ na to, ze prawo, ktd-
re wtadza ta ma reprezentowac¢ nie moze by¢
prawem, majagcem warto$¢ na jednem teryto-
ryum lub w jednym tylko czasie, lecz jako pra-
wo, wszystkimi sie opiekujgce i wszystkich
obowigzujgce, musi byéprawem powszechnem
i wiecznem, majac to wszystko na wzgledzie,
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czyz nie jest rzecza oczywista, ze witadza o kto-
rej mowa, musi byé Wtadzg, reprezentujaca
Przedwieczne Prawo Boze na ziemi, innemi
stowy Powszechnoludzkag Wtadzg Duchowg.

W broszurze swej »Mesyanizm polski a Kosciot kato-
licki® wystgpitem z projektem konkretnym, majacym na celu
ugruntowanie takiej wiadzy, przyczem kierowato mng pragnie-
nie wskazania sposobu, ktdryby mogt przyczynié sie do mo-
zliwie rychtego zakoniczenia wojny.

Przeszkoda dla zrealizowania projektu tego, majacego
za soba logike i prostote, stanowig rézne natogi myslowe,
obawiajagce sie zbyt radykalnych rozwigzan, a takze rdzne
niecheci i uprzedzenia, uparcie trzymajace sie raz powzigtych
i przekazywanych z pokolenia na pokolenie zapatrywan.

Wobec tego jednak, ze sprawa utworzenia Powszechno-
ludzkiej Wiadzy Duchowej tak czy inaczej rozwigzang by¢
musi, jesli ludzkos¢ nie ma zginag¢, zastandbwmy sie glebigj
nad sytuacya obecna, azeby zobaczy¢, czy niema zadnego spo-
sobu rozwikfania problematu, przed ktérym ludzkos$¢ staneta.
Moze odpowiedz uda sie nam znaleZé, jeSli pytanie w spo-
s6b nastepujacy postawimy:

W chwili obecnej dwa ustroje polityczne znajdujg sie
»in sta tu nascendi*; z jednej strony pafAstwo pol-
skie, z drugiej za$ zestrojona w jedng organizacye liga
panstw. Strwozona i ciezkg niemocg ztozona czeka ludz-
kos¢ z niepokojem przyjscia na S$wiat obu tych »noworod-
koéw « czujac, ze od tego losy jej zawisty, przyczem przypo-
mnie¢ nalezy, ze w zasadzie wszyscy na to rozwigzanie spra-
wy zgode swojg wyrazili, tak ze w danej chwili nie idzie juz
wiasciwie o nic innego, jak tylko o przyspieszenie porodu.

Otz stawiajgc kwestye w taki spos6b, czyz nie na-
suwa sie sama przez sie mysl, ze poréd (a wraz z nim i ulga
dla lezacej w ciezkiej niemocy ludzkosci) nie dochodzi do
skutku tylko dlatego, ze tak trudno jest wybi¢ sie na jasnie
Swiadomosci mysli, ze obie sprawy te w najscislejszym tylko
zwigzku ze sobg moga by¢ rozwigzane, a to w ten mianowi-
cie sposob, aby Powszechnoludzka Wiadza Duchowa stata sie
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jednocze$nie wiladzg panstwa, ktérego utworzenie wedle po-
wszechnego przekonania jest warunkiem nieodzownym zape-
whnienia $wiatu réwnowagi politycznej.

W jaki sposob rzecz te w szczegdtach przeprowadzic¢
nie miejsce tutaj szerzej nad tern sie rozwodzi¢. Przypomne
tylko, ze da sie to uskuteczni¢ woweczas tylko, gdy forma
rzadu bedzie Logokracya, w takim bowiem tylko razie
moze kraj ten rozwingC sie z czasem w organ centralny
zestrojonego w jedno spoteczenstwo panstw
Narodu Ludzkiego a jako taki sta¢ sie miejscem, w kto-
rem skupig sie wszystkie miedzynarodowe instytucye poli-
tyczne, jako to: sady rozjemcze, trybunaty miedzynarodowe,
izby prawodawcze wszechludzkie, zarzad zneutralizowanych
drég morskich, instytucye regulujgce w sposéb jednolity kwe-
stye z zakresu polityki socyalnej, finansowej i gospodarczej
itd. itd. — i w ktéorem odbywa¢ sie beda wszelkie miedzy-
narodowe kongresy, zjazdy i sobory majace na celu: ochrone
wszelkich roznic, ktére dopelniajg sie wzajemnie, jako tony
wspdlnej harmonii, usuwanie za$§ wszystkiego, co przyczynia
sie do dzielenia ludzkoSci i jatrzenia jej i co wprowadza tylko
zgrzyty i rozdzwieki do harmonii, jaka w zjednoczonej w je-
den Nardd ludzkosci panowaé powinna, a gdy wszystko to
sie stanie i mozg ludzkosci bedzie faktem dokonanym, be-
dziemy mogli zaintonowa¢ pie$h osnutg na proroczych sto-
wach Krasinskiego z »Dnia dzisiejszego«

Ja wam zwiastuje, ze Polska nie bedzie
Krolestwem tylko lub Rzeczpospolita,

Lecz nad panstw Swieckich skonczenne krawedzie
Prawem mitosci rozlewalnem wszedzie,

Niedzielg wiekoéw, na jaw wydobyta.

*
* *

Dusze wspbtczesne stoczone gangreng sceptycyzmu i pe-
symizmu nie sa tatwm do wzruszania sie wizyami jasniejszej
przysztosci. Dla wielu z nich wyprorokow®na przez mesyani-
stow przysztos¢ promienna, Polske i ludzko$¢ catg czekajaca,



105

wydaje sie czem$ obojetnem, czem$ dla czego nie warto pal-
cem w bucie kiwna¢. Sg oni tak przekonani, ze istnienie ludz-
kosci to jaki$ przemijajacy i pozbawiony wszelkiego znaczenia
kosmicznego epizod i ze ze Smiercig jednostki wszystko sie
dla niej konczy, ze zyja i postepuja w mysl zasady: »apres
nous le de luge, nie troszczac sie o los przysztych pokolen.

Inaczej postepowaliby oni jednakze, gdyby wiedzieli, ze
ludzie jako wcielenie duchéw Stowa zyja wiecznie, ze kazdy
z nas byt przy narodzinach S$wiata i bedzie przy jego
koricu, gdy $wiat wrdci do Zrodia, z ktérego wzigt pocza-
tek, innerni stowy, ze dusza ludzka jest nieSmiertelna i ze
po Smierci czekajg ja nowe koleje, nowe wecielenia, majgce na
celu dalsze jej doskonalenie, dalszy postep. Jesli ludzkos$¢ nie
troszczy sie o poprawe stosunkow spotecznych, to gotuje so-
bie w nastepnych wecieleniach los coraz ciezszy, a Sprawiedli-
wos¢ rzadzaca Swiatem w tern sie przejawia, ze nie tylko
ludzko$¢ jako taka, lecz i kazdy indywidualnie znajduje takie
warunki dla siebie, na jakie w dawniejszych zywotach swo-
ich zastuzyt.

Druga okoliczno$¢, o jakiej sceptycy i pesymisci zapo-
minaja, dotyczy kwestyi szczescia. Nie uwzgledniajg oni, ze
cztowiek jest przeznaczony do szczescia bezwzglednego i ze
osiagnie je predzej lub poézniej, zaleznie od stopnia dopetnie-
nia wymaganych do osiggniecia celu tego warunkow.

Zorganizowanie ludzkosci na podstawach mitosci, pokoju,
zgody, braterstwa i solidarnosci nie jest celem ostatecznym
zycia ludzkiego, lecz etapem tylko, przez ktéry ona przejsé
musi, aby celu ostatecznego t. j. Boga dopigC.

W literaturze mesyanistycznej polskiej istnieje pewna
rozbieznos¢ w zapatrywaniach na cele ostateczne. U Ciesz-
kowskiego np. ewolucya koriczy sie epokg Ducha $w., jako
synteza dwoch epok poprzednich, rozdzielonych przyjsciem
Chrystusa i rozpatrywanych jako teza (epoka pogarska) i an-
tyteza (epoka chrzescijariska). »Dalej i$¢ nie chciat — powiada
0 Cieszkowskim M Zdziechowski w swej »Wizyi Krasin-
skiego-* — nie chcial rozmyslaé nad tern, »co nastgpi po
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zupetnem dojsciu naszej ziemi do przeznaczonej dojrzatosci*
nie chcial, jak sie wyrazit, wkracza¢ w eschatologie«.

Smielej poczynat sobie pod tym wzgledem Krasifski, nie
wahajac sie malowaé szczescia, jakie oczekuje ludzkos$¢ po
spetnieniu przez nig wszystkich naznaczonych warunkéw. Na-
stagpi  mianowicie wtenczas rozlanie sie Boga w ludzkosci,
wzajemne pojecie sie Boga z ludzkos$cig i wzajemne przejecie.
»Niebo — powiada Krasifski — przyjdzie na ziemie a Bog
rozleje sie w ludzkosci i z nig i w niej zy¢ bedzie a my Jego
Bozem Cialem staniemy sie*. Zanim jednak to nastgpi, musi
ludzko$¢ cata i kazdy poszczegdlnie obowigzki swoje spetnic.
»Kazdy — mowi Krasinski — przez Chrystusa nieodzownie
przej$¢ musi i kto odrazu przezeh nie przejdzie tj. nie uczyni
Jego w sobie, nie stanie sie jak On byl owem prawem zy-
wem na ziemi — a kt6z odrazu podota? — ten musi tego
warunku dopetnié gdzieindziej i jakbgdZz — moze kilkakrotng
$miercig i kilkakrotnym nawrotem do zywota na ziemi«

Poglad Towianskiego byt pod tym wzgledem zgodny z Ob-
jawieniem $w. Jana. Wedle Towianskiego musi nastgpi¢ na-
przdd »spétka powszechna« jako owoc spetnionej mysli Bozej,
poczem nastapi dalsze przeznaczenie, »gdy sam BOg bedzie
z ludZmi i otrze wszelkg tze z oczéw ieb, a Smierci wiecej
nie bedzie, ani smutku, ani krzyku, ani bolesci nie bedzie,
albowiem pierwsze rzeczy przeming*.)

Szczesdcie ostateczne, ludzko$¢ oczekujace, to nie nirwana
jednak, nie spoczynek martwy, polegajacy na braku potrzeb
i pozadan, lecz zycie petne rozkoszy duchowych, od cierpief
i Smierci wolne. »Na ziemi przemiana kazda — powiada Kra-
sinski w Traktacie o Trojcy $w. — pasowaniem sie i bolem,
tam za$ tgczeniem sie namietnem i najwyzsza rozkosza; tu
ros¢ tyle znaczy co kona¢; czesto tyle co umrze¢. Tam za-
wsze znaczy tyle co w niebo wstepowaé« Stowem zywot wie-
kuisty to mitos¢ bez granic: »zadza bez miary, co chwila ro-
sngca, mito$¢ bez granic — to zycie bez konca* — mowi
poeta w »Psalmie wiary*.

#® Apoc. XXI. 3. 4.
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Losu zgotowanego ludzkosci przez Boga po dopetnieniu
przez nig warunkéw naznaczonych tj. po spetnieniu tego, czego
od niej Prawo Boze wymaga, domysla¢ sie moga te nieliczne
tylko jednostki, ktére sa zdolne do natchnief ekstatycznych,
poniewaz stan ten jest, jesli sie tak wyrazi¢ mozna, jak gdyby
zadatkiem lub przedsmakiem tego, co ludzko$¢ po osiggnieciu
Celu ostatecznego czeka.

Ze za$, jak o0 tern na poczatku rozwazan niniejszych
byta mowa, duchy Stowa w zespoleniu tylko zogo6-
tem braci swojej do Boga jako Zrodta, z ktore-
go pochodzg, powro6ci¢ moga, okazuje sie zatem, ze
najwazniejszem zadaniem tych, co tesknig do Boga, powinna by¢
nie ucieczka od Swiata i nie cela klasztorna, lecz dokfadanie
staraf, by doprowadzi¢ ludzko$¢ do takiego stanu organizacyi,
ktory umozliwi zapanowanie miedzy ludZzmi zgody, pokoju
i mitosci. | oto mamy wyjasnienie dlaczego jednostki istotnie
Boga spragnione nie na pustynie uciekajg i nie bezptodnym
spekulacyom lub marzeniom sie oddaja, lecz idg miedzy ludzi,
by ich ku harmonii prowadzié. Takimi byli apostotowie zy-
dowscy, gdy ze stowem od Chrystusa Pana otrzymanem w $wiat
ruszyli, takimi byli tez i apostotowie polscy a w pierwszej
linii: Towianski i Mickiewicz.

Krakéw, w styczniu 1917.

]& Bojomir

(Wactaw Mufermilch).
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