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SYMBOLIKA SOLARNA W SREDNIOWIECZNEJ POEZJI LITURGICZNEJ*

Stonce nalezy w §redniowiecznej poezji liturgicznej do najczesciej wystepu-
jacych — obok ksigzyca, gwiazd 1 szlachetnych kamieni — symboli zwiazanych ze
$wiattem. Symbol stonca, ktory zostal przejgty przez chrzescijanstwo ze starozyt-
noSci antycznej, zyskal w pismach tworcow wezesnochrzescijanskich oraz $red-
niowiecznych gleboki sens teologiczny. Jego podbudowe stanowia teksty biblijne
oraz wczesniejsza tradycja filozofii platonskiej 1 neoplatonskiej. Przywolajmy
w tym miejscu §w. Augustyna, w ktérego mysli zakorzenione sa powstate w §red-
niowieczu filozoficzno-teologiczne teorie $wiatlal. Wykorzystuje on element $wiatta
w teorii Boskiego oswiecenia, uwydatniajac w niej szczegélnie aspekt epistemolo-
giczny. Augustyn w komentarzu do Ksiegi Rodzaju wymienia trzy typy poznania:
cielesny, duchowy 1 intelektualny (,,visio corporalis”, ,,visio spiritualis”, ,visio
intellectualis”)*. Kazdy rodzaj widzenia posiada przyshugujace mu $wiatto’. Na
plaszczyznie materialnej Zrodtem tego §wiatla jest stonice, ktore o$wietlajac przed-
mioty nadaje im widzialno$¢, na plaszczyznie duchowej i umystowej tym stoncem
jest Bég — ,tajemnicze Stofice™, ktdry poprzez swe Stowo jest §wiattoScia umy-
stow ludzkich.

Podobnie wigc jak patrzac na ziemskie slonce mozesz zauwazy¢ trzy jego wlasciwosci,
a mianowicie: Ze istnieje, Zze $wieci i Ze oswieca, tak i Ow Bog ukryty, ktorego cheesz pojaé, ma
trzy wladciwosci: Ze jest, ze daje sig pozna¢ rozumowi, ze umozliwia poznanie innych rzeczy®.

* Artykul ten nawiazuje swoja konstrukcja oraz zakresem analizowanego materiatu do wcze-
$niejszej mojej publikacji: Symbolika lunarna w sredniowiecznej poezji liturgicznej. ,,Pamigtnik Li-
teracki” 2002, z. 3.

U Augustynska teoria Swiatla faczy w sobie motywy platonskie, neoplatonskie, starozytnej fizyki

1 blizej dotad nie zbadanych wpltywow mysli wschodniej, wskazujace na szczegdlna rolg ontologiczna
i gnozeologiczng Swiatla. Zob. Augustinus: De Genesi ad litteram, 3,4, 6-3,6, 8; 7, 13, 20; De
Trinitate, 7, 3, 5. Zob. tez S. Kowalczyk, Czlowiek i Bog w nauce swietego Augustyna. Warszawa
1987, 5. 175.

> Augustinus, De Genesi ad litteram, 12, 6, 15.

3 Sw. Augustyn, Pisma filozoficzne. T. 2. Warszawa 1953, s. 22-23 (Solilokwia (tham.

A. Swiderkdwna), 1, 8, 15). )

+ Ibidem, t. 1, s. 41 (O Zyciu szezesliwym (tham. A. Swiderk6wna), 4, 35).

5 Ibidem, 1.2, s. 23 (Solilokwia, 1, 8, 15). Zob. tez Sw. Augustyn, Wpbor mow. Kazania
Swigteczne i okolicznosciowe. Przel. J. Jaworski. Warszawa 1973, s. 242 (Kazanie 28: Niech
radujq sie serca poszukujqcych Pana, 3).
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Dla Augustyna tylko Bog jest prawdziwym $wiatlem, natomiast miano ,,swia-
tlo” przypisywane jakiemukolwiek innemu bytowi jest czysto metaforyczne: ,, TyS
jest, Boze, Swiatlo$cia nadzmystowa, w Tobie 1 dzigki Tobie, i przez Ciebie staje
si¢ jasne dla rozumu wszystko, co jest dla niego jasne™.

Swiattem catego stworzenia i zrodtem o§wiecenia jest wiec Bog — $wiatto nie-
materialne, Stonice prawdziwe, ,jedyny Dawca §wiatlosci””. Chociaz Augustyn
porownuje je do $wiatla stonecznego, to jego dziatanie w §wiecie niewidzialnym
jest nieporéwnywalnie doskonalsze od dzialania stonca w §wiecie widzialnym,

Augustynskie rozumienie rzeczywisto$ci znalazto swoje odzwierciedlenie w ére-
dniowiecznej, symboliczno-alegorycznej wizji Swiata, w znacznej mierze uksztatto-
wanej przez metafizyke $wiatta. Stanowi ono tlo symbolicznego przestania obrazu
cial niebieskich, jaki napotykamy w piesni maryjnej zapisanej w XIV-wiecznym
r¢kopisie. Znajdujemy w niej symbolizm swiatla wyrazony poprzez nawiazanie do
koncepcji $wiatta cielesnego ($wiatto cial niebieskich), §wiatta duchowego (§wiatlo
taski) 1 $wiatta intelektualnego ($wiatlo umystu). Autor odwoluje si¢ do analogii ze
stoncem, by przedstawi¢ Maryje jako stonice duchowe — Zrodto §wiatla taski, a jed-
noczesnie wskazuje na prawdziwe stonce — Chrystusa, 1 zdolno$¢ umystowego wi-
dzenia tego Swiatla.

Sol in luminaribus [Ty$ stoncem wérod ciat §wiecacych
Nec habens consimilem, Nie majacym réwnego,
Te Deus prae paribus Ciebie Bog wybral nad innych
Elegit ut plus habilem, Jako najbardziej godna,
Es mundo sufficiens, Jestes wspomozeniem §wiata,
Lumen indeficiens Swiatlem niewyczerpanej
Gratiae, Laski,
Mentis acie Spraw, bysmy okiem umystu
Verum videre solem Widzieli
Fac nos, tuam prolem. Slonce prawdziwe — twojego Syna.]?

Wystepujacy w poetyckich metaforach i poréwnaniach obraz stonca zakorze-
niony jest w bogatej tradycji solarnej spekulacji filozoficzno-teologicznej — odwo-
famy si¢ do niej podczas omawiania poszczegdlnych aspektow symbolicznych.
Ich duchowy sens zwiazany jest z Chrystusem, Maryja oraz swigtymi. O glebi
wymowy teologicznej symbolu stonica swiadczy fakt jego wykorzystania w celu
przyblizenia i zobrazowania takich tajemnic wiary chrzescijanskiej, jak Trojca
Swieta, Weielenie i Narodzenie Syna Bozego oraz Zmartwychwstanie.

¢ Sw. Augustyn, Pisma filozoficzne, 1. 2, s. 10 (Solilokwia, 1, 1, 3). Zob. tez Augusti-
nus: De civitate Dei, 11, 27, 2; Soliloguia, 1, 6, 12; 1, 8, 15; De Genesi ad litteram, 12, 31, 39; De
vera religione, 39, 73; 49, 96-97; Ennarationes in Psalmos, 25,2, 11; 26,2, 3; De magistro, 11, 38
— 12, 40; In Epistula loannis Ad Parthos, 4, 2, 8; De peccatorum meritis et remissione et de baptismo
parvulorum, 1, 25, 36-38.

7 Sw. Augustyn, O Tréjcy Swietej. Przel. M. Stokowska Oprac. J. M. Szymusiak.
Poznan 1962, s. 174.

8 I Cantiones Partheniae, 238. Ave, virgo regia, 2. AH, 1. 20, s. 195. Przeklady tekstow — jesli
nie zaznaczono inaczej — pochodza od autorki artykutu. Objasnienie skrotow: AH = Annalecta hym-
nica medii aevi. Ed. M. G. Draves, C. Blume, H M. Bannister. T. 1-55. Leipzig 1886—
1922. — PG = Patrologiae cursus completus. Series Graeca. Ed. J. P. Migne. T. 36. Parisiis 1858.
— PL = Patrologiae cursus completus. Series Latina. Ed. J. P. Migne. T. 1-217. Parisiis 1844—
1890.
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Stonce i Trojca Swieta

Istotnym wktadem do biblijnej teologii swiatta bytlo wykorzystanie przez sta-
rozytng mysl chrzesécijanska obrazu stonca, promienia i odblasku w kontekscie
zagadnien trynitarnych Dzigki Ojcom Kosciota Wschodniego metaforyka $wiatta
na trwale wpisuje si¢ w teologlczne rozwazania myshc1eh chrzescijanskich nad
jedno$cia Boga w tajemnicy Trojcy Swigtej. Zaznacza sig szczegdlnie u teologow
pozostaJ acych pod wptywem filozofii neoplatonskiej. Dla uzasadnienia wspotwiecz-
noéci Syna z Ojcem Orygenes przywoluje obraz §wiatta, méwiac, iz podobnie jak
nie ma $wiatla bez pronnemowama tak tez 1 Bog Jest odwiecznie OJcern Syna
przedwiecznego®. W teologii trynitarnej czgsto analogia stofica postugiwat sig Ter-
tulian dla wyjas$nienia duchowej istoty Bostwal!®

Albowiem i Bog jest duchem. [ kiedy promien od stofica odpada, to jest czgscia calosci;
ale slonce bedzie w promieniu, poniewaz jest promieniem stonca, i natura nie jest przy tym
dzielona, ale rozciagnigta jak $wiatlo zapalone od $wiatla. Materia macierzysta zostaje cala
i nietknigta, nawet chociaz z jej istoty wiele odgalgzien idzie. W ten sposob to, co z Boga wy-
szlo, jest Bogiem i synem Boga, i jednym Bogiem obaj. W ten sposob duch z ducha i Bog
z Boga, drugi tylko z porzadku, utworzyl liczbg przez stopien, a nie przez swoja istotg, a z ma-
cierzystej materii nie oderwal sig, lecz wyszed!.

Ten promien Boga, jak przedtem zawsze przepowiadano, zstapil do dziewicy i w jej lonie
uformowany jako cialo rodzi sie jako czlowiek zlaczony z Bogiem'.

Sw. Atanazy odwoluje si¢ do analogii z blaskiem i §wiattoscia, ktérej zrodlem
jest stonce, w kwestii dotyczacej ,,wspotistotnosci” Syna z Ojcem: ,,Blask tez jest
$wiatlo$cia: nie zaczyna istnie¢ pozniej niz stofice i nie jest inna $wiatloscia ani
czeScia $wiatla, ale w cato$ci pochodzi od §wiatta™?. Obrazem stonca 1 promieni
stonecznych postuguje sig¢ $w. Grzegorz z Nazjanzu, gdy probuje wyjasni¢ we-
wngetrzne zycie Trojcy Swigtej. Wedlug niego natura §wiatla najlepiej przybliza
nieprzenikniong dla umystu ludzkiego naturg wzajemnych relacji pomigdzy trze-
ma Osobami Boskimi. Sw. Grzegorz przestrzega jednak przed niebezpieczenstwem
takich poréwnan i w ostatecznos$ci odrzuca je:

Bralem pod rozwage znowu stonce, promien i §wiatlo. Ale i tu jest obawa, najpierw by
nie wymyslano jakiego$§ zastawienia [na okreslenie] niezlozonej [Bozej] natury, jak na przy-

® Origenes, De principiis, 1,2, 2; 4, 74.

0 Tertulian, Przeciw Prakseaszowi (8, 5-7; 14, 3; 18, 4; 22, 6; 27, 1). W zb.: T¥éjca Swie-
ta. Wstep ioprac. H. Pietras. Krakow 1997, s. 46; 5657 (thum. E. Buszewicz). Zob. tez
Hipolit, Przeciw Noetosowi. W zb.: jw., s. 64; 71; 79 (thum. S. Kalink owski). Obraz stofica
i promieni dla wyobrazenia emanacji znajdujemy juzu Seneki (List do Lucyliusza {41, 5). W zb.:
jw., 8. 27).

U Tertulian, Apologetyk (21, 12-14). Przel. i oprac. J. Sajdak. Poznan 1947, s. 95. Zob.
L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej. Przel. A. Baron. Krakow 1994, s. 64—
65. Zwiazane ze swiatlem poréwnania nawiazujace do obrazu pochodni czy stonca i promienia sto-
necznego spotykamy rowniez w konteksScie rozwazan dotyczacych natury i roli Logosu u greckich
apologetow Il wieku, Justyna, Tacjana, Atenagorasa. Zob. L. Gtadyszewski, Bog Stworca i Wiad-
ca. Doktryna greckich apologetow II wieku o stworzeniu i opatrznosci w aspekcie patrystyczno-filo-
zoficznym. ,,Studia Antiquitatis Christianae” t. 1 (1977),z. 1,s. 87,89,91,92,95.— J.N.D. Kelly,
Poczqtki doktryny chrzescyjanskiej. Przel. J. Mruk 6 wna. Oprac. E. Stanula. Warszawa 1988,
s. 80-84.

2 Athanasius, Orationes adversus Arianos, 1, 29; podobnie: 3, 4. Zob. tez Sw. Augu-
styn, O Trdjcy Swietej, s. 17-18 (wstep). — Kelly, op. cit., s. 186.
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klad [zestawienie] slonca i tych rzeczy, ktore sa w stoncu; nastgpnie za$, bySmy obdarzajac
Ojca bytem rzeczywistym, innym [Osobom Trdjcy Swigtej] istoty nie odmawiali czyniac je
wladzami Boga, ktore [tylko] w Nim istnieja, same nie uczestniczac w istocie. Przeciez ani
promien, ani §wiatlo nie sa innym stoficem, ale jakimis$ slonecznymi wplywami i maja te same
istotne wlasciwosci [co slonce]. [Zachodzi tez obawa,]| bySmy nie przypisywali Bogu w oso-
bach tak pojgtych rownoczesnie istnienia i nieistnienia, w stopniu, w jakim zdawaloby sig to
wynika¢ z przykladu, co byloby nawet bardziej jeszcze nierozsadne od tego, co powiedziano.
Styszalem zas, jak kto§ takie wyglaszal zdanie: przedstawial jakis blask stoneczny oswietlaja-
¢y $ciang i drzacy od poruszen wody. Promien przejmowal te drgania za posrednictwem po-
wisetrza, nastgpnie zatrzymujac sig na napotkanej substancji przechodzil w przedziwne migota-
nie. Blyska bowiem w tak licznych i szybkich ruchach, ze wydaje si¢ raczej nie jednoscia, ale
i wieloscia, i nie wieloscia raczej, ale jednoscia, tak szybko schodzac sig i rozlaczajac, Ze pier-
wej ucieknie, zanim okiem go uchwycisz.
Ale nawet tego [poréwnania] przyjaé nie moge'.

Wirod teologéw Zachodu do metaforyki swiatta w konteks$cie rozwazan try-
nitarnych odwoluja si¢ m.in. §w. Augustyn'* i w §redniowieczu Robert Grosse-
teste. Ten ostatni przekonanie o jednosci Trojey Swietej opart na zatozeniu, iz
Bog to swiatlo, ktore ze swej natury jest jednolite, a zarazem odznacza sig aktyw-
no$cia. Totez w Hexameronie stwierdzil, ze ,,Wérdd rzeczy materialnych za naj-
bardziej jasny przyklad Trojcy moze postuzy¢ ogien lub swiatlo, ktore z koniecz-
noSci rodzi z siebie blask, a §wiatlo i blask dzielg si¢ odbijanym w sobie wzajem-
nie zarem”", pozostajac niezmiennie jednym w swojej istocie. Doktadnie tak samo
1 w Trojey Bozej nastgpuje ,,samoudzielanie si¢” $wiatta. Zrodtem jest pierwsza
Osoba: ,,0jciec Swiatlosei”, ktora nieustannie wypromieniowuje roztaczajac Blask
—druga Osobe, a rodzace Swiatto 1 pochodzacy z Niego Blask tchna ku sobie wza-
jemnym Zarem, obrazujacym trzecia Osobe Boska's. Powraca takze analogia ze
stoficem:

Dziela, o ktérych juz byla mowa, slofice sprawia z racji jednej jedynej istoty $wiatla, kto-
ra cho¢ w sobie jedna, niemniej jest §wiatlem $wiecacym, a zarazem i blaskiem ol$niewajacym
oraz cieplem ogrzewajacym. W ten sposob wlasnie ono sposrod rzeczy materialnych wyraza
najbardziej wyrazne podobienstwo jednej i niepodzielnej Trojcy, 1 ono tez w sposob szczegol-
nie oczywisty czyni umyst zdolnym do pojmowania owej Trojey!’.

W Biblii, tradycji egzegetycznej 1 nauce teologicznej, ktérej fragment stano-
wig cytowane teksty, zakorzeniona jest obrazowos$¢ solarna wystgpujaca w poezji
liturgicznej w kontek$cie trynitarnym. Porownanie ze stoficem ma przyblizy¢ czlo-
wiekowi zrozumienie troistej natury jedynego Boga, ktory objawia si¢ w swym
dziataniu jako najgorgtsza i najjasniejsza Swiattos¢:

Tu omni carens duplici, / Triplici vel multiplici / Deus es simplicissimus, / Ut sol solus
solet dict / Et trinus potest conspici, / Effectu calidissimus, / Splendore lucidissimus / cursuque

3 Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane. Warszawa 1967, s. 362 (Mowa 31: O Du-
chu Swietym, 32). Zob. tez Gregorius Nazianzenus, Orationes (Oratio 31, 32). PG 36,
133-172.

“ Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietef, s. 177 (4, 1,3 — 4, 2, 4), 201-202 (4, 20, 27), 227-228
(6,2, 3),244-245 (7,3, 4), 246 (7, 3, 6), 260 (7, 2, 3), 348-350 (13, 1, 1-3).

15 R. Grosseteste, Hexaemeron. Cyt. za: M. Bo ¢ zar, Grosseteste. Warszawa 1994, s, 189,

16 Zob. ibidem, s. 187-188.

7 R. Grosseteste, O dzialaniu slovica [De operatione solis]. Cyt. za: Boczar, op. cit.,
s. 174.
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velocissimus triplexque, / nescit effici, sic tu solus altissimus / et solus potentissimus es in fide
catholici [ Ty jestes pozbawiony wszelkiej dwoistosci, troisto§ci badz wielorakosci, Jestes Bo-
giem jednorodnym. Jak zwyklo sig moéwié o stoncu, Ze jest jedno, a mozna je postrzegaé troja-
ko: w dzialaniu jest bardzo gorace, w blasku bardzo jasne, w biegu bardzo szybkie, to jednak
nie umie dziala¢ w trzech czgsciach osobno, tak Ty jeden jeste§ najwyzszy i jeden najpotgzniej-
szy w wierze katolickiej]'®.

Sredniowieczni poeci postuguja si¢ obrazem stofica i promieni stonecznych
dla wyrazenia teologicznej prawdy o jednosci i nierozdzielnosci Trojcy Swigtej.
W tej analogii stoncem jest Bog Ojciec, natomiast Chrystus nazwany zostaje ,,zro-
dzonym promieniem stonca” (,,natus solis radius”)® badz tez — co podkresla réw-
no$¢ wszystkich 0sob Boskich — ,,stoficem ze stofica” (,,s0! de sole”)®. Odnoszone
do Chrystusa sformutowania — ,,stofice prawdziwe”, ,,Swiatlo$¢ ze $wiatlosci”, ,,Bog
zrodzony z Dziewicy” (,,s0l verus”, , lumen de lumine”, ,,Deus natus de virgine”)*
— wskazuja na prawdziwa Bosko$¢ Syna. Obraz stofica w odniesieniu do Boga
troistego w swej naturze moze dotyczy¢ ,,Boga Ojca” jako pierwszej Osoby Tréj-
cy Swigtej, ale rowniez moze wskazywac na jedna Istot¢ Boska pojmowana jako
Stworca wszystkiego, co istnieje. O tym podwdjnym znaczeniu nalezy pamigtac,
gdy Bog nazywany jest stoncem najwyzszym (,,s0! summus”, ,s0! supremus”),
ktérego jasnym blaskiem ciesza si¢ aniotowie (,,s0l angelorum”)?, 1 gdy przypisu-
je mu sie imiona stofica, ksigzyca, gwiazdy, Swiatlo$ci (sol, luna, stella, claritas)®.

Stonce i Chrystus

Na podstawie tekstow biblijnych oraz filozoficznej, gléwnie neoplatonskiej*,
spekulacji solarnej, w piSmiennictwie chrzescijanskim az po pézne sredniowiecze
rozwijana jest idea teologicznego i mistycznego stonca — jedynego 1 wiecznego

18359, Dictamen de hoc quod dicit Dominus Apocalypsis capitulo primo: Ego sum Alpha et O.,

10. AH, t. 48, s. 355 (Guillermus de Deguilevilla). Zob. tez 1. De ss. Trinitate, 3b. AH, t. 31, 5. 9.
195, De Nativitate DN, 10. AH, t. 45b, s. 21. Zob. tez 161. De BMV, 3a. AH, t. 34, s. 126. —
30. De sanctissima Trinitate, 4. AH, t. 52, 5. 32.

20 36. Des. Trinitate, 4a. A, 1. 40, s. 55. Zob. tez 122. Pro sanctissima Trinitate, 2. AH, t. 45b,
s. 103.

27, In Vigillis Nativitatis BMV, Ad Vesperas. Lucernarium. R. AH, t. 14b, s. 201. Zob. tez 20.
Kyrie ,, Regum summe”, 2¢c. AH, t. 47, s. 82. — 81. Kyrie ,, Deus une pater”, 2c. AH, t. 47, s. 144.

22 Zob. 177. De sanctissima Trinitate, 6. AH, t. 45b, s. 143, — 187. In Omnium Sanctorum,
3.AH, 1. 49,5. 92. - 74. De BMV, 1a. AH, t. §, s. 66. — 74. Ad Completorium, 1. AH, t. 27, s. 110.

3 Zob. 31. Dicit Deu homini, 9. AH, t. 41b, s. 206. Zob. tez 128. Hymnus ad laudem Dei,
3. AH, t. 41b, s. 265: ,,Tu sol, stella illuminans, Tu splendor indeficiens | Ty jeste$ stoncem, gwiazda
oswietlajaca, jasno$cia nieustajaca]”.

24 Znaczaca role w zastosowaniu obrazu stofica w odniesieniu do Boga w chrzescijanskiej my$li
teologicznej odegrato jego analogiczne uzycie przez filozofow poganskich. Wsréd nich niewatpli-
wie najwiekszy wplyw az po pozne Sredniowiecze posiadali Platon i Plotyn, ktérzy wielokrotnie
odwolywali si¢ do terminéw i wyobrazen zwigzanych ze Swiatlem, w tym takZe ze sloncem. Platon
posluguje sig analogia do slofica dla wyjasnienia charakteru i roli idei Dobra, nadrzednej w stosunku
do innych bytoéw istniejacych w $wiecie inteligibilnym. Zob. Plat on, Paristwo VI 5082-509b, VII
541a-516¢, VII 517a—. W: Parnistwo. — Prawa. Przet. W. Witwicki. Wyd. 2. Warszawa 1997,
s. 214-215, 220-223, 224, Po metaforg stonca siggal Plotyn przedstawiajac w Enneadach koncepcije
Dobra absolutnego (zob. [ 7, 1;111,7; IV 3,17, V1,6; V3,12,V 5,7-10; VI 7, 16; VI 7,21; VI 8,
18). Wprost do Platonskiego wyrazenia odwoluje si¢ Grzegorz z Nazjanzu, gdy nazywa Boga ,,Slon-
cem umystow” (Oratio 40, 15. PG 36, 364B; Oratio 28, 30. PG 36, 69A).
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Chrystusa®. Nalezy ona do najbardziej rozpowszechnionych. Koncepcja przed-
stawiajaca zycie Chrystusa jako ,,misterium Stonca”, thumaczona w tekstach i ob-
razowana w formulach ikonograficznych na rézne sposoby, odstaniata glebig teo-
logiczna podstawowych prawd chrzescijanskiego Objawienia i wyrazata prawdg
o Chrystusie ukazywanym jako Wschod (,,Oriens”), Stonce Prawdziwe (,,S50/ ve-
rus”), Stonce Sprawiedliwos$ci (,,Sol iustitiae”), Stofice zmartwychwstania, Ston-
ce niezwycigzone (,,50! invictus™), Stonce nie znajace zachodu, Stonce wiekuiste
(,,50! aeternus™). W takiej perspektywie myslowej ziemskie stonce bylo jedynie
symbolem Boga objawiajacego sig¢ najpetniej w chwale stworzenia poprzez swo-
jego Jednorodzonego Syna, Chrystusa — Stonce catego Kosmosu.

Wystepowanie bogatej chrystologicznej symboliki solarnej stwierdzamy row-
niez w poezji liturgicznej: wyobrazenia Chrystusa jako Stonca znakomicie rozwi-
jaja ideg gloszaca, ze Chrystus jest ,,$wiatto$cia §wiata”, oraz przedstawiaja tajem-
nicg Jego boskosci.

Obraz stofica pojawia si¢ w licznych porownaniach ukazujacych potgge, wspa-
niato$¢ 1 moc Chrystusa?. Wérdd roznorakich tytutdéw nadawanych Chrystusowi
0l powtarza si¢ najczesciej’’. Wielokrotnie powracaja okreslenia: ,,sol iustitiae
[stofice sprawiedliwos$ci]®, ,,sol verus [stonce prawdziwe]”?, ,,sol verus iustitiae
[prawdziwe stofice sprawiedliwo$ci]™, ,sol aeternus [stofice wiekuiste]™!. Jak
popularna byla w chrzedcijanstwie mysl o Chrystusie jako ,,Stoncu sprawiedliwo-
$ci”, przekona¢ moze lektura dziet swigtych teologdw Orygenesa, Ambrozego,
Jana Chryzostoma, Hieronima czy Augustyna®?,

Inne solarne okre§lenia Chrystusa spotykane w poezji liturgicznej to: ,,s0/

2 Nalezy rowniez pamietaé, iz symbolika solarna stanowi w chrzedcijafistwie nawiazanie do
kultu stonca rozpowszechnionego w licznych starozytnych religiach Wschodu. W idei Chrystusa
jako jedynego i prawdziwego Slonca obejmujacego swym dzialaniem réznorakie przejawy bytu w wy-
miarze fizycznym, umystowym, jak i duchowym zbiegly sig¢ mityczne i religijne koncepcje po-
ganskich kultéw solarnych. Na temat poganskiego kultu stofica oraz procesu jego asymilacji, ja-
kiej poddat go Kosciol w poczatkowym okresie swego rozwoju doktrynalnego, zob. J. Miziotek,
Sol Verus. Studia nad ikonografiq Chrystusa w sztuce pierwszego tysigclecia. Wroclaw 1991,
s. 11-30.

26 Zob. 51. Rosarium I, 11.16. AH, t. 6, s. 165. — 8. De Nomine Jesu, 1. AH, t. 16, s. 30. — 93, De
BMV, 4a. AH, t. &, 5. 76. — 6. De BMV, In 3. Nocturno. Responsoria, 1. AH, t. 45a, s. 25. — VIL
Psalterium de DN Jesu Christo auctore Engelberto Admontensi, Secunda Quinquagena, 21. AH,
t. 35, 5. 98. — 43. De Compassione BMV, Ad Laudes in feriis. Antiphonae, 3. AH, 1. 24, s. 139.

2 Zob.np. 157. Des. Calminio, 1. AH, t. 52, 8. 147. - 64. De s. Anna,9. AH, 1. 55,s. 78. — 148.
Super Ave Maria, 6. AH, t. 30, s. 269. — 264. De ss. Joachim et Anna, 2b. AH, 1. 10, s. 198. — 49. De
Commendatione BMV, In 1. Vesperis. Antiphonae, 4. AH, t. 24, 5. 153. — 271. De s. Katharina, 2b.
AH, t.9,s.203.

B 7. In Vigillis Nativitatis BMV, Mane ad Psallentium. Antiphonae, 2. AH, t. 14b, s. 203. - 70.
In Festo Rosarii BMV, 6. AH, t. 16, s. 60. — 19. De s. Elzeario, In 2. Vesperis. Antiphonae, 5. AH,
t. 18, 5. 63. — 55. De s. Quirino, Ad Matutinum. AH, t. 28, s. 153,

¥ XIIL Psalterium BMV, Secunda Quinquagena, 54. AH, t. 35, 5. 198. —110. De Gaudiis BMV,
2. AH, t. 12, 5. 69. - 381. De ss. Petro et Paulo,2b. AH, t. 10, s. 287. — 178. Hymnus Paschalis,v. 7.
AH, t. 50, s. 235,

3094, Acrostichon super ,, Ave Maria”, 76. AH, t. 15,s. 122. —489. De s. Victore, 1. AH, 1. 19,
s.269. — 22. De Laude sanctae Mariae, 1. AH, t. 19, s. 24.

3197, De BMV, 6a. AH, t. 40, s. 100. — 305. De s. Margareta, 1. AH, t. 22, 5. 181. — 37. De
sancta Anna, In 1. Nocturno, Antiphonae. 1. AH, t. 5, 5. 115,

32 Zob. Miziolek, op. cit., s. 23, przypis 106.
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aeterni luminis [stohce wiekuistej Swiatlo$ci]™®, |50l aeternitatis [stofce wiecz-
noéci]™, ,sol claritatis coelicae [stohce niebianskiej §wiattoéci]”, ,,s0l veri
luminis [stofice prawdziwej $wiatlo$ci]™®, ,.sol clarus deitatis [jasne stofice bo-
sko$ci]™, , limpidissime gloriae sol [najjaéniejsze storice chwaly]*® oraz , 50l clarae
lucis [stonce jasnej $wiattosei]™.

Chrystus — Stonce duchowe 1 umystowe

Chrystus jest stoncem wszystko o§wietlajacym —,sol illustrans omnia™®. Jako
stofice duchowe — 50! spiritualis™ Chrystus rozéwietla ludzkie umysly i serca
swoja taska:

Ave, lesu, splendidum / Solis luminare, / Taetras noctes mentium / Potens propulsare [Wi-
taj, Jezu, jasniejaca $wiatlo$ci stonica, zdolna przeniknaé glebokie noce umystow]*,

Candente sole gratiae / Se Christus verus lucifer / Infundat nostris mentibus, / lllustret
quas interius [Oby Chrystus, prawdziwy dawca $wiatla, poprzez jasniejace stonce laski udzie-
lit sie naszym umystom, ktore o$wieci wewnatrz]*.

Sol Christus, irradia / Nostra corda gratia [Chryste Slofice, roz§wietl nasze serca laska]*.

Aurora diem nuntiat, / Et terram ros inebriat, / Nos verus sol justitiae / Rore perfundat
gratiae [Jutrzenka dzien zwiastuje 1 ziemi¢ rosa zwilZza, nas prawdziwe stonce sprawiedliwos$ci
napetlnia rosa laski]*.

Z powodu ozywczego dziatania Jego taski pobudzajacej duszg do skruchy 1 umac-
niajacej w nawrdceniu wzywany jest jako stonce taski — 50/ gratiae”;

O sol iustitiae / Refulgens mentibus / Fulgore gratiae / Te requirentibus [O slonce spra-
wiedliwo$ci, rozswietlajace umysly szukajacych Ciebie blaskiem laski]*,

In via poenitentiae / Est corpus Jesu praesidium, / Delens culpam sol gratiae, / Spes et
solamen tristium [Na drodze skruchy obrong jest cialo Jezusa, stonce laski uwalniajace od
winy, nadzieja i pocieszenie smutnych]*’.

3% XV. Psalterium BMV, Secunda Quinquagena, 10. AH, t. 35, s. 223,

3% 11. Ad Christum Oratio, 2. AH, t. 15, s. 26.

3 166. De s. Bernhardo, 8b. AH, t. 9, s. 129,

3¢ 344, De Nativitate Domini, 3. AH, 1. 50, s. 508. — 155. Super Ave Maria, 11. AH, t. 30,
s. 279). — 1. In Nativitate DN, 4a. AH, t. 44, s. 13,

3 IX. Psalterium BMV auctore Engelberto Admontensi, Prima Quinquagena, 29. AH, t. 35,

3% 18. Kyrie rex splendens, 3¢. AH, t. 47, s. 80.

3 16. De BMV, In 1. Nocturno, Responsoria, 1. V. AH, t. 24, s. 53.

10 6. De Sanctis Apostolis, 2. AH, 1. 55,5. 9.

41 51. De Nomine Jesu, 21. AH, t. 46, s. 77.

42 1V. De Christo Domino. Psalterium Primum, 135. AH, t. 38, s. 68. Zob. tez 408. De
ss. Puellis, 3. AH, t. 11, 5. 221. — 32. De Conceptione BMV, Ad Vesperas, 2. AH, t. 30, s. 94,

.9, Officium Corporis Christi, Ad Nonam, 1. AH, t. 30, s. 28.

4 127. De s. Anna, 5a. AH, 1. 9, s. 102, Zob. tez 64. De s. Anna, 9. AH, t. 55, s. 78. — IV. De
Christo Domino. Psalterium Primum, 12. AH, t. 38, s. 57. — 80. De BMV, 4b. AH, t. 39, 5. 73. —
. Cantiones Natalitiae, 6. De Nativitate regis gloriae, 1. AH, t. 20, s. 40.

45 489, Des. Victore, 1. AH, 1. 19, s. 269.

4 1. De sanctissima Trinitate. Psalterium Primum, 111. AH, t. 38, s. 21.

473, In festo Corporis Christi, In 1. Vesperis. Antiphonae, 2. AH, t. 5, s. 25.
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O sol iustitiae / Accendens animam / Per donum gratiae / Ad paenitentiam [O slonce
sprawiedliwosci rozpalajace dusze do zalu przez dar skruchy]*,

Chrystus — Stofnice w misterium Bozego Narodzenia

W tajemnicy Bozego Narodzenia Chrystus przychodzi wérdéd ciemnoéci tego
$wiata jako nowe stonce — .50l novus™®, zwiastujace nowy dzien:

Jesus in lucem editus, / Jesus sol mundo datus [Jezus zrodzony na Swiat, Jezus jako slofice
$wiatu dany]*.

Ave, Jesu, cum prodisses, / Sol in mundo effulsisses, / Umbra mortis vanuit / Tactu lucis
speciosae [Witaj, Jezu, gdy pojawiles sig, jak stonce w §wiecie rozblysles, rozproszyl sig mrok
smierci pod dotknieciem olsniewajacego swiatla]’!,

Na Boze Narodzenie jako misterium prawdziwego Stonca wskazuja sformu-
towania przedstawiajace Chrystusa zrodzonego z Maryi jako stonce zrodzone
z gwiazdy, ksiezyca czy stofica — ,,s0l de stella™?, ,s0l de sidere™, , sol de luna™*
czy ,,s0l de sole”™.

Chrystus — Stofice Zmartwychwstania

Do misterium Zmartwychwstania odnosza si¢ okreslenia Chrystusa jako ,,stofi-
ca, ktore nie zna zachodu” — ,,Sol occasum nesciens™, czy ,,stonca wschodzacego
inie zachodzacego” — .50l oriens nec deficiens™’; ,,sol oriens”; ,,sol de supernis
oriens”®. Sa one — w $wietle pism Ojcéw KoSciota i innych autoréw chrzescijan-
skich — §cisle zwiazane z misterium Zmartwychwstania. Chrystus — ,,stonce praw-
dziwe”, raz tylko doznawszy ,,zachodu” w chwili §mierci, od dnia, w ktéorym po-
wstal z martwych, jasnieje wiecznie. Przyktadem takiego obrazowania postuzyt
si¢ Zenon z Werony w homilii O narodzeniu i majestacie Pana:

Jest naszym stoncem (sol noster), prawdziwym sloiicem (so! verus), z obfitosci swego
Swiatla zapalajacym jasny ogien $wiata, bratnie gwiazdy i blyszczace strefy niebieskie. Ten,
ktory raz zaszed!, znow powstal, aby juz nie zachodzi¢>.

¥ 0. De sanctissima Trinitate. Psalterium Secundum, 111. AH, t. 38, s. 35.

4 Zob. Sequentia de Sancta Maria, 10. AH, t. 50, s. 486.

0 381. Lignum Vitae, 3. AH, 1. 50, s. 563.

UV, Psalterium de DN Jesu Christo auctore Engelberto Admontensi, Prima Quinquagena, 30.
AH, t. 35, s. 81. Zob. tez 3. De Sepulcro DN, Ad Nocturnum. Responsoria, 1. AH, t. 45a,s. 19. — 69.
De BMV, 1. AH, t. 12, s. 48.

52 1. Cantiones Natalitiae, 127. Clara sonent organa, 3. AH, t. 20, s. 107,

5319. De Conceptione BMV, 1. AH, t. 19, s. 23,

5 57, Vita DN, 2a. AH, 1. 34, s. 52.

55 28. De nativitate D.N., 2. AH, t. 2, ¢z. 4, s. 162. Zob. tez 58. Horae BMV, Ad Primam, 12,
AH, t. 30, s. 132,

56 52, De BMV, 3. AH, t. 4, s. 39. Zob. tez 8. In Circumcisione DN, 6. AH, t. 39, s. 20. — 58.
Horae BMV, Ad Nonam, 8. AH, t. 30, s. 135.

57 Zob. np. 68. De s. Kanuto rege, In 1. Vesperis, Antiphonae, 2. AH, t. 26, s. 194. — 81. De
s. Oswaldo, Ad Laudes. Ad Benedictus. A. AH, t. 13, s. 211.

8 Zob. IX. De Christo Domino. Psalterium Tertium, 135. AH, t. 38, s. 133.

» Sw. Zenon z Werony, Kazanie o Narodzeniu Pana (3), 2. W zb.: Ojcowie Kosciota
tacinscy. Teksty o Matce Bozej. Wstegp W. Kania. Niepokalanow 1981, s. 42 (ttum. W. Kania).
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,,Oriens [Wschod]” pojawia si¢ rowniez jako samodzielny tytut Chrystusa: ,, Lux,
Splendor, Vitis, Oriens, Fons®. Nawiazuje do proroctwa Zachariasza (Za 3, 8; 6,
12) — ,,Ave, lesu, Oriens / Voce prophetali / Dictus [Witaj, Jezu, glosem proroka
nazwany Wschodem]™' — przypomnianego przez ewangelistg Lukasza, ktory mo-
wit 0 ,,wschodzacym z wysoka” (Lk 1, 78): ,,Ut nos pie visitet / Oriens ex alto [Aby
nas taskawie nawiedzit Wschodzacy z wysoka] %2, W tradycji patrystycznej do kon-
cepcji Chrystusa — wschodzacego Stonca, odwotat si¢ Orygenes (ok. 185-253):

Ze Wschodu przychodzi do ciebie przeblaganie, stamtad bowiem przychodzi 6w maz,
ktéry ma na imi¢ Wschod (Oriens) 1 ktory stal si¢ posrednikiem (mediator) migdzy Bogiem
iludZzmi. Stowa te zachgcaja cig¢ zatem, aby$ wciaz spogladal na Wschod, skad wschodzi dla
ciebie Stonce sprawiedliwosci (so/ iustitiae), skad rodzi sig tobie §wiatlo$¢ (/umen), aby$ nigdy
nie chodzil w ciemno$ci i Zeby dzien ostateczny nie zastal cig w ciemno$ciach®.

To potaczenie stonca wschodzacego i stofica sprawiedliwosci w postaci ,,Oriens
sol iustitiae” spotykamy w $redniowiecznym oficjum ku czci §w. Kutberta z Lin-
disfarne (zm. 687)%.

W poezji religijnej imi¢ Chrystusa: Oriens, czgsto pojawia si¢ w kontekscie
misterium Bozego Narodzenia. Chrystus przychodzi na $wiat jak stonice rozéwie-
tlajace ciemnosci:

Ventris partus amabilis / De te velut sol exiens, / Genetrix venerabilis, / Advenit mundo
oriens [Cudowny owoc lona, z Ciebie niby stonce powstajace, Rodzicielko czcigodna, przy-
szlo na $wiat stonce wschodzace]®.

Verbo verbum / virgo concipiens, / Ex te verus / ortus est Oriens, / A quo vera / diffusa
clarvitas / Circumductas / abduxit tenebras [Stowo ze Stowa Dziewica poczyna, z Ciebie zro-
dzilo sig prawdziwe Slonce wschodzace, co rozlawszy jasnos¢ prawdziwa rozswietlito ciem-
noéci rozpostarte wokot]6.

U pisarzy chrzeécijanskich w nawiazaniu do tajemnicy Paschalnej imi¢ Oriens
wystepuje u Pseudo-Hipolita, gloszacego zwycigstwo Chrystusa-§wiatto$ci nad
ciemnos$ciami $mierci:

Oto blyszcza §wigte promienie Chrystusowej Swiatlosci, jawia sig czyste pochodnie nie-
skalanego Ducha, otwieraja si¢ niebieskie skarbnice chwaly 1 boskosci; gleboka i ciemna noc
pochlonigta zostala przez §wiatlo, mglista ciemno$§¢ utongla w §wiatlosdci, a ponury cien $mier-

ci sam zostal przeslonigty cieniem. Zycie rozszerzylo si¢ na wszystkie istoty i wszystkie byty
napehily si¢ wszechogarniajacym swiatlem; Wschod wschodow obejmuje wszystko 1 Ten,

€0 36, Feria IV Pentecostes, 6b. AH, t. 8,s. 37. Zob. tez 1. In Nativitate DN, 2a. AH, t. 44, s. 13.
—220. Collectae Rhytmicae ad Horas, 1. Ad Secundam. AH, t. 51,s.288.—-71. De BMV, 2. AH, t. 12,
s. 48.

81 V. De Christo Domino. Psalterium Secundum, 12. AH, t. 38, s. 71.

2 35, De s. Anna, Ad Laudes. Ad Benedictus. A1, t. 5,s. 112,

¢ Orygenes, Homilia o Ksiedze Kaplariskiej, 10, 10. W: Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyj-
Scia, Kaplanskiej. Przel. 1 oprac. S. Kalinkowski. Wstgp. E. Stanula. Warszawa 1984, s. 142.
Zob. tez tego autora Homilia o Ksiedze Jozuego, 8, 1. W: Homilie o Ksiegach Liczb, Jozuego, Se-
dziow. Przel. i oprac. S. Kalinkowski. Wstgp E. Stanula Warszawa 1986, s. 175.

¢ Zob. 36. De s. Cuthberto, In 1. Vesperis. Ad Magnificat. A. AH, t. 13, s. 101: ,,Oriens sol
iustitice / Dignatus est illustrare / Per ministros lucis suae / Cunctos fines orbis terrae [Wschodzace
Stonce Sprawiedliwo$ci zechcialo przez shugi swojego $wiatla o§wieci¢ wszystkie krance ziemi]”.

8 428. Super Salve Regina, 41. AH, t. 50, s. 656.

% 140. In Nativitate DN, 1. AH, 1. 48,s. 165. Zob. tez 37. In Epiphania DN, 1. AH, 1. 45b, s. 37.
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ktory istnieje przed Jutrzenka (por. Ps 110/109, 3) i przed gwiazdami, niesmiertelny i wspania-
ty, wielki Chrystus jasniej od stonca swieci wszystkim bytom. Dlatego teZ posréd nas wszyst-
kich, ktérzy w Niego wierzymy, trwa wielki, wieczny i niegasnacy dzien — mistyczna Pascha,
symbolicznie sprawowana pod Prawem, a realnie wypelniona przez Chrystusa [...]%.

Chrystus — Stonce Przemienienia

Wazna role w rozwoju koncepcji Chrystusa jako prawdziwego stofica 1 w uzna-
waniu stonica za symbol Chrystusa odegrat w solarnych rozwazaniach myslicieli
chrzescijanskich przekazany w Ewangeliach opis Przemienienia Panskiego. Jak
podaje Lukasz, Chrystus wraz z apostotami, Piotrem, Janem 1 Jakubem, ,,wyszedt
na goreg, aby si¢ modli¢. Gdy si¢ modlit, wyglad Jego twarzy si¢ odmienil, a Jego
odzienie stalo sig I$niaco biale [ef vestitus eius albus, refulgens®]” (Lk 9, 29-30).
Marek réwniez zwraca uwage na niezwykla jasnos¢ szat Jezusa:

Jego odzienie stalo sig 1$niaco biale, tak iz zaden folusznik na ziemi wybielié nie zdota [ Et
vestimenta eius facta sunt splendentia, candida nimis, qualia fullo super terram non potest tam
candida facere]. [Mk 9, 2-3]

Szczegblnie istotny dla naszych rozwazan jest opis Mateusza:

Tam przemienil sig wobec nich: twarz Jego zajasniala jak slonce, odzienie za$ stalo sig
biale jak swiatlo [E? transfiguratus est ante eos; et resplenduit facies eius sicut sol, vestimenta
autem eius facta sunt alba sicut lux|. [Mt 17, 2-3]

W komentarzach pisarzy chrzescijaniskich ukazujacych objawienie si¢ Jezusa
w ,,postaci Bozej” (Flp 2, 6) jako ,,widzenie §wiatlosci” stoncem nazwany zostaje
sam Chrystus. Jak pisze Orygenes: ,,i zajasnial przed nimi nie w sposob zwyczajny
jak stonce, ale okazat si¢ by¢ dla nich Stoncem sprawiedliwo$ci”®. Wiecznym Ston-
cem sprawiedliwosci 1 Boskim Stoncem nazywa Przemienionego Chrystusa w swych
pismach §w. Ambrozy™; Sloficem zapowiedzianym przez prorokéw — $w. Augu-
styn’. Okreslenia te akcentuja eschatologiczny aspekt tego wydarzenia, taczac je
z biblijnymi opisami powtérnego przyjécia Chrystusa’. Tradycja ta bedzie zywa
réwniez w sredniowieczu, a nawigze do niej m.in. Piotr Czcigodny, ktory Chrystusa
Przemienionego nazywa Stoncem sprawiedliwosci 1 wiecznym Stoncem?.

Podobne okreslenia znajdujemy w poetyckich opisach Transfiguracji ukaza-
nej jako ,visio claritatis [widzenie §wiattoéci]”™. Odstaniaja one duchowy sens

¢ Pseudo-Hipolit, Homilia paschalna, 1. W zb.: Pisma paschalne. Orygenes, Pseu-
do-Hipolit, Pseudo-Chryzostom. Przel. i oprac. S. Kalinkowski. Krakow 1993, s. 51. Zob. tez
Sw. Augustyn, Wybdr méw, s. 40 (Kazanie 189: Na Dziet: Narodzenia Pana {6), 3).

¢ Biblijne teksty tacinskie cytowane sa z wyd.: Novum Testamentum Graece et Latine. Stuttgart
1984, Teksty polskie z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginal-
nych. Oprac. Zesp6l Biblistow Polskich [...]. Biblia Tysiqclecia. Wyd. 3. Poznan—Warszawa 1983.

® Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza, 12, 37. W zb.: Ojcowie zywi. T. 3.
Krakow 1980, s. 74.

™ Sw. Ambrozy, Wykiad Ewangelii wedlug $w. Eukasza, 7, 14. Przet. W. Szoldrski.
Oprac. i wstep A. Bogucki. Warszawa 1977, s. 314-319. Zob. tez Ambrosius, Enarratio in
Psalmos, 45,2. PL 14, 1133 D — 1134 BCD.

T Augustinus, Sermones 78, 2. PL 38, 490-491.

2 Zob. Miziotek, op. cit., s. 96-100.

B Petrus Venerabilis, Sermones, 1: De transfiguratione Domini. PL 189, 959 A—-962 B.

* 273, De s. Jacobo, 3. AH, t. 19, s. 159.
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tego wydarzenia. Chrystus pojawia si¢ w blasku §wiatto§ci symbolizujacej boskosé
(,,in Dei specie”; ,sub deitatis specie”). Jego odzienie 1 twarz jasnieja Swietlistym
blaskiem (,,claritate fulgida™; ,,claro lumine”), przyrownywanym do stonca (,,ut
sol splendens”; ,ut candor solaris luminis™; ,super solem”; ,,ut meridies”) — jest
on tym, ktory przyszedt na §wiat jak Stonce (,,s0! ortus in virgine””) i przyjdzie
ponownie jako Stonce sprawiedliwosci:

Solem iustitiae / Viderunt hodie / Mortales oculi [Slonce sprawiedliwosci ujrzaly dzisiaj
oczy $miertelne]’s,

Christus est sol iustitiae / Transfiguratus coelitus [Chrystus jest sloficem sprawiedliwosci
przebodstwionym z woli nieba]”’.

,C0Z w tym dziwnego, Ze twarz Stonca stala si¢ jak stonce?” — zapytuje Piotr
Czcigodny w swych rowazaniach na temat Przemienienia Panskiego™.
W chwale Przemienienia objawia si¢ prawdziwe stonce, Boskie:

Verus sol divinitus / Carnis nube conditus / Demonstratur hodie; // Nam in monte residens
/ Christus totus renitens / Lumen fudit gloriae [Prawdziwe slonce Boskie okryte zaslong ciala
dzisiaj sie objawia; bedac bowiem na gorze Chrystus caly jasniejac rozlal §wiatto chwaty]”.

Warto zauwazy¢, ze jasno$¢ szat Chrystusa w czasie Przemienienia, wedhug
ewangelijnego zapisu ,,I$niaco biata”, ,biata jak swiatlo”, w poezji sredniowiecz-
nej przyrownywana jest do bieli éniegu: ,,Et corporis velamina / Ut nix facta sunt
candida [I okrycie ciala jak énieg stato si¢ 1$niaco biate]”®. Jedynie tez z biela
$niegu mozna porownac — jak wyjasnia Piotr Czcigodny — §wiatto oblicza Chry-
stusa: ,,Jaka jasnos$¢ [nifor] odpowiada tak wielkiemu blaskowi [fulgur]? Jakaz
jesli nie jasno$¢ $niegu? Coz bowiem bardziej btyszczacego niz stonce, c6z biel-
szego nad $nieg?”*! Blask szat (,,candor”) jest zapowiedzia przysziej chwaty, kto-
ra stanie si¢ udzialem wszystkich zbawionych:

Claritate fulgida / Facies lucescit, / More nivis candida / Vestis enitescit, / Haec est vita
lucida, / Quae finiri nescit [ Twarz rozswietlila sig jasnym blaskiem, rozbtysly szaty biate niby
$nieg, to jest zycie §wietliste, ktore nie zna konca]®.

Candor quoque sacrae vestis / Deitatis fuit testis / Et futurae gloriae [Takze 1$niaca biel
szat $wietych byla §wiadectwem bostwa i przyszlej chwaly]®.

Haec est lux humanitatis, / Nam immensae deitatis / lucem nemo / vidit unquam [To jest
Swiatlo cztowieczenstwa, gdyz $wiatla nieogarnionego bostwa nikt nigdy nie oglada]®.

519. In Transfiguratione DN, 2a-2b. AH, t. 39, 5. 27.

% 110. In Transfiguratione DN, 17. AH, t. 54, s. 169. Zob. tez Orygenes, Komentarz do
Ewangelii sw. Mateusza, s. 74 (12, 37).

19. In Transfiguratione DN, 3. AH, t. 23, s. 20.

® Petrus Venerabilis, Sermones, 1.

" 13. In Transfiguratione DN, 1a—1b. AH, t. 37, s. 23.

8 15. De Transfiguratione DN, 2. AH, t. 11, s. 17. Zob. tez 10. In festo Transfigurationis DN,
2b. AH, t. 8, 5. 16. — 16. In Transfiguratione DN, 3. AH, t. 23, s. 18. — 53. De Transfiguratione DN,
2a. AH, t. 10, s. 43.

8 Petrus Venerabilis, Sermones, 1.

8 3. In Transfiguratione DN, In 2. Nocturno. Responsoria, 1. AH, 1. 24, 5. 18.

8 106. In Transfiguratione DN, 7. AH, . 54, s. 163.

8 5. In Transfiguratione DN, 2b. AH, t. 42, s. 22.
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Temu widzeniu $wiattoéci towarzyszy stodycz jej odczuwania: ,,His in monte
congregatis / Lux immensae claritatis / Miraeque suavitatis / Pariter apparuit
[Zebranym na gorze ukazato si¢ $wiatto niezwyklej jasnoéci 1 zarazem dziwnej
stodkosci]™®. W Komentarzu do Eklezjastesa Grzegorz, biskup Agrigento, pisze:
»Stonce to byto rzeczywiscie pelne stodyczy dla tych, ktorzy zashuzyli sta¢ sig
uczniami Pana [...]”. W wymiarze Zzycia duchowego jest ono zrédiem stodyczy
i radosci dla wszystkich, ktorzy wen si¢ wpatruja:

Zreszta 1 teraz nie ma nic slodszego, jak skierowa¢ oczy duszy ku Niemu, rozwazac i wpa-
trywaé sig¢ w owo niewypowiedziane Boskie pigkno, by¢ o$wieconym i ozdobionym przez
uczestnictwo i laczno§é ze Swiatlem, byé przeniknietym duchowa stodycza, przyodziaé sie
w §wigtos¢, zdoby¢ rozumienie, a wreszcie napetni¢ si¢ Boza radoscia po wszystkie dni obec-
nego zywota®.

Scena Przemienienia 1 wizerunek przebostwionego Chrystusa w §wietle teks-
tow pisarzy chrzescijanskich odezytywane byty jako zapowiedz i obraz zmartwych-
wstania oraz wiecznej chwaly jego wyznawcow®. Przywotajmy tu §wiadectwo
Pseudo-Dionizego:

staniemy si¢ [wtedy| niezniszczalni i nieSmiertelni i uzyskamy udzial w doskonatosci i szcze-
sliwosci Chrystusa, |...] z jednej strony, napelnieni, w $wigtych kontemplacjach, Jego widzial-
nym uobecnieniem, ktore nas o§wieci strumieniami najwspanialszych swiatel, jak to sig stalo
Z uczniami w czasie najSwigtszego Przemienienia; z drugiej strony, zdolni do uczestnictwa w Je-
go intelektualnych darach $wiatlosci, z umyslem wolnym od pozadan i wigzoéw materii, w jed-
nosci ponad intelektem, w niepojgtych i upajajacych potokach promieni jasniejszych niz §wia-
tlo. I'w tym boskim nasladownictwie niebianskich intelektow bgdziemy — jak prawdziwie mowi
Pismo — ,,rowni aniotom i bgdziemy synami Boga, bedac synami Zmartwychwstania”®.

Dla $w. Tomasza, nawiazujacego do $§wiadectw wczesniejszych, jasnos¢ chwaty
(,.claritas gloriae™), ktora objawila si¢ w ciele Chrystusa podczas Przemienienia,
byta zapowiedzia przysziej jasnosci Jego ciala uwielbionego (,,claritas corporis
gloriosi”) natomiast blask szat Chrystusa ukazywat przyszlac jasno$¢ $wigtych,
gdyz oni sa — jak pisze Izajasz (,,w tych wszystkich ustroisz sig jakby w klejnoty”,
49, 18) — odzieniem Chrystusa. Swietlisty oblok oznacza natomiast chwatg Ducha
Swigtego quz tez moc Ojca, dzigki ktoreJ Swigci dostqp1q przysziej chwaly®.

W nawiazaniu do powtornego przyjs$cia Chrystusa $nieg symbolizuje roéwniez
mitosierdzie przynoszace ulge, podczas gdy gorejace stofice wskazuje na sprawie-

8 109. In Transfiguratione DN, 3. AH, t. 54, 5. 167.

% Grzegorz z Agrigentum, Komentarz do Eklezjastesa, 10, 2. Cyt. ze zb.: Liturgia
godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego. T. 3. Poznan 1987, s. 209.

87 Podstawe do rozwiniecia takiej interpetacji stanowia zwlaszcza stowa Chrystusa nawiazuja-
ce do proroctwa Daniela (12, 3), zapisane w Ewangelii sw. Mateusza (13, 43): ,,Wtedy sprawiedliwi
jasnie¢ beda jak stonce w krolestwie Ojca swego”. Zob. tez Sw. Grzegorz z Nazjanzu,
op.cit.,s. 438 (Cyrillus Alexandrinus, Commentarius in Lucam, 5,29),439 (Gregorius
Nazianzenus, Orationes, 40, 6). — Jan Chryzostom, Pisma. Przet. A. Zategski.
T. 3. Warszawa 1858, s. 330-331 (Ioannes Chrysostomus, Commentarii in Matheum, Ho-
milia 56,4). — Leon Wielki, Mowy. Przel., oprac., wstep K. Tomc¢ zak. Poznan 1958, s. 232
(kazanie 51, 3; zob. Leon Magnus, Sermones, 51, 3. PL 54, 310C-311A). — Petrus Vene-
rabilis, Sermones, 1. — Thomas Aquinatis, Summa theologiae, 3, qu45, ar2. W: Opera
omnia. Curante R. Busa. T. 2. Stuttgard—Bad 1980, s. 837-838.

% Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona Boskie, 1,4. W: Pisma teologiczne, I. Przel.
M. Dzielska Wstgp T. Stepien. Krakow 1997, s. 51-52. Zob.tez Leon Wielki, op. cit.

¥ Thomas Aquinatis, op. cit.
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dliwo$é Boza: WNix misericordiae / Solamen expressit, / Ardens sol iustitiae / Clarae
typum gessit [Snieg wyraza ochlodg milosierdzia, gorejace storice jest jasnym zna-
kiem sprawiedliwosci]™®.

W opisach Przemienienia poeci postuguja si¢ terminami oznaczajacymi swiatto
(lux”, lumen”), ktore podkreslaja szczeg6lnie jego blask, §wietlistosé, lsnienie —
Lclaritas”, ,candor”, ,splendor”, . fulgor”, ,claritudo”. Jest to $wiatlo, ktore daje
poswiate, rozprzestrzenia si¢ wokot tworzac $wietlista aurg; wyraza bostwo (,,de-
itats”) i chwalg — (,,gloria”) przemienionego Chrystusa. W podobny sposéb przed-
stawiany jest w poezji sredniowiecznej Chrystus zmartwychwstaty. Jego twarz ja-
$nigje jak stonce, do $nieznej bieli za§ pordéwnywany jest wyglad ciata lub odzie-
nia’l,

Chrystus — Dies
(chrystologiczna wymowa metafory ,,Dnia”)

Z chrystologiczna symbolika stonca wiaze sig rowniez metafora dnia — ,,dies”,
ktora u egzegetow 1 pisarzy chrzescijanskich zyskata giebsza wymowe teologiczna
1 duchowa szczegblnie w kontekscie Bozego Narodzenia oraz Zmartwychwstania.
Sw. Hieronim ukazuje dzien narodzin Chrystusa jako objawienie mitosci Boga ku
ludziom:

Dzis wzeszlo dla §wiata prawdziwe stonce, dzi§ w ciemnos$¢ wiekow wkroczyto §wia-
tlo. Bog stal sig¢ cztowiekiem, aby czlowiek mogl sta¢ si¢ Bogiem. Mieszkaniec 1 stworca
niebios zamieszkal na ziemi, aby czlowiek, mieszkaniec ziemi, mogl przenies¢ sig do nieba.
O, dniu, jasniejszy od wszystkich stonc, o, czasie, wirod wszystkich wiekow najbardziej
oczekiwany!*?

W tym dniu Bog w calym majestacie Tréjcy Swigtej napelnit ziemie swa §wia-
tloscia — jak ujat to $w. Piotr Chryzolog: ,,B6g rozlewa morze $wiatta™. Jako
misterium $wiattosci przedstawia ten dzien §w. Augustyn:

Jakiz jest dzien z dnia, jesli nie Syn z Ojca, §wiatlo ze $wiatla? Lecz dzien 6w zrodzit
dzien, ktory dzisiaj narodzit sig¢ z Dziewicy. Zaiste, dzien 6w nie ma poczatku, nie bedzie tez
mial konca. Powiadam, Ze Dniem tym to Ojciec Bog. Czymze jest dzien, je§li nie Swiatlem?
Nie jest to $wiatlo dla oczu cielesnych, $wiatlo wspdlne ze zwierzetami, lecz $wiatlo, ktore
Aniolom §wieci, 1 $wiatlo, ktore serce oczyszcza, gdy sie nan patrzy™.

% 3. In Transfiguratione DN, In 2. Nocturno. Responsoria, 1. V. AH, t. 24, s. 18.

1 11. Hymnus de Morte et Resurrectione Christi, 7. AH, t. 41b, s. 193 ,.In sepulcro hic sepul-
tus / Surrexit die tertia, / Sicut sol est eius vultus / Et ut nix eius spolia [...] [Zlozony tu do grobu,
zmartwychwstat dnia trzeciego, Jego twarz jest jak stonce, a Jego cialo jak $nieg]”. Zob. tez 22. In
Resurrectione DN, 2b. AH, t. 42, s. 36.

2 Sw. Hieronim, Kazanie na Narodzenie Pana, 25. W zb.: Starozytne teksty chrzescyjari-
skie. Kazania i homilie na Swieta Pariskie i Maryjne. Red. L. Gladyszewski. Lublin 1976, s. 67 (thum.
F. Ktoniecki).

% Zob. Piotr Chryzolo g, Homilia o Narodzeniu Chrystusa, o Swietym Jézefie Oblubieri-
cu i o Maryi Oblubienicy, 146, 1. W zb.: Ojcowie Kosciola taciniscy. Teksty o Matce Bozej. Niepoka-
lanow 1981, s. 145 (thum. W. K ania):,,Gdy konczy sig rok i nadchodzi dzien Narodzenia Panskie-
go, caly §wiat tonie w blasku dziewiczego zrodzenia i rozmys$lania. Nie ze strachu wstrzymujemy
sig od mowienia. Bo kt6z by §mial wystgpowaé w chwili narodzenia niebieskiego Krola? Juz od
promieni slona slepnie ludzkie oko, c6z dopiero, gdy Bog rozlewa morze swiatla, czyz nie dozna
glebokiej rany wzrok duchow?” Zob. tez PL 52, 591 C.

% Sw. Augustyn, Wybdrméw,s. 37 (Kazanie 189: Na Dzier: Navodzenia Pana (6), 1). O Chry-
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Jasno$¢ tego ,,dnia” nigdy nie ustanie, gdyz: ,,Jedyne Stowo Boze, owo zy-
cie, owo $wiatto rodzaju ludzkiego jest wiecznym dniem™. W podobny sposob
pisze §w. Augustyn o zmartwychwstaniu Chrystusa, ktére miato miejsce ,,0 Swi-
cie” (Mt 28, 1), ,,gdy stonce wzeszto” (Mk 16, 2). Sposrod najglebszych ciemno-
$ci nocy wschodzi stonce prawdziwe — Chrystus rozswietlajac je blaskiem swo-
jej potegi 1 taski, ukazujac wszystkim dzien Paniski: ,,stonce wprawdzie zaszto,
ale dzien sig nie skonczyt, bo jasniejaca ziemia zaj¢ta miejsce jasniejacego nie-
ba. W konteks$cie misterium paschalnego, ktore ,,daje zycie zmartym, przeba-
czenie grzesznikom, a chwalg swigtym”, §w. Maksym z Turynu thumaczy w jed-
nym ze swych kazan duchowy sens nazywania Chrystusa ,,dniem bez konca”:

Albowiem dniem jest Syn, ktéoremu Ojciec, bedacy sam dniem, przekazal tajemnice swej
boskosci. On jest dniem, ktory moéwi przez usta Salomona: ,,To ja sprawilem, ze wzeszlo na
niebiosach niegasnace §wiatlo”. Jak wigc za dniem niebianskim nie nastgpuje zadna noc, tak za
sprawiedliwo$cia Chrystusa nie postgpuja ciemnosci grzechoéw. Dzien niebios zawsze jest ska-
pany w niskonczacym sig blasku i nie moga go przystoni¢ zadne ciemnosci; tak tez i §wiatlo
Chrystusa zawsze jasnieje, promieniuje i Zadna ciemno$é grzechow nie moze go ogarnag, i dla-
tego méwi Jan Ewangelista: ,,A Swiatlo§¢ w ciemnosci §wieci 1 ciemno$é jej nie ogarneta™”.

Sposrod teologdw sredniowiecznych Piotr Abelard wyjasnia mistyczny sens
wiecznego ,teraz”, ktorego dniem i $wiatlodcia jest Chrystus, w nawiazaniu do
tajemnicy narodzenia i zmartwychwstania Panskiego:

Chrystus, gdy nas o$wiecil, stal sig dla nas radoscia dnia dzisiejszego. On dla nas dzi$ sig
narodzit, wedhug tego, jak moéwi Dawid, przekazujac stowa Ojca: ,, Ty jestes moim Synem, Jam
ciebie dzi§ zrodzil”. Nie w tym znaczeniu, Ze tego dnia zrodzil Syna, lecz Zze w osobie Syna
zrodzil dzien i §wiatlo$¢, ktora niech $wieci dla wszystkich, niech promiennie jasnieje dla wszyst-
kich. ,,Dzi$” jest powiedziane w takim znaczeniu, Ze teraZniejsze i nigdy nie gasnace $wiatlo
wydaje sig jakby jednym dniem z wiecznosci ol$niewajacego blasku, to znaczy, Ze ani nie ginie
w mrokach zamierzchlej przeszlosci, ani sig nie rozplywa w nieznang przyszlos¢. Podobnie:
Powinnismy wiedzieé, Ze czas, kiedy jest powiedziane do Syna: ,,Jam ciebie dzi$§ zrodzil”, nie
oznacza ani dnia, kiedy Syn narodzil sig z Maryi pod wzgledem natury ludzkiej, ani kiedy
wyszed! z ust Boga Ojca, ale oznacza dzien, w ktorym zmartwychwstal. W tym znaczeniu po-
wiedzial apostol Pawel (Dz 13, 33): ,,Wskrzesiwszy Jezusa... jak to jest napisane w psalmie
drugim: »Ty jeste$§ moim Synem, Jam ciebie dzi$§ zrodzil«”. Wobec tego ten dzien slusznie
nazywa sig dniem ,,dzisiejszym”, poniewaz z czarnej nocy piekla wznios! sig¢ Chrystus do nie-
ba i rozblysnal jak jasny blask swiatta’.

stusie jako Dniu czytamyu Pseudo-Ambrozego (Tujemnica Paschy {{I), Mowa 35,9. W zb..
Starozytne teksty chrze$cyjaviskie, s. 161 {thum. A. Bober)): ,,Jakiz to, pytam, dzien? To ten, co
przyniosl nam poczatek Zycia i swiatla; to sprawca §wiatlosci, czyli sam Pan Jezus Chrystus, ktory
mowi o sobie: »Ja jestem dniem; kto chodzi za dnia, nie potknie sig« (por. J 11, 9), to znaczy, kto
idzie we wszystkim za Chrystusem, za jego sladem dotrze do tronu wiekuistej §wiatlosci”.

% Sw. Augustyn, Wpbdr méw,s. 35 (Kazanie 188: Na Dzier Narodzenia Pana {5, 3). Okre-
slenie to spotykamy u najwybitniejszego teologa augustynskiego okresu patrystycznego, §w. Ful-
gencjusza (Z, Kazania na Narodzenie Pariskie”, 4. W zb.: Ojcowie Kosciola taciniscy, s. 154):
,,Chrystus — Dzien wieczny, bedac bogatym (2 Kor 8, 9), nas stworzyl, Chrystus w dniu objetym
czasem stal si¢ ubogim, aby nas odkupic¢”.

% Sw. Augustyn, Cykl kazan Paschalnych, Kazania na niedziele Zmartwychwstania Par-
skiego, O Swietej Nocy (Kazanie Guelferbytariskie V), 1, 2. W zb.: Starozytne teksty chrzescijariskie,
s. 190 (thum. W. Eborowicz).

2 Sw. Maksym z Turynu, Kazanie 53, 2. W zb.: Liturgia godzin, t.2 (1984), s. 641.
Zob.tez Maximus Episcops Taurinensis, Sermones. Ed. A. Mutzenbecher Turn-
holti 1962, s. 214-215 (Sermo 53).

% P. Abelard, Tuki Nie, 19. W: Pisma wybrane. Przel. i oprac. L. Joachimowicz T. 2.
Warszawa 1969, s. 350.
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W piSmiennictwie chrze$cijanskim odnalezliby$my z pewno$cia wigcej teks-
tow, ktore moglyby stanowié teologiczny komentarz do wystepujacego w srednio-
wiecznej poezji liturgicznej okreslenia ,,dies” w odniesieniu do Chrystusa. Poja-
wia si¢ ono w krotkich wezwaniach: ,,Christe, qui lux es et dies [Chrystusie, ktory
jestes$ $wiattem 1 dniem]™, ,,lux dierum [$wiatlosci dni]™'%, , sempiternus dies ante
saecla [wiekuisty dniu odwieczny]'%; |, Adeternae lucis conditor, / Lux ipse totus et
dies [Wiekuisty stworco §wiatla, Ty sam caly jeste$ $wiattem 1 dniem]”1%2, | Lux
mentis et meridies, / Dies lucis perpetuae [ Ty$ $wiattem umyshu 1 potudniem, Dniem
swiatta wiekuistego]”'*®. Niekiedy duchowe znaczenie tych okreslen zostaje roz-
winigte:

Christe, decus mundi, qui lux es clara diesque / Noctis tu tenebras illustrans detegis atras.
/ Lucifer exoriens lumen de lumine profers, / Vitam dignanter tribuis sine fine beatis [Chrystu-
sie, ozdobo $wiata, ktory jestes swiatlem i dniem, Ty roz§wietlajac rozpraszasz mroczne ciem-
no$ci nocy. Wschodzacy Dawco $wiatla, niesiesz §wiatlo$¢ ze §wiatlosci, udzielasz taskawie
blogostawionym zycia bez konca]'™.

Christe, qui lux es et dies, / Noctis tenebras detege, / Lux ipse lucem praeferens, / Lumen
beatum praedicans [Chryste, ktory jestes $wiatlem i dniem, usui ciemnosci nocy, Ty§ sam
Swiatlem, co §wiatlo niesie, objawiasz §wiatlo§¢ zbawionych]'%.

Splendor paternae gloriae, / De luce lucem proferens, / Lux lucis et fons luminis, / Diem
dies illuminans, // Verusque sol, illabere / Micans nitore perpeti / Iubarque sancti spiritus /
Infunde nostris sensibus [Blasku ojcowskiej chwaly, ze swiatla §wiatlo wydajesz, jasnosci Swiatla
i zrodlo swiatto$ci, Dniu, co oswietlasz dzien, Stofice prawdziwe, blyszczace blaskiem wieku-
istym, przeniknij i $wiatto Ducha Swigtego wlej w nasze serca]'®.

Okreslenia ,dies aeternus™ oraz ,dies angelorum™ w odniesieniu do Chrystusa
wskazuja na wiecznos$¢ 1 wspanialos¢ przysztego szczgscia, ktora — jak pisze Abe-
lard — jest ,,obecno$cia Boskiej Swiattosci™:

Samo widzenie Boskiego majestatu bedzie dla nas $wiatlem nieustajacym, najwyzsza
Swigtoscia, wiekuista cisza, pokojem przewyzszajacym wszelkie wyobraZzenie, krotko — wszel-
kim dobrem, wszelka cnota, wszelka rados$cia [...]'7.

Chrystus sam bgdzie nagroda zbawionych:

Qui es dies / aeternus atque lux / indeficiens et claritas / sempiterna [Ktory jeste$ dniem
wiekuistym i §wiatlem nieustajacym, i jasno$cia wieczng]'®.

Lux angelorum et dies, perennius / Sol ipse nobis vigeas perpetuus [Swiatlo$ci aniolow
i dniu, Stonce niezmienne, Ty sam oby$ nam jasnial wiekuiscie]'.

2233, De s. Elisabeth, 6. AH, t. 4, s. 129. Zob. tez 88. De BMV, 30. AH, t. 32, s. 129,

10 1V. Psalterium de DN Jesu Christo, Secunda Quinquagena, 33. AH, t. 35, s. 59.

01251, Prosa Dominicalis, 10b. AH, t. 7,s. 268. Zob. tez 26. Feria tertia ad Nocturnas, 1. AH,
t. 51,s. 28.

10222, Infra hebdomadam, 1. Quadragesimae, 1. AH, t. 27, 5. 77.

8.4, De s. Spiritu, Ad Completorium, 3. AH, t. 30, s. 15.

104 98, Oratio Vespertina, 1. AH, 1. 50, s. 124,

10575, Ad Completorium, 1. AH, 1. 27, s. 111. Zob. tez 22. Ad Completorium, 1. AH, t. 51, s. 21.

06 5 In Aurora, 1-2. AH, t. 50, s. 11.

7P, Abelard, Rozmowa pomiedzy filozofem, Zydem i chrzescijaninem. W: Pisma wybrane,
t. 2,s. 131.

W8 TIL. De Sanctis, 117. In festo Omnium Sanctorum, 5b. AH, t. 7, s. 131.

10928, De mediante Quadragesima, 9. AH, t. 27, s. 82,
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Przyjscie Chrystusa na ziemig otworzyto ludziom bramy nieba: ,,4Ave, lumen
populorum, / Per quam dies angelorum / Nostris fulsit oculis [Witaj, $wiattosci
ludoéw, przez ktora zajasniat przed naszymi oczami dzien aniotow]”''°. Stad tez
okreslenie to zwigzane jest z wyobrazeniem nieba, gdzie panuje ,,dzieri wieku-
isty” — ,,ubi dies luminosa”™':

De hac nocte tenebrarum / Trahe nos ad diem clarum / In aeterna glovia |Z tej nocy
ciemnoS$ci przenie$ nas do dnia jasnego w wiekuistej chwale]!'2,

Ubi dies clarissima / Melior est quam milia, / Luce lucens praefulgida, / Plena Dei notitia
[Gdzie dzien najjasniejszy lepszy jest niz tysiace innych, jasniejacy $wiatlem bardzo 1$niacym,
pelen poznania Boga]''®.

Okreslenie ,,dies” wystepuje w Sredniowiecznej poezji religijnej takze w od-
niesieniu do Maryi, ktéra zrodzita Chrystusa — §wiatlo dnia!**, Wér6d maryjnych
wezwan pojawiaja sie: ,,clara lux diei [jasne $wiatlo dnia]™V, ,,vera lux diei [praw-
dziwe stonce dnia]”"'¢. Maryja nazywana jest ,,dniem”, gdyz jest ,,peina taski:

Salve, lucis lux aurora, / Lux excellens, lux decora, / Tenebrarum nescia; / Digne dies
apellata, / Qui solis illustrata / Speciali gratia [Witaj, jasna jutrzenko §wiatla, §wiatlo wspania-
te, Swiatlo pigkne, nie znajace nocy; godnie zwana dniem, ktora jeste$ oswietlona szczego6lng
taska stonca]'’’.

Duchowa wymowa meridies

7 symbolika stofica i dnia zwiazane jest rOwniez okreSlenie ,,meridies”, ozna-
czajace potudniowa pore dnia, kiedy stonce w zenicie swieci najjasniej 1 najmoc-
nigj, badz tez stonce w petni. Pojawia sig wérdd tytutéw przystugujacych Chrystu-
sowi: ,,Ave Jesu, Jesu ave, / Lumen vivum, lumen suave, / Luminis meridies [Witaj
Jezu, Jezu witaj, Swiatlo zywe, swiatlo stodkie, potudnie swiattosci]”!!8. Na spo-
sob poludniowego stonca Chrystus daje si¢ w calej pelni poznac¢ sercom pokor-
nym: ,,Ave, infinities, / lesu, lux divina, / Lustrans ut meridies / Corda columbina
[Badz pozdrowion nieustannie, Jezu, S$wiatto Boskie, jak potudnie oswiecasz serca
pokorne]™".

W odniesieniu do Maryi stowo to, bedace jednym z wezwat maryjnych —,ra-
dians meridies”'?°, wskazuje na pelnig fask 1 daréw Ducha Swigtego: ,,Tu es meri-

U0 X, Psalterium BMV auctore Edmundo Cantuariensi, Prima Quinquagena, 12. AH, t. 35,
s. 138. Zob. tez 91. Septem gaudia caelestia gloriosae Virginis Mariae, 3. AH, t. 46, s. 135.

W 103. De s. Achatio, 9b. AH, t. 9, s. 85.

12 105. De omnibus Sanctis, 1b. AH 1. 8, s. 88.

U374, De s. Augustino, 9. AH, t. 55, s. 89.

U4 Zob. 74. De BMV, 2a. AH, t. 8, s. 66: ,,Ex qua orta lux diei / Lucem mundo praebuit [Z ktbrej
zrodzone §wiatlo dnia przynioslo swiatu §wiatlo]”.

Us X, Psalterium BMV auctore Edmundo Cantuariensi, Prima Quinquagena, 11. AH, t. 35,
s. 138). Zob. tez V. Psalterium BMV auctore Theophilo monacho, Tertia Quinquagena, 35. AH,
t. 36, s. 80. — 118. Super Ave Maria, 9. AH, t. 30, s. 231.

16 XVIIL. Psalterium BMV, Tertia Quinquagena, 4. AH, t. 35, s. 268.

17 52, Salutationes BMV, 5. AH, t. 15, s. 68.

U8V, Psalterium de DN Jesu Christo auctore Engelberto Admontensi, Prima Quinquagena, 1.
AH, t.35,5.79.

Y 1V. De Christo Domino. Psalterium Primum, 54. AH, t. 38, s. 60.

120 51, De Nominibus BMV,v. 141. AH, t. 15, s. 65.
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dies / per sanctam spiritum / Resplendens [Ty jeste§ potudniem roz§wietlonym
przez Ducha Swigtego]'?, na pickno duchowe: ,,Cuius fulgur meritorum / Fulget
ut meridies, / Ultra solem est serena/ [...] / Vultus tui species | Blask twoich zastug
jasnieje jak potudnie, ponad stonice jasne pigkno twojego oblicza]'*?, oraz na chwalg
niebieska: ,,Pertransit de aurora / in mervidiem / Omnem transcendens / angelorum
seriem [Przechodzi z jutrzenki w potudnie przewyzszajac wszystkie szeregi anio-
Yow]™1%; | Vero sole stans amicta / Splendens ut meridies [Stoi odziana w stofice
prawdziwe I§niac jak stofice w pelni]”'*.

Okreslenie to spotykamy takze w poréwnaniach dotyczacych §wigtych, gdzie
oznacza ono doskonate nasladowanie Chrystusa w Zyciu, $mierci i chwale:

Cujus vita, mors et palma / Corruscat ut meridies [Ktérego zycie, §mier¢ i nagroda 1§ni
jak stonce w petni]”',

Ave, gemma pretiosa, / Margarita fulgida, / Cuius fulget claritas / Ut sol in meridie [Witaj,
klejnocie kosztowny, perto 1$nigca, ktorej blask 1$ni jak stonce w potudnie]'?,

W pi$miennictwie chrzescijanskim termin ,,meridies” jest charakterystyczny
dla teologii duchowosci, gdzie stanowi nazwg pewnego etapu na drodze mistycz-
nego wznoszenia si¢ duszy ku Bogu'?’. W $redniowiecznej duchowos$ci pojawia
signp. w ,,mistycznym jezyku” Mistrza Eckharta, ktory oddziatywanie §wiatta Bozej
taski na duszg¢ ukazuje poprzez analogi¢ do wedrowki stonca po niebie:

Bez stonca nigdy nie byloby dnia. Wraz z jego wzejSciem zjawia sig¢ §wiatlo poranka,
potem $wieci ono coraz jasniej, az wreszcie nadchodzi poludnie. Podobnie dzieje sig w duszy:
wschodzi w niej Boskie swiatlo 1 coraz mocniej o$wieca jej wladze, az do nadejscia poludnia.
Duchowy dzien zadna miarg nie moze si¢ w duszy pojawi¢, jesli nie otrzyma ona Boskiego
Swiatla!?,

Trzy pory ,,dnia duszy” odpowiadaja trzem stopniom duchowego poznania
Boga. Bog ,,wzniosty, czysty i prosty [...]”'* niczym promien stonecznego Swiatta
jest dla duszy poddajacej sig¢ Jego dziataniu jak stonce za dnia, ktore wskazuje
kierunek drogi'*’. Na podobienstwo stonica udziela sig catemu stworzeniu®!. | Ja-
sne stonce Bostwa” przenika swiatlem duszg¢ niby szkto, wydobywajac z niej jak
z r6zy ,,milosny strumien Boskiej kontemplacji”'*?. Zadaniem duszy jest nieustan-

12124, Centinomium Beatae Virginis, 111. AH, t. 6, s. 81. Zob. tez 275. De BMV, Tb. AH, t. 48,
s. 263.

12X, Psalterium BMV auctore Edmundo Cantuariensi, Prima Quinquagena, 36. AH, t. 35,
s. 139,

123 58. In Assumptione BMV, In 3. Nocturno. Responsoria, 2. V. AH, t. 24, s. 178.

12422, Acrostichon super Ave Maria, 96. AH, t. 6, s. 70.

125304, De s. Lawrentio, 1. AH, t. 19, s. 175.

126 45, De s. Barbara, In 1. Nocturno, Antiphonae, 6. AH, 1. 25, s. 125,

127Zob. Bernardus Claraevallensis, Sermones in Cantica, 33, 6-7. PL 183,953 C -
955 B.

% Mistrz E ckhart, Kazania. Przel. i oprac. W. Szymona. Poznan 1986, s. 175 (Kazanie
20a); zob. tez s. 180: ,,Boskie slonce wschodzi w duszy i sprowadza poranek; w tym $wietle dusza
sig rozwija 1 wspina ku gorze az do poludnia, po czym zapada wieczor”.

12 Ibidem, s. 437 (Kazanie 80).

130 Ibidem, s. 399 (Kazanie 71).

B! Ibidem, s. 123 (Kazanie 9). W innym miejscu Mistrz Eckhart powie: ,Jego swiatlo jest
jego dzialaniem, jego za$ dzialanie — jego $wiatlem” (ibidem, s. 461 (Kazanie 86)).

32 Ibidem, s. 198 (Kazanie 23).
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ne podejmowanie wysitku zjednoczenia z Bogiem, gdyz Bog jest §wiatlem, do
ktorego dochodzi sig przez rozwdj.

Stonce i Maryja

Teologiczna wymowa symboliki solarnej w odniesieniu do Maryi jest $cisle
zwiazana z aspektem chrystologicznym. Obrazy stonca pojawiaja si¢ w licznych
metaforach ukazujacych niezwykla godnos¢, czesé i chwale Maryi. Nazywana jest
onajasnym stoficem —,,sol luminosa’™?**, stohcem blyszczacym —,,sol splendens™,
.80l rutilans™* | stoficem o niezwyklym blasku — ,,s0l mirae fulgentiae”*, ,sol
praefulgens” ¥, stoncem ja$niejacej chwaly — 50l splendoris”™*. Stofice symboli-
zuje duchowe pickno Maryi — ,.formosa ut sol”'** oraz jej wywyzszenie: ,,ut sol
inter omnes una [jedyna posrod wszystkich jak stofice]”'*’. Ubogacona jako Oblu-
bienica Boga nieskonczonymi skarbami niebianskich task Maryja przewyzsza swym
blaskiem wszystkich, podobnie jak $wiatto stonica przy¢miewa jasnos¢ wszelkich
gwiazd:

A saeculis praeelecta / Sicut sol est haec electa, / Clara virtutum fulgorve, / [...] / De qua
sol justitiae / Dignatus est procedere [Od wiekow przewidziana niby stofice Ta jest wybrana,
jasniejaca blaskiem cnot, ktora stala sie godna, by porodzi¢ Stonce Sprawiedliwosei] ™.

Sol in luminaribus / Nec habens consimilem [Slofice wérdd cial niebieskich nie majace
sobie podobnego]*©.

Praeelecta omnibus /ut sol luminaris [Wyniesiona nad wszystkich, jak stofice jasniejesz]'*.

W kazaniu na Narodzenie Najswigtszej Maryi opat cysterskiego klasztoru w Rein,
Herman (druga potowa XII w.), pisal:

Lecz i w tym zyciu stusznie mowi si¢: jas§niejaca jak stonce [electa ut sol|, gdyz
otrzymala w sobie podobienistwo [imaginem] swojego Stworcy [conditoris| 1 Oswieciciela [il-
lustratoris], mianowicie Stonca sprawiedliwosci [solis iustitiae], postgpujac w pelnej sprawie-
dliwosci i §wigtoscei, 1 prawdzie, i Jemu prawdziwie dzigkujac, poniewaz rozblysto nad
nami §wiatto twojego oblicza, Panie'.

Utwierdzona w najwyzszym stopniu §wigto$ci Naj§wigtsza Dziewica na po-
dobientwo stonca rozjasnia §wiat promieniami swoich task: ,,Cujus summa sancti-
tas / Velut solis claritas / Hlluminat saeculum [Ktorej najwyzsza $wigto§¢ niby

133108. Ad BMV, 6. AH, 1. 15, s. 135.

34V, Psalterium BMV auctore Theophilo monacho, Prima Quinquagena, 18. AH, t. 36, s. 72.

135175, De V Gaudiis BMV,v. 9-10. AH, t. 31, s. 178.

13627 De BMV,V. 1. AH, t. 32, s. 44.

137.18. De BMV, Die Lunae. Prosa, 2. AH, t. 24, s. 57.

138 137. De BMV, 1b. AH, t. 10, s. 104. Zob. tez 173. De BMV, 1. AH, t. 32, s. 221.

13976. De BMV, 7a. AH, t. 37, s. 76.

10 52 Salutationes BMV, 58. AH, t. 15, s. 74. Zob. tez 144, Super Ave Maria, 9. AH, t. 30,
s. 262.

4127, De Praesentatione BMV, Ad Horas. Ad Sextam. A. AH, t. 24, s. 85.

Y2 M1, Cantiones Partheniae, 288. Ave, virgo regia, 2. AH, t. 20, s. 181,

14316, De BMV, In 2. Nocturno, Responsoria, 2. AH, t. 24, s. 54,

M Hermannus de Runa, Sermones festivales. Ed. E. Mikkers. Turnholti 1986, s. 472
(Sermo 101: In Nativitate Sanctae Mariae, 2).
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jasno$é stofica oswieca $wiat]"1%, stad tez nazywana jest stoncem wszystko o§wie-
cajacym — ,,s0l illustrans omnia’*, stoncem roz$wietlajacym ciemnosci grzechu
— .50l peccati nubes demoliens™ ¥, ,,Sol tenebras enubilans*®®,  ,Sol celebris tene-
brosa serenans™®, ,,Sol illuminans et eliminans quaeque vetera”*°, B6g ubogacit
Maryj¢ duchowymi dobrami, aby mogta wspomagaé wszystkich, uczynit Ja —niby
stonce — przebogata w wielka §wiatlo$¢ dla ogdlnego pozytku, dobra 1 radosci ca-
tego $wiata: ,,Sol de caelis tervam prospiciens [Ty$ stoncem z nieba spogladaja-
cym na ziemi¢]"%; , Sicut diem sol tu sola / Cuncta reples gaudiis [ Tak jak stofice
napehia dzien, tak Ty wszystko przepetniasz rado$cia]”'*>. Jest wzorem doskona-
tej mito$ci —,,Tu flammantis sol ardoris [Ty jestes stoficem ptomiennego zaru]™%;
walve, sol serenitate / Nitens, fervens caritate [Witaj, stonce jasniejace tagodno-
$cia, plonace mitoscia]”'**, 1 poboznoéci — ,,Es sol desistens nemini / Nitore pieta-
tis [Ty$ stoficem przewyzszajacym wszystkich blaskiem poboznosci]”'>.

Porownania do stonica wyrazaja czes¢ dla nieskazitelno$ci cielesnego 1 ducho-
wego dziewictwa Maryi: ,.Jmmo ut lana candida / Tota remansit lucida / Solis
habens splendorem [W sercu jak weta biala, cata pozostata jasna, wypehiona
blaskiem stonca]”!*®. Maryja wschodzi na niebie tego §wiata wérdd grzesznych
ludzi, lecz bez grzechu, jak stonce, ktorego blask 1 §wiatto przeczyste od poczatku:
wola solis fulgens more (Jedyna jasniejesz na podobiefistwo stonca]™’; ,,Tu sol
super omnia / Lucens, noctis inscia, / Sole es amicta [ Ty$ stoncem $wiecacym ponad
wszystkim, nieznajacym nocy]”*®. Podobnie jak Chrystus, nazwana zostaje ston-
cem, ktore nigdy nie zachodzi — ,,s0! occasum nesciens™, ,sol (verus) eclipsim
nesciens™%, stohcem wschodzacym — ,,Tu quasi sol es oriens™¢!. Pisze $w. Tomasz
z Akwinu:

Zatem jest Ona pelna laski i tym przewyzsza aniolow. Slusznie wigc ma na imi¢ Maryja,
co sig thumaczy: ,,0d wewnatrz oswietlona” — , Napeli jasnoscia twoja duszg” (Iz 58, 11) —
albo ,,O$wiecajaca innych”, mianowicie caly swiat. Dlatego tez poréwnuje si¢ Ja do stonca
i ksiezyca'®,

145125, De BMV, 1b. AH, t. 10, s. 98. Zob. tez 100. De Gaudiis BMV, 6a. AH, t. 10, s. 84.

Y6 11, Cantiones Partheniae, 196. IV. Tu angelorum, 2. AH, t. 20, s. 154. Zob. tez 173. Salutatio
alphabetica et mystica de BMV, 10. AH, t. 46, s. 218,

147.136. Iubilus Aureus BMV,31. AH, t. 32,s. 179.

Y8129, De BMV,27. AH, 1. 32,s. 171.

49117. De BMV, w. 4. AH, t. 32, 5. 161.

YOI, Cantiones Partheniae, 226. Ave, nobilis, 2. AH, t. 20, s. 174.

1136, fubilus Aureus BMV,31. AH, t. 32,s. 179.

152192, De VII Gaudiis caelestibus BMV,2. AH, t. 31,s. 201.

133173, De BMV, 2. AH, t. 32, s. 221.

154 52 Salutationes BMV,47. AH, t. 15,s. 71.

155 De BMV Carmen Magistrale Johannis Franconis, VIIIL. 1. AH, t. 29, s. 193,

136 8. De BMV, In 3. Nocturno. Antiphonae, 3. AH, t. 17, s. 36.

157128, De BMV, 10. AH, t. 15,s. 153.

158 1, Amictus BMV, 3. AH,t. 3,¢cz. 1,s. 21.

1391, In Conceptione BMV,7. AH, 1. 23, s. 61.

16094, De BMV, 2b. AH, t. 42, 5. 99. Zob. tez 15. Oratio de BMV, 5. AH, . 6, s. 47.

161 41, Hymnus de beata et gloriosa Dei genetrice Maria, 10. AH, t. 41b, s. 214. Zob. tez 200. In
Assumptione BMV, 3. AH, t. 31, s. 206.

2 Sw, Tomasz z Akwinu, Nad Anioléw wywyzszona. W zb.: Beatam me dicent... Teksty
o Matce Bozej. Red. S. C. Napiorkowski. T. 4: Dominikanie Sredniowieczni. Przel. i oprac. J. Sa-
11j. Niepokalanow 1992, s. 52. Jest to fragment niewielkiego dzielka pt. Wykiad ,, Zdrowas Mario”.
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Maryja jest pewna przewodniczka do Boga:

Esto lux nobis praevia / Et oriens ad gaudia, / Ut solis veri specie, / Vero fruamur hodie
[Badz dla nas swiatlem przewodnim i wschodzacym sloncem wiodacym do radodci, bySmy
dzisiaj cieszyli sig prawdziwie widzeniem slonca prawdziwego]'*.

Maryja — mater Solis
(tajemnica wcielenia i narodzenia Syna Bozego)

Jezeli Chrystus nazywany jest stoncem, to Maryi jako Matce Chrystusa, szcze-
gblnie w kontekscie weielenia i narodzenia Syna Bozego, przystuguja tytuly: ,,mater
solis [Matka stonca]™'%, | aeterni solis genitrix [Rodzicielka stofica wiecznego]1%,
WJulgens solis cella, solis camera [ja$niejaca komnata stofica] %, . aula solis iusti-
tiae, solis habitaculum [dom stonca sprawiedliwosci]™?, , solis tabernaculum [$wia-
tynia stonca]'%, | sedes solis iustitiae [tron stofica sprawiedliwo$ci]™®, ,ianua
solis, porta solis orientis [drzwi, brama stonca wschodzacego]™'™.

W nawigzaniu do tajemnicy poczgcia 1 narodzenia Chrystusa analogia stonica
postuzyla $redniowiecznym poetom do gloszenia prawdy o nienaruszonym dzie-
wictwie Maryi'”!. Maryja wydaje Syna Bozego na §wiat podobnie jak stonce wy-
daje promien: ,,Sicut emittit radium / Sol absque laesione, / Sic virgo dedit filium /
Sine corruptione [Jak stonce wysyta promien bez naruszenia, tak dziewica wydata

163 58, Horae BMV, Ad Primam, 5. AH, t. 30, s. 131,

164 86. De BMV,2b. AH, 1. 8,s. 72.

16569, De BMV,2. AH, 1. 12, 5. 48.

166 87, Alphabetum archangelicum in laudem BMV, 6. AH, t. 15, 5. 107, Zob. tez 76. De Nomine
BMV, 8a. AH, 1. 42, s. 85.

16723, De Conceptione BMV, In 2. Nocturno. Antiphonae, 2. AH, t. 24, s. 72, Zob. tez 184. De
BMV, 2. AH, t.45b, 5. 152. — Ambrosius Autpertus, Opera. Ed. R. Weber. Tumnholti
1975, s. 777 (Expositio in Apocaypsin 9, 21, 2. ,,Tunc ergo cum illo descendit quando intra uterum
Virginis ei uniri meruit, de quo scriptum est: In sole posuit tabernaculum suum, et ipse tamquam
sponsus procedens de thalamo suo [Wtedy zatem Bog zstapil z nieba, kiedy w tonie Dziewicy zjed-
noczyl si¢ z Nia, o czym mowia stowa Pisma: w sloficu ustawil swdj namiot i sam jak oblubieniec
wychodzi ze swej komnaty]”.

16824, De Conceptione BMV, In 1. Nocturno. Antiphonae, 2. AH, t. 24, 5. 74,

Y 1ML, Psalterium BMV, Prima Quinquagena, 16. AH, 1. 36, s. 43,

170 30, Oratio de BMV, 4. AH, t. 32, s. 50. Zob. tez 39. Oratio de BMV, 1. AH, t. 32, s. 61.

1l Hildegarda z Bingen dla ukazania nienaruszonego dziewictwa Maryi w poczgciu i wydaniu
na $wiat Syna Bozego postuzyla si¢ obrazem ZdZbla zboza wydajacego ziarno w czystosci klosu.
Zob. Hildegardis Bingensis, Scivias. Ed. A. Fiihrkoétter, A. Carlevaris. Turnholti
1978, s. 255 (6, 26): ,,Nie tak moj Jednorodzony zostal zrodzony, lecz w kwitnacym dziewictwie
poczal sig, podobnie jak zdZzblo rodzi ziarno zboza. Bowiem jak ZzdZzblo zboza bez nasienia wydaje
suche ziarno w czystosci klosu, tak rowniez blogoslawiona Dziewica poczynajac bez udzialu meza,
naj$wigtszego Syna swojego rodzi w nieskazonej niewinnosci. On z tejze matki swojej nie przejat
zadnej trucizny grzechu, poniewaz ona bez nasienia meza go poczgla. Jak trawa nie udziela ziarmu
zywotnego soku, gdyz ono bierze moc nie z zaplodnionego rdzenia, lecz rosnie dzigki sloncu, desz-
czom itagodnemu powietrzu, tak tez nienaruszona Dziewica nie z megza, lecz moca Najwyzszego
zacieniona i tchnieniem Ducha §wigtego napelniona, w pelnej stodyczy czystosci Jednorodzonego
swego zrodzila”. Zob. tez Speculum Virginum, 1, linea 103-108 (XIVXIII w.). W: Speculum Virginis.
Ed. J. Seyfarth. Turnholti 1990, s. &: ,,Chociaz niekiedy kwitnace pole jest oznaka wrzuconego
nasienia, nie tego jednak nalezy sig spodziewac po dziewiczych kwiatach, poniewaz wydaja owoc
wraz z kwiatami, gdzie Boze pola nie przyjgly nic ze zrodzonego nasienia. Gdzie bowiem kwiat
wschodzi bez nasienia, godzi sig, by pojawil si¢ owoc podobny do kwiatu, bo przeciez wzrastajac
dzigki duchowym nasieniom”.
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syna bez pogwalcenia]”'”>. Do bardzo plastycznych wyobrazen wykorzystujacych
motyw stonca, a podkreslajacych nieskalane dziewictwo Maryi przy poczgeiu i na-
rodzeniu Jezusa nalezy w poezji liturgicznej obraz szkta lub krysztatu, przez ktore
przechodzi promien stonica, bez naruszenia ich konsystencji:

Ut vitrum non laeditur / sole penetrante, / Sic illaesa creditur / Post partum et ante [Jak
szyba nie doznaje szkodzenia, gdy ja przenika slonice, tak [Maryja] — wierzymy — nienaruszona
po narodzeniu i przed]'”.

Dei gestans filium, / Quem admisit et emisit / Ut crystallus radium [Noszac w lonie syna
Boga, ktorego przyjela i wydata promien jak krysztat]'™.

Przytocze w tym miejscu kilka innych przyktadow ilustrujacych tajemnice
wieczystego dziewictwa Maryi, a przywolujacych obraz stofica przenikajacego
szklang materi¢:

Sol innocenti lumine / Per vitrum vibrat radium, / Sic te illustrans numine / Non laesit
Sfactor omnium [Slofice nieszkodliwym §wiatlem przepuszcza promien przez szklo, tak Ciebie
oé$wietlajac taska nie naruszyl Stworca wszystkich rzeczy]'”.

Sic illustrat radio / Sol vitrum, sed vitio / Vitrum caret penitus, // Sic venit in virginem, / Ut
Deum et hominem / Uniret paraclitus [Jak stonce o$wieca promieniem szybe, lecz szklo ze
wszech miar wolne jest od uszczerbku, tak Pocieszyciel wnika w Dziewice, Ze jednoczy Boga
i czlowieka]'’s,

Ros in vellus ut descendit, / Sicut vitrum sol accendit / Et transit innoxius, // Sic obumbrat
virtus patris, / Sic fecundat sinum matris, / Immo gloriosius [Jak rosa zstepuje na runo, jak
slonce rozéwieca szybe i przechodzi w calosci, tak zacienia moc Ojca, tak napeia tono Matki,
a nawet chwalebniej]!””.

Sicut solis radius, / Penetrat innoxius / Et transit ulterius / Per fenestram vitream, // Sic,
immo subtilius / Intrat et suavius / Transit Dei filius / Per aulam virgineam [Tak jak promief
stonca przenika bez szkody 1 wychodzi z drugiej strony przez okno szklane, tak, a raczej deli-
katniej wnika i tagodniej przechodzi Syn Boga przez komnate dziewicza]'”.

Veluti solis radius / Subtile et integrius / Specular ingreditur, / Sic matrem Dei filius, /
Immo multo subtilius / Intrat et egreditur [Podobnie jak promien slonca delikatnie i w calosci
wchodzi w szybg, tak przez matkg Syn Boga, a raczej duzo bardziej tagodnie wchodzi i wy-
chodzi]'”,

128, De BMV, In 3. Nocturno. Antiphonae, 1. AH, t. 17, s. 35.

17313, De conceptione BMV, In 1. Nocturno. Responsoria, 2. AH, t. 5, s. 52. Zob. tez 13. De
conceptione BMV, In 1. Nocturno. Responsoria, 2. AH, 1. 5, 8. 52,

7490, In Purficatione BMV, 3a. AH, 1. 34, s. 79.

17514, De BMV, In 1. Vesperis. Antiphonae. R. AH, t. 24, s. 46.

176 161. De BMV, 6a—6b. AH, 1. 34, s. 126.

Y7273, De BMV,3-4. AH, t. 54, s. 415.

178 85, De BMV, 2a-2b. AH, t. 37, s. 81.

17%179. De BMV, 5. AH, t. 32, s. 226. Inne przyktady dotyczace tego motywu: 25. Laudatorium
BMV, Ad Tertiam 111, 149. AH, 1. 6, 5. 102. — 74. In Conceptione BMV, 6a. AH, 1. 10, s. 63. — 34. De
BMV,2. AH, 1. 32, 5. 54. - 259. De BMV, 7. AH, t. 54, s. 404. — 265. De BMV, 9. AH, t. 54, 5. 409. —
276. De BMV,10. AH, t. 54,s. 417. - 150. De BMV, 4a. AH, t. 34, s. 118. — 143. De Partu Virginis, 5.
AH, t. 31, 5. 142. — 173. De V Gaudiis BMV, 2. AH, t. 31, s. 177. — 275. De BMV, 6b. AH, t. 48,
s. 263. —73. De Nomine BMV, 6. AH, t. 46, s. 118. — 110. Versus in honore sanctae Mariae, v. 5-6.
AH, t. 46,s. 162. - 131. De BMV, 5b. AH, t. 42, 5. 126. — 93. De BMV, 3b. AH, 1. 40, s. 97.—100. De
BMYV, 3a. AH, t. 40, s. 102. — 47. De BMV Tempore Nativitatis, 3a-3b. AH, t. 39, s. 52. — XVI.
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Szklana tafla, podobnie jak przejrzysta i jasna materia krysztahu, przez ktora
przechodza promienie stoneczne bez oporu, w sensie duchowym oznaczata nie
splamiong brudami grzechow czysto$¢ serca 1 umystu oraz otwarcie si¢ na Boza
taske, zdolna na wzér stonecznych promieni bez przeszkdéd wniknac w glab czto-
wieka. Sw. Bernard z Clairvaux w Sentencjach wyjasnia to nastepujaco:

Sa trzy szyby przez ktore przenika promien stonca: czystosé milosci, dzigki ktorej grzesz-
nik dostepuje odpuszczenia; szczeros¢ pokory, dzigki ktorej Maryja dostapita niebieskiej taski;
skromnos$¢ umystu, dzieki ktorej promien madro$ci oswieca serce!®0,

Najdoskonalszym przyktadem tych duchowych przymiotow byta Maryjaiz Jej
osoba — Przeczystej Dziewicy, zwiazana jest symbolika krysztatu w poezji litur-
gicznej. Najswigtsza Dziewica, pigkna i niepokalana, przygotowana na mieszka-
nie Syna Bozego, poréwnywana jest do jasniejacej komnaty krysztatowej: ,,cella
fulgens cristallina™®!, krysztatowej (przejrzystej) komnaty krélewskiej: ,,Tu cry-

stallinus thalamus, / Quo residens rex gloriae™®?; , Aula regis crystallina™®, naczy-

nia krysztatowego: ,,vas crystalli solidum™®*. Dziatanie swiatta Bozej taski w duszy
Maryi, nazywanej $wiattem czystego odblasku (,,crystallinae lux refulgentiae”®),
wyjasnia analogia do dzialania swiatla w czystym powietrzu — z cala swoja moca
o$wieca ono wszystko od razu, poniewaz nie napotyka zadnej przeszkody i nie na-
trafia na Zaden opor. Podobnie analogia do krysztatu, przez ktory przechodzi stonice
nie zmieniajac jego natury, obrazuje poczgcie 1 narodzenie Syna Bozego w dziewi-
czym tonie Maryi. W aktach tych podobna jest ona do zwilzonego krysztatu, ktory
wystawiony na stonce wydaje blask, jego natura za$ zostaje nienaruszona. Tak samo
tono Maryi — wilgotne 1 zimne niby krysztal, wolne od goraca pozadliwosci ciele-
snej'*®, a mimo to plodne w swym dziewictwie i nie naruszone w narodzeniu:

St crystallus sit humecta / Atque soli sit obiecta, / Scintillat igniculum; // Nec crystallus
rumpitur, / Nec in partu solvitur / Pudoris signaculum [Jesli krysztal jest wilgotny i wystawio-
ny na slonce, wydaje iskierke; ani krysztal nie doznaje uszkodzenia, ani w narodzeniu nie zo-
staje naruszona piecze¢ wstydu]'®’.

Psalterium ,, Theotoca”, 86. AH, t. 38, s. 221. — 74. De BMV, 2a. AH, t. 37, s. 74. — L. Cantiones
Natalitiae, 10. Inflexu causali, 13. AH, t. 20, s. 45. — L. Cantiones Natalitiae, 33. Ex Adae vitio, 2.
AH, t. 20, s. 60. — L. Cantiones Natalitiae, 152. Ortum mundo, 3. AH, t. 20, s. 121. — L. Cantiones
Natalitiae, 169. Anni sunt primitiae, 2. AH, t. 20, s. 131. - 8. De BMV, In 3. Nocturno. Antiphonae, 2.
AH, t.17,s.36. - 12. De BMV, 5a. AH, t. 10, s. 100. — 84. De BMV, 5a. AH, t. 40, 5. 90.

B Bernardus Claraevallensis, Sententiae, 109. PL 184, 1148 B: ,,Vitreae per quas
solis radius nobis infunditur tres sunt: charitatis integritas, per quam peccatrici remissio se infundit;
humilitatis puritas, per quam Mariae gratia caelestis illapsa est; intellectus subtilitas, per quam
radius sapientiae cor illustrat”.

181 108. De BMV, 1a. AH, t. 40, s. 107.

182377, Feria Quarta. Ad Nocturnum, 4. AH, t. 48, s. 416.

183.96. De BMV, 3b. AH, t. 32, 5. 141.

184 103. Rhythmus Primus, v. 319-320. AH, t. 48, s. 110.

18520. De Conceptione BMV, In 2. Vesperis. Ad Magnificat. A. AH, 1. 24, s. 66.

186 Zob. 3. Annulus BMV, 9. AH, t. 3, s. 27: ,,Nunc te prodit largiter / Adamas, qui firmiter /
Cunctis obstat ictibus, / In adversis omnibus / Fortem patientem. / Indicat perlucida / Te crystallus
frigida / Mente, carne virginem / Nostraeque originem / Spei exsistentem [Diament, ktéry z moca
opiera sig¢ wszystkim uderzeniom, ukazuje moc Twojej cierpliwosci wobec wszelkich przeciwnos$ci.
Przezroczysty krysztat odkrywa trzezwos¢ Twojego umyshu, dziewictwo ciala i ukazuje Ciebie jako
wytryskujace zrodlo naszej nadziei]”.

187.100. In Nativitate DN, 7-8. AH, t. 54, s. 154. Zob. tez 275. De BMV, 6a. AH, t. 48, s. 263. —
78. De Partu Virginis, 1. AH, t. 46, s. 125,
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Duchowy sens poszczegolnych symboli — stofica, krysztatu, wody 1 ognia —
w kontekscie tajemnicy Weielenia thumaczy autor hymnu De Virginitate BM. Woda
oznacza Ducha Swigtego, ktory obmywa Maryje, stoncem jest Stowo najwyzsze,
ktoére bez naruszenia przenika Jej wnetrzno$ci. Krysztal obrazuje Dziewice, ktora
rodzi zachowujac dziewictwo, ogien jest symbolem dziecigcia Jezus, ktére pro-
mieniuje blaskiem cnoty, faski 1 §wiattem napehia serca.

Sol, crystallus, aqua dant qualemcunque figuram
Virginei partus aedificantque fidem.

St tingatur agnis et soli subiciatur,
Scintillas profert integer ille lapis.

Flamine sic mundata sacro subiectaque soli
lustitiae peperit integra virgo Deum.

Si bene cuncta notes, aqua, sol, crystallus et ignis
Sunt flamen, verbum, virgo Deusque puer.

Flamen aquae, verbum soli, virguncula gemmae,
Stirps igni quadam conditione coit.

Flamen aqua, quia lavit eam, verbumque supernum
Sol, qua non violat et tamen intrat eam.
Virgo lapis, quia virgo parit, puer exprimit ignem,
Nam virtute micat, lumine corda replet.

[Stonce, krysztal, woda sa jakby figura dziewiczego zrodzenia i umacniaja wiarg. Jesli
zanurzony zostanie w krwi baranka 1 wystawiony na stonce, nienaruszony ten kamien wydaje
iskry. Tak oczyszczona duchem Swigtym i poddana stoncu sprawiedliwosci, nienaruszona dzie-
wica porodzila Boga. Jesli dobrze wszystko rozumiesz, woda, stonice, krysztal i ogien oznacza-
ja Ducha, Stowo, dziewice i dzieci¢ Boze. Duch odpowiada wodzie, stowo sloncu, dziewica
kamieniowi, potomkiem jest ogien. Duch to woda, gdyz oczyscil Ja, stonce stowem najwyz-
sZym, poniewaz nie narusza, a jednak przenika Ja. Dziewica jest kamieniem, gdyz jako dziewi-
ca rodzi, chlopiec to ogien, gdyz blyszczy cnota, napelnia serca §wiatlem.]'®

W nawiazaniu do tajemnicy Bozego wcielenia metafory solarne ukazuja Maryje
jako stonce taski napetnione §wiatloscia Chrystusa — Stonca sprawiedliwosci: ,,/n
te, solem gratiae, / Christus, sol iustitiae, / Mire radiavit [W Tobie, stoncu taski,
Chrystus, stonce sprawiedliwos$ci, cudownie rozpromieniat]*'*, badz tez jako chmu-
r¢ przepeliong stonecznym $wiatlem: ,,4ve, nubes penetrata / Phoebi flammis et
ornata / Deitatis iride, / Quae sub umbra lucem celas [ Witaj, chmuro przeswietlo-
na promieniami stonca i ozdobiona tecza Boskosci, ktora pod zastona ukrywasz
$wiatlo]”". Ten oblubienczy zwiazek Maryi przyjmujacej Stowo Boze przedsta-
wiany jest jako zatopienie w swietle prawdziwego Stonca — Chrystusa: ,,Salve,
virgo benedicta, / Lumine solis amicta [Witaj, dziewico blogostawiona, swiatlem
stofica obleczona]"!, jako o§wiecenie: ,,Vero sole illustrata”; ,,Ave, quam sol illu-
stravit”*>. W chwili Zwiastowania Maryja zostaje wypelniona $wiattem Wcielo-
nego Stowa — Chrystusa: ,,Sol in tabernaculo / Solis illucescit, / Sponsus dum in

138 320. De Virginitate BM, v. 1-14. AH, t. 50, s. 419.

¥ Conradus Gemmicensis, 1. Amictus BMV,2. AH, t. 3,¢cz. 1,s. 21.

190417, Encomium BMV, 18. AH, t. 50, s. 632, Zob. tez II. Cantiones Partheniae, 188. Ave,
maris stella, 7. AH, t. 20, s. 145. - 167. Super Missus est, 83. AH, t. 30, s. 302. — X. Psalterium BMV
auctore Edmundo Cantuariensi, Tertia Quinquagena, 4. AH, t. 35, s. 146.

Y1 57, De Visitatione BMV, 3a. AH, t. 42, s. 70.

¥2107. De BMV, 4. AH, t. 32, s. 151. — X. Psalterium BMV auctore Edmundo Cantuariensi,
Prima Quinquagena, 17. AH, t. 35, s. 138.
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thalamo / Sponae requiescit [Stofice rozbtysto w mieszkaniu Stonca, gdy Oblubie-
niec spoczal w komnacie oblubienicy]™®. Spotykamy sig¢ rowniez z przyktadem
po$wiadczonych w tradycji patrystycznej pogladéw teologicznych na temat zwia-
stowania, gloszacych, iz Maryja poczgta Stowo Boze przez ucho'*: ,,Per aurem
concipiens / Veri solis radium / Nihil mali sentiens / Paris, virgo, filium [Przez
ucho poczynajac promien stonca prawdziwego, zadnej krzywdy nie doznajac ro-
dzisz, jako dziewica, syna]'®.

Niezwykla godnos¢ chwalebnej Dziewicy jako prawdziwej i naturalnej Matki
prawdziwego Boga Chrystusa ukazuje okreslenie Maryi jako stofica rodzacego
stofice:

O orientis oriens, / Aurora solis nuntia, / O sol solem parturiens, / Dies diei praevia

[O stonce wschodzacego stonca, Jutrzenko zwiastunko stonca, o stonce stonce rodzace, dniu za-
fone 0 g
powiadajacy dzien]'®,

Es sol de sole gignes solem, / Tu prolem prolis parens prolem [ Tys slonce ze stoncarodza-
ce stonce]'’.

Odnoszony do Chrystusa tytul ,,Oriens” przeszed! rowniez na Maryjg, ktora
w swym dziewiczym tonie poczgta Syna Bozego — ,,Orientis porta clausa [Ty$
bramg zamknieta wschodzacego Stonca]”®8, W ten sposob pisal o Maryi §w. Am-
brozy: ,,Ta brama zwr6cona bylta na wschod, poniewaz rozlata prawdziwe $wiatlo
[verum lumen], zrodzita Wschod [generavit Orientem] — Stonce sprawiedliwo$ci
[Solem iustitiae]”'®. W wieku XII Aelredus z Rievaulx w kazaniu na Wniebowzie-
cie Najswigtszej Dziewicy wyjasnia wezwanie ,,Porta orientalis” w odniesieniu
do Maryi nastgpujaco:

To jest zamek warowny, do ktorego wszedl Jezus. Przez zamknigta bramg wszedl,
przy zamknigtej bramie wyszedl, jak zapowiedzial §wigty Ezechiel: ,.I wyprowadzil mnie”, rzekl,
,,do bramy zwr6conej na wschod, 1 byla zamknigta”. Brama zwrécong na wschod jest najswigtsza
Maryja. Bowiem brama, ktéra wychodzi na wschod, pierwsza otrzymuje §wiatlo stonca. Tak
naj$wigtsza Maryja, ktoéra zawsze zwrocona byla na wschod, mianowicie do $wiatla Boga, naj-
pierw przyjela w siebie promien, wreszcie calg pelni¢ blasku tego prawdziwego stonca, mianowi-
cie Syna Bozego, o ktorym mowit Zachariasz: ,,Nawiedzilo nas z wysoka Wschodzace Stonce™®.

Wizerunek Maryi wniebowzigtej

Maryja — Oblubienica z Piesni nad Piesniami (,,Electa ut sol”)
1 Niewiasta Apokaliptyczna (,,Obleczona w stonce”)

W éredniowiecznej egzegezie oblubienice z Piesni nad Piesniami utoZzsamia-
no z jakakolwiek $wieta dusza (,,sancta anima™), z Kosciotem (Ecclesia) oraz z Ma-

19332, De Visitatione BMV, In 1. Nocturno. Antiphonae, 2. AH, t. 24, s. 102,

1% Zob. 1. J. Kopeé, Bogarodzica w kulturze polskiej XVI wieku. Lublin 1997, s. 80-81.

19545, In Annuntiatione BMV, 7Ta. AH, t. 42, s. 60,

196 58, Horae BMV, Ad Primam, 12, AH, t. 30, s. 132.

Y7 De BMV Carmen Magistrale Johannis Franconis, IX. 21. AH, t. 29, s. 197.

198 116. Ad BMV, 6. AH, t. 15, s. 140.

9 Sw. Ambrozy, Na obldczyny Dziewicy — Wyklad o wieczystym dziewiciwie Najswietszej
Maryi, 8, 56. W zb.: Ojcowie Kosciota taciriscy, s. 56 (thum. W. Kania).

20 Aelredus Rievallensis, Sermones I-XLVI. Ed. G. Raciti. Turnholti 1989, s. 115
(Sermo XIX: In Assumptione Sanctae Mariae, 16).



SYMBOLIKA SOLARNA W SREDNIOWIECZNEJ POEZJI LITURGICZNEJ 89

ryja. Sw. Bernard ten fragment Piesni nad Piesniami (Pnp 6, 10), w ktorym Oblu-
bienica porownana jest do stonca (,,electa ut sol”’), odnosi do Maryi ze wzgledu na
wyjatkowa §wigtos¢ ciata 1 duszy (,,Virgo sancta corpore et spiritu”), a zwlaszcza
—pokore (humilitas)™!. Interpretowano go takze w kontek$cie wniebowzigcia Ma-
ryi. W jednym ze §wiatecznych kazan maryjnych Hermana z Rein czytamy:

Kiedy za$ wzigta do nieba z tego §wiata, zostala przeniesiona do niebieskiej komnaty, jak
to wlasnie §wigtowalismy, wtedy tez jest wyniesiona jak stofce [electa ut sol], wy-
brana mianowicie dla nas, poniewaz tak jak uwielbiamy zrodzonego z niej syna Bozego jako
stonce prawdziwe [solem verum], stonce wiekuiste [solem aeternum] i czcimy jako Boga praw-
dziwego [Deum verum|, tak i Ja wystawiamy i1 uwielbiamy, wiedzac, Ze jest rodzicielka praw-
dziwego Boga [veri Dei genetricem], gdyz cala cze$¢ oddawana matce bez watpienia powigk-
sza chwalg Syna?®2.

Maryja w akcie wniebowzigcia pord6wnana jest do wspaniatego stofica wscho-
dzacego na duchowym niebie KoSciota: ,,durora velut fulgida / Ad caeli meat cul-
mina, / Ut sol Maria splendida [Jak jasna jutrzenka wst¢puje na wyzyny nieba, jak
stofice jasniejace Maryja]?%®; | Super decus angelorum / Tua fulget glovia, / Gau-
de, dies ut ornatur sole, / Ita iucundatur coeli in te curia [Ponad pigkno aniotow
Twoja jasnieje chwala; raduj sig, jak stonce jest ozdoba dnia, tak Ty jeste$ rado$cia
nieba]**. Z woli Boga Maryja dostapita najwigkszego sposérod ludzi udziatu w Je-
go chwale 1 wywyzszona zostala ponad wszelkie stworzenie: ,,Tu sol refulgens
gloria, / Caelorum lustrans atria, / Luce replens saecula [Ty$ stoficem 1$niacym
chwata, o$wiecajacym komnaty nieba, napelniajacym $§wiatlem ziemig]”?%.
W chwale majestatu Boga ustanowiona najwyzsza Krélowa nieba i ziemi ukazana
jest na podobiefistwo stonca, ktore kroluje na niebosktonie: ,,Electa ut sol fuisti / In
assumptione [Zostata§ wyniesiona jak stonce we wniebowzigciu]?%; ,,Virgo, de-
cus mundi, / vegina caeli, / praeelecta ut sol [Dziewico, chwalo $wiata, krélowo
nieba, wywyzszona jak stonce]”?’. W maryjnym kazaniu Hermana z Rein czyta-

WM Bernardus Claraevallensis,Sermo in nativitate beatae Mariae Virginis, 9. PL 183,
442 D — 443 A. Podobnie pisze Herman z opacta Rein w kazaniu na Narodzenie Najswigtszej Dzie-
wicy. Zob. Hermannus de Runa, op. cit., s. 470.

WHermannus de Runa, op. cit., s. 470-471. Zob. tez Aelredus Rievallensis,
op. cit., s. 362 (Sermo in Assumptione Sanctae Mariae, 45, 32-34. Ta typologia posiada wielowieko-
wa, tradycje podwiadczona przez greckich Ojcéw Kosciola. Zob. Sw. JTan Damascenski, Ka-
zanie 1] na Wniebowziecie NMP, 5. W zb.: Starozytne teksty chrzescijaiiskie, s. 295 (ttum. W. K a-
nia): ,,Ta bowiem, ktéra powstala z ziemi, musiata do ziemi wrocié, by potem dostaé sig do nieba,
wziawszy z ziemi, ktorej oddala swe cialo, dar doskonale czystego Zycia. Cialo, podobnie jak zloto
w tyglu, musialo zosta¢ w $mierci oczyszczone z tego, co ziemskie i smiertelne, by wstaé z grobu
w czystym, bijacym blaskiem nieskazitelnosci ksztalcie. [...] »Kim jest ta, ktéra wstepuje w bieli
cala pigkna, jasniejaca jak stonce? (Pup 6, 9)« [...]| Wezwij Ja slodkim szeptem: »P6jdz, pigkna,
Przyjaciotko moja«, Ty blaskiem dziewictwa przewyzszasz stonice! Dzielila$ sig ze mna swym mie-
niem, korzystaj teraz z tego, co jest moja wlasnoscia!”

208321, In Assumptione BMV, 1. AH, t. 48, s. 33.

20411, De gaudii BMV, 1. AH, t. 3,s. 179.

205182. De Conceptione BMV, 3. AH, t. 54, s. 282.

206276, De BMV, 6a. AH, t. 48, s. 265. Zob. tez 241, In Assumptione BMV,2b. AH, t. 50,s. 313,
—151. De BMV, 10b. AH, t. 34, s. 120. — VIIL. Psalterium BMV auctore Antonio de Lantsee, Tertia
Quinquagena, 5. AH, t. 36, 5. 103. — V. Psalterium BMV auctore Theophilo monacho, Prima Qu-
inquagena, 5. AH, t. 36,s. 71. —84. De BMV, 3b. AH, t. 37, 5. 81. - 86. De BMV, 6a. AH, t. 40, s. 92,

207 241. In Assumptione BMV, 2b. AH, t. 50, s. 313. Zob. tez 194. De s. Caecilia, 2b. AH, t. 10,
s. 147.
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my: . Jas§niejaca jak stofice, poniewaz tak jak stofice oswieca ziemig, tak
ona jedna o$wieca ludzi szczegblnym $wiattem cndt™28,

Wizerunek Maryi odzianej w stonce jak w szate — ,,refulgenti sole amicta”; ,,Tu
sol super omnia / Sole es amicta [ Ty$ stoncem ponad wszystko, w stonce przyoble-
czona]"?%, ukazujacy pehig taski, najwyzsza cze$¢ 1 chwalte Krdlowej nieba i ziemi,
Wiadczyni wszechswiata, Oblubienicy Boga i Matki Chrystusa, ma biblijng inspira-
cje we fragmencie Objawienia sw. Jana przedstawiajacym Niewiastg obleczona
w stonce, z ksigzycem pod stopami, przyozdobiona korona z gwiazd dwunastu:
»Wielki znak ukazat si¢ na niebie: Niewiasta obleczona w stonice 1 ksigzyc pod jej
stopami” (Ap 12, 1). Wedlug egzegetycznych komentarzy do ksiggi Apokalipsy w zna-
ku tym widziano obraz Maryi*°.

Ukazujac ,,Niewiaste obleczona w stonce” poeci poshuguja sig wyrazeniami;

luce solis trabeata; tuos sol artus induit; vero sole cirumdata; lumine solis amicta; sole amicta,

amicta radio solis deifici; radiis solaribus undique amicta; quae sole cingeris; sole praeamic-

ta; deitatis clara sole; veste circumdata solis; sole perlustraris; palliata novo sole; in sedibus
corruscans clari solis; solis cincta splendoribus; fulgenti redimita sole.

Niewiasta obleczona w §wiatlos¢ stoneczna, przejasna — ,,sicut sol spectabilis”,
1$ni posrod aniotow 1 $wigtych Panskich szczegdlnym blaskiem czci 1 uwielbienia.
Okreslenia ,,s0! verus”, ,,sol novus™, ,,sol deitais” odstaniaja mistyczny sens stonca
symbolizujacego Chrystusa i moc Boga. Szata ze stofica ukazuje Maryjg jako oblu-
bienic¢ Boga: ,,Solem, quo sponsa claruit, / Coeli sequuntur agmina [Za stoficem,
w ktorym jako oblubienica zajasniata, postgpuja zastepy nieba]?", i nawiazuje do
tajemnicy Bozego poczgcia 1 narodzenia:

Haec amicta sole solem / Amiciens / Carnis suae pallio [Obleczona w slofice okrywa
slofice plaszczem swego ciala]*'2.

Vero sole circumdata / Gignens hunc mirifice [W prawdziwe stofice obleczona rodzi je
w sposob niepojety]?®.

Niebianska Dziewica, ktéra w swym lonie nosita stonice nieskonczenie §wie-
tliste, stonce prawdziwe — Chrystusa, uczestniczy w najwyzszym stopniu w chwa-
le Boga, przystrojona swiattoscia swego Syna:

In coeli cacumine / Tu sol solis lumine / Digne trabearis, / Et bisseno ordine, / Beatorum
culmine / Pulchrae covonaris [Na wyzynach nieba Ty$ stoncem wspaniale przyobleczonym
w $wiatlo stonica, i pieknie uwieficzona korona przewodzisz Swietym .

M Hermannus de Runa,op. cit., s. 486 (Sermo 104: In Nativitate Sanctae Mariae, 3).

20918. De BMV, Die Veneris. Ad Magnificat. R. AH, t. 24, 5. 59. = 9. Ave sole purior, luna plena
pulchrior, 1. AH, t. 1, s. 53. Zob. tez XVI. Psalterium ,, Theotoca”, 18. AH, 1. 38, s. 215. — 241. De
BMV,9. AH, 1. 54,s. 378.

210 popularna byla réwniez w egzgezie biblijnej typologia, jaka w swym objasnieniu Apoka-
lipsy postuzyl sig Beda Czcigodny. ,.Mulier amicta sole” to Kosciol przyobleczony w Chrystusa,
a 12 gwiazd to 12 apostolow. Zob. Beda Venerabilis, Explanatio Apocalypsis, 2, 12. PL 93,
165 D — 166 A. Interpretacja mariologiczna tego fragmentu rozpowszechnila sig w pisSmiennictwie
chrzescijanskim poéznego Sredniowiecza. Na ten temat pisalam w artykule po§wigconym symbolice
lunarnej w sredniowiecznej poezji liturgiczne;j.

21 252, De s. Brigida, 1. AH, t. 23, s. 150.

212279. De BMV, 2a. AH, t. 48, s. 266.

231, Carmen pulcherrimum de beata Virgine, I1. 18. AH, t. 38, s. 240.

241, Amictus BMV,15. AH, t. 3, ¢z 1,s. 22. Zob. tez 9. Ave sole purior, luna plena pulchrior, 2.
AH, t.1,s.53. - 106. De s. Anna, 4. AH, t. 52, s. 102.
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Jak stonce jest ozdoba nieba ziemskiego, tak Maryja 1$niaca najja$niejsza Swia-
tlodcia stoneczna jest radoscia 1 ozdoba nieba duchowego®’® i chluba Kosciota:
0 Maria, sol splendoris, / Splendens intus, nitens foris / Ad decus ecclesiae
[O Maryjo, stofice pelne blasku, jasniejace w sercu, l$niace z zewnatrz na chwate
Kosciota]*?'¢. Wyniesiona do niebieskiej chwaty, rozsiewa promienie swoich task
1 rozgrzewa ogniem mitosci: ,,7u flammantis sol ardoris / Fundens scintillas amoris
/ In caelis mirifice [Ty$ stoncem o ptomiennym zarze przedziwnie rozlewajacym
w niebiosach promienie mito§ci]™’. Dla Kosciota pielgrzymujacego Maryja jest
stonicem rozdajacym dary duchowych charyzmatéw, dla Ko$ciota tryumfujacego
— stoncem najwyzszej chwaty i najdoskonalszej kontemplacji Bozej mito§ci®'®.

Interpretacjg obrazu niewiasty apokaliptycznej jako wizerunku Maryi wnie-
bowzigtej rozwija §w. Bernard w kazaniu na niedziele w oktawie §wigta Wniebo-
wzigcia NMP:

3. Czy mniemasz, ze to Ona jest niewiasta obleczong w slonce? Przyznajmy, Ze sam kon-
tekst widzenia proroczego wskazuje, Ze nalezy to zrozumie¢ o obecnym Kosciele; ale przy tym
zupelnie wlasciwie, zdaje sig, moze sig to stosowaé do Maryi. Ona to wlaénie niejako w drugie
przyobleka sig stonice. Jak bowiem stofice wschodzi bez roznicy nad dobrymi i ztymi, tak i Ona
nie roztrzasa zaslug minionych, ale staje sig dla wszystkich dostgpna w ublaganiu i wielce la-
skawa oraz jak najchgtniej uwzglednia potrzeby wszystkich. [...] W sloficu przeciez — i cieplo,
i staly blask [...]. Stusznie przeto moéwi sig o Marii, Ze jest obleczona w stonice, gdyz Ona prze-
niknela najglebsza przepasc madrosci Bozej wigcej, niz zdolni jeste§my wierzy¢, tak iz ile na to
pozwala natura stworzenia, bez zjednoczenia osobowego zostala pograzona w owa swiatto§é
niedostgpna. Ten to ogien oczyszcza usta proroka (Iz 6, 7); ten to ogien zapala Serafinow.
Zgolta za$ inaczej dostapita tego zaszczytu Maria; Ja ten ogien nie jakby powierzchownie doty-
ka, ale raczej zewszad otacza, oblewa i niejako w sobie zamyka. Przeczysty jest ubior tej Nie-
wiasty, ale 1 nader goracy; wszystko w Niej tak wielkim bije w oczy blaskiem, Ze nie wolno
podejrzewaé w Niej nic, nie powiem — ciemnego, ale chocby tylko przy¢mionego czy mniej
jasnego ani tez nic letniego czy mniej goracego.

6. ,,Niewiasta obleczona w slofice”. Zaiste obleczona $wiatloscia jakby szata. Czlowiek
cielesny moze tego nie pojmuje; sa to bowiem rzeczy duchowe i wydaja mu si¢ glupstwem.
Nie tak sig¢ wydawaly Apostotowi, ktéory mowil: ,,Ale si¢ obleczcie w Pana Jezusa Chrystusa”
(Rzym. 13, 14). O, w jakaze zazylos¢ weszlas z Nim, Pani! Jak bliska Mu si¢ statas, co wigcej:
do jakiej poufalosci z Nim zastuzyla$ by¢ dopuszczona; jakaze znalazla$ laske u Niego! On
powstaje w Tobie, a Ty w Nim,; i sama Go przyoblekasz i przez Niego zostajesz obleczona! Ty
Go przyoblekasz substancja ciala, a On Cig obleka chwalg swego majestatu. Stofice oblekasz
oblokiem, Sama zas oblekasz sie w slonce. ,,Stworzyl Pan nowing na ziemi, iz Bialoglowa
ogarnie Mgza” (Jer. 31, 22), nie innego, jeno Chrystusa, o ktorym powiedziano: ,,Oto Maz,
wschod imig Jego” (Zach. 6, 12). Nowing tez stworzyl na niebie, iz Niewiasta si¢ ukaze, przy-
obleczona w stonce. Wreszcie Go ukoronowala i wzajemnie zastuzyla by¢ ukoronowana przez
Niego. ,, WynijdZcie a ogladajcie corki syjonskie krola Salomona w koronie, ktéra go ukorono-
wala matka jego” (Pnp 3, 11). Ale o tym kiedy indziej. Tymczasem lepiej wnijdzcie wewnatrz,
a ogladajcie krolowe w koronie, ktora ukoronowat Ja Syn Jej?'?,

215 Zob. 75. De Gaudiis BMV, 5b. AH, 1. 42, 5. 84. — 59. De BMV, 2. AH, t. 15, 5. 87.

216 66. De Assumptione gloriosae Virginis Mariae, 1a. AH, t. 42, 5. 76.

27 Ibidem, 2a. AH, t. 42, s. 76.

218 Zob. Korona Dziewicy, 15: Stofice oswiecajace calq korong. W zb.: Ojcowie wspdlnej wiary.
Teksty o Matce Bozej (w. VIII=XI). Przel., wstgp W. Kania. Niepokalanéw 1986, s. 180-181. Zob.
tez PL 96, 304 A—305B.

29 Sw. Bernard, Kazanie na niedziele podczas oktawy Wiiebowziecia NMP 3; 6. W: Kaza-
nia o Najswietszej Marii Pannie. Przel., wstgp . Bobicz. Kielce 1924, s. 112-113; 115. Zob. tez
Bernardus, Sermo in Dominica infra octavam assumptionis B. Mariae Virginis. PL 183, 430D —
431 C; 433 CD.
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Stonce i Swieci

Na podobienstwo stonca ukazywani sa rowniez §wigci, ktérzy napeltnieni ta-
ska Ducha Swiqtego stali sig na ziemi $wiadkami Bozej mitosci. Przeniknigci plo-
mieniem niebianskiego i wiecznego ognia mito$ci, porownywani sa do stofica:
w ich zyciu ze wzgledu na upodobnienie do Chrystusa, a po $§mierci ze wzgledu na
udziat w Jego chwale. Wpatrzeni w Chrystusa bedacego stoncem prawdziwym,
najglebsza skarbnica $wiatla — stali si¢ podobiznami Bozej dobroci i $wigtosci.
Analogia stonca wskazuje na duchowe pigkno 1 doskonalosc, jaka osiagngli w nasla-
dowaniu Chrystusa. Z powodu jasnego 1 zarliwego $wiadectwa sktadanego czy-
nem i stowem Bogu poréwnywani sa do stofica: ,,qui luxit ut sol in mundo”; ,,in-
star solis illuxisti in hac vita™; ,ut sol progreditur”; , fulget ut sol radians”°. W spo-
sob szczegodlny $swigei jasnieli blaskiem cnét — ,,Tu sol lucens in virtute”*!,
szlachetno$cia uczynkow — ,ut sol clarus honestate moribus™**2, znakami i cuda-
mi —,,Et in hoc saeculo / ut sol in speculo / vefulgens claruit / multis miraculis™.
Jak stonce jest dla ziemi Zroédlem §wiatla, tak Swigci napelniaja serca ludzkie §wia-
tlem Bozego Slowa, rozpraszajac ciemnos$ci grzechu: ,,Ceu sol lustrat cuncta /
orbis spatia, / ita sua verba / nonulla corda [Jak stonce oswieca caty okrag ziemi,
tak swoim stowem ($wigci o$wiecaja) liczne serca]?*. Porownania solarne uka-
zuja rowniez chwalg §wigtych po §mierci, gdy zajadnieli juz pelnym blaskiem w kro-
lestwie niebieskim niby stofice Swiecace w potudnie na niebie: ,,Hic ut sol in meri-
die / Splendet sanctorum acie”; ,ut sol micat in gloria™®. W godnosci $wigtych
wyniesieni zostali przez Boga ponad innych przewyzszajac nawet §wiatto stonica:
Wlu stellis fulgidior, / Tu luna splendidior, / Superas solis lumina ['Ty$ jasniejsza
nad gwiazdy, ponad ksigzyc §wietlistsza, przewyzszasz blask stofica]”?*. Wiel-
ko$¢ chwaty $wigtych w niebie zapowiedzial Chrystus: ,,Wtedy sprawiedliwi ja-
$nie¢ beda jak stonce w krolestwie Ojca swego” (Mt 13, 43). W podobnych sto-
wach ujela to prorokini Debora w swej piesni: ,,A ktorzy Ci¢ mituja, niech beda
jak stonice wschodzace w swym blasku” (Sdz 5, 31). Do stéw tych nawiazuja Sre-

20 56. De s. Iohanne Chrysostomo, In 1. Vesperis, Ad Magnificat. A. AH, t. 26, s. 160. — 201.
De s. Ethelberto, 3a. AH, t. 40, s. 178. — 2. De s. Altmanno, 2. AH, t. 41a, s. 27. — 48. De 5. Marcel-
lino, In Laudibus. Ad Benedictum. AH, t. 18,s. 131.

21239, De s. Martiali, 14a. AH, 1. 8, s. 184. Zob. tez 3. De s. Albino, In 1. Nocturno. Responso-
ria,3. AH, t. 18,s. 16. —489. De s. Wilhelmo, 1. AH, t. 11, 5. 264. — 10. De s. Barbara, In 1. Noctur-
no, Responsoria, 2. V. AH, t. 18, 5. 32. = 90. De s. Lucio, In 1. Nocturno, Responsoria, 2. AH, t. 26,
s. 259.

222335, De s. Sebastiano, 1b. AH, t. 9, s. 246. Zob. tez 20. De s. Bernardo, In 1. Nocturno.
Antiphonae, 2. AH, t. 13, 5. 62.

23 317. De s. Quirino, 5a—=5b. AH, t. 42, 5. 287. Zob. tez 99. De s. Vigore, In 1. Vesperis. Anti-
phonae, 4. AH, t. 18, s. 260. — 456. De s. Samsone, 3. AH, t. 19, s. 253. — 490. De s. Wilhelmo, 2.
AH, t. 11, s. 264.

P4 1IL De Sanctis, 126. De s. Aredio, Ta. AH, t. 7, s. 139. Zob. tez 196. De s. Gregorio, 2. AH,
t. 22, 5. 119. — 20. De s. Bernardo, In 2. Nocturno. Responsoria, 2. V. AH, t. 13, s. 62. — 27. De
s. Eugenio, In 1. Nocturno. Responsoria, 3. AH, 1. 17, s. 81. — 296. De ss. Medardo et Gildardo, 4.
AH, t. 52,s.261.

225241, In Decollatione s. Johannis B.,3. AH, t. 12, s. 136. —107. De 5. Audomaro, 8. AH, t. 19,
s. 73. Zob. tez 366. De s. Nicolao, 6a. AH, t. 10, s.276. — 70. De s. Victoriano, In 2. Nocturno.
Responsoria, 2. V. AH, t. 17, s. 188. —455. De s. Samsone, 4. AH, 1. 19, 5. 252. - 105. De 5. Agatha,
1b. AH, t. 37, 5. 98.

226 284, De s. Margareta, 9a. AH, t. 40, s. 247.
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dniowieczni poeci mowiac o udziale §wigtych w radosci nieba: , Justi fulgebunt /
ut sol in regno polorum [Sprawiedliwi zajadnieja jak stofice w krolestwie nieba]”?’,
Podobnie o udziale zbawionych w swiatlosci Boga czytamy u §éw. Bernarda:

0, jak chwalebne jest owo krolestwo, w ktorym sig krolowie zgromadzilii zeszli w jedno,
by chwali¢ i wyslawia¢ Tego, ktory nad wszystkimi jest krol krélow i Pan panujacych! Od
przygladania sig jego Swietnosci i sprawiedliwosci swiecié beda jako slofnice w krolestwie Ojca
ich (Mt 13, 43)*%%.

W éredniowiecznej poezji liturgicznej najbardziej rozwinigte sa chrystologiczne
1 maryjne aspekty symboliki stonca. Solarna metaforyka chrystologiczna posiada
szerokie zaplecze w chrzescijanskiej doktrynie teologiczno-filozoficznej, podobnie
jak maryjny aspekt symboliki stofica w poezji znajduje swoje ugruntowanie w mysli
mariologicznej, cho¢ jeszcze nie tak bogatej 1 rozwinigtej jak chrystologia. Z pew-
noscia wiele plastycznych maryjnych metafor solarnych, stuzacych zwlaszcza do
wyrazenia Boskiego macierzynstwa i wiecznego dziewictwa, ma charakter nowa-
torski 1 jest owocem tworczej wyobrazni ozywionej przez zarliwa mitos¢ do Maryi.
W wymiarze religijnym sa one wyrazem glebokiego kultu i czci Maryi, w wymiarze
teologicznym za$ stanowia $wiadectwo $cistego zwiazku mariologii z chrystologia.

SOLAR SYMBOLISM IN THE MEDIEVAL LITURGICAL POETRY

The article, devoted to solar symbolism in the medieval liturgical poetry, touches one of the
most important issues in the medieval symbolism: metaphysics of the light. The symbolism of the
sun in many of its functions is closely connected with the symbolism of the light. In the liturgical
postry the sun belongs to the most often used — parallel to the moon and precious stones — symbols
linked to the light.

The symbol of the sun is rooted in tradition of solar and philosophical-theological speculations
taken over by Christianity from the antiquity. Its basis constitute biblical texts and the earlier Platon-
ian and Neo-platonian tradition of philosophy. Christianity gave it a deep theological sense. In the
medieval poetry, the sense of symbol refers to Christ, Mary and Saints. The aspect of Christ and
Mary as the symbol of the sun is most developed. The deep theological sense of the symbol of sun is
proved by the fact that it was used to introduce and represent such mysteries of Christian faith as the
Holy Trinity, Incarnation and Birth of the Son of God, the Transfiguration, and the Resurrection.

22730, De ss. Georgio et Aurelio, In 3. Nocturno. Ad Cantica. A. AH, t. 18, s. 87. Zob. tez 113.
De Apostolis, 3b. AH, 1. 8, s. 93. — 80. Hymnus de activis virtutibus seu cardinalibus, 7. AH, t. 41b,
s.237. = 51. De s. Placido, In 2. Nocturno, Responsoria, 3. AH, t. 28, s. 144,

28 Sw. Bernard, Pochwaly Dziewicy Matki, Homilia IV, 2. W: Kazania o Najswietszej Marii
Pannie, s. 44. Zob.tez Hermanus de Runa,op. cit., s. 491 (Sermo 105: In Festivitate Omnium
Sanctorum, 4).
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