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Aniot Slazak opublikowat w 1657 r. Geistreiche Sinn- und Schlufreime (Epi-
gramatyczne rymy duchowne)' — zbior epigramatow w pieciu ksiggach, z ktdrych
kazda byta innej objgtosci; po ksiedze V nastgpowato 10 sonetéw. 18 lat pozniej,
w r. 1675% Slazak wydal swoje dzielo w wersji ostatecznej, poszerzone o ksie-
ge VI, pod nowym tytulem: Cherubowy wedrowiec, czyli Przemysine rymy petne
znaczenia {= Epigramatyczne rymy duchowne] prowadzqce do oglaqdu Boga, / Przez
autora na nowo przejrzane i Szostq Ksiegq uzupeinione / dla mitosnikow tajemnej
teologii i kontemplacyjnego zycia oraz dla ich duchowej rozkoszy po raz wtory
wydane®. 10 sonetow zamykajacych dzieto w 1657 r. stanowilo teraz poczatek

' Tak tlumaczy ten tytut A. Lam. Zob. Angelus Silesius, Cherubinowy wedrowiec.
Przel. i oprac. A. L am. Opole-Warszawa 2003. Jest to pierwszy polski przeklad calosci dzie-
fa. Cytaty z tego wydania opatrujg skrotem: L. Dla ulatwienia lektury polskiemu czytelnikowi po-
daj¢ zazwyczaj rownolegle niemiecki oryginat i wersjg polska. Przewaznie korzystam z przekiadu
M. Brykczynskiego i J. Prokopiuka,doktorego odsyta skrot: B-P; wybor z Cherubowe-
go wedrowca w ich ttumaczeniu (ks. I w cato$ci, z pozostatych ksiag niewielkie fragmenty) wydany
zostat przez Instytut Mikotowski w 2000 roku. Wiasne, filologiczne tlumaczenia epigramatéw umiesz-
czam w nawiasie kwadratowym. Tekst niemiecki cytuje zwyd.: Angelus Silesius, Cherubi-
nischer Wandersmann. Hrsg. L. Gniddinger. Stuttgart 1984.

Stowo ,.geistreich” miatlo w XVII w. dwa znaczenia, lecz zdecydowanie dominowato wéwczas
uzycie tego stowa w sensie ‘duchowny’. Thumaczenie ,geistreich” jako ,,przemyslny”, ,, dowcipny”,
wybrane przez Brykczynskiego i Prokopiuka, wydaje sie dalsze od intencji oryginatu; takie znaczenie
zaczgto przewaza¢ dopiero w XVIII wieku. Zob. hasto ,geistreich” w stowniku J. i W, Grimmow
Deutsches Worterbuch (t. 4, dziat 1, cz. 2. Leipzig 1897). ,,Sinn- und Schlufreime” to, w terminologii
XVIl-wiecznej, po prostu epigramaty.

2 Czasami wymienia si¢ blgdna datg 1674 jako date wydania Cherubowego wedrowca, lecz taka
edycja fizycznie nie istnieje (zob. G. Ellinger, Einleitung. W: Angelus Silesius, Cherubini-
scher Wandersmann. Hrsg. G. E1lin ger. Halle an der Saale 1895, s. LXXIV). W roku 1674 nie bylo
jeszcze wydawnictwa, w ktorym ukazatl si¢ Cherubowy wedrowiec (zob. G. Diinnhaupt, Biblio-
graphisches Handbuch der Barockliteratur. T. 3. Stuttgart 1981, s. 1647). Zrddtem nieporozumienia
jest XIX-wieczny spis wydan Cherubowego wedrowca, ktory podaje pierwsza edycjg wediug daty
przedmowy (7 VIII 1674) (zob. Ellinger, loc. cit.).

* Przeklad Brykczynskiego i Prokopiuka. W oryginale tytul brzmi: Cherubini-
scher Wandersmann oder Geistreiche Sinn- und Schlufireime zur Goettlichen beschauligkeit an-
leitende. Von dem Urheber aufs neue uebersehn, und mit dem Sechsten Buche vermehrt, den Lieb-
habern der geheimen Theologie und beschaulichen Lebens zur Geistlichen Ergoetzligkeit zum an-
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ksiegi VI. Catosé pierwszego wydania Slazak zachowat w niezmienionej postaci,
z drobnym wyjatkiem: wykreslit jeden epigramat — ostatni z ksiegi IV. Wszystko
inne pozostato, jak byto.

Czemu tak uczynit?

Naprawdg nazywat si¢ Johannes Scheffler. Jednym z wazniejszych wydarzen
w jego zyciu, ktore zostanie tutaj jedynie naszkicowane®, byta konwersja Przyjat
imig Angelus na bierzmowaniu, po ztozeniu katolickiego Wyznama wiary, 12 VI
1653, w kosciele Sw. Macieja we Wroctawiu. Odtad nosit imiona Johannes Ange-
lus, do ktorych dodawat ,,Silesius” — dla odréznienia od znanego wéowczas luteran-
skiego teologa Johannesa Angelusa. Data konwers;ji jest $cisle spleciona z czasem
powstania przysztego Cherubowego wedrowca. W. roku 1651 6wczesny mentor Scheff-
lera, Abraham von Franckenberg, otrzymat rekopis szesciu ksiag niemieckich epi-
gramatow pod tacinskim tytulem Sexcenta Monodisticha Sapientum; ich autorem
byl poeta obracajacy sig w §laskich kotach mistycznych, Daniel Czepko von Rei-
gersfeld. Abraham von Franckenberg napisal kilka wierszowanych dodatkéow do
tego dzieta i najprawdopodobniej, zanim odestat r¢kopis, dat go do przeczytania
Schefflerowi. Jest to wniosek badaczy tworczosci Slazaka, ktorzy zauwazyll silny
zwiazek miedzy epigramatami Czepki a zwlaszcza dwiema pierwszymi ksiggami
Epigramatycznych rymow duchownych. Przyjgto w zwiazku z tym, ze owe dwie
ksiggi Scheffler napisal przed konwersja, pod bezpos$rednim wrazeniem lektury,
znajdujac sie wtedy takze pod wplywem Franckenberga. Ow edytor i biograf Ja-
kuba B6hmego, znawca teologii mistycznej, przez dwa lata byt duchowym ojcem
Schefflera, ktoremu po swojej przedwczesnej $mierci 25 VI 1652 zostawit w spad-
ku bogatg biblioteke.

Franckenberg twierdzit o sobie: ,,Ego sum religionem COR: i.e. Catholicae,
Orthodoxae, Reformatae”. Byt zwolennikiem irenizmu, a takze, jak dzi§ bySmy
powiedzieli za Leszkiem Kolakowskim, przedstawicielem chrze$cijanstwa bez-
wyznaniowego. W roku 1650 przyjechat do swego majatku w Bystrem (Ludwigs-
dorf) niedaleko Olesnicy, gdzie poznal miodego Scheftlera, ktory wiasnie objat
posadg nadwornego lekarza u olesnickiego ksigcia Sylwiusza Nimroda. Francken-
berg zgromadzit wokot siebie krag ludzi o podobnych pogladach i zamitowaniach,
przy czym udato mu si¢ nie popas¢ w konflikt z luteranskim duchowienstwem
swego kraju (Sylwiusz Nimrod byl wyznania protestanckiego). Miody Scheffler,
od 1652 r. pozbawiony opieki Franckenberga, takiego konfliktu nie potrafit sig
ustrzec. W rok po $mierci mistrza przeszedt na katolicyzm, a cztery lata po kon-
wersji opublikowat piQé ksiqg Epigramatycznych rymow duchownych.

W okresie tych szesciu lat, ktore dziela lekturg dzieta Czepki (1651) od wyda-
nia w{asnych epigramatow (1657), Slazak przezyl Smier¢ Franckenberga wdal sig
w spor z luteranskg ortodoksja, przeszed} na katolicyzm i zaczat dziala¢ na rzecz

dernmahl herauf3 gegeben. L am ttumaczy: Cherubinowy wedrowiec, czyli Epigramatyczne rymy
duchowne wprowadzajqce do kontemplacji Boga. Przez autora na nowo przejrzane i powiekszone
o0 sz6stq ksiege, dla mitosnikéw tajemnej teologii i kontemplacyjnego Zycia w celu duchowej rozkoszy
po raz wtory wydane.

4 Wiadomosci o zyciu Schefflera czerpig z prac wspoiczesnej badaczki jego tworczoscei,
L. Gnéddinger: Angelus Silesius. W zb.: Deutsche Dichter des 17. Jahrhunderts. Ihr Leben und
Werk. Hrsg. H. Steinhagen, B. von Wiese. Berlin 1984; Nachwort. W: Angelus Sile-
sius, Cherubinischer Wandersmann.
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kontrreformacji. Po konwersji posypaly si¢ na niego gromy ze strony protestanc-
kiej; napisat wtedy krotka rozprawg, w ktorej uzasadnial nawrdcenie, i w ten sposob
uwiktlat si¢ w ostra polemikg, trwajaca az do jego $mierci. W ciagu swego zycia
stworzyt w stuzbie kontrreformacji 55 tekstow teologicznych i popularnych dialo-
gow; 39 z nich opracowat i wydat pod wspdlnym tytutem Ecclesiologia w roku swej
smierci (1677). O sile jego wiary najlepiej §wiadczy fakt, Ze w 1661 roku przy-
jat $wigcenia kaptanskie. Warto o tym pamigta¢, gdy mowi sig o $wiatopogladzie
Slazaka.

To pytanie bowiem najbardmej frapuje badaczy Cherubowego wedrowca: czy
Slazak na pewno byt praw0w1emym katolikiem? A moze jednak panteista (jak m.in.
sadzi, aczkolwiek z pewnymi zastrzezeniami, Leszek Kotakowski®)? Albo w gle-
bi ducha protestantem? Co ciekawe, kazda z tych opcji znalez¢ moze uzasadnienie
w odpowiednio dobranych epigramatach wyjgtych z Cherubowego wedrowca. Sam
ten fakt uwidacznia, jak niepewna jest rzecza wyrokowanie o §wiatopogladzie auto-
ra oparte na poszczego6lnych epi gramatach Tymczasem tak wla$nie zwyklo sig trak-
towac Cherubowego wedrowca: po pierwsze, jako giéwne dzieto, na ktérego pod-
stawie wysuwa sig wnioski co do §wiatopogladu Slazaka, a po drugie, jako bezladny
zbidr epigramatow ztaczonych bez zadnego planu, ktorych kolejno$é swiadczy je-
dynie o kolejnosci ich powstawania i dlatego mozna je dowolnie z owego zbioru
wyjmowac. Po co w takim razie Scheffler podzielil swoje dzieto poczatkowo na 5
ksiag o nierdwnej objgtosci, nie zastanawiato nikogo. Jedyna wypowiedz, jaka zna-
laztam na ten temat, brzmi: ,,Musza to by¢ uderzenia pulsu j Jego tworczosci™.

Pierwsi XX-wieczni wydawcy Slazaka, Georg Ellinger i Hans Ludwig Held,
uwazali, ze calo§¢ Epigramatycznych ryméw duchownych (a wige 5 ksiag) po-
wstala jeszcze przed konwersja Schefflera, w krotkim okresie miedzy lektura dzieta
Czepki a czerwcem 1653. Held pisat, ze nalezy przyjaé tg hipotezg przede wszyst-
kim ze wzgledu na ,,zamknigty charakter” owych S ksiag, ktore, wprawdzie po-
zbawione ,,wszelkiej dyspozycji”, sprawiaja jednak wrazenie zamknigtej cato-
$ci’. To typowe dla dawnego literaturoznawstwa, ze uzasadnia zwarta kompozycje
dzieta krotkim czasem jego napisania, a nie stawia pytania o dispositio utworu.
Réwniez jednak wspolczesni badacze sadza, ze kompozycja Epigramatycznych
rymow duchownych daje si¢ wythumaczy¢ jedynie chronologia, co wigcej, nie od-
czuwaja juz zamknigtego charakteru dzieta®. Horst Althaus twierdzi wrecz, ze

S L. Kotakowski, Angelus Silesius. Antynomia panteizmu. W: Swiadomoscé religijna i wigz
koscielna. Studia nad chrzescijanstwem bezwyznaniowym XVII wieku Warszawa 1965, s. 396—448.
Za panteistg uwazali Schefflera takze dwaj jego XX-wieczni wydawcy, Georg Ellinger i Hans Lud-
wig Held.

¢ E. Sporri, Der, Cherubinische Wandersmann” als Kunstwerk. Ziirich 1947, s. 68.

7 H.L. Held, Angelus Silesius. Die Geschichte seines Lebens und seiner Werke. W: Ange-
lus Silesius, Simtliche poetische Werke in drei Binden. Hrsg. H. L. Held. T. 1. Miinchen
1924, s. 90 n. (tom ten zawiera biografig i przedruki dokumentéw dotyczacych zycia Schefflera).
Ellinger wydatl najpierw samego Cherubowego wedrowca (1895, ed. cit.), potem poezje zebrane
Aniota Slazaka (Angelus Silesius, Samtliche poetische Werke. T. 1-2. Berlin 1923), z obszer-
nym biograficznym wstgpem, poszerzonym i opublikowanym w 1927 r. we Wroclawiu jako osobna
ksiazka. O czasie powstania Cherubowego wedrowca zob. Ellinger, op. cit., s. LXII n.

# Nawet zastuzona badaczka i wydawczyni Cherubowego wedrowca, L. Gnadinger (Ange-
lus Silesius, s. 562), twierdzi, ze 5 ksiag Epigramatycznych ryméw ,nie tworzy zadnego systemu”, lecz
powstato wskutek, chcialoby sig rzec, naturalnego przyrostu.
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powstanie pierwszych dwoch i nastgpnych trzech ksiag nalezy oddzieli¢ od siebie
w czasie, poniewaz w poczatkowych ksiggach wida¢ wptyw lektur spoza tradycji
mistyki katolickiej (jako lektury ,,niekatolickie” wymienia si¢ zwykle pisma Jaku-
ba Bohmego, Valentina Weigla oraz kazania potgpionego mistrza Eckharta), nato-
miast, uwaza Althaus, znajomo$¢ tradycji katolickiej, widoczng w ksiggach III
i IV, mogt Slazak uzyska¢ dopiero po konwersji®. Do takiej hipotezy sklania sig
réwniez Grethe Wagner Petersen, ktora sadzi, ze ksiggi III i IV pochodza z lat
1653-1654, a ksiega V, rozniaca sig od III i IV, powsta¢ mogta jeszcze pozniej,
okoto 1656 roku'.

Takie rozumowanie $wiadczy o nieznajomosci §laskich realiow. Jak pokazuje
w swej §wietnej pracy Elisabeth Meier-Lefhalm, Aniot Slazak jako uczen Francken-
berga nie mogt nie znac tekstow $w. Teresy z Avili, $w. Jana od Krzyza, Objawien
$w. Gertrudy i Mechtyldy; owszem, czytal réowniez §w. Bernarda z Clairvaux, $w. Bo-
nawenturg i innych wielkich mistykoéw i teologow katolickich!'. Dla Francken-
berga bowiem pochodzenie konfesyjne pism mistycznych nie odgrywato roli; stu-
diowat je jako $wiadectwa wewnetrznej drogi do Boga. Tak postgpowano we
wszystkich kregach skupiajacych mito$nikoéw ,.tajemnej teologii” na Slasku; byli
to uczeni, zainteresowani nie jakas$ jedna metoda mistycznego zjednoczenia z Bo-
giem, lecz wspdlna wszystkim metodom medytacyjnym nauka Bozej madrosci.
Mistycy §lascy rowniez zmierzali do zjednoczenia z Bogiem, r6znorodnos¢ tekstow
przekazanych przez tradycje $wiadczyta jednak, ze nie ma jednej drogi do Niego.
Wedtug Meier-Lefhalm w XVII w. na Slasku wytworzyta si¢ pewna szczegélna
grupa mistykow — ,,mistycznych teologoéw”. Nie byli to mistycy ,,bezposredni”, kto-
rzy pragnac opisa¢ swe mistyczne doznania mocowaliby sig ze stowami, by wyrazi¢
to, co niewyrazalne. Nowoczesni ,,mistyczni teolodzy”, jak sami siebie nazywali,
czerpali z bogatej tradycji mowienia o Bogu. Nie musieli stwarza¢ stow, obrazow
czy figur stylistycznych — inni zrobili to przed nimi, w XVII w. powstaly nawet
stowniki terminéw mistycznych, jak leksykon Pro theologia mystica clavis jezuity
Maksymiliana Sandiusa, z ktorego obficie korzystat Scheffler'2. Mistyczni teolodzy
mieli inny stosunek do jezyka; nie znaczy to jednak, by przezycia, ktore za jego
pomoca wyrazali, nie byly autentyczne. Praca Meier-Lefhalm pokazuje, w jaki spo-
sob Aniot Slazak stworzyt wlasny jezyk, taczac mistyczne termini technici z ele-
gancka, barokowa retoryka. Badaczka nie zajgla sig jednak kompozycja catosci dzieta.
To, ze Slazak zaczyna od mistyki spekulatywnej, by przej$¢ nastgpnie do mistyki

® H. Althaus, Johann Schefflers ,, Cherubinischer Wandersmann”: Mystil: und Dichtung.
Giessen 1956, s. 17.

' G. Wagner Petersen, Zur Datierung und Deutung von Angelus Silesius: ,, Cherubini-
scher Wandersmann”. ,,Orbis Litterarum” III (1945), s. 183.

" E. Meier-Lefhalm, Das Verhdltnis von mystischer Innerlichkeit und rhetorischer Dar-
stellung bei Angelus Silesius. (Maszynopis). Heidelberg 1957, zwlaszcza s. 1-12 i 27-66.

12 Na leksykon Sandiusa powoluje si¢ Slazak we wstepie do swych epigramatow, przydanym
juz w 1657 roku. W Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroctawiu zachowat si¢ egzemplarz leksykonu,
ktorym postugiwat si¢ Scheffler, z wieloma odrgcznymi wstawkami poety, uzupetniajacymi hasta
Sandiusa. Zob. przypis L. Gnéddinger do jej wydania Cherubinischer Wandersmann (s. 323).
Zalezno$é miedzy leksykonem Sandiusa a epigramatami Slazaka ukazata H. Gies w pracy Eine
lateinische Quelle zum ,, Cherubinischen Wandersmann" des Angelus Silesius. Untersuchungen zwi-
schen der mystischen Dichtung Schefflers und der ,, Clavis pro theologia mystica” des Maximilian
Sanddus (Breslau 1929).
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mitosci i nasladowania Chrystusa, uwaza Meier-Lefhalm za naturalny rozwoj jego
mysli; stad kolejnos¢ ksiag rowniez w jej ujeciu stanowi odzwierciedlenie etapow
tworczoséci Slazaka, zwiazanych sita rzeczy w jakiej$ mierze z jego konwersja.

Tymczasem przed takimi uproszczeniami powinien przestrzega¢ juz sam fakt,
ze ksigga V ,,w sposob oczywisty podejmuje wysoki, spekulatywny ton” pierw-
szych dwoch ksiag, jak pisze Hermann Kunisch, jedyny badacz, ktéry — w bardzo
zreszta krotkim szkicu — broni wewnetrznej autonomii Cherubowego wedrowca®.
Utwor jako calo$¢ obrazuje przejscie od mistycznych nauk o Bogu do praktycz-
nych nauk zyciowych, od nauk na temat sposobu istnienia Boga do nauki naslado-
wania zycia i meki Chrystusa. Wiazanie interpretacji epigramatow z konwersja
Slazaka nie przyda si¢ na nic, méwi Kunisch, Cherubowy wedrowiec stanowi ca-
los¢, a wewngtrzny rozwoj dzieta jest zrozumiaty bez odwotan do zycia autora. Na
uktad calosci nalezy wigc spojrzec¢ jako na zamierzony, a nie przypadkowy.

Zgadzajac si¢ z tym stanowiskiem, zwré¢my uwagg na jeszcze jeden aspekt
zwiazany z powstaniem Epigramatycznych ryméw duchownych, mianowicie na
stosunek Slqzaka do ich pierwowzoru, do Sexcenta Monodisticha Sapientum Da-
niela Czepki von Reigersfeld. Zalezno$¢ czgsci epigramatow Schefflera od epigra-
matow Czepki jest uderzajaca'; tym wigkszego znaczenia nabieraja wiec roznice
w konstrukcji obydwu utworéw. Czepko podzielil swoj zbidr na 6 ksiag, kazda za-
wiera po 100 epigramatow, a dedykowane sg kolejno: ,,Czytajacemu”, , Badajace-
mu”, ,,Przenikajacemu”, ,,Oswobodzonemu”, ,,Wewng¢trznie spokojnemu”, ,,Znaj-
dujacemu sie w stanie blogosci™'’; po ksiedze III, jak pisze Sibylle Rusterholz,
nastgpuje charakterystyczna dla kontemplacji mistycznej zmiana podmiotu czyn-
nego w bierny'é. W sonecie wprowadzajacym ksigge VI, ostatnia, Czepko porow-
nuje swoje dzieto do 6 dni Stworzenia (,,Tu zamyka si¢ szdsta setka, teraz zapada
sabat”) i wzywa, by ,,mysle¢ o siddemce”, czyli o siodmym dniu, w ktérym Bog
odpoczywal. Forma Sexcenta Monodisticha Sapientum obrazuje wigc doskona-
to§¢ dzieta Stworzenia, a zaprowadzi¢ ma czytelnika — po 6 stopniach — do mi-
stycznej unii z Bogiem.

Slazak, cho¢ cele miat podobne, nie wybrat takiej formy dla swojego dzieta.
Zdecydowal sig na inna: S ksiag o roznej dtugosci (idacej w setki epigramatow!),
a po nich 10 sonetow. Pominmy kwestig datowania poszczego6lnych ksiag; mogto
by¢ tak, jak twierdza np. Ellinger i Held, ze epigramaty powstaty w krotkim cza-
sie, niemniej Scheffler mogl nastgpnie dtugo pracowacé nad ich uktadem (wydat je
w koncu dopiero 6 lat po lekturze Czepki). Mial w pamigci doskonale skonstru-
owany wzo0r; zastanawia wigc, Ze poszed! inna niz Czepko droga. W roku 1675,
gdy dodat ksiggg VI, nie wstawit jej migdzy ksiegg V a owe 10 sonetow; wskazuje

% H. Kunisch, Angelus Silesius. 1624-1677. W: Kleine Schriften. Berlin 1968, s. 171.

!4 Zalezno$¢ tg¢ wnikliwie zbadat H. F611mi w pracy Czepko und Scheffler. Studien zu Ange-
lus Silesius’,, Cherubinischer Wandersmann " und Daniel Czepkos ,, Sexcenta Monodisticha Sapien-
tum” (Ziirich 1968).

'S W oryginale: ,.an Lesenden, Forschenden, Durchdringenden, Befreiten, Innigen, Seeligen”.
Zob. D. Czepko, Samtliche Werke. Hrsg. H.-G. Roloff, M. Szyrocki. T. 1, cz. 2: Lyrik in
Zyklen, tu: Sexcenta Monodisticha Sapientum. (Wyd. 1655). Berlin — New York 1989.

' S. Rusterholz, Barockmystische Dichtung: Widerspruch in sich selbst oder sprachthe-
oretisch begriindete Sonderform? W zb.: Akten des VII Internationalen Germanisten-Kongresses
Gottingen 1985. Kontroversen, alte und neue. T. 7. Hrsg. A. Schodne. Tiibingen 1986, s. 188.
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to na przemyslany uklad pierwotnego ksztaltu dzieta, ktory wstgpnie da sig okre-
§li¢ jako 5 + 10. Wydaje sig, ze jak w wypadku Czepki, tak i tu wazna rolg odgrywa
symbolika liczbowa'’. Na razie przypomnijmy, ze w tradycji pitagorejskiej, zaadap-
towanej przez autorow chrze$cijanskich, liczba 5 oznacza wesele, zaslubiny, nato-
miast 10 obrazuje doskonato$¢ i petnig, cel wszystkich liczb'®. Wydanie z 1675 r. nie
zniszczyto starej formy, lecz wzbogacito ja o dalszy sens. Juz sam tytul, zmieniony
wr. 1675, a takze dodatki w rodzaju motta i dedykacji w tymze wydaniu przynosza
tresci wazne dla zrozumienia dzieta w obu postaciach. Przesledzmy wigc znaczenia,
jakie zawart Slazak w konstrukcji obu swych zbioréw; pamigtajmy, ze pierwsza
forma zawiera si¢ w drugiej, ostatecznej wersji autorskiej.

Na pierwszej stronicy Cherubowego wedrowca Slazak umiescit rycine. W jej
dolnych rogach znajduja si¢ wot i osiol, wpatrzone w kulista ziemig posrodku; nad
ziemig unosi si¢ orzet, dzwigajacy na grzbiecie czlowieka. Czlowiek rozposciera
ramiona i kieruje wzrok w gore, ku stoncu, ktore obejmuje go swymi promieniami,
a przedstawione zostato jako wycinek kota z trzema ptomieniami wewnatrz — sym-
bolem Trojcy Swigtej. W gornych rogach widaé dwa putta, ktore rozciagaja wstege
migdzy cztowiekiem a zrodlem $wiatta. Wstega nosi napis: ,,Joh. Angeli S. Cheru-
binischer Wandersmann”. Na odwrocie ryciny wydrukowany zostat epigramat-
-komentarz, stanowigcy zarazem probke tego, co czytelnik moze znalez¢ w cato-
$ci zbioru:

Ein Mensch der schauet Gott ‘ [Cztowiek patrzy na Boga,
Ein Thier den Erdklof3 an Zwierze na ziemig,

Auf diesem, was Er sey, Z czego to, czym sam jest,
Ein jeder kennen kan" . Kazdy pozna¢ moze.]

Ow epigramat mozna odczyta¢ jako wezwanie do samopoznania, skierowane
do czytelnika. Cztowiek dowie sig, kim naprawdg jest, gdy spojrzy w oblicze Boga;
tylko zwierze ogranicza sie do widnokregu ziemskiego®. Lecz rycina méwi nam
cos$ jeszcze. Kluczowa wydaje sig centralna postaé orta — zgodnie z tradycja jest on
symbolem Chrystusa?'. To Chrystus sprawia, ze cztowiek moze wznie$¢ sig nad zie-

" W Cherubowym wedrowcu w miejscach strukturalnie istotnych, jak to jeszcze zobaczymy,
znajduja si¢ epigramaty o tematyce mistyczno-liczbowej, a jedyne liczby, o jakich mowig, to 5, 10
i 1, symbol Boga. .

'# Zob. D. F orstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej. Przet. W. Zakrzewska, P. Pach-
ciarek, R. Turzynski. Warszawa 2001, s. 45 n.

1 Dla wyodrebnienia fragmentow skladniowych Scheffler uzywa ukosnikow; tu zastepujg je
przecinkami oraz, niekiedy, innymi znakami interpunkcyjnymi, zachowujac kreski uko$ne dla ozna-
czenia konca wersu. Poza ta zmiana nie stosuj¢ modernizacji, kierujac si¢ zasadami przyjgtymi przez
edytorke niemieckiego wydania krytycznego. Slazak pisze 6-stopowcem jambicznym, ze $redniéw-
ka po trzeciej stopie. Przewaznie sa to dystychy, choé¢ zdarzaja sig tez wiersze dtuzsze. Epigramat na
odwrocie ryciny jest dwuwierszem, lecz zapisany zostat wyjatkowo w czterech linijkach.

2 Drugi wers mozna tez rozumieé inaczej, w zaleznosci od interpretacji zaimka ,,Er”: albo
odnosi sig on do ,,Ein jeder”, i wtedy 6w wers mozna odczytaé: ‘kazdy poznaje sam siebie
podtug tego, na co patrzy: zwierze, ze jest z ziemi, a czlowiek, ze jest z Boga’, albo odnosi si¢ on do
Boga (na co wydaje si¢ wskazywa¢ wielka litera) i wowczas wers znaczy, ze Boga mozna pozna¢
i w akcie kontemplacji mistycznej, i w akcie kontemplacji §wiata stworzonego. Zwierzgta z ryciny —
wotl i osiol — miatyby wtedy sens symboliczny.

2 O orle pisze Forstner (op. cit., s. 240-243): ,\W liturgii szczegGlnie wazne sa dwa miej-
sca, w ktorych mowi sie o kierownictwie sprawowanym przez Boga wzglgdem ludu wybranego:
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mig, do Boga. Przypommjmy Jeszeze stowa Chrystusa wedtug Ewangelu sw. Jana:
»Ja jestem drogq i prawda, i zyciem” (J 14, 6)*>. Wstgga z napisem ,,Cherubowy
wedrowiec”, umieszczona miedzy cztowiekiem na grzbiecie orla a stoncem, nie
ma zapewne stanowi¢ przeszkody w dotarciu do Boga — pomyslana zostata raczej
jako drogowskaz.

Rycing i epigramat uzna¢ nalezy za emblematyczny komentarz do dziela, za-
powiedz jego tresci. Cherubowy wedrowiec zaprowadzi¢ ma czytelnika do Boga.
To wiaénie powiedziane zostato w tytule z . 1675: otrzymujemy ,,epigramatyczne
rymy” (w oryginale: ,,Sinn- und SchlufSsreime”, czyli epigramaty), ktére wioda ,,do
ogladu Boga”®. W jaki jednak sposdb to czynia? Wskazowka jest pierwsze stowo
tytutu. Nie wystarczy wiedzie¢, ze Cherubin to aniot z najwyzszej triady w aniel-
skiej hierarchii. We fragmencie przedmowy dodanym w 1675 r. Slqzak zwraca sig
do czytelnika, przydajqc mu Cherubowego wedrowca za towarzysza, i nazywa inne
swe dzielo, zbior piesni religijnych Swiete duszy wesele, czyli Pastoratki w Jezusie
swoim zakochanej Psychy“, »Serafinskim zarliwcem” (L), Ttumaczy nastqpme
czyteln1kow1 ,,Poczu_|esz sig szczgsliwym, kiedy dwie rzeczy sobie przyswmsz
ijeszcze w Zyciu c1elesnym juz to zaploniesz jak Serafin niebianska mitoscia, juz
to jak Cherubin niewzruszonym okiem bedziesz ogladat Boga” (L)*. Louise
Gnadinger stusznie zauwaza, ze Cherubiny i Serafiny symbolxzujq u Slqzaka dwa
uzupetniajace sig kierunki dazenia do mistycznej unii?’. Slazak opiera sig tutaj na
tradycji wywodzacej si¢ od Pseudo-Dionizego Areopagity (i jego traktatu Hierar-
chia niebiarska): ,,Ci, ktorzy znaja jezyk hebrajski, wiedza, ze $wigte imig Serafi-

Jego opiece nad nim pod obrazem orla wabigcego swe pisklgta do lotu i wynoszacego je w gor¢ na
swoich skrzydtach (Wj 19, 4; Pwt 32, 11). Do tych wyobrazen nawiazuje takze psalm 103, 5: »Odna-
wia sig¢ mlodos¢ twoja jak orta [...J«; [pisze $w. Augustyn:] »W Chrystusie odnowi sig niczym u orla
milodo$é nasza [...]«; [pisze $w. Ambrozy:] »Orzet oznacza Chrystusa, ktory w locie swym znizyt si¢
na ziemig. Ptaki te s utrzymywane przy zyciu dopiero po udowodnieniu czysto$ci matki poprzez
spogladanie otwartymi oczyma, bez mrugania, w pelne stonce. I stusznie stworzenie to odnosi si¢ do
Zbawiciela, poniewaz dla zdobycia tupu nie kroczy po ziemi, lecz wybiera miejsce wynioste; tak
i Chrystus zawieszony na wysokim krzyzu w huku piorunéw straszliwym natarciem wdart sig do
piekla i pochwyciwszy $wigtych powrécit do nieba«”.

2 Cytaty z Biblii pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych. Oprac. Zesp6t Biblistow Polskich [...]. Biblia Tysigclecia. Wyd. 5. Poznan
2000.

2 podobna my$l wyraza Slazak juz w przedmowie (Erinnerungs Vorrede an den Leser) do
Epigramatycznych rymow z r. 1657: ,,Dise Reimen [...] sollen [...] dem Leser eine auffmunterung
seyn, den in sich verborgenen GOUtt, und dessen heilige Weif3heit selbst zusuchen, und sein Angesich-
te mit eigenen Augen zubeschawen” (s. 22-23); w ttumaczeniu L ama: ,,Rymy te [...] niechze [...]
deq dla czytelnika zachgta, aby samodzielnie szukat ukrytego w sobie Boga i jego s'wiqtej quroéci
i w%asnyml oczyma ogladat jego oblicze” (s. 15). Przedmowa zostata zachowana w praw1e nie zmie-
nionej postaci w Cherubowym wedrowcu, z wyjatkiem tego, ze w 1675 r. Slazak dat jej nowy pocza-
tek i zmienit datg podana w zakonczeniu. Zob. warianty tekstu w wydaniu Gniddinger (ed. cit.,
s. 302).

% Tytut w humaczeniu L. Siemienskiego. Swoje piesni wydat Slazak najpierw w czterech
ksiggach w 1657 r. (w tym samym roku co i Epigramatyczne rymy duchowne), nastgpnie w r. 1668,
dolaczajac ksigge V. L. Siemienski pisat o Slazaku w tomie 4 Portretow literackich (Poznan
1875), gdzie zamiescit rowniez wlasne thumaczenia fragmentow jego dziet poetyckich.

% Angelus Silesius, Cherubinowy wedrowiec, s. 7. W oryginale ,,Seraphinischer be-
giehrer”,

% Ibidem.

7 Gniadinger: Angelus Silesius, s. 559; Nachwort, s. 408.
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néw oznacza ‘tych, ktoérzy plona ogniem’, lub ‘tych, ktérzy gorzeja [mitoscia]’,
natomiast imi¢ Cherubinéw — ‘tych, ktorzy sa petni wiedzy’, lub ‘tych, ktorzy roz-
lewaja madro$¢’ 2. Pseudo-Dionizy wyjasnia dalej, ze imi¢ Cherubindw ,,wyraza
ich zdolnos$¢ poznawania i ogladania Boga [...] i jeszcze zdolno$¢ przekazywania,
bez ograniczefi, substancjom im podleglym, tego wylewu madrosci, ktora sami
otrzymali”®. Zbior Swiete duszy wesele rozpala¢ ma tego, kto $piewa piesni, by
taczyt si¢ z Bogiem jak Serafin w ptomieniach mitosci. Cherubowy wedrowiec
natomiast towarzyszy czytelnikowi na drodze Bozej madrosci, by rozmyslajac nad
sensem epigramatow mogt ogladaé Boga jak Cherub.

Jak wyglada taka droga, jakie etapy przej$¢ musi mistyczny wedrowiec? Bar-
dzo stary obraz drogi wiodacej do Boga byl w tradycji ujmowany rozmaicie, moz-
na w niej jednak wyodrgbni¢ trzy podstawowe stopnie czy etapy. Pierwszy stopien
to via purgativa, oczyszczenie czlowieka, ktory uznaje swa grzeszno$c¢ i okazuje
zal. Drugi stopien, via illuminativa, to moment dziatania Laski w czystym sercu
czlowieczym, jego ,,o§wiecenie”. Trzeci wreszcie to via unitiva, czyli unio mysti-
ca, zjednoczenie z Bogiem, do§wiadczenie tak intensywne, ze ustaja stowa®. Sla-
zak w przedmowie twierdzi, jakoby epigramaty otrzymat w krétkim czasie, bez
mozolnego namyshu, od ,,Zrédta wszelkiego dobra™!, a ksiege I (302 epigramaty!)
spisat w ciagu czterech dni. Zapewne znajdowal si¢ wlasnie w stanie Laski®2
Niezaleznie, czy uwierzymy jego wypowiedzi, czy nie, méwi ona wiele o jego
$wiadomosci tworczej, o jego stosunku do stowa. )

Warto w tym konteks$cie przywota¢ dedykacje Cherubowego wedrowca. Sla-
zak dedykuje swoje dzieto potgznemu mecenasowi — Bogu:

Wiecznej madrosci / Bogu, / Zwierciadtu bez skazy, / ktére Cherubini i wszystkie / szczg-
sne duchy z nieustan/nym podziwem / ogladaja, / Swiattu, co wszystkich / ludzi o§wietla, kté-
rzy / na ten $wiat przychodza, / Niewyczerpanej / Krynicy i pierwotnemu Zrodhu wszelkiej /
madrosci / przypisuje i kieruje / na powrdt / do Niego / te z jego wielkiego / morza askawie
wy/nurzone mate kropelki / Jego / od nieustannego poza/dania, aby go ogladaé / w kazdej
chwili umierajacy / JOHANNES ANGELUS. [L]*

% Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne. T. 2. Przel. M. Dzielska.
Krakow 1999, s. 71.

¥ lbidem, s. 72.

30 Zob. G. Wehr, Der mystische Weg. W: Die deutsche Mystik. Mystische Erfahrung und
theosophische Heltsicht. Miinchen 1988, s. 31-38.

3" L am bigdnie thumaczy ten fragment przedmowy jako ,,rymy traktujace o pochodzeniu wszel-
kiego dobra” (s. 15), podczas gdy w oryginale to zdanie brzmi: ,,.Dise Reimen, gleich wie sie dem
Urheber meisten theils ohne Vorbedacht und muehsames Nachsinnen in kurtzer Zeit von dem Ur-
sprung alles gutten einig und allein gegeben worden auffzusetzen, also daf er auch dafs erste Buch
in vier Tagen verfertiget hat; sollen auch so bleiben [...]. [Te rymy, tak jak w wigkszosci bez wstepne-
go namystu i mozolnego przemysliwania, w krotkim czasie, li i jedynie ze Zrédta wszelkiego dobra
zostaly dane autorowi, aby je spisal; tak ze ukonczyl pierwsza ksiggg w cztery dni; maja tez tak
pozostac {...)]” (s. 22-23).

2 Tak twierdzi Wehr (op. cit.). Obraz $lazaka spisujacego w ciagu czterech dni ksiege I
wykorzystywany byt przez badaczy jako dowdd krétkiego i poprzedzajacego konwersj¢ czasu po-
wstania pierwszych 5 ksiag. By¢ moze jednak, abstrahujac od pytania o prawdziwo$é tej odautor-
skiej relacji, nalezatoby sig zastanowic, czy nie odgrywa tutaj roli symbolika liczby 4 — mianowicie
fakt, iz ,,Bog chetnie objawial sig §wiatu w liczbie cztery. W Starym Testamencie znalazio to wyraz
w imieniu Boga, Jahwe, ktore skiada sig z czterech liter, tetragramu [...]. Cztery ksiggi tworza cato§é
Ewangelii [...1” (Forstner, op. cit., s. 44).

3% Angelus Silesius, Cherubinowy wedrowiec, s. 5. Zardwno w oryginale, jak i w prze-
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Epigramaty poréwnane sa tutaj do kropelek, ktore poeta otrzymal w darze od
Logosu; pochodza od Boga-Stworcy, a skierowane zostaja Wen z powrotem, gdy
ukazuja si¢ w postaci ksiazki. Kropelki Madro$ci maja wnikna¢ w czytelnika i przy-
prowadzié¢ go tam, gdzie powstaly i one, i on. Poezja Slazaka okazuje si¢ Stowem
Bozym.

Cel tej poezji uzasadnia Slazak odwotujac sig do Biblii. Jeszcze przed dedyka-
cja, a po karcie tytutowej, widnieje motto:

Wir alle die wir mit aufgedektem Angesichte die Herrligkeit des HErren anschauen

werden verwandelt in dasselbige Bild von Klarheit in Klarheit
als vom Geiste des HErren. 2. Cor: I1l. 18%.

Ci, ktérzy ogladaja Boga, przemieniaja sig za sprawa Ducha ,,w ten sam obraz
jasnosci”. Slazak wierzy, ze mistyczna unia z Bogiem jest mozliwa, bo tak zostato
powiedziane w Pi§mie. Wierzy, Ze epigramaty otrzymat (zapewne za posrednictwem
Cherubinéw) od Boga. I wierzy, wydajac je za zezwoleniem cenzury (z r. 1657,
umieszczonym tuz przed ksigga I), ze bgda one dla czytelnika prawdziwa droga do
Boga.

Ksiggg I otwiera epigramat pozornie nieistotny, trochg nawet rozczarowujacy
swoim dydaktyzmem:

1 1. Was fein ist das besteht 1 1. Co czyste, ostoi sie
Rein wie das feinste Gold, steiff wie ein Niech twoja dusza bgdzie czysto$cia zlota czysta
Felsenstein,
Gantz lauter wie Cristall —sol dein I moca skaly mocna, przejrzysta jako krysztat.
Gemuethe seyn. [B-P]

Kto tutaj zwraca sig do kogo? Zapewne jest to wezwanie do czytelnika, warunek
rozpoczgeia wedrowki: musisz by¢ czysty wewngtrznie. W oryginale nie pada tu
jeszcze stowo ,,dusza” (,,Seele”), jest to raczej ,,wewnetrzne usposobienie” (,,Gemiit”);
zostaje natomiast wyrézniony kursywa wyraz ,krysztal”. To znak, ze kryje sie za
nim jaki$ sens, na razie niejasny dla czytelnika. Mamy tu przyktad typowe;j dla Sla-
zaka metody budowania znaczen w zbiorze, metody odestan migdzystownych na
zasadzie skojarzen. Wyraz ,krysztal” odnajdujemy dopiero w epigramacie I 60:
,»Dusza jest krysztalem, Bostwo blaskiem dla niej”, gdzie jednoznacznie zostaje od-
niesiony do duszy (,,Seele’”), a oba okreslenia czystosci z1 1, ,,Jauter” i ,rein”, spo-
tykamy jeszcze dalej:

ktadzie Lama dedykacja, umieszczona centralnie, zajmuje calg stronicg (podzial na wersy sygnalizu-
ja tu kreski uko$ne). Thumaczenie Lama jest wierne; Brykczynski i Prokopiuk za§ zmieniaja liczbg
mnogg ,.kropelek, ktére wypltyngly z morza Boga” na liczbg pojedyncza, przez co ginie koncept
epigramatow-kropelek, a ,,matg kropelka” staje si¢ caty Cherubowy wedrowiec.

¥ Angelus Silesius, Cherubinischer Wandersmann, s. 9. Brykczynski i Proko-
piuk thumacza, positkujac sig jakimé wydaniem Biblii, ktorego nie podaja (w Biblii Tysigclecia frag-
ment ten brzmi inaczej): ,,My wszyscy, ktorzy z odstonigtym obliczem ogladamy chwale Pana, prze-
mienieni bedziemy w ten sam obraz, z chwaly w chwalg, jak to sprawia Pan, ktory jest Duchem”
(s. 12). U Slazaka jednak druga czg$é wersetu mozna przelozyé nastepujaco: ,,przemieniamy si¢ w ten
sam obraz jasno$ci w jasnosci, [jaka promieniuje] z Ducha Pana”.
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1 154. Die geheime Jungfrauschafft 1 154. [Tajemne panienistwo
Wer lauter wie das Licht, Rein wie der Ursprung  Kto jasny jest jak $wiatlo, czysty jak zrodto,
ist,
Derselbe wird von GOtt fuer Jungfrau auflerkist.  Tego Bog wybierze na dziewicg.]

Do ciagu skojarzen zwiazanych z krysztatem (czysto$¢, dusza) dochodzi teraz
obraz ,tajemnego dziewictwa”, ,,paniefistwa” (,.Jungfrauschafft’): kto jest czysty
jak zrodto i $wiatto, zostanie przez Boga ,,wybrany na dziewicg/panng”. Ostatecz-
ne rozwiazanie zagadkowych stwierdzen ksiggi I znajdzie czytelnik dopiero pod
koniec ksiggi III:

111 242. Die Wunder Geburt 111 242. Cud Narodzin
Maria ist Crystall, jhr Sohn ist Himmlisch Licht:  Maria jest krysztalem, Syn $wietlista strzata:
Drumb dringt er gantz durch sie, und oeffnet sie  On jej nie otworzyl, lecz przeniknat cala. [B-P]
doch nicht.

To Maria jest krysztalem, przywolywanym juz w pierwszym epigramacie zbio-
ru. Jak zobaczymy, cecha charakterystyczna poezji Slazaka to pogtebianie zna-
czen wczesniejszych epigramatow w epigramatach nastgpnych, albo inaczej — stop-
niowe odkrywanie tajemnic przed ,,mito$nikami tajemnej teologii”. W pole aso-
cjacyjne epigramatu I 1 wpisa¢ mozna ciag: krysztat — czysto$¢ — dusza — dziewica
— Maria — krysztal. Mysl o koniecznosci nasladowania Marii pojawia sig juz przed-
tem w epigramacie I 23, gdzie Matka Boza wymieniona jest po raz pierwszy
w calym zbiorze:

1 23. Die Geistliche Maria 123. Duchowa Maryja
Jch muss MARIA seyn, und GOtt auf3 mir Maryja mi sig sta¢ i Boga z siebie wyda¢,
gebaehren,
Sol er mich Ewiglich der Seeligkeit gewehren. Jezeli wieczne mi zbawienie Bog ma przydac.

(B-P]

Lecz powiazanie miedzy tym epigramatem a epigramatem rozpoczynajacym
zbidr nie jest jeszcze w tym momencie lektury jawne. Zastanawia ponadto: kto
tutaj mowi? Kim jest to ,ja”, ktére oznajmia, ze musi by¢ Marig? Czy to glos
autora? I czy to ten sam glos, ktory zadat od czytelnika czystosci? Owo ,,ja” zaczy-
na mowi¢ w epigramacie I 2, otwierajac grupe epigramatow o stosunku ,ja” do
Boga, o sposobie istnienia ,,ja” w Bogu, a takze o warunkach, jakie czlowiek musi
spetni¢, by zosta¢ przebostwionym (epigramaty I 2-7). Dla przyktadu:

12. Die Ewige Ruhestaedt 1 2. Miejsce wiecznego spoczynku
Es mag ein andrer sich umb sein Begraebnif Niech innych ptocha mys§l o ich pochéwek
kraenken, drgczy,
Und seinen Madensak mit stoltzem Bau By siebie, czerwia wor, pomnikiem dumnym
bedaenken. zwienczyd.
Jch Sorge nicht dafuer: Mein Grab, mein Felf3 Jam wolny od tych trosk: moj grob, opoka, chram,
und schrein
Jn dem ich ewig Ruh, sol's Hertze JEsu seyn. W Jezusa sercu trwa, w Nim pok6j wieczny mam.
[B-P]

Epigramaty tej grupy charakteryzuje uzycie czasownikow okreslajacych po-
winno$é ,,ja” wobec Boga (zwlaszcza ,,ich muss” — muszg ) albo, jak w I 2, posta-
nowienie: ,,es soll”’; grobem, w ktéorym spoczywa ,,ja”’, MA BYC (a nie, jak chca
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thumacze, JEST) serce Chrystusa. Bezposrednio po nich nastgpuja epigramaty opi-
sujace wzajemna zalezno$¢ migdzy ,,ja” a Bogiem albo nawet istnienie Boga po-

przez ,ja” (1 8-16):

18. GOtt lebt nicht ohne mich
Jch weif3 daf3 ohne mich GOt nicht ein Nun kan
leben,
Werd’ ich zu nicht Er muf3 von Noth den Geist
auffgeben.

1 10. Jeh bin wie Gott, und Gott wie ich
Jch bin so grof} als GO, Er ist als ich so klein:
Er kan nicht ueber mich, ich unter ihm nicht seyn.

1 14. Ein Christ so Reich als Gott
Jch bin so reich als GOtt, es kan kein staeublein
seyn,
Das ich (Mensch glaube mir) mit Jhm nicht hab
gemein.

1 8. Bog nie moze zy¢ beze mnie
Ja wiem, beze mnie Bog ni chwili zy¢ nie moze,

Gdy sczezng ja, Ty takze oddasz ducha, Boze.
[B-P]

1 10. Jestem jako Bog, a Bég jako ja
Jam wielki niczym Bog, w matosci my podobni,
Nie moze On nade mna, nie mogg ja by¢ pod Nim.
[B-P]

1 14. Chrzescijanin jest bogaty jako Bog
Bogatym jako Bog: pytek nie upada,

Ktoérego (wierz mi) z Nim wespo6t nie posiadam.
[B-P]

We wszystkich najstynniejszych, bo kontrowersyjnych epigramatach Cherubo-

wego wedrowca wypowiada sig¢ owo ,ja”. W sporze o §wiatopoglad Schefflera,
o0 jego wiarg, badacze przyjmowali milczaco, Ze maja tu do czynienia z alter ego
poety. Trudno jednak nie zauwazy¢, poréwnujac te epigramaty chocby z I 2, ze
w takim wypadku poeta przeczylby sam sobie. Bezradnie stwierdzano istnienie
»Sprzeczno$ci” w dziele*. Zestawmy np. przytoczony wczesniej epigramat I 14
z epigramatem I 75:

1 75. Dein Abgott, dein begehren
Begehrstu was mit GOtt, ich sage klar und frey,

1 75. [Twym bozkiem twe pragnienie
Gdy z Bogiem czego$ pragniesz, twierdzg bez
ogrodek,
(Nawet jeslis najswigtszy), ze to jest twoj
bozek.]*

(Wie Heylig du auch bist) dafs es dein Abgott sey.

Albo zderzmy epigramaty I 10 (cytowany poprzednio) oraz I 68 z 1 170:

[ 68. Ein Abgrund rufft dem andern
Der Abgrund meines Geistes rufft immer mit
Geschrey
Den Abgrund GOttes an: Sag welcher tieffer sey?

1 68. Jedna otchtan wzywa drugq
Duchowa otchtan ma wciaz o odpowiedz prosi,

Ktora z nas glebsza jest? — do Boskiej okrzyk
wznosi. [B-P]

3 G. Wehr we wstepie do wlasnego wydania Cherubowego wedrowca (Einfiihrung und Kom-
mentar. Der Cherubinische Wandersmann - ein Begleiter auf dem Inneweg. W: Angelus Sile-
sius, Der Cherubinische Wandersmann. Schaffhausen 1977, s. 21) proponuje nastgpujaca interpre-
tacj¢ wewnetrznych sprzecznosci dzieta: dzigki nim nastepuje wzrost naszej §wiadomosci, bo jest on
mozliwy wtedy, gdy doswiadczamy paradoksalnej struktury rzeczywistosci, gdy odczuwamy spo-
sob, w jaki rzeczywistosé stawia opor cztowiekowi.

% Brykczynski i Prokopiuk zanadto odchodza od oryginahu: ,,Gdy od Boga chcesz
czego$, rzekg ci w tym wzgledzie, / I §wigtemu pragnienie takie bozkiem bedzie”. U Slazaka to Bog
bytby bozkiem, gdyby cziowiek pragnat Boga nie dla Niego samego.
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I 170. GOtt ist nicht hoch noch tieff 1 170. Bég nie jest ani wysoko, ani gleboko
GOt ist nicht hoch, nicht tieff: wer endlich Gleboko nie jest Bog, ni si¢ wysoko wznosi;
anderst spricht,
Der hat der Wahrheit noch gar schlechten Kto chce inaczej rzec, ten prawdg zta oglosi.
Unterricht. [B-P]

Zakonczenie epigramatu I 170 brzmi dostownie: ,.ten ma jeszcze zta wiedzg
o prawdzie”. Bog nie jest wysoki ani gleboki, nie nalezy wigc pytaé o to, kto jest
glebszy — ,ja” czy On. Por6wnajmy wreszcie jeszcze dwa epigramaty, stojace ze
soba w jawnej sprzecznosci:

1 49. Die Ruh ists hoechste Gutt 1 49. Spokdj jest najwyzszym dobrem

Ruh ist das hoechste Gutt: und waere GOtt nicht  Spokdj najwyzszym z dobr, spokojem samym
ruh, Bog,

Jch schliesse fuer Jhm selbst mein’ Augen beide A gdyby nie to, Nan bym oczy zamkna¢ mogt.
zu. [B-P}

1 58. Der Eigen gesuch 1 58. [Samolubne}’’ szukanie
Mensch suchstu Gott umb Ruh, so ist dir noch Siebie szukasz, gdy w Bogu spoko6j masz na

nicht recht, wzgledzie,
Du suchest dich, nicht Jan? bist noch nicht Kind, 1 miast dzieckiem by¢ Jego, stuga tylko bedziesz.
nur Knecht. [B-P]

Do kogo zwraca sig ten glos? Do czytelnika? W oryginale epigramatu I 58
mamy apostrofe¢ do cztowieka w ogole. I chociaz w ostatecznym rozrachunku
wszystkie epigramaty zwracaja si¢ do czytelnika, to jednak w tym wypadku ,,czto-
wiek” odnosi si¢ takze do owego ,,ja” z 1 49. Tak jakby epigramaty rozmawialy ze
soba, prowadzity dialog, w ktorym uczestnicza przynajmniej dwa glosy. Cytowa-
ne przyklady pokazuja najostrzejsze kontrowersje migdzy glosem, nazwijmy go,
dydaktycznym, a ekstatycznym ,ja”. Sa jednak inne jeszcze rodzaje dialogu w
ksiedze 1. Przyjrzyjmy sie rzadkiej sytuacji bezposrednich pytan i odpowiedzi,
zawartych w nastgpujacych po sobie epigramatach:

1 107. Es ist noch alls in GOtt 1107. Wszystko jest jeszcze w Bogu
Jsts, daf3 die Creatur auf3 GOt ist aufigeflossen:  Jesli z Boga wyniklo wszystko, co stworzone,
Wie haelt Er sie dannoch in seiner Schof8 Jak moze pozostawaé co§ w Nim zasklepione?
beschlossen? [B-P}

Jak to jest, ze cho¢ stworzenie ,,wyplyneto” z Boga, to On je nadal obejmuje
w swym lonie (,,Schoss™)?

1 108. Die Rose 1 108. Roza
Die Rose, welche hier dein aeufires Auge siht, Roza, ktora dostrzega twe zewngtrzne oko,
Die hat von Ewigkeit in GOt also geblueht. Odwiecznie juz w Bogu rozkwita gleboko. [B-P]

Na abstrakcyjne pytanie — konkretna odpowiedz: roza, ktéra ,,wyplynegta”
z Boga, widziana przez ,,twoje zewnetrzne oko” (czyli oko tego, kto pyta), kwitta

7 Brykczynski i Prokopiuk blednie thumaczg tytut — Der Eigen gesuch - jako Wia-
Sciwe szukanie; ,.eigentlich” znaczyloby ‘wiasciwe’, ,,Der Eigen gesuch” znaczy “wlasne, samolubne
pragnienie’.
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(w oryginale drugi wers jest w czasie przesztym) w Nim odwiecznie — w przypisie
Scheffler dodaje: ,idealiter”. Z tej odpowiedzi wynika jednak pewien problem:
1 109. Die Geschoepffe 1 109. Stworzenia

Weil die Geschoepffe gar in GOttes Wort bestehn: ~ Skoro w Stowie Bozym wioda byt stworzenia,
Wie koennen sie dann je zerwerden und vergehn?  Jak moga przemina¢ i dozna¢ zniszczenia? [B-P]

Stowo Boze podtrzymuje stworzenia, jakze wigc moga zniszcze¢ i przemi-
nac¢? Odpowiedz brzmi: lezy to w ich naturze.

I 110. Das Gesuche def Geschoepffes I 110. Poszukiwanie stworzenia
Vom ersten Anbegin, und noch bif3 heute zu, Az po dzisiejszy dzien, jak w prapoczatki swe,
Sucht das Geschoepffe nichts als seines W swym Stwoércy spokoj wciaz stworzenie
Schoepffers Ruh. znalez¢ chce. [B-P}

Sytuacja przypomina rozmowe¢ mistrza z uczniem. Uczen prosi o wyjasnienie
pewnych probleméw teologicznych; glos, ktory odpowiada, zwracajac sig do ,,ty”,
ma cel dydaktyczny. Raz w calym zbiorze zdarza sig, zc oba glosy wystepuja w
jednym epigramacie:

1251, Das liebste Kind GOttes 1251, Najmilsze dziecie Boga
Sag wie ich moege seyn def3 Vaters liebstes Kind?  Najmilszym dzieckiem Boga, powiedz, jak by¢
moge?
Wann Er sich selbst und alls, und Gottheit in dir ~ Gdy On swa Bosko$¢, siebie, wszystko znajdzie
findt. w tobie. [L]**

Kim wigc jest owo ,,ja”? W przytoczonych epigramatach to czytelnik moglby
sig z nim utozsamié, czytelnik, ktory szuka nauki Bozej madroéci w dziele Slaza-
ka. Lecz czy moglby utozsamicé si¢ np. z wypowiedziami I 8,1 10 i I 14? A mo-
ze nalezaloby spyta¢, czy za kazdym ,ja” kryje sig ten sam podmiot moéwiacy?
W odniesieniu do epigramatu I 14 jesteSmy w sytuacji wyjatkowe;j, istnieje bo-
wiem odautorska jego interpretacja. W przedmowie do swego dzieta juz w pierw-
szym wydaniu Scheffler uznat za stosowne wyjasni¢ niektore zbyt, zdawaloby sig,
$miate epigramaty. Pisze tam:

Skoro tylko czlowiek osiagnie takie doskonale zrownanie z Bogiem, Ze stanie sig jednym
duchem z Bogiem i jednoscia z nim i uzyska w Chrystusie catkowite dziecigctwo badz syno-
stwo, to bedzie tak wielki, tak zasobny, tak madry i potezny jak Bog [...). Stad tez nie mowi
autor zbyt wiele, kiedy n. 14 powiada w osobie takiego czlowieka: jak Bég bo-
gaty jestem; albowiem kto ma Boga, ten ma z Bogiem wszystko, co ma Bog. [L]*

Okazuje sig, ze Slazak odznaczat sie wieksza $wiadomoscia poetologiczna niz
pozniejsi jego egzegeci. Wyraznie odroznia autora (,,Urheber”; zreszta moéwiac
o sobie stosuje formg trzeciej osoby) od postaci, w ktora wciela sie w swojej po-
ezji! Czy nie jest to jednak wybieg, ktory mialby uchroni¢ go przed posadzeniem
o herezj¢? Lecz z drugiej strony — czy aby na pewno rzeczone epigramaty maja

% Brykczynski i Prokopiuk znieksztalcajq oryginal, zmieniajac calo§é epigramatu
w jedno pytanie: ,,By¢ najmilszym Ojcu, w jakim mam sposobie, / Gdy On wraz z Boskoscia, siebie
widzi w Tobie?”

¥ Angelus Silesius, Przedmowa napominajqca do czytelnika. W: Cherubinowy wedro-
wiec, s. 13. Podkresl. K. W.
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nieortodoksyjna wymowe? Przedziwny epigramat I 8 mozna przeciez zinterpreto-
wa¢ jako paradoksalny wyraz $wiadomosci grzesznika, ktory za kazdym razem,
gdy czyni Zle (stowa ,,werd ich zu nicht” mozna tez zrozumie¢: ‘gdy niszczg sie-
bie’, tj. grzesze), przybija Chrystusa do krzyza, zabija Boga. Przypomnijmy po-
nadto, ze epigramaty otwierajace ksiggeg I tworza grupy tematyczne. Aby zrozu-
mie¢ ich ostateczny sens, nalezy rozpatrywac je w catosci, a nie w oderwaniu od
kontekstu. Przedostatni za$ epigramat grupy I 8—16 brzmi:

I 15. Die ueber-GOttheit I 15. Nad-Bostwo
Was man von GOt gesagt, das gnueget mir noch  Co rzekt o Bogu cztek, nie do§¢ mi; wiecej cheg:
nicht:
Die ueber-GOttheit ist mein Leben und mein Nad-Béstwo zyciem mi i $wiatlem jawi sig.
Liecht. [B-P]

To, co mozna powiedzie¢ o Bogu, czyli takze to, co zostalo powiedziane w po-
przednich epigramatach, nie wystarcza. ,,Ja” probowalo wyrazi¢ swoje doswiadcze-
nie wspolistnienia z Bogiem, méwiac o odczuciu Jego bogactwa, wielkosci, wiecz-
nego (I 12, 1 13) i blogiego (I 9) bytu, a takze o swoim zwiazku z Chrystusem (I 8)
— lecz stowa nie sa w stanie odda¢ tego doznania. Mozna o nim méwic jedynie
w kategoriach dazenia wciaz dalej, jeszcze nad dostgpne czlowiekowi wyobrazenie
Boga, co Scheffler objasnia w przypisie do epigramatu I 16: chodzi o przekroczenie
wszystkiego, co da sie powiedzie¢ lub pomysle¢ o Bogu, przekroczenie na zasadzie
,»ogladu przeczacego”, czyli teologii apofatycznej.

1 16. Die Liebe zwinget GOt 1 16. Mifos¢ zmusza Boga
Wo GOtt mich ueber GOtt nicht solte wollen Gdyby mnie ponad Boga nie zechcial wynies¢
bringen, Bog,
So will ich Jhn dazu mit blosser Liebe zwingen.  To sama ma mitoscia ku temu bym Go zmogt.

(B-P]

Zacytowany tu epigramat, ostatni z grupy, wprowada centralne pojgcie mistyki,
miloé¢. To milosé sprawia, ze laczymy si¢ z Bogiem, mito$¢ osobowego ,ja” do
Boga. Dotykamy w tym momencie fundamentalnego problemu poezji Slazaka. Nie
jest nim rozmijanie si¢ z ortodoksja, lecz sam sposob wypowiadania si¢ o relacji
cztowiek-Bodg. Nie mozna moéwic o swoich uczuciach, nie méwiac ,ja”; tymczasem
za kazdym razem, gdy uzywamy tego stowa, jesteSmy soba, jeszcze nie uwolniliSmy
sie od ziemskich wiezow. Slazak wskazuje na to w epigramacie I 279:

1279. Die Jchheit schaffet nichts 1279. Jaz# nie tworzy niczego®
Mit Jchheit suchestu bald die bald jene sachen: ~ Swa jaznia szukasz wciaz tego lub owego;
Ach lissest du's doch Gott nach seinem willen Ach, niechaj dziata Bdg, zawierz woli Jego.
machen! [B-P]

Stowo ,,jazn” nie do konca moze oddaje stary wyraz ,,Ichheit” (egoistyczne
,bycie w sobie”, ,bycie dla siebie™"), uzyty przez Slazaka. Paradoks poezji Sla-
zaka polega na tym, ze doswiadczenie mistycznej ekstazy musi zosta¢ wyrazone

4 Wlasc.: ,,Jazn nic nie zdziala”, ,,nic nie pomoze” (raczej nie chodzi tu o tworzenie w sensie
kreacji).
41 Zob. hasto Ichheit w stowniku Grimm 6w Deutsches Wéorterbuch (t. 4, dziat 2 (1877)).
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stowami osobowego ,,ja”, a ono zawsze bgdzie ograniczone, nawet gdy bedzie
odczuwacé jednos¢ z Bogiem! Jak w epigramacie I 5:

1 5. Man weif3 nicht was man ist 1'5. Nie wiemy, czym jestesmy
Jch weifs nicht was ich bin, Jch bin nicht was ich  Nie jestem tym, co wiem. Czym jestem nie wiem
weif3: sam:
Ein ding und nit ein ding: Ein stuepffchin und Jam wespot rzecz, nie rzecz, wraz punktem,
ein kreif3. krggiem jam. [B-P)

,»Ja” nie moze przesta¢ by¢ soba, punktem, cho¢ czuje sig¢ zarazem krggiem,
obejmujacym wszystko — symbolem Boga. Autor méwi ,,w osobie cztowieka zjed-
noczonego z Bogiem”, bedac swiadom jego ograniczen.

Lecz jest jeszcze jeden, pozytywny aspekt takich subiektywnych wypowiedzi.
Laczy sig on z wieloglosowoscia poezji Slazaka, gdyz tak wypada nazwaé wielo§é
podmiotow moéwiacych w epigramatach. StyszeliSmy ,,ja” ekstatyczne, ktorego
stowom zostaja w pewnym momencie przeciwstawione inne, zwracajgce sie do
»ty”; styszeliSmy tez ,,ja” poszukujace, pytajace i glos jego nauczyciela. Wiasnie
idea polifonii staje si¢ osia jednej z wigkszych grup w ksiedze I: epigramatow
264-270. Rozpoczyna si¢ ona wypowiedzia bezosobowa:

1264. Die Creaturen sind GOttes Widerhall 1264. Stworzenia sq echem Boga
Nichts weset ohne Stimm: Gott hoeret ueberall,  Nic nie trwa bezgloénie; we wszystkim, co zywie,
Jn allen Creaturn, sein Lob und Widerhall. Swa chwalg i echo styszy Bog prawdziwie.
[(B-P]

Do tego obrazu stworzenia, ktorego glos jest zawsze chwata Boga, nawiazuje
epigramat nastgpny:

1265. Die Einigkeit 1265. Jednosé
Ach daf3 wir Menschen nicht wie die Ach, czyz nie moze czlek z drugim razem
Waldvoegelein, $piewac,

Ein jeder seinen thon mit lust zusammen schreyn! By wzorem ptakoéw mogt glos ich
wspotrozbrzmiewaé! [B-P]

W oryginale podmiot mowiacy zalicza si¢ do wspolnoty ludzi (,,wir Menschen™)
i wykrzykuje z Zalem: ach, ze tez my, ludzie nie potrafimy §piewa¢ tak zgodnie jak
ptaki, kazdy wtasnym glosem, ale razem! Obraz ptakow, $piewajacych w zgodzie,
zostaje potem nagle zréznicowany:

1266. Dem Spoetter tauget nichts 1266. Szydercy nic sie nie podoba
Jch weif3 die Nachtigal strafft nicht des GukGuks ~ Kukulki, za jej $piew, stowik nie ukarze,
thon:
Du aber, sing ich nicht wie du, sprichst meinem Ty drwisz za$, gdy moj glos z twym nie idzie
Hohn. w parze. [B-P]

Kukutka i stowik nie $piewaja tak samo, nie zgadzaja sie ze soba, lecz mimo to
jedno z drugiego nie drwi. Wérdd ludzi natomiast, skarzy sie ,,ja”, sa tacy, ktorzy
chcieliby narzuci¢ wszystkim wiasny sposob $piewania — chwalenia Boga. Ta mys$l
rozwijana jest w nastgpnym epigramacie:

1267. Ein ding behagt nicht immer 1267. Jedna rzecz nie wszystkim sie podoba
Freund, solln wir allesambt nur jmmer Eines Gdy wotac przyjdzie nam wesp6t jedno zdanie,
schreyn,
Was wird dies fuer ein Lied und fuer Gesinge To jakaz wtedy pieén i jakiz §piew powstanie?

seyn? [B-P]
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Kto§ méwi: przyjacielu (,,Freund”), gdyby$my mieli wota¢ wciaz jedno i to
samo, to co to bylby za Spiew? I thumaczy dale;j:

1268. Veraenderung steht fein 1 268. Odmiana jest czyms dobrym
Je mehr man Unterscheid der Stimmen vor kan  Im si¢ wieksze roznice glosom nadaé zdofa,
bringen:
Je wunderbahrlicher pflegt auch das Lied Tym pigkniejsza piesn bedzie rozbrzmiewaé
zuklingen. dokota. [B-P]

Takie sg zasady muzyki polifonicznej: dopiero wydobycie réznic migdzy glo-
sami sprawi, ze pie$i stanie si¢ najpigkniejsza chwata Boga. Ponadto —
1269. Bey GOtt ist alles gleiche 1269. U Boga wszystko rowne

Gott giebet so genau auf das koaxen acht, Tak samo na skrzek zaby Bog uwagg zwroci,
Als auf das direlirn, das jhm die Lerche macht. ~ Jak na tilirliri, co mu skowronek nuci. [L]*

Boga chwalg przeciez nie tylko ptaki. Istnieja takze np. zabki, ktorych glos
jest rownie mity Bogu, mimo ze nie brzmi tak pigknie, jak $piew innych stworzen.
Ostatecznie:

1270. Die Stimme GOttes _ 1270. Glos Boga o
Die Creaturen sind deff Ewgen Wortes Stworzenia sa Stowa Odwiecznego dzwigkiem,
Stimme: . L ] .
Es singt und klingt sich selbst in Anmuth und im Co sobie w swym $piewie Z pasja _bTZ_ml
Grimme. i z wdzigkiem. [B-P]

Wszystko jest dzietem Boga, takze glos, jaki wydobywa z siebie wszelkie stwo-
rzenie. Te pochwate polifonicznosci odnies¢ mozna réwniez do dzieta Slazaka —
kazda wypowiedz Cherubowego wedrowca jest cenna, bo ukazuje przeblysk od-
wiecznej Prawdy. Czytelnik przyshichujac si¢ rozmowie toczonej na kartach Che-
rubowego wedrowca zdobywa kolejne krople madrosci. Wedruje przez wszech-
$wiat dialogu, a w dialogu wlasnie, w stowie, realizuje si¢ poznanie.

W Cherubowym wedrowcu, juz w pierwszym jego wydaniu, wazng i wymaga-
jaca interpretacji rolg odgrywa rozmieszczenie epigramatéw w ramach kazdej ksig-
gi. Jak zauwazyla Renate Schifer, badaczka jezyka Aniota Slazaka, epigramaty po-
krewnej tresci sa czesto jakby rozmyslnie rozdzielane®’. Warto jednak podkresli¢, ze
dzieje sig tak tylko w pierwszych pigciu ksiggach, gdyz szdsta, dotaczona w r. 1675,
sktada si¢ wylacznie z duzych grup epigramatéw. Wydajac po raz drugi swoje dzieto
Slazak méglby wiec, gdyby chcial, przegrupowaé epigramaty we wczesniejszych
ksiggach, stworzy¢ z nich np. réwniez duze grupy tematyczne. Nie uczynil tego;
mozna stad przypuscié, ze pozomny chaos pierwszych pigciu ksiag byt czym$ zamie-
rzonym. By¢ moze miat stuzy¢ za tlo, od ktérego wyraznie si¢ odrdzniaja, niczym
wyspy skondensowanego sensu, nieliczne grupy epigramatéw. W ksigdze I do
najwiekszych naleza dwie poczatkowe, omowione juz grupy: liczace 6 (I 2-7)

2 Brykczynski i Prokopiuk zmieniaja zwierzgta: zamiast skowronka (,,.Lerche”),
symbolizujacego poranek, wprowadzaja stowika, a zamiast ,.koaxen”, czyli wieczornego kumkania
(w domysle — zabek), pojawia si¢ w ich thumaczeniu ropucha, zwierz¢ sataniczne.

“ R. Schifer, Die Negation als Ausdrucksform mit besonderer Beriicksichtigung der Sprache
des Angelus Silesius. Bonn 1959, s. 246. Badaczka w swojej wlasciwej dysertacji nie zajmowata sig
problemem grup epigramatéw u Slazaka, poswiecita im tylko krotki, cho¢ wazki rozdziat (s. 244-248)
w aneksie.
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i 9 epigramatow (I 8-16), obie dotyczace relacji czlowiek—-Bog, lecz rozpatrywa-
nej jakby z dwdch odmiennych punktéw widzenia; a takze 7 epigramatow o Bo-
skiej polifonii (I 264-270). Oprocz tych grup mozna przy uwaznej lekturze zna-
lez¢ mniejsze, po 3-4 epigramaty, oraz kilka po 5 i 6. Wymienmy te ostatnie:
5 epigramatéw o duchowej przemianie opisanej w kategoriach alchemii (I 101-
105), nastepnie 5, ktorych tematem jest zto i grzech (I 225-229), 6 o modlitwie
skutecznej (,.istotnej”: 1 235-240), 5 o przemianie zlota symbolizujacej zjedno-
czenie z Bogiem (I 246-250), wreszcie 6 epigramatéw uczacych, jak by¢ umito-
wanym dzieckiem Boga (I 251-256). Zdecydowanie najwigksza grupa ksiggi I
jest jednak 11 epigramatow na temat $mierci mistycznej, umieszczonych po epi-
gramacie 25 tej ksiggi (I 26-36). Przyjrzyjmy sig:

1 26. Der geheime Tod
Tod ist ein seelig ding: Je kraefftiger er ist:
Je herrlicher darauf3 das Leben wird erkist.

131. Das jmmerwehrende Sterben
Jch sterb’ und lebe GOtt: wil ich jhm ewig
Leben,
So muf3 ich ewig auch fuer Jam den Geist

auffgeben.

1 34. Der Tod vergoettet dich
Wenn du gestorben bist, und GOtt dein Leben
worden,
So trittstu erst recht in der Hohen Goetter Orden.

1 26. Tajemnica smierci*
Smier¢ to zbawienna rzecz: im mocniej nastaje,
Tym zywot wspanialszy z siebie nam wydaje.
(B-P]

131. Nieustanne umieranie
W Bogu me zycie, $mier¢; a ducha wciaz
oddawac
Mam Bogu, jesli chcg w Nim wiecznie
pozostawaé. [B-P]

1 34. Smier¢ cie przebéstwi
Bog bedzie zyciem twym, gdy $mierci siggniesz
progu,
Bys w szereg wstapi¢ mogt posrod wysokich
bogow. [B-P]

Ostatni epigramat tej grupy mowi wlasciwie o $mierci rzeczywistej, po ktorej
nastgpuje ,,inne zycie”, nawet jesli okaze si¢ ,,bolesne” (,,das Peinliche”: chodzi
o zycie w czelu$ciach czy$¢cowych lub tez piekielnych):

1 36. Kein Tod ist ohn ein Leben
Jch sag es stirbet nichts; nur dafi ein ander
Leben,
Auch selbst das Peinliche, wird durch den Tod
gegeben.

1 36. Nie ma smierci bez zycia
Nie umrze nic, lecz $mier¢ zycie da odmienne,

Jesli nawet zndw mozZe bolem by¢ brzemienne.
[B-P]

Epigramat 6w daje wyraz mocnej wierze w zycie po$miertne: ,,Powiadam, nie

umrze nic” brzmi dostownie jego poczatek. W epigramatach tej grupy raz mowi
,ja”, innym razem kto$ zwraca si¢ do ,,ty”, a zdarzaja si¢ tez wypowiedzi bezoso-
bowe (I 26: w oryginale nie ma zaimka osobowego). JesteSmy jakby §wiadkami
rozmowy toczonej w mistycznym kregu, ktorej czlonkowie wymieniaja si¢ do-
$wiadczeniami; dla czytelnika jednak $mier¢ mistyczna nie jest jeszcze na tym
etapie czyms$ przezytym czy do§wiadczonym, on dopiero si¢ o niej dowiaduje.
Zapamigtajmy ten sygnatl oraz liczbg epigramatow, gdyz spotkamy sig z nig poz-
niej.
Ksigga I konczy si¢ epigramatem:

4 Wiasc.: Tajemna smieré.
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1302. Stehn ist zuruekke gehn. 1302. W miejscu stanie to cofanie (sig)
Wer in den Wegen GOtts gedaechte still zustehn,  Kto posrod Bozych drog wstrzymac si¢ zamierza,
Der wuerde hintersich und ins Verderben gehn.  Ten cofa sig i precz w zatracenie zmierza. [B-P]

Kto chcialby zatrzymac si¢ na ,,Bozych drogach”, skazalby si¢ na zatracenie.
Nieprzypadkowo taka wypowiedz zamyka ksiggg I; staje si¢ ona pierwszym eta-
pem wedréwki — cherubowy czytelnik, wedrujacy ,,Bozymi drogami”, nie moze
poprzestac na tym, czego si¢ z niej dowiedzial, musi i$¢ dalej — wciaz dalej, prze-
kraczajac wszystko, co mozna powiedzie¢ o Bogu, jak to przykazane zostato na
poczatku ksiggi I. Nie mozna zaspokoi¢ naszego gltodu poznania Boga; kto by
w owym momencie uznal, ze osiagnal w tej mierze juz wszystko, znalazltby sig
w $miertelnym niebezpieczenstwie — mowi Slazak. Trzeba rozpoczaé drugi etap
wedrowki — lekture ksiggi I1:

II 1. Die Lieb ist ueber Furcht II 1. Milo$¢ przewyzsza lek
GOt fuerchten ist sehr gutt: doch ist es besser ~ Dobrze ba¢ si¢ Boga: lecz kocha¢ Go lepiej,
lieben:
Noch besser ueber lieb’ in Ihn seyn Najlepiej zas nad mito$¢ az do Niego wznies¢
aufgetrieben. sig. [L]

Slazak konsekwentnie akcentuje ruch ,,wciaz ponad” — najlepiej byloby i mi-
Yo$¢ przekroczyc¢, zatracajac si¢ w Bogu. Rowniez i drugi epigramat po§wigcony
jest mitosci, lecz tym razem kladzie nacisk na jej rolg¢ w zbawieniu cztowieka:

I1 2. Die Lieb’ ist ein Magnet 11 2. Milos¢ jest magnesem
Die Lieb ist ein Magnet, sie ziehet mich in GOt:  Mito$é jest jak magnes, gdy ku Bogu wzywa,
Unnd was noch groesser ist — sie reisset GOt Zas samego Boga nawet w $mier¢ porywa.
inn Tod. [B-P]

Mitos¢ ciagnie cztowieka do Boga niczym magnes, ale tez czyni jeszcze wig-
cej: porywa Boga w $mier¢. Charakterystyczne, ze Slazak nie méwi tu o Chrystu-
sie, choé przeciez o Niego chodzi; Slazak jakby zapomina o ludzkiej naturze Chry-
stusa, by wyostrzy¢ paradoks epigramatu: nieSmierteiny Bog zgodzil si¢ na Smier¢.
Czemu? Z mito$ci. Epigramaty o mitosci pojawialy sig juz w ksigdze I, lecz méwi-
1y one o niej w trybie ogélnym (I 70: ,,Mito$¢ nam Bogiem jest, z niej zycie czerpie
sity; / Kto w niej wiernie wytrwa, bedzie Bogu mity” (B-P)) lub wyrazaty uczucie
,ja” wobec Niepojetego (I 43: ,,Tej jednej rzeczy jam darowat mitosé swa: / Czym
ona, nie wiem sam, dlategom wybrat ja” (B-P)). Tymczasem w ksiedze II mitos¢
jest juz innego rodzaju: to mito$¢ oblubiencza. Stanowi jeden z wazniejszych te-
matow tej ksiegi, w ktorej znalez¢ mozna tylko 6 wigkszych grup tematycznych.
Pierwsza z nich sklada sie z 5 epigramatow (II 10—14) i krazy wokat tematu duszy
- dziewiczej Oblubienicy Boga:

11 10. Die Braut ist doch das liebste 11 10. [Oblubienica jest jednak najmilsza
Sag was du wilt, die Braut ist doch das liebste Mow, co chcesz: oblubienica jest najmilszym
kind, dzieckiem,

Das man in GOttes schof8 und seinen armen findt.  Jakie znalez¢é mozna na onie Boga i w jego
ramionach.]

Jest to wypowiedZ pouczajaca; w nastgpnym epigramacie perspektywa sig
zmienia;
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11 11. Die beste Sicherheit I1 11 [Najpewniejsze bezpieczenstwo
Schlaf meine Seele schlaf> Dann in def Liebsten  Spij, moja duszo, $pij: Gdyz w ranach
Wunden Najmilszego
Hastu die sicherheit und volle Ruh gefunden. Znalazta$ bezpieczne schronienie i zupelny
spoko;j.]

Dusza-oblubienica bezpiecznie $pi, lecz juz nie w ramionach, jak w epigrama-
cie I 10, tylko ,,w ranach” swego Ukochanego. To one zapewnily jej spokojny sen,
a dokladniej: sprawila to odkupiencza $mier¢ Chrystusa z mitosci do ludzi, wspo-
mniana tu w sposob metaforyczny. Z obrazem oblubienicy taczy si¢ znany nam
juz obraz czystosci i dziewictwa, ktory pojawia si¢ w kolejnych epigramatach:

11 12. Die Jungfrauschafft 11 12. [Dziewictwo
Was ist die Jungfrauschafft? frag was die Czym jest dziewictwo? pytaj, czym jest Bostwo:
Gottheit sey:
Doch kenstu Lauterkeit, so kennstu alle zwey. Lecz jesli znasz czysto$¢, to znasz obydwa.]

W ksigdze I czysta dusza osobno poréwnana zostata do dziewicy, a osobno do
krysztatu ,,noszacego blask Bostwa”, tutaj natomiast zaréwno czystosc, jak i dzie-
wiczo$¢ facza sig juz z ,,.Bostwem”. W tle unosi sig obraz Marii — dziewiczej Matki
Boga. Pokrewienstwo migdzy dziewictwem a Bostwem jeszcze wyrazniej pod-
kresli epigramat II 13:

I1 13. Die GOttheit und Jungfrauschafft 11 13. (Bostwo i dziewictwo
Die GOttheit ist so nah der Jungfrauschafft Bostwo jest tak blisko spokrewnione
verwandt, z dziewictwem,
Daf3 sie auch ohne die nicht GOttheit wird Ze bez niego nie mozna go rozpoznaé jako
erkandt. Bostwa.]

Nie mozna pozna¢ Bostwa bez dziewictwa. Czyjego jednak dziewictwa? Du-
szy ludzkiej? Czy Marii, dzigki ktorej Stowo moglo staé¢ sig¢ Ciatem i ktéra byta
dziewica przed, w trakcie i po narodzinach Chrystusa? Zgodnie z nauka Kosciota
cialo Chrystusa pochodzito tylko od matki, a nie od matki i ojca, jak to zazwyczaj
bywa; stad zwiazek migdzy Nim a Maria byl wyjatkowy — i Bostwo jest tak bliskie
Dziewictwu, bo bez niego by nie zaistniato. Maria zas$ jest wzorem do nasladowa-
nia dla duszy ludzkiej. Ostatni epigramat tej grupy brzmi:

11 14. Wer eins nur liebt ist Braut 11 14. [Kto kocha tylko jedno, jest Oblubienicq
Die Seele, die nichts weif, nichts wil, nichts liebt, Dusza, ktéra niczego nie wie, nie chce, nie
danns Ein, kocha, oprocz Jednego,
Muf3 heute noch die Braut def3 ewgen Braeutgams ~ Musi dzi$ jeszcze zosta¢ Oblubienica wiecznego
seyn. Oblubienca.]

Jest to piaty z kolei epigramat; przypomnijmy, Ze liczba 5 symbolizuje wesele,
za$lubiny, lecz wiaze sig tez z pigcioma ranami Chrystusa, o ktorych byta mowa
w epigramacie Il 11. Liczba 5 byta z wielu powodéw wazna dla Slazaka. Zauwaz-
my, ze w calej ksigdze II znajduje sig¢ 5 grup po 5 epigramatow i tylko jedna
z szeScioma. Nastgpna grupa po ,,oblubienczej” rozpoczyna sig epigramatem II 49,
ktéry znowu nawigzuje do obrazu dziewicy, lecz ksztaltuje go bardziej konkretnie:
,Dziewicy pijac mleko, Pan Bog tym objawia, / Ze dziewictwo istne mu przyjem-
no$¢ sprawia” (L). W kolejnym epigramacie (II 50) podmiot mowiacy rozwaza
z zadziwieniem narodziny Boga, ktory zamyka si¢ ,,w matosci dziecka”; ,ja” wy-
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krzykuje z tesknota: ,,Ach, jakze chcialbym by¢ dzieckiem w tym dziecku!” Epigra-

mat II 51 pozornie nie wiaze si¢ z tematem narodzin Chrystusa, lecz w istocie przy-

pomina, ze Chrystus jako Logos istnial odwiecznie, i podkresla Jego niepojgtosc:

»Myslisz, ze wypowiesz Imie Boga w czasie? / Nie da sig go wymowi¢ nawet

w calej wiecznosci”. Ta grupa konczy si¢ dwoma westchnieniami do narodzin Boga

,»W tobie”, co odnosi sig do kazdego chrzescijanina:

11 52. Das Neu Jerusalem 11 52. [Nowe Jeruzalem

Das Neu Jerusalem bistu fuer GOtt mein Christ, Nowym Jeruzalem bedziesz dla Boga,
chrzescijaninie,

Wenn du auf3 GOttes Geist gantz Neugebohren Gdy z Ducha Bozego narodzisz sig¢ zupelnie na

bist. nowo.}
11 53. Es mangelt nur an dir 11 53. [Brakuje tylko ciebie
Ach koente nur dein Hertz zu einer Krippe Ach gdyby tylko twoje serce moglo stac sig
werden, zlébkiem,
GOtt wuerde noch einmal ein Kind auf dieser Bog moglby jeszcze raz stad sig dzieckiem na tej
Erden. ziemi.]

Trzecia grupa (I1 79-84) liczy 6 epigramatow, a zbudowana zostata wokat obra-
zu gor. Dwa pierwsze epigramaty opisuja ,,duchowa $§wiatyni¢ Boga” wznoszong
w duszy cztowieka — ,ja” méwiacego. Dzieje sig to na ,,duchowym Syjonie”, czyli
na wzgoérzu swiatynnym w Jerozolimie, przetransponowanym do duszy ludzkie;j.
Do obrazu gory $wiatynnej kolejny epigramat dofacza obraz Géry Oliwnej:

11 81. Der Oelberg 11 81. [Gora Oliwna
Sol dich def3 Herren Angst erloesen von Jesli trwoga Pana ma zbawié cig od strapien,
beschwerden,
So muf3 dein Hertze vor zu einem Oelberg Twoje serce musi sta¢ si¢ wpierw Gora Oliwna.}
werden.

Serce, ktore powinno staé si¢ gora, szeroka u dohu i zwienczona wierzchot-
kiem, zostaje w sposob paradoksalny odwrocone w epigramacie nast¢pnym, prze-
kornie nawigzujacym do II 81:

11 82. Das Hertze 11 82. [Serce

Mein Hertz ist unten eng’ und obenher so weit, ~ Moje serce jest u dotu waskie i u gory tak
szerokie,
Daf3 es GOtt offen sey, versperrt der Jrrdigkeit.  Aby bylo otwarte na Boga i zamknigte na to, co
ziemskie.]

Tylko takie serce moze stac si¢ ,,gora w Bogu™:
11 83. Der geistliche Berg 11 82. [Duchowa gora
Jch bin ein Berg in GOtt, und muf3 mich selber ~ Jestem gora w Bogu i muszg sig¢ wspia¢ na siebie,
steigen,

Daferne GOtt mir sol sein liebes Antlitz zeigen.  Je$li Bog ma mi pokaza¢ swe mite oblicze.]

Albowiem tylko na gorze mozna ujrze¢ Boga takim, jaki jest:

11 84. Jn der hoehe wird GOtt geschaut 11 84. [Na wysokosciach oglqda si¢ Boga
Hin auf! Wo dich der Blitz mit Christo sol W gore! Jesli ma cig objaé blyskawica
umbgeben, z Chrystusem,

Mustu wie seine drey auf Thabors hoehe leben.  Musisz zyé na wysoko$ciach gory Tabor jak jego
trzech.]
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Ruch w gore, do ktorego Slazak nieustannie zacheca czytelnika, zostaje tutaj
zobrazowany konkretniej niz w ksiedze 1. Polega teraz na symbolicznym zdoby-
waniu §wietych gor znanych z Biblii. Lecz jest jeszcze jedna gora, $wigtsza niz
tamte, a nie wymieniona tutaj: byloby to bowiem za wcze$nie na cherubowej dro-
dze czytelnika.

Kolejna grupg pieciu epigramatow (II 96-100) spaja obraz gotgbicy Ducha
Swietego: przybywa ona do duszy cztowieka (,ja” mowiacego) i zmienia ja row-
niez w golebia, ktory leci prosto do serca Chrystusa. Epigramaty o golebicy stano-
wig wprowadzenie do grupy nastgpnej (II 101-105), ktorej tematem jest zwiasto-
wanie, ,,duchowa brzemiennos$¢” i narodziny Boga w duszy czlowieka. Mowi sig
o nich jako o upragnionych — jeszcze sig nie odbyty; na razie opisane zostaja wa-
runki, ktdre czlowiek musi spetnié.

Ostatnia grupa II ksiggi (1 171-175) skupia si¢ wokot obrazu ptakow wzlatu-
jacych w gorg, do nieba. Sa to orzel, feniks spalajacy sie w Bogu, jaki$ biedny,
staby ptaszek, ktory potrzebuje pomocy w locie, i golabek, zachgcany do ¢wiczen,
poniewaz, jak mowi koncowy epigramat, ,Jesli zdotasz wspiaé si¢ na Ducha
w twoim Zbawicielu, / To wezmie cig on z soba na swojg pustynie”. O pustyni
moéwito ,,ja” na poczatku ksiegi I: ,,Musze wznies¢ sie jeszcze ponad Boga w pu-
stynig” (I 7). O jaka pustynig chodzi, wiadomo dokladnie dopiero teraz, w ksig-
dze II. To pustynia Zbawiciela, gdzie jest juz tylko On.

Pod koniec ksiggi II pojawiaja sie pojedyncze, rozproszone epigramaty o mi-
Yosci; ostatni z nich (II 254) stawi miloé¢ serafinska, ktora sprawia, ze zycie ludz-
kie staje si¢ porownywalne do bytu aniotow. Nastqpuje po nim epigramat kluczo-
wy dla interpretacji Cherubowego wedrowca w jego pierwszej postaci: mianowi-
cie jedyny, w ktorym Slazak interpretuje na wlasny sposob liczbg 5

11 255. Fuenff Staffein sind in GOtt 11 255. [Pigc stopni jest w Bogu
Fuenff Staffeln sind in GOtt: Knecht, Freund, Pig¢ stopni jest w Bogu: Stuga, Przyjaciel, Syn,
Sohn, Braut, Gemahl: Oblubienica, Malzonek,
Wer weiter kombt, verwird, und weify nichts mehr  Kto pojdzie dalej, przestaje istnieé i nie wie juz
von Zahl. nic o liczbie.]

Jak si¢ zdaje, zasadne jest odniesienie tego epigramatu do calosci zbioru
z 1. 1657; mozna go potraktowaé jako autokomentarz Slazaka. Pigé ksiag jego
dzieta to kolejne stopnie, ktore prowadza do zjednoczenia z Bogiem: ,,verwird”
znaczy wlasciwie, ze czlowiek ,,przestanie istnie¢ w dotychczasowy sposob”, za-
pomni o $wiecie uczynionym wedtug ,,miary i liczby, i wagi” (Mdr 11, 20). Istotna
jest kolejnosé wymienianych stopni. Shuga to najnizszy stopieni na drodze do B0g345
Przyjaciel to co$ wigcej niz shuga, a Syn — wiecej niz Przyjamel podobnie rzecz sig
ma z Oblubienica i Matzonkiem. Nieprzypadkowe jest miejsce, w ktorym Slazak
umiescit ten epigramat: pod koniec ksiegi II czytelnik dowiaduje sig, ze przeszedt
wiasnie dwa przygotowawcze stopnie, a czeka go pierwszy stopien istotny, ,,Syn”.
Stanowi to zachetg do dalszej lektury, obietnice, e czytelnik stanie sie kolejno Sy-
nem, Oblubienica i Malzonkiem Boga. Z takiej gradacji wynika, ze ksiega V odpo-
wiadataby dokonanym juz zaslubinom, symbolizowanym przez liczbe 5.

Po epigramacie II 255 mamy ostatnie trzy epigramaty tej ksiegi, ktore wedru-
Jacemu cztowiekowi za wzor stawiaja Chrystusa:

4 Zob., co o studze Slazak mowit w ksigdze I, w cytowanym epigramacie I 58.
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11 256. Nichts Unreins kombt fuer GOtt
Ach Mensch werd’ ueberformt: fuerwahr du must
so fein
Fuer GOttes Angesicht als Christi Seele seyn.

11 257. Du auch must fuer Jhn Sterben
Def3 HErren Christi Tod hilfft dich nicht eh mein
Christ,

Bif auch du selbst fuer Jhn in Jhm gestorben bist.

11 256. Nic nieczystego nie dojdzie do Boga
Przeformuj sig, czlowieku: przed obliczem Boga

Musisz by¢ tak czysty jak dusza Chrystusowa. [L]

11 257. [Musisz tez dla Niego umrzec
Smier¢ Chrystusa Pana nie pomoze ci, moj
chrzescijaninie,
Dopoki i ty sam dla Niego w Nim nie umrzesz.]

Czlowiek ma by¢ tak czysty, jak dusza Chrystusa, jesli chce stana¢ przed Bo-
giem. Co wiecej, musi w tym celu takze umrze¢ jak Chrystus. I jesli chrzescijanin-
-czytelnik okaze sie godzien, to tak sie stanie, jak to zobaczymy w nastgpnych
ksiegach. Ksigga II konczy sig upomnieniem:

11 258. Die Ewigkeit
Jm fall dich laenger duenkt die Ewigkeit als Zeit:
So redestu von Peyn und nicht von Seeligkeit.

11 258. [Wiecznos¢
Jesli wieczno$¢ wydaje ci sig dtuzsza niz czas:
To méwisz o mece, a nie o blogosci.]

W wiecznosci, a wiec ,,przed obliczem Boga”, nasze ziemskie kategorie si¢
nie licza: blogiej wiecznosci nie da sig zmierzy¢. Nieskonczenie cigzka i diuga
bedzie tylko dla tych, ktérzy nie zastuzyli na wieczng szczg$liwos¢.

Wprowadzona w ten sposdb ksigga I1I, czyli stopien ,,Syn”, rozpoczyna sig 33

epigramatami na narodziny Chrystusa, Syna Bozego, w Betlejem. Owe narodziny
oglada ,ja” wedrujace, pielgrzym, zapraszany do stajenki: ,,Ach, pielgrzymie, wstap
tutaj, stajnia w Betlejem / Jest lepsza niz zamek 1 miasto Jeruzalem” (III 2; to dwa
pierwsze wersy czterowiersza). Widzi dziewicg Mari¢ karmigca Dziecko, ktore

patrzy na cztowieka:

111 13. Jeh die Ursach
Sag allerliebstes Kind, bin ichs umb den du
weinst?
Ach ja du sihst mich an: ich bins wol den du
meinst.

111 13. [Ja przyczynq
Powiedz, najmilsze Dziecig: czy z mojego
powodu placzesz?
Ach tak, patrzysz na mnie: pewnie o mnie ci
chodzi.]

Dzieje sie to tu i teraz. Pielgrzym dzigki takiemu praesens historicum, poru-
szony obrazem ptaczacego Dziecka, najglebiej przezywa prawdg wiary, ze Chry-
stus przyszedt na $wiat z mitosci do ludzi, po to, by zbawi¢ wtasnie jego, pielgrzy-
ma. W innych epigramatach odzywa sig gtos skierowany do ,,ty”: ,,Radzg ci, prze-
mien si¢ w Jezuska” (III 19), a cato$¢ 33 epigramatéw stanowi wielki hymn
pochwalny ku czci Zbawiciela. Ich liczba jest symboliczna, zawiera w sobie lata
zycia Chrystusa. Bezposrednio po tej grupie nastgpuje, zderzona z nig tym sa-
mym, grupa 11 epigramatéw na meczenska smier¢ Chrystusa; rozpoczyna sig epi-
gramatem Il 34 Na Krzyz naszego Zbawiciela, a konczy sig epigramatem III 44
Na grob Jezusa. Kolejne epigramaty mowia o §wigtych.

Smieré Chrystusa rowniez dokonuje si¢ przed oczami wedrujacego ,ja”’; wzy-
wane jest ono do patrzenia — ,,Schau”, patrz, oto twoje grzechy przybijaja Pana
do krzyza, lecz nie rozpaczaj: jesli bgdziesz Magdalena, wolno ci sta¢ przy Nim
(IIT 40). Mowa jest o ranach Chrystusa oraz o krwi i wodzie ptynacych z Jego serca
(111 35, 11 38, 111 42). Historia Mgki konczy sig nad grobem Panskim, czyli zatrzy-
muje si¢ przed centralnym dla chrzescijanstwa wydarzeniem, zmartwychwstaniem.
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Pielgrzym jeszcze nie jest na nie przygotowany. W ksigdze I grupa 11 epigrama-
téw o $mierci mistycznej konczyla si¢ wyznaniem wiary w zycie po$miertne, czyli
nadziei, ktéra data ludziom $mier¢ Chrystusa. Strukturalnym odpowiednikiem epi-
gramatow z ksiegi I staje sig 11 epigramatow ksiegi I11, ktore te $mieré opisuja, az
do momentu zlozenia Chrystusa do grobu.

W$réd mniejszych grup epigramatéw w ksigdze II1 wyrdznia sig objgtoscia
grupa 8 epigramatéw o rozach (111 84-91). Pierwszy z nich brzmi:

111 84. Von den Rosen 111 84. [O rézach
Die Rosen seh ich gern: denn sie sind wei und  Chetnie spogladam na réze: gdyz sa biate
roth, i czerwone
Und voller Dornen, wie mein Blutt-Braeutgam | pelne cierni jak moj Krwawy Oblubieniec, méj
mein GOtt. Bog.]

Obraz rézy — symbolu Zbawiciela — zostaje rozwiniety w nastepnych epigra-
matach, w ktorych wzywa sig chrzeécijanina, by otworzyt si¢ na Boga jak roza. To
chrzescijanin ma teraz rozkwitnac:

111 90. Jetzt mustu bluehen 111 90. [Teraz musisz zakwitngé
Blueh auf gefrorner Christ, der Maey ist fuer der ~ Zakwitaj, przemarzly chrzescijaninie: maj stoi
Thuer: u drzwi;
Du bleibest ewig Todt, bluehstu nicht jetzt und Pozostaniesz wiecznie Martwy, jesli nie
hier. zakwitniesz tu i teraz.]

Ostatni epigramat tej grupy jest szeSciowierszem, w ktorym przedstawiona
zostaje alegoria duszy ludzkiej jako rozy: réza to dusza, ciern to Zzadze cielesne,
wiosna oznacza Laskg Boga, przymrozki — Jego gniew; zakwitaé¢ natomiast to
tyle, co czyni¢ dobrze, nie zwazaé na swoj ciern-ciato, okrywacé sig cnotami i da-
zy¢ do nieba. Gdy dusza wlasciwie rozpozna por¢ i zakwitnie, poniewaz jest wio-
sna, stanie sig ,,y0z3 Boga” na wieki. Na analogicznej zasadzie zbudowany zostat
epigramat III 79, rowniez szesciowiersz, zatytutowany Duchowe zaslubiny. Tutaj
z kolei w sposdb alegoryczny zinterpretowane zostaja okolicznosci za§lubin: Ob-
lubienica jest ,,moja dusza”, Oblubiencem — Syn Bozy, kaptanem — Duch Bozy,
miejscem za$lubin — tron Béstwa; wino upajajace ,,mnie” to krew Oblubienca,
weselne dania s Jego przebdstwionym cialem, a sala, alkowa i foZzem jest fono Bo-
ga, w ktorym ,jestesmy zatopieni”. Slazak podkresla w tym epigramacie rolg Eu-
charystii w unio mystica. Warto ponadto zauwazy¢, ze opisy w epigramatach III 79
oraz III 84-91 dotycza wydarzen rozgrywajacych sig tu i teraz, przed duchowym
okiem czytelnika — a moze juz w nim samym?

W ksigdze III uderza czytelnika dlugo$¢- epigramatow: oprocz dwuwierszy
Slazak zamiescit w niej 52 czterowiersze i jeszcze 5 epigramatéw dhuzszych niz
cztery wersy. Pierwsze dwie ksiggi sktadaly si¢ wytacznie z dwuwierszy, z wyjat-
kiem poczatku ksiggi I, gdzie znalazlo sig 5 czterowierszy — pod numerami 2, 3, 4
oraz 6 i 7. Jako dwuwiersze w tej grupie wyr6znialy sig epigramaty I'1115. Czy
byt to zabieg celowy? Przewijajaca si¢ tu z uporem liczba 5 stanowi zasadg po-
rzadkujaca zbior Slazaka. By¢ moze wigc epigramaty na poczatku ksiegi I zgrupo-
wane zostaly w ten sposob nieprzypadkowo. W kazdym razie uktad epigramatow
ma w ksigdze I1I znaczenie. Najdluzsze umieszczone zostaly mianowicie w miej-
scach strukturalnie istotnych: na koncu lub na poczatku pewnych grup epigrama-
tow. Tak wigc dwa szeSciowiersze koncza grupe o $mierci Chrystusa; sze§ciowier-
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szem jest koncowy epigramat grupy ,,rézanej”, a epigramat o duchowych zaslubi-
nach stoi po dwuwierszu odwotujacym si¢ do Piesni nad Piesniami;

111 78. Die Geistliche Sulamith
GOttistmein Salomon, ichseine Sulamith,

Wenn ich jhn hertzlich Lieb’, und Er sich mir
entbiet.

111 78. [Duchowa Sulamitka
Bog jest moim Salomonem, jajego
Sulamitka,
Gdy ja go serdecznie kocham, a On mi si¢
podaje.]

Najdtuzszy natomiast wiersz III ksiegi, liczacy 8 wersow, otwiera grupg epi-
gramatow zamykajaca t¢ ksigge, i nosi tytut Wewnetrzne narodziny Boga. W pierw-
szych wersach ,,ja” wykrzykuje: ,,O radosci! Bog staje sig cztowiekiem i wiasnie
sie narodzit! / Gdzie? We mnie: wybral mnie na matke. / Jak to mozliwe? Maria
jest dusza, ztobkiem moje serce” — i dalej nastgpuje na znanej z III 79 i III 91
zasadzie alegoryczny opis narodzin Boga w ,ja” mowiacym, za$lubionym Mu
uprzednio. Pasterzami sa cnotliwe zmysly, pieluszkami ,,nowa sprawiedliwos¢”,
Jozef to bojazn Pana, efc. Po tym epigramacie mamy kolejne zwiagzane z tematem
narodzin Boga w duszy cztowieka; jest ich w sumie 12. Na poczatku ksiggi Chry-
stus rodzit sie w Betlejem, na koncu rodzi si¢ w czlowieku — powstaje w ten spo-
sob klamra spinajaca ksiggg w cato$¢. Przytoczmy ostatni epigramat grupy, beda-
cy jednocze$nie ostatnim epigramatem ksiegi I1I:

111 249. Der Jahrs Beschluf3
Es wird das alte Jahr, das sich nu schleust,
gehalten
Als wanns vergangen waer’: und dif3 ist wahr
mein Krist,
Wo du ein Neuer Mensch in GOtt geworden bist:
Jsts nicht; so lebstu noch wahrhafftig in dem

111 249. [Koniec roku
Stary rok, ktory si¢ wlasnie zamyka, uwazamy

Za miniony: i jest to prawda, mdj
chrzescijaninie,

Jesli state$ sig Nowym Cztowiekiem w Bogu:

Jesli nie, to doprawdy jeszcze zyjesz w starym.]

alten.

Od Bozego Narodzenia do Bozego Narodzenia mija rok, ktory si¢ ,,wlasnie
zamyka”; lecz zarazem konczy sie I1I ksigga*. Slazak prowadzi z czytelnikiem
znaczaca gre: ta ksigga konczy sig, powiada, jesli Bog narodzit sig ,,w tobie, moj
chrze$cijaninie”; wowczas wolno ci tez 1§¢ dalej, do ksiggi I'V. Lecz jesli tak sig nie
stalo, to jeszcze sie dla ciebie Nowy Rok nie zaczal, to jeszcze nie przezyles tej
ksiggi, jak trzeba, i nie wolno ci czyta¢ dale;.

Epigramaty wazne dla siebie Slazak uktada w grupy. Narodziny Chrystusa
w duszy czlowieka sa dla autora na tym etapie jego zbioru tak istotne, ze od tego
samego tematu rozpoczyna ksiegg IV, ktorej wrecz nie wolno czyta¢ — jak zdaje
sie po raz kolejny, tym razem w 9 epigramatach, mowié Slazak — jesli Chrystus nie
narodzit si¢ tez w czytelniku. Dlaczego taka duchowa przemiana jest nieodzowna
dla dalszej lektury? Ksigga IV jest bowiem najbardziej mistyczna z wszystkich.
Po 40 pierwszych epigramatach? mamy epigramat 41 na Ostatnia Wieczerzg, 42
— 0 Marii, 43 — 0 uczniu umitowanym. Kolejny epigramat przynosi wezwanie do
czysto$ci, podobnie jak w epigramacie I 1, lecz nawiazuje takze do grupy o rézach
z Il ksiggi. Popatrzmy:

“ Mozna przypuszczad, ze 52 czterowiersze tej ksiggi nie zostaty umieszczone w niej przypad-
kowo: ksigga, ktora symbolizuje rok, zawiera ich tyle, ile rok ma tygodni.
7 Liczba 40 symbolizuje czas pokuty i postu. Zob. Forstner, op. cit., s. 53.
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IV 44, Roth und Weif3
Roth von def3 HErren Blut wie Sammet Roeselein,
Durch Unschuld weif8 wie Schnee sol deine
Seele seyn.

1V 44, [Czerwien i biel
Czerwona od krwi Pana jak aksamitna rézyczka
Przez niewinnos¢ biala jak §nieg ma by¢ twa
dusza.]

W ksigdze 11l epigramat 44 konczy! grupe 11 wierszy o $mierci Chrystusa na

krzyzu. Ksigga IV nawiazuje w tym miejscu do ksiggi 111, albowiem od epigrama-
tu 45 mamy — po wezwaniu do czysto$ci — ponownie grupg 11 epigramatow opisu-
jacych $mier¢ Chrystusa, w ktorej uczestniczy tym razem tez nowe, odrodzone

”ja”:

1V 46. Auff die Wunden JESU
Jch seh die Wunden an als offne
Himmelspforten,
Und kan nunmehr hinein an fuenff gewissen
orten.
Wo komm ich aber straks bey meinem GOtt
zustehn?
Jech wil durch Fuef3 und Haend' ins Hertz der
Liebe gehn.

1V 46. [Na rany JEZUSA
Patrzg na rany niczym na otwarte bramy niebios

I mogg teraz wejs¢ w pigciu okreslonych
miejscach.
Lecz jak wejdg prosto do mojego Boga?

Wejdg przez stopy i dionie do serca mitosci.]®

Chrystus umiera na krzyzu, a ,,ja” wspotcierpi z Nim; wspigto si¢ teraz na
najwazniejsza dla Slazaka gore biblijna, ktorej poswigcony jest epigramat IV 50,
jedyny PIECIOwiersz w catym Cherubowym wedrowcu:

1V 50. Die Schaedelstaedt
Jst dif3 die Schaedelstaedt? wie kombt es dann
dap hier
Die Rof3 und Lilge stehn in unverwelckter Ziehr?
Und da der Lebensbaum? der Brunn mit den vier
Fluessen?
Es ist das Paradif3: doch sey es was es wil:
Bey mir gilt diese staedt unds Paradif gleich viel.

IV 50. Miejsce Czaszki
Spéjrz na Miejsce Czaszki: roza i lilija!

Swiezos¢ ich urody nigdy nie przemija.
A tam Drzewo Zycia? I rzek czterech zrodio?

Czy to obraz Raju? — Juz odpowiedz dajg:
Dla mnie ma to miejsce réwna warto$¢ z Rajem.

(B-P]

Na Miejscu Czaszki, czyli na Golgocie, kwitng roza i lilia — Maria i Jan, jak
zaznacza Slazak w przypisie; stoi tam tez Drzewo Zycia — Krzyz, a z ran Chrystu-
sa-Zrodta bija cztery rzeki. Ow epigramat jest dowodem na to, ze dlugoscia swo-
ich wierszy Slazak postuguje si¢ jako sygnatem znaczacym oraz ze nadaje tej dtu-
gosci swoiste znaczenie. Nieparzysta liczba wersow wiaze sie tutaj przeciez z bra-
kiem jednego rymu, widocznym na pierwszy rzut oka. To sygnal; natomiast fakt,
ze tych wersow jest pig¢, odsyla czytelnika do znanej juz z innych epigramatow
liczby bedacej zasada kompozycyjna zbioru. Nie dzieje sig to przypadkiem. Epi-
gramat IV 50 przedstawia obraz nowego Raju, najwyzszy cel cherubowego piel-
grzyma.

Swiat si¢ odnawia. Epigramat IV 54, przedostatni w grupie o mistycznej $mierci,
powiada: ,,Na wiosng §wiat zostat odnowiony i odkupiony / Stad stusznie mowisz,
ze Swiat stworzono wiosng”. Co ciekawe, nastgpny epigramat z tej grupy nie mowi

“® Brykczynski i Prokopiuk zupelnie zmieniaja sens ostatnich dwoch werséw, pi-
szac: ,,Jakze sig od razu znalez¢ w sercu Boga, / Gdy od stop i dioni tak daleka droga?” To wiaénie
jest najblizsza droga!
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juz o ofierze Chrystusa, lecz o samym wedrowcu. W ksigdze III grupa o $mierci
konczyta si¢ ztozeniem Chrystusa do grobu, w ksigdze IV natomiast ostatni epi-
gramat analogicznej grupy mowi o zmartwychwstaniu cztowieka w duszy:

1V 55. Die Geistliche Aufferstehung IV 55. Duchowe zmartwychwstanie
Die Aufferstehung ist im Geiste schon geschehn:  Zmartwychwstanie w duchu juz si¢ dokonalo:
Wenn du dich laest entwuerkt von deinen
Suenden sehn.  Jesli swoich grzechow sie wyzbyle$ §miato. [L]

Kolejny epigramat méwi o ,,tajemnym wniebowstapieniu”:

1V 56. Die geheimbe Himmelfahrt 1V 56. Tajemne wniebowstqpienie
Wann du dich ueber dich erhebst und laest GOtt  Jesli oddasz siebie w Boskie zarzadzanie,
walten:
So wird in deinem Geist die Himmelfahrt To wniebowstapienie w duchu twym sig stanie.
gehalten. [B-P]

Jego poczatek brzmi dostownie: ,,Gdy si¢ wyniesiesz ponad samego siebie
i oddasz Bogu w zarzad”. ,,Ty”, do ktorego ten epigramat si¢ zwraca, ma za zada-
nie przekroczyé samego siebie. Nastgpny epigramat opisuje zestanie Ducha Swie-
tego na uczniéw, a kolejne (IV 58-61) nawiazuja do czytania z Ewangelii w trze-
cia niedziele po Zielonych Swiatkach®. W ten sposéb Slazak przechodzi juz do
nauk udzielanych czytelnikowi.

W ksiedze IV nastapita ostateczna przemiana czytelnika, jego ,,duchowe zmar-
twychwstanie”. Stat si¢ Nowym Cztowiekiem. Lecz Cherubowy wedrowiec jesz-
cze si¢ nie konczy; jak poprzednie ksiegi byly przygotowaniem do wielkiego wyda-
rzenia zmartwychwstania czlowieka w Chrystusie, tak teraz musza wybrzmie¢ do
konca tematy najzywiej obchodzace Slazaka. Powraca w matych grupach temat du-
chowej oblubienicy (IV 72-74) i duchowego umierania (IV 77-79), ktéremu po-
$wiecona zostaje rowniez jedna z wigkszych grup tej ksiggi: epigramaty 101-107.
Ich pozycja w ksiedze, na poczatku drugiej setki, pozwala wysnu¢ jeszcze jeden
wniosek na temat rozmieszczenia epigramatéw w zbiorze Slazaka: i w ksiedze I,
i w II, a takze w III, po epigramacie 100, znalezé mozna pewne istotne grupy.
Przypomnijmy: w ksiedze I byta to duchowa alchemia (I 101-105), w ksigdze II
przed setka umieszczone zostalo 5 epigramatéw o gotebicy Ducha Swigtego,
aepigramaty 101-105 postulowaty duchowe narodziny Boga w czlowieku; w ksig-
dze III epigramaty 101-105 radza, jak dusza ma wyglada¢, aby podoba¢ si¢ Bogu,
aw ksiedze IV w tym miejscu, w 7 epigramatach, powraca temat duchowej $mier-
ci. Mozna z pewng doza ostroznos$ci przypuscic, ze sa to §wiadome zabiegi po-
rzadkujace, podobnie jak rozmieszczenie dlugich epigramatow. Ksigga IV zawie-
ra 7 epigramatow dtuzszych niz cztery wersy oraz 39 czterowierszy; wszystkie
zgrupowane sg w pierwszej jej polowie (grupa o $mierci mistycznej skiada sig
gléwnie z dlugich epigramatéw). Ostatni czterowiersz tej ksiggi, po ktorym az do
konca ksiegi V nastepuja juz wylacznie dystychy, podejmuje temat §mierci — po
raz ostatni. I jest to wypowiedz niebagatelna:

1V 132. Verlust und Gewinn 1V 132. Strata i zysk

Der Tod ist mein Gewinn, Verlust das lange $mieré jest moim zyskiem, dhugie zycie strata,
Leben:

4 Zob. Wagner Petersen, op. cit.,s. 183.
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Und dennoch dank ich GOtt daf3 er mir dif3 Lecz ze mi je przeznaczyl, dzigkujg Bogu za to.
gegeben.
Jch wachs’ und nehme zu, so lang ich hier noch  Rosng i przybieram, poki tu sig cisng:
bin:

Darumb ist auch gar wol das Leben mein Gewin.  Dlatego tez na pewno Zycie jest mym zyskiem.

(L]

Dotychczas cherubowy wedrowiec dazyt do $mierci. Gdy ja osiagnat i prze-
kroczyl, zaczelo sig dla niego nowe zycie — lecz wciaz tutaj, na ziemi. Slazak w
nastepnych epigramatach i dalej, w ksiedze V, bedzie udzielat rad, jak to zycie
nalezy ksztattowaé.

Nie wszystkie grupy epigramatow w ksigdze IV usytuowane zostaly w miej-
scach charakterystycznych; znajduja si¢ w niej jeszcze dwie grupy, liczace 517
epigramatow — o tym, jak czlowiek rozptywa si¢ w Bogu niczym w morzu (IV
153-157), i zaraz potem — o sposobie istnienia Boga w swiecie (IV 158-164). Ta
ostatnia grupa wiaze sig z tematem mistyki liczbowej, ktory pojawil si¢ na poczat-
ku ksiggi IV, po inicjalnej grupie 9 epigramatéw o narodzinach Boga w duszy
czlowieka:

1V 10. Die volle Seeligkeit IV 10. [Petna szczesliwosé]®
Der hat eher nicht vollkommne Seeligkeit, Cztek dotad nie znajdzie petnej szczgsliwosci,
Bif ddf3 die Einheit hat verschluckt die Az jednos¢ nie potknie w nim réznorodnosci.
Anderheit. [B-P]

Drugi wers jest trudny do przettumaczenia ze wzglgdu na wieloznacznos$¢ sto-
wa ,,die Anderheit”: Jednosc, Jednia ma potkna¢ ,to, co drugie”, czyli inne, od-
mienne od jednosci (niekoniecznie w samym czlowieku). Epigramaty IV 158-164
pokazuja, jak to si¢ dzieje:

1V 158. Das grosse ist im kleinen verborgen 1V 158. Wielkie jest skryte w malym
Der Umbkraif3 ist im Punckt, im Saamen liegt Okrag w punkcie lezy, owoc tkwi w zarodku,
die Frucht,
GOtt in der Welt: wie Klug ist der jhn drinne Bég w Swiecie: Ten madry, kto Go szuka
sucht! w $rodku. [B-P]
IV 162. Eins ist im andren 1V 162. Jedno jest w drugim

Das Ey ist in der Henn, die Henn ist in dem Ey: W kurze jajo siedzi, jajo kurg skrywa,
Die zwey im Eins, und auch das Eines in der Zwey. ~ Dwa sie w jednym mieszcza, jedno w dwéch
przebywa. [B-P]

Jednos¢, jako liczba, z ktorej wyptynety wszystkie inne — symbol Boga®!, za-
wiera w sobie zawsze to, co stworzone; tutaj ten paradoks zostat przedstawiony za
pomoca obrazu kury i jajka. Ostatni epigramat tej grupy (IV 164) przypomina, ze
Bég uczynit stworzenie na swoj obraz i podobienstwo. Jest to dla cztowieka jeden
z powoddéw do dumy — i tym tematem wiasnie konczy sig ksiega IV: pierwotnie
pigcioma epigramatami (IV 226-230) stawigcymi godnos¢ (aczkolwiek warunko-
wa) czlowieka, ostatecznie czterema, poniewaz ostatni (IV 230) zostat w wydaniu
z 1675 r. usunigty. Spdjrzmy:

% Brykczynski i Prokopiuk tlumacza ten tytul: Pelne zbawienie, cho¢ w samym
epigramacie wracaja, zgodnie z oryginatem, do ,.szczesliwosci”.
51 Zob. Forstner, op. cit., s. 42.
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IV 226. Die Majestaet def Menschen IV 226. Majestat czlowieka
Jch bin (O Majestaet!) ein Sohn der Ewigkeit,  Jam (o majestacie!) synem jest wiecznosci
Ein Koenig von Natur, ein Thron der Herrligkeit. 1z natury krolem, tronem wspaniatosci. [L]

,Ja” wola z podziwem: jestem synem wiecznosci, i w nawiasie dodaje — c6z
za majestat! To wykrzyknienie mozna jednak w oryginale interpretowaé rowniez
jako zwrdcone do Boga (,,O Panie!”), poniewaz to Bog jest dawca owego ,,maje-
statu czlowieka’:

1V 228. GOt sieht die ankunfft an IV 228. [Bog baczy na pochodzenie
Die ankunfft hilfft doch viel: Weil Christus gnug  Pochodzenie jednak bardzo pomaga: Dzigki
gethan, temu, ze Chrystus do§¢ uczynil,

So sieht GOtt sein Verdienst und Adel in unf an.  Bog widzi w nas Jego zashugi i szlachectwo.]

Tylko jesli ,,pochodzimy” od Chrystusa, jesteSmy do$¢ szlachetni, by moc
powiedzie¢:

1V 229. Wer GOt dient ist hoch Adelich 1V 229. [Kto stuzy Bogu, jest wielce szlachetny

Mir dient die gantze Welt: Jch aber dien’ allein ~ Mnie stuzy caly $wiat, Ja jednak stuzg wytacznie

Der ewgen Majestaet: Wie edel muf3 ich seyn! Wiecznemu Majestatowi: jakze muszg by¢
szlachetny!]

Po przejSciu przez ksiege IV okreslenie ,,;stuga Bozy”, w poréwnaniu z jego
poczatkowym znaczeniem, nabiera zupetnie nowego sensu: jest wyrazem szla-
chectwa.

Pierwotnie ksigga IV konczyla si¢ epigramatem nawiazujacym do jej poczat-
ku — poprzez obraz narodzin Boga w cztowieku:

1V 230. Die hoechste Benedeyung 1V 230. [Najwyzsze dziekczynienie
Kein Mensch hat niemals Gott so hoch Zaden cztowiek nigdy nie wystawil Boga
Gebenedeyt, bardziej
AlB der jhm, daf3 er jhn zum Sohn gebuehrt, Niz ten, kto mu si¢ oddaje, by go urodzit jako
verleiht. syna.]

Co ciekawe, ten epigramat jest prawie dostownym powtorzeniem epigramatu
11 252; r6znia sig one tylko jednym stowem — w IV 230 ,,niemals [nigdy]”, w 11 252
,Jemahls [kiedykolwiek]” (w tym jednak kontekscie znaczy tyle, co ,,nigdy”). Nie
ma chyba w calym zbiorze wypadku, by dwa epigramaty byly tak do siebie podob-
ne; by¢ moze wigc dlatego Slazak usunat IV 230 po przejrzeniu catosci dzieta
w 1675 roku. Dlaczego jednak nie usunat epigramatu I 252 zamiast niszczy¢ klam-
re spajajaca ksiege IV? Moze §wiadczy to o przemyslanej i niezbywalnej kolejnosci
epigramatow w ksigdze I1? Zawie$my na razie te pytania.

Ksiege V otwiera grupa 9 epigramatow o tematyce mistyczno-liczbowej, zna-
nej z poprzedniej ksiggi, lecz tym razem ksztaltowanej abstrakcyjnie, a nie obra-
ZOWO:

V 1. Alles muf wider in Eins V 1. [Wszystko musi wrocic do Jedni
Alls kombt auf3 einem her, und muf3 in Eines ein:  Wszystko z jednego pochodzi i musi w Jedno
wrocic,

Wo es nicht wil gezweyt und in der vielheit seyn.  Je$li nie chce trwaé w rozdwojeniu i wielosci.]

Jednoznaczna interpretacjg tej wypowiedzi daje epigramat nastgpny:
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V 2. Wie die zahlen auf3 dem FEins, so die V 2. [Jak liczby z Jedynki, tak stworzenia
Geschoepffe auf3 GOttt z Boga
Die zahlen alle gar sind auf3 dem Eins geflossen;  Wszystkie liczby wyptynely z Jedynki,
Und die Geschoepff zumahl aufs GOTT dem Einf8 A wszystkie stworzenia z BOGA-Jedynki.]
entsprossen.

Kolejne epigramaty rozwijaja metaforg jedynki: jak ona jest w kazdej liczbie,
tak Bog jest w kazdej rzeczy (V 3); tak jak zadna liczba nie moze istnie¢ bez
jedynki, tak stworzenie musi upas¢ bez Boga-Jedynki (V 4); stworzenie to zero,
ktore, gdy postawi si¢ przed Bogiem, nie liczy sie¢ w ogole (01 = 1), a znaczy co$
dopiero, gdy postawi si¢ po Bogu (w domysle: tworzy wtedy liczbg 10 — epigramat
V 5); epigramat V 6 stwierdza, ze ,,w Jedynce wszystko jest jednoscia — gdy dwa
do niej wroci, to jednoczy sig z nig w sposob istotny”. Nastepny epigramat nadaje
temu konkretna wymowg, wprowadzajac obraz jednosci wszystkich swigtych —
wszyscy oni s3 ,jednym $wigtym”, poniewaz sa ,,jednym sercem, duchem i zmy-
stem w jednym ciele”. Czyje to cialo, powie ostatni epigramat tej grupy; przedtem
Jednak Slazak umiescit epigramat na liczbg 10, ktorag wymienit ten jedyny raz
z nazwy 1 nadat jej okreslone znaczenie:

V 8. Die geheime Kronenzahl V 8. [Tajemna korona liczb
Zehn ist die Kronenzahl; sie wird aus eins und Dziesig¢ jest korona liczb; powstaje z jedynki i
nichts: niczego:
Wenn GOtt und Creatur zusammen kommn, Dzieje sig to, gdy zlacza si¢ Bog i stworzenie.]
geschichts.

Dziesiatka oznacza wigc ostateczny powrot do Boga. Warto w tym miejscu
zauwazy¢, ze 10 sonetéw na koncu Epigramatycznych rymow duchownych doty-
czy Sadu Ostatecznego, do czego jeszcze wrocimy. Na razie jednak w konicowym
epigramacie grupy otwierajacej ksiege V czytelnik otrzymuje najwazniejsza na-
uke, ktora wciaz bedzie powtarzaé si¢ w epigramatach tej ksiggi, najdiuzszej
ze wszystkich:

V 9. Es mufs ein jeder Christus seyn V 9. Kazdy ma by¢ Chrystusem
Der wahre GOttes Sohn ist Christus nur allein:  Prawdziwym synem Boga Chrystus jest jedynie:

Doch muf3 ein jeder Christ derselbe Christus seyn.  Lecz kazdy chrzescijanin Chrystusem staé sig
winien. [L}

Epigramat V 60 dopowie: ,,Jezeli, moj patniku, chcesz sie wznies$é do nieba, /
Krzyzowa droga prosto i$¢ tam ci potrzeba” (L).

Ksigga V to stopien ,,Matzonek”. Zaslubiny, ktorych symbolem jest liczba 5,
juz sig¢ odbyly, umozliwiajac odrodzenie wedrujacego cztowieka. Stat sig on ,,mat-
zonkiem” Boga. W ksigdze V powracaja wszystkie tematy znane z ksiag poprzed-
nich i zostaja jakby dopowiedziane do konca, zeby nie bylo Zadnych watpliwosci.
,»Ja” rzadko tu si¢ odzywa (tylko w 52 epigramatach na 374), stychaé¢ glownie glos
zwracajacy si¢ do ,ty”, do ,,czlowieka”, ktéremu stawia za wzor medrca (,,der
Weise™):

V 140. Der Weise fehit nie def3 Ziehls V 140. [Medrzec nie chybia celu

Der Weise fehlet nie: er trifft allzeit das Ziehl; Mgdrzec nigdy nie chybia: zawsze trafia do celu;
Er hat ein augenmapf3, das heisset wie GOtt wiel. ~Ma miare w oku, ktorej na imie ,,jak Bog chce”.]

Temat medrca jest nowy; w ksigdze I z medrcem wiazat sie kamien filozoficz-
ny, czyli ,.kamien medrcow” (,,Stein der Weisen™) z epigramatu I 244:
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1244, Die Liebe ist der weisen Stein 1 244. Mitos¢ jest kamieniem medrcow
Lieb’ ist der weisen Stein: sie scheidet Gold auf}  Mitos¢ — medrcéw kamieniem: zioto z brudu
koth, czysci,
Sie machet nichts zu jchts, und wandelt mich in  Co$ z niczego uczyni, Boga we mnie zisci.
Gort. [B-P)

I wlasnie mitos§¢ stanie si¢ gtownym, zaszyfrowanym przestaniem ksiggi V.
Pojawia si¢ najpierw w trzech epigramatach umieszczonych symetrycznie na prze-
tomie setki (V 99-101), a ztaczonych obrazem serca, ktdre jest ,,daniem najchet-
niej jedzonym” przez Boga; potem znowu, na przetomie dwusetki, trzy epigra-
maty ttumacza, jak kocha¢ Boga oraz — ze czlowiek zmienia si¢ w to, co kocha
(V 199-201); kolejne grupy poswigcone mitosci to V 210-212 i V 241-247, po-
wraca ona jak temat muzyczny, ktory brzmi coraz glos$niej, aby zmieni¢ sig
w triumfalny hymn na przetomie trzechsetki: w 25 dwuwierszach rozmieszczo-
nych symetrycznie wokot epigramatu 300 rozbrzmiewa najwyzsza pochwata mi-
tosci (V 288-312). Zacytujmy ostatni epigramat tej grupy:

V 312. Der guldene Begrief V 312. [Zlota reguta
Der guldene Begrief durch den man alles kan, Zlotq regula, dzigki ktorej wszystko potrafimy,
Jst Liebe: Liebe nur, so hastu's kurtz gethan. Jest mitos¢: Kochaj tylko, a szybko osiagniesz

cel.]

Czy ma znaczenie takze liczba epigramatow: 25 — jako potgga liczby 5?7 Wia-
domo, ze w $laskich krggach mistycznych byta czyms$ szczeg6lnym: Francken-
berg ujat podstawy swoich przekonan religijnych w 25 punktach (dotyczyly one
chrystologii)®2. Liczba ta postugiwat sie tez Czepko w konstrukcji swoich wierszy
mitosnych®; mozna wigc sadzié, ze Slazak rowniez uwazat ja za znaczaca i Ze nie
bez przyczyny najwigksza grupa ksiggi V Cherubowego wedrowca, stawiaca mi-
os¢ jako najpewniejszg droge do Boga, liczy sobie wlaénie 25 epigramatow. Trze-
ba wobec tego pyta¢ dalej — czy zaleznosci liczbowe w Cherubowym wedrowcu
maja tylko powierzchowna funkcje porzadkujaca, czy tez stoi za nimi jakas gieb-
sza mysl, moze wiara w moc sprawcza liczby? Ostateczna forma Cherubowego
wedrowca wydaje si¢ przemawia¢ za tym drugim.

Lecz wro¢my jeszcze do ksiggi V. Jej zakonczenie tworza jedyne w tej ksigdze
trzy czterowiersze. Pierwszy z nich nosi tytut Oblubienica powinna by¢ jak Oblu-
bieniec i thumaczy, ze nie wypada, by Oblubienica byla nieréwna Oblubiencowi,
musi by¢, tak jak On, ,,pelna ran”. Drugi stawi serce, ktore, jako czyste, oglada
Boga, jako $wigte smakuje Go, a gdy jest pelne mitosci — staje si¢ Jego mieszka-
niem. Czlowiek powinien nieustannie dazy¢ do tego, by jego serce bylo zawsze
czyste, $wigte i zakochane. Ostatni czterowiersz, zamykajacy ksigge V, wprowa-
dza nagle dydaktyczna przestroge:

V 374. Man ueberkoemt mit meiden [Zwyciezamy unikajqc])
Freund meide was dir Lieb, fleuch was dein Sinn begehrt.
Du wirst sonst nimmermehr gesaettigt und gewehrt.

Viel waeren zum Genuf3 der ewgen Wollust kommen,

Wenn sie mit Zeittlicher sich hier nicht uebernommen.

2 Cytujeje Ellinger (op. cit.,,s. VIII n.).
3 Zob. Follmi, op. cit.,s. 71.
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Kto$ powiada: Przyjacielu, unikaj tego, co ci jest mite, uciekaj przed tym,
czego pragna twoje zmysty, bo nigdy nie zostaniesz nasycony; wielu ludzi mogto-
by osiagnaé ,,wieczne rozkosze”, gdyby nie naduzywali rozkoszy ziemskich. Czy-
telnik opuszcza wige ksiggg V, wraca do $wiata Wyposazony W przestrogg przed
zgubnymi konsekwencjami folgowania swoim pigciu zmystom, co stanowi kon-
trapunkt do epigramatu I 1, ktéry w momencie przystapienia czytelnika do lektury
zadat od niego czystosci rc')wnej czystosci kryszta}u Lecz inne zadania stawiat
Cherubowy wgdrowzec przed czytelmklem a inne czekaja g0 po zakonczeniu lek-
tury. Slazak nie zamierza jednak opuscié czytelnika w tym miejscu. W 10 sonetach
doprowadza go az na Sad Ostateczny, gdy zejda sie juz na zawsze stworzenie
i Stworca.

Po co w 1675 r. Slazak dodat do tak skonstruowanego zbioru jeszcze jedna
ksigge? Czy mial po prostu kilkaset nowych wierszy, ktore chciat rowniez opubli-
kowac? stqga V1 jest inna od poprzednich; po 10 sonetach Slazak umiescit dwa
dtugie wiersze, Blogostawiony medrzec oraz Tajemny jelen i jego zdroj, ktore pod-
sumowujq nauki kSngl V. Po nich nastgpuje 5 czterowierszy i na tym koncza si¢
wiersze dluzsze, znéw zgrupowane na poczatku ksiggi (reszta to dystychy). Wszyst-
kie epigramaty ksiggi VI tworza grupy; po 17 wierszach dtuzszych mamy 16 dwu-
wierszy na temat glupoty grzesznika, a dalej 11, w ktorych wyzyskana zostaje
metafora Boga — Wiecznego Swiatta. W sposob jednoznaczny Slazak naw1qzu3e tu
do poczatku ksiggi III (17 + 16 to 33, potem 11 epigramatow) — lecz jest to nawia-
zanie czysto zewnetrzne. Zastanawia budowa ksiggi VI: kolejne grupy nastgpuja
po sobie bez wzajemnego, koniecznego zwiazku, mimo Ze osig ksiggi jest prze-
ciwstawienie postaci grzesznego ghupca i blogostawionego medrca. Tak jakby Sla-
zak chcial wypelni¢ pewna okreslona przestrzen. Koficowa grupa stawi wlasnie
blogostawionego medrca — w 9 epigramatach, po ktorych stoi ostatni, stynny dwu-
wiersz Cherubowego wedrowca:

VI 263. Beschluf3 V1 263. Zakonczenie
Freund es ist auch genug. Jm fall du mehr wilt  Juz, przyjacielu, doé¢. Gdy wigcej pragniesz zdan,
lesen,
So geh und werde selbst die Schrifft und selbst To idz, sam pismem badz, istota sam sig stan.
das Wesen. [B-P]

W jednym z epigramatéw ksiegi V Slazak nazywa Chrystusa ,jedyna ksiega,
ktora warto czyta¢” (V 87). A po ukonczeniu lektury Cherubowego wedrowca
czytelnik powinien sam sta¢ si¢ Pismem-Logosem i ,,istota”*, jak mowi epigra-
mat VI 263. Czy ksigga konczy sig w ten nagly, nie wynikajacy z jakiego$ logicz-
nego nastegpstwa grup, sposob, poniewaz autor wyczerpal juz swoja pomystowo$é?
Wydaje sig, Ze jednak nie.

Przesledzmy zmiany, jakich dokonat Slazak w stosunku do pierwszego wyda-
nia Epigramatycznych rymow duchownych. Wykreslit jeden epigramat z ksiegi IV.
Ponadto poprawil numeracjg epigramatéw w ksigdze III, w ktorej omytkowo dwa
kolejne wiersze otrzymaty ten sam numer, w zwiazku z czym w 1657 r. ksiega III

% To jedno z kluczowych stéw u Slazaka; ~ojawia si¢ w wielu epigramatach, okresla istote,
prawdziwe jadro Boskiego bytu.
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zawierala w rzeczywistosci 249 epigramatow, lecz numeracja konczyla sig liczba
248%. Po skorygowaniu numeracji w 1675 r. ksigdze III pozornie przyby! jeden
epigramat. To zreszta mogto by¢ powodem, dla ktérego Slazak wowczas usunat
jeden, skadinad powtarzajacy si¢ dystych — aby zachowa¢ niezmieniona liczbg
pierwotnej catosci: 302 + 258 +248* +230* + 374 = 1412; oraz 302 + 258 + 249*
+229* + 374 = 1412%. Z drugiej strony, by¢ moze zachowanie pierwotnej liczby
epigramatow w pieciu ksiggach to przypadek; lecz w takim razie wykreslenie jed-
nego dystychu zapewne wiazalo si¢ z zamierzona liczba ostatecznej catosci. Albo-
wiem do liczby 1412 Slazak dodat, po 10 sonetach, jeszcze 253 wiersze, tak iz
w 1675 r. jego zbior zawieral 167 5 ponumerowanych utworow.

Nie jest przypadkiem, ze autor, ktory swiadomie postuguje sig zaleznosciami
liczbowymi w budowaniu swojego zbioru, poprzez korespondencjg migdzy liczba
utworow (tatwa do ustalenia, gdy patrzy sie na numery ostatnich epigramatow)
a data wydania odsyla czytelnika do poczatku drogi cherubowego wedrowca, czy-
li do narodzin Chrystusa w 1 roku naszej ery. To Chrystus przeciez sprawil, jak nie
przestaje wciaz powtarzaé¢ wierny uczen Franckenberga, ze dla ludzi otworzyla sig
droga zbawienia. Chrzescijanie licza lata od wcielenia Stowa, ktore spina 6 ksiag
Cherubowego wedrowca w calo$é: jak na poczatku Stowo stalo si¢ Cialem, mowi
w ostatnim epigramacie Slazak, tak teraz ty, czytelniku, masz sta¢ si¢ Stowem, ty,
ciato, masz zmieni¢ sig¢ w ,,pismo i istote”. Juz od 1657 r. Aniot Slazak chce prze-
ciez osiagnac ten wilasnie cel: odrodzenie cztowieka-czytelnika, jego powrdt do
Logosu. Temu ma stuzy¢ forma zaréwno pierwszego, jak i drugiego wydania dzie-
fa, a zaleznosci liczbowe w intencji autora stanowia, jak sig zdaje, jedno z narz¢dzi
przemiany cztowieka.

% Zob. warianty tekstu Cherubowego wedrowca w wydaniu Gniadinger (ed. cit., s. 304).

% Liczac wedtug ostatnich numeréw epigramatoéw w kolejnych ksiggach. Lecz cz by ta liczba
miata znaczyé - nie wiem... Wydaje sig, ze kluczowe dla ostatecznego zrozumienia zabiegow Slazaka
bytoby odtworzenie liczbowych spekulacji Franckenberga, ktory, jak wiadomo, lubowat sig w mistyce
liczb (zob. G. E1linger, Angelus Silesius. Ein Lebensbild. Breslau 1927, s. 58 n.). Nie jestem jednak
pewna, czy pisma Franckenberga byly badane pod tym katem.
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