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odczas lektury prac badawczych poswieconych ele-

mentom rozmaitych tradycji filozoficzno-religijnych
wystepujacym w tworczosci Czestawa Mitosza zwraca
uwage stosunkowo niewielka ilos¢ tekstow poswieco-
nych kabale. Literatura przedmiotu dotyczaca tej trady-
¢ji wypada dos¢ skromnie na tle literatury analizujacej
watki chocby buddyjskie, chrzescijaniskie czy gnostyckie'.
Refleksja nad motywami kabalistycznymi, jezeli juz sie
u badaczy pojawia, to najczesciej przy okazji omawiania

1 O wadze motywdw gnostyckich w tworczosci Mitosza oraz o sile
tego kierunku badawczego $wiadczy fakt, ze w wydanym w 2016
roku tomie Mitosz. Dyskursy znajduja sie az trzy artykutu poswieco-
ne tylko tej tradycji. Patrz: K. Brenskott Dyskurs krytyczny o dyskur-
sie opisujgcym gnostycyzm w twdrczosci Czestawa Mitosza, S. Ciupka
Elementy gnostyckiego, manichejskiego myslenia w twdrczosci Czesta-
wa Mitosza i K. Fedorowicz Poezja jako gest przezwyciezenia gnozy?
Rozwazania na marginesach ,Ziemi Ulro” Czestawa Mitosza, w: Mitosz.
Dyskursy, red. M. Bernacki, A. Matuszek, Wydawnictwo Naukowe
Akademii Techniczno-Humanistycznej w Bielsku-Biatej, Bielsko-Bia-
ta 2016.
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przez nich zwigzkéw Milosza z judaizmem (co wydaje sie oczywiste) i przy-
wolywanym juz gnostycyzmem, ktorego nieoczywiste zwiazki z mysla ka-
balistyczng, wydaje sie dos¢ istotne przy probie udzielenia odpowiedzi na
pytanie o to, jakg role mogla odgrywaé kabata w tworczosci polskiego nobli-
sty ijakie elementy tej tworczosci oraz jakie pojawiajgce sie w niej motywy
mogg uruchamia¢ kabalistyczng interpretacje.

Jezelijednak chce sie pisa¢ o zwigzkach gnostycyzmu z twérczoscia Mito-
sza, to trzeba najpierw okresli¢ czym ten gnostycyzm mialtby by¢ — zaréwno
dla poety, jak i dla badacza? tej tworczosci:

Opisujac motywy gnostyckie w twérczosci Milosza, trzeba zaznaczy¢, ze
nie opisuje sie tego, na ile twdrczos¢ pisarza odpowiada odnalezionym
pismom z Nag Hammadji, a raczej na ile w poezji poety pojawiaja sie
nawigzania do ,gnostycyzmu’, rozumianego jako pewien konstrukt stwo-
rzony przez m.in.: Jonasa czy Ojcéw Kosciola [...] Nie sugeruje sie wiec,
ze tworczo$¢ Mitosza rekonstruuje idee z odnalezionych pism gnostykéw,
alejedynie wyobrazenie o ,gnostycyzmie”, ktore funkcjonuje w kulturze.

Na dziela Jonasa i jego interpretacje gnostycyzmu Milosz powolywal sie
w Ziemi Ulro*. Mozna tam réwniez znalez¢ zrédla wyobrazen polskiego no-
blisty o kabale:

Stowo ,Kabata” obrosto w mndstwo skojarzen ujemnych i jest prawie
rébwnoznaczne z magig, chiromancjg, zakleciami, wywolywaniem de-
monoéw etc. — czym zresztg byla przez stulecia kabalistyka na poziomie
ludowym. W rozdziatach o Mickiewiczu powolywalem sie na ksigzke
Gershoma Scholema On the Kabbalah and its symbolism. Historyk ten jest

2 Kategoria gnostycyzmu bardzo rzadko bywa problematyzowana w polskim literaturoznaw-
stwie — badacze wykorzystuja jg doksalnie i bezrefleksyjnie, powotujgc sig na nieaktualne defi-
nicje (np.: definicje 21966 roku z Messyny) i wykorzystujac ustalenia np.: Hansa Jonasa, niczym
tego wyboru nie uzasadniajgc. Zainteresowanych tym zagadnieniem odsytam do tekstow
Fryderyka Kwiatkowskiego (zob. F. Kwiatkowski About the Concept of ,Gnosticism” in Fiction
Studies, ,Comparative Literature and Culture” 2016 nr 18; F. Kwiatkowski A Critical Analysis of
the Concept of “Gnosticism”in Polish Literary Studies, ,Canadian-American Slavic Studies” 2018
nrs2).

3 K. Brenskott Przekroczy¢ dualizm. Dialog gnostycyzmu i buddyzmu zen w twdrczosci Czestawa
Mitosza na przyktadzie Dalszych okolic, ,Zagadnienia Rodzajow Literackich” 2018 nr1, s.59.

4 Cz. Mitosz Ziemia Ulro, Znak, Krakdéw 1994, s. 158.
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tez autorem innej ksiazki, zatytulowanej po prostu Kabbalah (angielski
przeklad 1974).°

Dalej Milosz cytuje fragmenty prac Scholema® oraz referuje poglady Izaaka
Lurii, czerpigc z dziel Gershoma Scholema™. Pewne sa wiec dwie rzeczy: po
pierwsze, Milosz czerpal swoja wiedze o kabale z prac Gerschoma Scholema.
Po drugie, noblista przejat od ojca badan nad mistycyzmem zydowskim spe-
cyficzng interpretacje tradycji kabalistycznej, Jezeli wiec chee sie szukaé la-
dow kabaly w tworczosci poety, to trzeba postugiwac sie pracami Scholema,
ewentualnie pracami jego kontynuatordw — autor niniejszej pracy odradza
wiec porownywanie watkéw z poezji Milosza do kabaly rozumianej inaczej
niz w duchu Scholemowskim?®.

Krzysztof Kunisz wérdd koncepgji religijnych inspirujgcych Mitosza wy-
mienia — oprdcz gnostycyzmu — kabale’, traktujac ja jako specyficzna od-
miane gnozy:

5 Tamze,s.211.
6 Tamze.
7 Tamze,s. 217.

8 Zdawac sobie trzeba sprawe z tego, ze btedem jest traktowanie dzisiaj dorobku Scholema
jako — jak podchodza do tego niektdrzy badacze i jak w przytoczonym wyzej fragmencie Ziemi
Ulro pisat Mitosz — proby historycznego, obiektywnego referowania zatozen kabaty. Choc¢ au-
tor Kabaty i jej symboliki uwazat sie za historyka kabaty to jednak, traktowat swojg prace jako
filologiczny komentarz do tradycji. Dlatego, referujac (podobnie jak Mitosz) zatozenia kabaty
Izaaka Lurii, Jakub Gorski pisze o ,interpretacji kabaty luriarskiej Gerschoma Scholema” (). Gor-
ski Teologia negatywna Theodora W. Adorno — wprowadzenie, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2014 nr 4,
s. 42), a Piotr Sawczynski nazywa badacza ,nietuzinkowym interpretatorem tradycji” i pisze
o ,modernistycznej rewizji, jakiej poddaje kabate Scholem” (P. Sawczyniski Dwa wymiary nico-
sci. Gerschom Scholem i paradoksy mistyki zydowskiej, ,Logos i Ethos" 2017 nr 46, s. 115-119). Nie
whnikajac w dalsze szczegoty, istotne dla badaczy tworczosci Mitosza jest to, ze praca Schole-
ma to ,rewizja" i ,interpretacja” kabaty - polski poeta przejmie wiec te interpretacje wraz z lek-
turg. Wptyw Scholema na wyobrazenia dotyczace kabaty jest tak ogromny, ze — przyktadowo
— Eitan P. Fishbane pisze o post-Scholemowskich badaniach nad kabatg [post-Scholem Kab-
balah scholarship] (E. P. Fishbane Jewish Mystical Hermeneutics: On the Work of Moshe Idel,"The
Journal of Religion” 2005 nr 1, s. 99), Idel Moshe méwi o szkole Scholemowskiej [Scholemian
school] (M. Idel Defining Kabbalah: The Kabbalah of the Divine Names, https://www.academia.
edu/8739809/_Defining_Kabbalah_The_Kabbalah_of_the_Divine_Names [28.09.2018]), a Boaz
Huss o ,apostotach Scholema” [Gerschom Scholem disciples] (B. Huss The Mystification of the
Kabbalah and the Modern Construction of Jewish Mysticism, ,BGU Review" 2008 No. 33, s. 1).

9 K. Kunisz Tozsamosc religijna Czestawa Mitosza i jego gnostyckie inspiracje, ,Logos i Ethos” 2012
nrz,s.126.
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Nakartach Ziemi Ulro Mitosz analizuje swoje wcze$niejsze inspiracje i szu-
ka odpowiedzi na pytanie unde malum gdzie indziej. W okresie pisania Zie-
mi Ulro i pdzniej blizszy Miloszowi pogladowo jest gnostycyzm zydowski
niz ten o rodowodzie babilonskim. Wplyw na to miala zapewne inspiracja
OW. Miloszem, Blakiem i Swedenborgiem™.

Zaréwno dla Oskara Milosza, jak i Czestawa Milosza gtéwna inspiracjg
gnostycka musiala by¢ kabata luriariska, czyli nauki Izaaka Lurii z XVI
wieku, by¢ moze rdwniez w interpretacjach z przelomu XVII i XVIII
wieku z terenéw Prowansjii péinocnej Hiszpanii."

Pytanie unde malum?, bedace w $wietle analiz badaczy podstawg wyste-
powania gnostycyzmu w dziele Mitosza®™, uruchamia réwniez — zdaniem
Kunisza — watki i motywy kabalistyczne.

Nie tylko Kunisz stwierdza istnienie silnych relacji miedzy kabalg i gno-
stycyzmem, wystepujgcymi w twdrczos$ci polskiego noblisty. W Problematyce
zydowskiej w tworczosci Czestawa Mitosza Marek Bernacki pisze:

Koncepcje manichejsko-gnostyckie Mitosza (w tym np. nieortodoksyjna
koncepcja poetyckiej apokatastasis) zbudowane w nawigzaniu do zy-
dowskiej Kabaly, szczegdlnie w wydaniu takich myslicieli zydowskich,
jak Izaak Luria czy Gershom Scholem, czego dowodem sa rozwazania
Milosza poczynione przede wszystkim w Ziemi Ulro.™

Zdaniem badacza kabala przynalezy do tych samych obszaréw mysli
Milosza, wspottworzac, wraz z gnostycyzmem i manicheizmem, pewien
obraz. Ireneusz Kania dodaje, ze zaréwno w mysli gnostyckiej, jak i kaba-
listycznej pociaga¢ bedzie Milosza ,potencjal zbawczy wpisany w kazda
zywg istote” polgczony z wizja upadku®™. Réwniez Lukasz Tischner pisze,

10 Tamze,s.131.
1 Tamze,s.132.

12 Takie wnioski pojawiajg sie w m.in.: Z. Kazmierczyk Dzieto demiurga. Zapis gnostyckiego do-
Swiadczenia egzystencji we wczesnej poezji Czestawa Mifosza, stowo/obraz terytoria, Gdansk
20711,

13 M. Bernacki Problematyka zydowska w twdrczosci Czestawa Mitosza — rekonesans, ,Konteksty
Kultury” 2013 nr1/2, s. 124.

14 |. Kania Czestaw Mitosz a buddyzm, w: Mitosz i Mitosz, red. A. Fiut, A. Grabowski, t. Tischner,
Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2013, s. 157.
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ze ,odzyskiwanie boskiego synostwa” jest podobne w gnostyckiej apo-
katastazie i kabalistycznej koncepcji tikkum™. Z kolei wedtug Krisa Van
Heuckeloma, tym, co laczy te dwie tradycje w tekstach Milosza, jest ,de-
fektywny charakter $wiata”, ktdry to $wiat pozostaje we wladaniu sit
ciemnosci®. Badacz przywoluje tez wazny cytat autorstwa samego Mi-
losza, pochodzacy z recenzji nowego, polskiego przekladu pierwszej
ksiegi Tory:

W pewnym jednak momencie historycznym nastepuje spotkanie pla-
tonizmu, gnozy i heterodoksji zydowskiej, dajac razem kabalistyczne
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, jak to sie stalo, ze Bereszit bara
Elohim, ze ,na poczatku stworzyl B4g”, jak to nastgpito i w jaki sposéb.
Jest to olbrzymie pole dociekan Kabaly, a takze sredniowiecznej chrze-

$cijaniskiej scholastyki”

Réwniez dla Milosza kabala wyplywa z gnozy, nie jest jednak tak, ze trady-
cje te sg wedlug niego ze sobg tozsame, nierozerwalnie splecione. Z powyz-
szego cytatu mozna wywnioskowad, ze gnostycyzm jest jednym z dopltywow
mysli kabalistycznej, podstawg na ktérej wyrosng wyobrazenia teozoficzne
i kosmogoniczne. Milosz wyznacza jednak kabale nieco inne zadanie niz
gnozie — ma ona poszukiwa¢ odpowiedzi na pytanie o przyczyne powstania
$wiata, uwzgledniajgc jednoczesnie zagadnienie wszechobecnosci zta. Moze
by¢ wiec traktowana jako sposdb zlagodzenia ,manichejskiego ukaszenia”
i proba powrotu na grunt mysli judeochrzescijaniskiej, wzbogaconej o pytania
stawiane przez gnostycyzm. Innymi stowy: o ile gnostycyzm i manicheizm
sg dla Milosza wyrazem negatywnego odbioru rzeczywistosci i egzystencji,
o tyle kabala jest poszukiwaniem prawdy o stworzeniu, —prawdy opartej na
tymze odbiorze rzeczywistosci, lecz nie zawezajacej sie tylko do niego. Co
niezwykle istotne badacze kabaly nie sg zgodni co do stusznosci tezy, ze roz-
woj kabaly mialby by¢ zwigzany z gnostycyzmem™, ktdra stawiat Scholem (na

15 k. Tischner Sekrety manichejskich trucizn: Mitosz wobec zta, Znak, Krakéw 2001, s. 27.

16 K. Van Heuckelom ,Patrze¢ w promien od ziemi odbity”. Wizualno$¢ w poezji Czestawa Mitosza,
Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa 2004, s. 197.

17 Tamze,s.35.

18 B.Huss Kabbalah and its Contemporary Revival, ,The 8th CISMOR Annual Conference on Jewish
Studies”, http://www.cismor.jp/uploads-images/sites/2/2018/05/Kabbalah-and-Contempora-
ry-Revival.pdf [29.09.2018].
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ktérego wplyw mial przeciez Hans Jonas!) — to od niego Mitosz zaczerpnat
to wyobrazenie. Gerschom Scholem pisze, Ze ,jest rzeczg pewng, ze istniejg
nici taczace tradycje kabalistyczng ze zdobyczami gnostycyzmu™. Jego zda-
niem zwigzki te oscyluja wokol pytania unde malum?:

Pytanie ,unde malum?”, ,skad pochodzi zlo?”, jest dla mysli wczes-
nych gnostykéw chrzescijaniskich problemem réwnie waznym jak dla
zydowskiej mysli sredniowiecznej. Dla teozoficznej szkoly kabaly, po-
wigzanej przeciez z wczesng gnoza nie tylko z racji podobnego psy-
chologicznego nastawienia, lecz rdwniez licznymi watkami historycz-
nymi, pochodzenie i istota zla jest sprawg o prawdziwie kardynalnym
znaczeniu.?

Podobnie jak dla gnostykdow, tak dla kabalistow istnienie zta we wszech-
$wiecie stworzonym przez Boga bylo problemem, ktérego nie dalo sie zigno-
rowacé. Wrecz przeciwnie, zdaniem Scholema

istnienie zla jest dla wiekszosci kabalistow — jako autentycznych de-
pozytariuszy mitycznosci — jednym z najpotezniejszych czynnikéw
napedzajacych ich mysl, ktora ustawicznie probowala uporaé sie z tym
problemem.”

Stad — w interpretacji Scholema — pokrewienstwo mysli gnostyckiejika-
balistycznej. W przywolanym weze$niej cytacie autora Kabatyijej symboliki po-
jawia sie jednak jeszcze jeden rodzaj relacji miedzy tymi dwoma tradycjami:
wplywy historyczne. Badacz wykazuje szereg zapozyczen i paralel wezesnej
mistyki zydowskiej — mistyki merkawy (Tronu), bedacej prekursorka kabaty
- i gnostycyzmu, stwierdzajac jednak ze:

Niezaleznie od tego, jak daleko mozna by posunaé paralele miedzy roz-
maitymi koncepcjami gnostykéw a mistykami merkawy, ich pojmo-
wanie Boga jest catkowicie odmienne. W tekstach Hechalot Bdg jest
przede wszystkim krélem [...] Naprawde bezposredni wyraz znajduja

19 G. Scholem Kabata i jej symbolika, przet. R. Wojnakowski, Aletheia, Warszawa 2014, s. 1471.

20 G. Scholem Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierunki, przet. I. Kania, Aletheia, Warszawa 2007,
S.261.

21 Tamze, s. 49.
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w religijnym zyciu tego kregu niemal wylacznie takie atrybuty Boga jak
majestat, monarsze dostojenstwo i okazalo$¢.?

Mimo wystepowania pewnych podobienstw wczesna mistyka zydow-
ska nie byta systemem dualistycznym, nastawionym wrogo wobec Stworcy.
Obie tradycje spotkaja sie w ksiedze Bahir® — dziele wczesnej kabaly — a za
jej posrednictwem elementy gnostycyzmu i mistyki Merkawy wywra ,gle-
boki wplyw na rozwdj kabalistycznej teozofii w XIIT w."*. Kabala probujaca
pogodzi¢ dualistyczne spojrzenie gnozy z chwalebnym wobec Stworcy na-
stawieniem mistyki Tronu bedzie musiala sprobowac przekroczy¢ dualizm:

Kabali$ci nie sg dualistami. Jesli nawet, historycznie rzecz biorac, ich
mysl wykazuje zwigzki z mysla gnostykéw (dla ktérych Bég ukryty i Bég
Stwoérca to przeciwienstwa), to przeciez cala energia ortodoksyjnej
spekulacji kabalistycznej kieruje sie na ominiecie tych dualistycznych
konsekwencji®

Jednakze pdzniejsze systemy kabalistow beda coraz mocniej eksponowaé
elementy gnostyckie, czego ukoronowaniem bedzie znana Miloszowi kabala
Izaaka Lurii?. Tak silna obecnos¢ elementéw gnostyckich nie zmieni jednak
rdzenia kabaly, ktéra nawet w swym pesymistycznym wariancie reinterpre-
tuje pesymistyczne doswiadczenie egzystencji w ten sposdb, by pasowalo
ono do optymistycznego i monistycznego systemu:

Kabalista z najwiekszg zarliwos$cig staral sie dotrze¢ nie tyle do kon-
cowego punktu wszelkiej historii, do mesjanistycznego zakonczenia
dziejow, ile raczej do ich punktu wyjscia. Innymi stowy, spekulowali
bardziej o stworzeniu $wiata niz jego odkupieniu. Mozliwo$¢ odkupie-
nia wedlug niego kryla sie nie tyle w parciu naprzod przez historie, aby
przyspieszy¢ nadejscie ostatecznego, katastrofalnego przesilenia dziejow,
ile raczej w kontemplacyjnym zwrdceniu sie wstecz, poza historie, ku

22 Tamze, s. 69.
23 Tamze,s. 89.
24 Tamze, s. 90.
25 Tamze,s. 26.

26 Tamze,s. 288, 298.

7
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prapoczatkom stworzenia i objawienia, w $wietle ktérych mozna by pojaé
prawidtowosci rzadzgce procesem kosmicznym, historycznym i boskim.
Kto znal droge, jaka przeszedl, mégt tez mieé nadzieje, ze potrafi przejsé
ja wstecz.”

Kabala, zwlaszcza ta, ktora najbardziej interesowala Milosza, czyli kabata
lurianiska, moze by¢ wiec odbierana jako proba przezwyciezenia dualistycz-
nego i pesymistycznego spojrzenia na rzeczywistos¢. Agata Bielik-Robson,
zauwazajac ,gnostyckie ugiecie”? kabaly Izaaka Lurii, opisuje jg jako szanse
na uchwycenie i zachowanie §ladéw transcendencji w immanencji, tym sa-
mym odmawiajgc jej w pelni gnostyckiego, antykosmicznego i antyimma-
nentnego charakteru®. Tezy Scholema o historycznej relacji kabaly i gno-
stycyzmu znajduja swe odbicie w dziele Czestawa Miltosza. Sprowadzajac
rozwazania zndw na grunt tej tworczosci, mozna kabale nazwac lekiem na
»manichejskie ukaszenie” Taka tez — zdaniem autora pracy — bedzie jej funk-
cja w tekstach tworcy Dalszych okolic. Jakie konteksty beda wiec uruchamiaé
mozliwo$¢ kabalistycznego odcezytania?

Badacze podkreslajg role Oskara Milosza w procesie poznawania przez
polskiego poete kabaly. Jak pisze Marek Bernacki, zainteresowanie noblisty
takimi myslicielami zydowskimi jak Izaak Luria czy wspomniany juz badacz
kabaly Gerschom Scholem oraz same studia nad kabatg zapoczatkowane
zostaly przez ,wieloletnie studia nad symbolika mistyczno-metafizycznych
poematéw stryja poety Oskara Wladystawa de Lubicz Mitosza™. Heucke-
lom zwraca rdwniez uwage na to, ze to wlasnie przy omawianiu kosmologii
Oskara Mitosza w Ziemi Ulro Czeslaw Milosz przywotluje teorie stworzenia
Izaaka Lurii*'. Poeta nazywa tworczos¢ swego krewnego ,medytacjg kaba-
listy”*2. Nic w tym dziwnego, bowiem, jak zauwazaja badacze, kosmogonia
stworzona przez Oskara Milosza ,wykazuje silne podobienistwa do spekulacji

27 Tamze,s. 272.

28 A. Bielik-Robson Deus otiosus: slad, widmo, karzet, w: Deus otiosus. Nowoczesnosé w perspek-
tywie postsekularnej, red. A. Bielik-Robson, M. Sosnowski, Wydawnictwo Krytyki Politycznej,
Warszawa 2013, s. 33.

29 Tamze,s.29.
30 M. Bernacki Problematyka zydowska..., s. 124.
31 K.Van Heuckelom ,Patrze¢ w promieni od ziemi odbity”..., s. 35.

32 K. Kunisz Tozsamos¢ religijna..., s. 131.
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kabalistycznych”®. Warto wiec pamietaé, ze odwolania do postaci Oskara
Milosza mogg pozwalaé na wykorzystanie kabaly przy interpretacji poszcze-
g6lnych fragmentdéw dziet Czestawa Milosza. Tym jednak, co szczegélnie
interesowalo polskiego nobliste, byla kabalistyczna kosmogonia, na co zresz-
tg zwracal uwage sam Milosz w przywolanym wczesniej cytacie. Jak pisze
Krzysztof Kunisz:

Koncepcja ta (hierarchia stworzenia jako czlowiek) wyraza pewng ana-
logie miedzy Stwdrcg a Stworzeniem, ktdrg przedstawia rowniez kon-
cepcja Czlowieka Przedwiecznego, Adama Kadmona, ktérego opisuje
m.in. Izaak Luria. Owa analogia oraz typowy dla kabaly hierarchiczny
uklad bytu pojawia sie zaréwno u O. W. Mitosza, Blake’a, jak i Sweden-
borga. U O.W. Milosza pojawia sie jego wlasna wersja kosmogonii, ktéra
jest niezwykle bliska mysli kabalistycznej. Czestaw Milosz opisuje ja
w Ziemi Ulro.3*

By lepiej zrozumie¢, jaka role odgrywa kabala w twdrczosci Milosza, wy-
daje sie zasadne przywolanie koncepcji wypracowanych przez kabate Iza-
aka Lurii. Niezbedne jest jednak — z uwagi na charakter pracy i jej objetos¢
- dokonanie pewnych uproszczen i przywolanie tylko tych elementéw tej
kosmogonii, ktore okaza sie funkcjonalne dla odczytania senséw zawartych
w tworczosci Miltosza.

Poczatek istnienia $wiata wigze sie dla Lurii z teorig cimcum czyli ,wyco-
fania”*. Zgodnie z nig pierwszym etapem stworzenia bylo wycofanie sie Ein
Sof — Nieskonczonej Istoty — w glab siebie, w celu zostawienia pustki, czyli
przestrzeni dla majgcego powstaé $wiata®, Swiat nie zostal wiec stworzony
w mys$l koncepcji ,co$ z niczego”, a wrecz przeciwnie — ,nic z wszystkiego”.
Nastepnie Ein Sof, nieskoficzonos$¢, powraca do opuszczonego przez siebie
miejsca, jednak w formie promienia $wiatla, z ktdrego zostang stworzone

33 K.Van Heuckelom ,Patrze¢ w promien od ziemi odbity”..., s. 34.

34 K. Kunisz Tozsamosé religijna..., s. 132,-133.

35 M.A. Ouaknin Tajemnice Kabaty, przet. K. i K. Pruscy, Cyklady, Warszawa 2006, s. 190.
36 Tamze,s.191.

37 W pracach badawczych poswieconych kabale i ttumaczonych na jezyk polski pojawia sie rézne
warianty zapisu: Ein Sof, Ejn-Sof, En-Sof.
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$wiaty®. Promien dw stal sie materia, przybierajgc posta¢ dziesieciu po-
jemnikow, ktdre mialy odebraé i przechowaé boskie $wiatto — nazywa sie
je sefirot™.

Drugi etap stworzenia w kabale luriariskiej nosi nazwe szewira, czyli, roz-
bicie naczyn”*. Naczynia nie wytrzymaly i rozpadly sie ,pod ci$nieniem
usitujgcej sie wydostaé zawartosci”'. Wiekszo$¢ $wiatta powrdcita do swego
zrodla, jednakze czes¢ iskier pozostala ,przylepiona” do fragmentéw naczyn
iupadla w pustke, dajac poczatek Tamtej Stronie, czyli ztu. Fragmenty tych
naczyn nazywa sie rowniez w kabale tupinami lub skorupami®?. Rozbicie
sie naczyn zdezintegrowalo porzgdek ustanowiony przez Boga i w efekcie
~wszystko sie przemieszalo, stalo sie niedoskonate i utomne, jakby pottu-
czone czy upadle” Wszystko jest wiec od tego czasu,,na wygnaniu”*. Marc-
-Alain Ouaknin zwraca uwage na to, ze tak pojmowany upadek i wygnanie
nie majg charakteru kary za grzechy, a raczej pewnej misji, ktorej celem jest
wyzwolenie boskiego swiatla zdomeny , skorup”*.Ta misja nazywa sie tikun,
czyli ,naprawa’, i musi zosta¢ podjeta przez czlowieka*. Historia czlowieka
jestw mys$li lurianskiej historig tikun - taki jest tez sens Historii”. Jego celem
jest,podniesienie iskier”®. Co istotne, kabala lurianiska nie zaklada istnienia
jednego zbawiciela — stal sie nim caly lud Izraela®.

Powyzsze oméwienie kluczowych koncepcji nowej kabaly mozna pod-
sumowac stwierdzeniem, ze jej rewolucyjno$¢ na tym wiasnie pole-
ga, ze przywrécita Zydom - i w ogéle ludziom — poczucie godnosci

38 Tamze,s.193.
39 Tamze.
40 Tamze.
5 Tamze, s.194.
42 Tamze.
43 Tamze.
44 Tamze.
45 Tamze,s.195.
46 Tamze.
47 Tamze.
48 Tamze,s.197.

49 Tamze,s.201.
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i odpowiedzialnosci. Uswiadomila im, ze Historia nie jest zadna fatalno-
Scig, nieszczescie nie jest zydowskim przeznaczeniem, a w kazdym Zydzie
iw calym narodzie tkwi zasdb sit do walki o wlasng wolnosé i szczescie.®

Powyzszy komentarz, dotyczacy koncepcji Izaaka Lurii, wyjasnia optymi-
styczng strone tej teorii. Historia, cho¢ okrutna i przerazajaca, zakoniczy sie
w jeden mozliwy sposob, wlasnie dzieki dzialaniu czlowieka.

Kabalistyczna kosmogonia jest nierozerwalnie zwigzana z metafizyka
$wiatla. O roli $wiatla w poezji Czeslawa Milosza pisze Heuckelom®'. Badacz
zauwaza, ze w Swiat poema naiwne $wiatto:

nie jest niszczycielskg kosmiczng sila ani symbolem ocalajgcej interwen-
cji transcendentnego Boga [ ...] ale jest znakiem wiezi miedzy rzeczywi-
stoscig ziemskg a transcendencjg.”

Rola $wiatla jako posrednika miedzy rzeczywistoscig ziemska a transcen-
dencjg polega réwniez na mozliwosci ,0czyszczania” i przenoszenia bytéw
poza granice rzeczywistosci materialnej®. Przemiana bytéw w $wiatlo i od-
sylanie ich w przestrzen transcendentng, z ktérej pochodzg, jest utrzymane
w duchu myslenia kabalistycznego. O centralnej roli $wiatta w koncepcjach
kabalistycznych $wiadczy¢ moze juz chocby tytul najwazniejszego dziela
kabaly — Zoharu, czyli Ksiggi Blasku. Marc-Alain Ouaknin uwaza, ze ,kabala
obdarza zdolnoécia przyjmowania §wiatta i nieskoriczonoéci”*. Swiatto to dla
kabalistow , pierwszy znak, pierwsze stowo stworzenia, pierwsza i najwyz-
sza rzeczywisto$¢ wszechswiata, droga ku boskosci”™. To dostrzezone przez
Heuckeloma przemienianie bytéw w $wiatlo i przenoszenie w rzeczywi-
stos¢ transcendentng u Milosza jest przeciez rozumieniem $wiatta w spo-
s6b podobny do kabaly — jako , drogi ku bosko$ci”. Tym bardziej ze metafora
ognia jako $wiatla jest w kabale wykorzystywana bardzo czesto®. Podobnie

50 Tamze,s.201.

51 K.Van Heuckelom ,Patrze¢ w promieni od ziemi odbity”..., s. 32.
52 Tamze, S. 70

53 Tamze,s.176

54 M.A. Ouaknin Tajemnice Kabaty, s. 11.

55 Tamze,s. 44.

56 Tamze,s.286.
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o0 $wietle w twérczosci Milosza z uwzglednieniem jego kabalistycznych ko-
notacji pisze Krzysztof Kunisz:

Lux jest to $wiatlo zmystowe, natomiast lumen jest $wiattem duchowym,
o ktérym pisali kabalisci, jak rdwniez Oskar Wladystaw Milosz. Tenden-
ja, 0 ktorej pisze Heuckelom, nawiazuje do koncepcji zmartwychwstania
u Czestawa Milosza, ktdra zasadniczo r6zni sie od koncepcji chrzescijan-
skiej. Zmartwychwstanie miatoby oznaczac ocalenie wszystkich bytow.*

Ocalenie wszystkich bytéw, o ktérym pisze Kunisz, jest nierozerwalnie

zwigzane z koncepcjami kabalistéw. Zohar, powstaly w 1275 roku, nauczal, ze
wszystkie rzeczy tworzg calosé nierozlgczng od swiatta — prawdziwg rzeczy-
wistoscig jest swiatto obecne w kazdej rzeczy®®.

W kabale istnieje jeszcze inna drogg, ktérg mozemy tgczy¢ sie z Ein-Sof.

Sa nig litery alfabetu i tekst Tory® — a szerzej jezyk. Swiat powstal w jezyku
i poprzez jezyk® — kabala jako ruch mistyczny jest mistyka jezyka. Boskie
$wiatlo objawia sie w literach alfabetu, a one same pozwalajg kabaliscie nie
tylko interpretowac $wiat, ale nawet stwarza¢ go na nowo.. Co interesujace,
wedlug tradycji kabalistycznej Tora, ksiega, istniala jeszcze przed powstaniem
$wiata i zawiera w sobie wiedze o jego dalszych losach®. Role jezyka w kabale
najlepiej okreslit Gerschom Scholem:

57
58
59
60
61

62

jezyk w swej najczystszej esencji [ ...] powiazany jest cisle z najglebsza
duchowg istotg swiata, czyli ma warto$¢ mistyczng. Mowa dociera do
Boga, gdyz od Boga wyszta. W mowie ludzkiej [...] odzwierciedla sie
stworczy jezyk Boga. Calos¢ stworzenia, widziana od strony Boga, jest
niczym innym niz tylko wyrazem jego ukrytej istoty, z ktorej glebin wy-
plywajg stowa samonazywajgcego sie Boga [...] Koniec koricéw wiec
wszystko co Zyje, zyje poprzez jezyk Boga.®*

K. Kunisz Tozsamoscé religijna..., s. 140.

M. A. Quaknin Tajemnice Kabaty, s. 50.
Tamze, s. 270.

Tamze, s. 282.

Tamze, s. 70-85.

G. Scholem Mistycyzm..., s.30.
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Tym, co powinno zwrdci¢ uwage badacza Milosza, jest nie tylko motyw jezy-
ka — tak wazny dla kabalistow — ale rdwniez wigzgca sie z nim koncepcja czasu,
zwigzana z Torg jako spisanym fundamentem $wiata. Sprobujmy przyjrzec sie
istotnosci tych ustalen na przyktadzie tomiku Dalsze okolice. Wybor tego tomiku
podyktowany jest nie tylko wystepowaniem w nim tropoéw odsytajacych do ka-
baly, ale réwniez silng obecno$ciag motywoéw i symboli gnostyckich® — propono-
wanaw niniejszym artykule lektura Milosza przez kabale, jest lekturg opierajaca
sie na dialogu z myslg gnostycka. Ich wspdtwystepowanie, nie tylko w obrebie
calego tomiku, ale nierzadko wewnatrz pojedynczego utworu, pozwala lepiej
i wyrazniej widzie¢ role mysli kabalistycznej w tworczosci Milosza.

Podstawg metodologiczng niniejszej pracy jest, zarysowana przez wielu
badaczy — m.in.: przez ksiedza Jerzego Szymika - a kompleksowo omé-
wiona przez Zofie Zarebianke, koncepcja wewnetrznej dialogicznosci dziel
Czestawa Milosza, wyjasniajaca sposob funkcjonowania rozmaitych, czesto
sprzecznych ze sobg, tradycji, zaréwno na poziomie jednego tekstu, jak i ca-
tego dorobku polskiego pisarza. Dialogicznosé, wedlug badaczy, jawi sie jako
cecha samej struktury poezji Mitosza®, jako wypadkowa wielogtosowosci®,
a w koncu jako wewnatrztekstowy dialog, bedacy forma polifonii®. Zofia
Zarebianka zauwaza, ze pojecie ,wewnetrznej dialogicznosci” pozwala od-
kry¢ zasade dzialania wyobrazni poetyckiej autora® i proponuje calo$ciowy
opis struktury wyobrazni poetyckiej Milosza, ujety wlasnie w te formule®.
Zarebianka wyjasnia to zjawisko w sposdb nastepujacy:

W odniesieniu do kazdego z wymienionych sktadnikéw ta wewnetrz-
na dialogicznos¢ przebiega i stosuje sie inaczej, zawsze jednak ekspo-
nujgc niedostateczno$¢ prezentowanych koncepcji, postaw i wizji, na-
znaczonych przez swiadomo$¢, iz nigdy zadne ludzkie wyobrazenia nie

63 Odniesienia do gnostycyzmu i ,gnostyckie do$wiadczenie egzystencji” mozna odnalezé m.in.
w wierszach: Pajgk, Przybytek, Oset, pokrzywa, Uczestnik, Na plazy, Fotografia, Albo-Albo, A jed-
nak, Rozmowa, Dalsze okolice, Mtodosé, Wiersz na koniec stulecia, Powrdt.

64 Z.Zarebianka Wtajemniczenia (w) Mitosza, Homini, Krakdéw 2014, s. 267.
65 Tamze,s.362.

66 J. Szymik Problem teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Mitosza, Ksiegarnia
$w. Jacka, Katowice 1996, s. 44.

67 Z.Zargbianka Wtajemniczenia..., s. 354.

68 Tamze,s. 356.
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siegaja ani istoty rzeczy ani, tym bardziej, istoty absolutu i rzeczywisto-
Sci eschatologicznej, przyblizanych jedynie w kolejnych wyobrazeniach
i intuicjach. Nie chodzi tu bynajmniej o aksjologiczny relatywizm, ale
o przekonanie, iz czlowiek dgzac do prawdy, poznaje ja jedynie po czesci,
w sposdb stopniowy i niedoskonaty...®

Zderzone ze sobg koncepcje, postawy i wizje nie moga tworzy¢ syntezy,
dlatego ze nie taka ma by¢ ich rola. Nie chodzi wiec w poezji Milosza o to,
zeby polaczy¢ sprzeczne tradycje religijne i dotrze¢ w ten sposob do praw-
dy. Wydaje sie, ze cho¢ kazdy ze sposobdw patrzenia zawiera w sobie cze$é
obrazu, to zestawienie go z innymi nie tyle uzupelnia ten obraz, co oswietla
jego braki. Wlasnie dlatego ze jest tak wazna, badaczka opisata dwa ,warianty
realizacji rzeczonej strategii””®:

a) poprzez celowe aluzje do odleglych od siebie obszaréw tradycji ducho-
wych, wspolistniejgcych niekiedy zgodnie w jednym wierszu™,

b) poprzez mozliwo$¢ podwéjnych deszyfracji w odczytywaniu senséw
duchowych wpisanych w tekst™.

Wazna staje sie relacja miedzy rozmaitymi interpretacjami. Jak pisze
Zarebianka:

Przeswiadczenie o ukrytej przed oczyma zyjacych tajemnicy, o niemoz-
nosci zglebienia rozumem zagadki zycia i $mierci czyni bohatera Mitosza
otwartym na poszukiwania metafizyczne, wyzwalajac go zarazem od
pokusy doktrynerstwa i od pewno$ci posiadania prawdy.”

Koncepcja ta pozwala na zrozumienie wagi interpretowania tekstow Mi-
tosza przez pryzmat danej tradycji religijnej czy filozoficznej, nie w oderwa-
niu, a w relacji do innych, wspdtwystepujacych na jej tamach koncepcji.

Jak juz ustaliliémy, zagadnienie obecnosci zta w $wiecie jest kluczowe
w mys$li zaréwno gnostyckiej, jak i kabalistycznej. Miloszowy podmiot,
mowiac w wierszu Powrdt, ,Jak to jest mozliwe, chyba wymyslone przez

69 Tamze,s,358.

70 Tamze.

71 Tamze, s. 271-272.
72 Tamze,s.273.

73 Tamze, s. 253.
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okrutnego demiurga, takie urzadzenie swiata?”™ zaznajomiony z koncepcja
szewiry, dostrzeze okrutne ,urzgdzenie $wiata”, wzbroni sie jednak przed
obarczeniem Stwoércy odpowiedzialnoscig, wiedzgc, ze byt to efekt wypadku,
anie zamierzone dzialanie. Owe ,chyba” w perspektywie kabalistycznej jest
zrozumiale: $wiat jest ,jakby” urzadzony przez zlego demiurga, jednakze nie
jest to bezposrednig wing Boga. Wina lezy w kosmicznej katastrofie, w pek-
nieciu naczyn, do ktoérego odniesienie odnajdziemy w tym samym tomie,
w metaforze ,lotnego ognia, nietozsamego z glinianymi garnkami””.

Luria nauczal, ze po szewirze nastgpilto tikun, czyli,,naprawa’, ktorej celem
jestwyzwolenie $wiatla ze Swiata materii. Fragment Wiersza na koniec stulecia
zakltada, jakoby ,zadna moc” nie mogla ,obali¢ przyczyny i skutku”, przekre-
slajac tym samym koncepcje ,naprawy’. Jednakze w Dwdch wierszach Mitosz
komentuje Wiersz na koniec stulecia, ostabiajac jego pesymistyczny wydzwiek’.
Pytanie o mozliwo$¢ naprawy pozostaje wiec otwarte. Czy w Dalszych okoli-
cach pojawia sie mozliwo$¢ ocalania bytéw i — w postaci swiatta — odsylania
ich do zrédta, Ein-sof? Przypomnijmy, ze zdaniem Heuckeloma mozna od-
nalez¢ w tekstach Milosza taki mechanizm.

Jak wykazuje nasza analiza, w utworach Milosza, gtéwnie tych z okresu
powojennego, motyw ognia wlgczony zostal do pewnych wariantow
koncepcji apokatastazy rozumianej jako transmutacja swiatla: ogien
przemienia byty w $wiatlo i oczyszcza ich esencje, przenosi je w sfere
metafizyczng.”

Poréwnajmy powyzszy cytat z fragmentem Rozmowy

Byl raz artysta

Wierny i pracowity. Jego pracownia

Ze wszystkim, co namalowal, spalila sie,

On sam zostal rozstrzelany. Nikt o nim nie wie.
Ale obrazy jego trwaja. Po drugiej stronie ognia™.

74 Cz. Mitosz Wiersze wszystkie, Znak, Krakow 2011, s.1029.

75 Tamze, s.1001.

76 Tamze, s.1013.

77 K.Van Heuckelom ,Patrze¢ w promien od ziemi odbity”..., s. 176.

78 Cz. Mitosz Wiersze wszystkie, s. 990.
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Mysl, o istnieniu ,drugiej strony ognia’, do ktdrej przenoszone sa — za
posrednictwem $wiatla — byty, jest myslg nie tylko wpisujgcg sie w system
Izaaka Luri, ale przede wszystkim, wskazujaca na sens procesu tikun. Warto
zaznaczy¢, ze cho¢ metafizyka $wiatla nie odsyla tylko do kabaly, ale takze do
tradycji neoplatonizmu, szkoly z Chartres i Oksfordu, a wreszcie tomizmu,
to jednak niniejsza interpretacja — mieszczgca sie w modelu wewnetrznej
dialogicznos$ci zarysowanym przez Zofie Zarebianke — nie wyklucza innych
odczytan, a raczej akcentuje wynikajgce z tej wielosci tradycji mozliwo$ci
dialogiczne. Niezwykle interesujgca okazuje sie ostatnia strofa Dantego czy-
tana w takiej perspektywie:

Nam przyrodzone i stale pragnienie

Del deiformo regno — bogoksztaltnej strefy
Krainy czy kr6lestwa. Bo tam jest méj dom.
Nic na to nie poradze. Modle sie o swiatlo.
O wnetrze wiecznej perly, aeterna margarita

Juz samo wyobrazenie Boga jako ,bogoksztaltnej strefy” ma mocno lu-
rianskie zabarwienie. Scholem wyjasnia, ze En-sof to ,nieskoriczone””, za-
wierajace w sobie ,nieskoniczong mnogos¢ odcieni i zréznicowan . Pisze on
81 zad samo
En-sof to,$wiat emanacji boskich”® Takie wyobrazenie, typowe dla kabaly,
jest dalekie od wyobrazen antropomorficznych — Bog to nie Nieskonczony,
a Nieskonczone. Stad myslenie o Bogu jako o strefie. Slad podobnych zato-
zen kosmologicznych pojawia sie w Stwarzaniu Swiata, w ktérym przestrzen
boska opisywana jest jako ,ocean musujacej energii”®. Wracajac jednak do
Dantego, nalezy zauwazy¢, ze — zgodnie z mysla kabalistyczng — tym, co moze
taczy¢ czlowieka, upadly swiatlosé, z jej pierwotnym miejscem (domem),
czyli ,bogoksztaltng sfera’, jest wlasnie swiatlo. Kabalistyczny wymiar tych
wyobrazen stanie sie jeszcze bardziej wyrazny, kiedy uswiadomimy sobie,

rowniez, ze w samym Bogu dzieje sie wiele , tajemnych proceséw

79 G.Scholem Mistycyzm..., s. 232.
80 Tamze,s.233.

81 Tamze.

82 Tamze,s. 240.
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ze ,kabala obdarza zdolnos$cig przyjmowania $wiatta i nieskoriczonosci”.
Najistotniejsza dla kabaly jest relacja miedzy swiatlem a tym, ktory je przyj-
muje®. Jezeli uznamy, ze w kontekscie odczytan kabalistycznych Mitosz zostal
obdarzony zdolnoscig przyjmowania $wiatla, to otwieramy w ten sposéb
dalsza $ciezke interpretacyjng. Smieré w symbolice kabalistycznej jest odpo-
wiednikiem szewiry, rozbicia naczyn,,, tym co jest zdolne przyjmowac, ale nie
oddawac”®. Mitosz przyjmujacy swiatlo musi potrafi¢ je réwniez oddawac,
awiec ocalac¢ (tak jak ocalone zostaly obrazy w Rozmowie).

Zwracali$my uwage na role jezyka i stowa w kabale. To w literach zamyka
sie boskie $wiatlo, zas jezyk pochodzi od Boga. Réwnie sakralne podejscie do
stowa zdaje sie pojawia¢ w Filologii:

A wszyscy oni znali te same stowa,

Ktore sa, dalej trwaja, cho¢ dawno umarli
Jakby nie z ziemi, nie z nocy, nie z ciata
Przybyly, ale z gornych eterycznych wlosci.”

Koncepcja stéw pochodzacych z,,gdrnych eterycznych wlosci” odpowiada
kabalistycznemu wyobrazeniu o jezyku jako drodze komunikacji z Bogiem.
Teurdzy poprzez jezyk potrafili przywolywac boskie $wiatlo i sprowadzaé na
ziemie. Dzieki tym kontekstom, wydaje sie zrozumiale stwierdzenie wien-
czace pierwszy utwdr tomu: ,, Do tego bytem wezwany: / do pochwalania
rzeczy, dlatego ze s3"%.1 cho¢, pochwalanie rzeczy, dlatego ze s3”, odruchowo
odsyla do metafizyki $w. Tomasza, to jednak moze mie¢ ono réwniez wy-
ktadnie kabalistyczna. Pochwalanie, majace charakter zamykania w stowa,
moze by¢ celem przyswiecajacym calemu tomikowi. Dzielo Milosza bedzie
wiec dzielem analogicznym do tego, co robit Adam: zbierania i nazywania®.
Pierwszy czlowiek jednak ,nie skoniczyt dziela, wygnany za weze$nie . Prze-
swiadczenie, ze dzielo to, mozna zakonczy¢, zndw odsyla czytelnika do mysli

84 M.A. Ouaknin Tajemnice Kabaty, s. 11.
85 Tamze,s.116.
86 Tamze,s. 256.
87 Cz. Mitosz Wiersze wszystkie, s. 986.
88 Tamze,s.977.
89 Tamze,s.982.

90 Tamze.
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kabalistow, dla ktérych — w przeciwienstwie do myslenia gnostykéw — misja
czlowieka kiedys sie wypelni, a cala swiatlos¢ uwieziona w materii zostanie
zebrana i odestana z powrotem do swego boskiego zrédla. Mitosz jednak
w Dalszych okolicach nie wydaje sie pewny, czy takie rozwigzanie jest w ogoéle
mozliwe. Choé w Beinecke Library pisze o przemianie ,losu w litery™, to jed-
nak w komentarzu do Zbierania moreli stwierdza, ze ,to, co raz tylko bylo, nie
zostaje w stowie”®. W podobnym tonie rezygnacji utrzymana jest Fotografia:

Widzisz, jak sie staram,
Dosiegng¢ stowami
Tego co najwazniejsze
Ijak przegrywam.*

Stowo — w tym fragmencie — okazuje sie nie mie¢ zadnej relacji z transcen-
dencja. Ocalanie bytéw poprzez jezyk wydaje sie niemozliwe, a co za tym
idzie — rdwniez cala misja czlowieka okazuje sie pozbawiona sensu. Poraz-
ka mysli kabaly prowadzilaby Milosza w objecia gnozy — pesymistyczny
wniosek plynacy z porazki tikun jedynie poglebialby gnostycki pesymizm
egzystencjalny. Z drugiej strony, w wierszu Sens poeta zdaje sie dochodzi¢ do
przeciwnego wniosku:

Gdyby tak bylo, to jednak zostanie,

Stowo raz obudzone przez nietrwale usta,
Ktore biegnie i biegnie, posel niestrudzony,

Na miedzygwiezdne pola, w kolowrot galaktyk
I protestuje, wola, krzyczy.*

Trwalo$¢ stowa, ktdre nie podlega przemijaniu tak, jak ,nietrwale usta’,
ktdre je przebudzilo, oraz jego zdolnos¢ do przenikania wyzszych swiatéw
(»kolowrdt galaktyk’, ,miedzygwiezdne pola”), a w koricu jego sila sprawcza
(,wotanie”,,protestowanie”,  krzyczenie”) stoja w opozycji do ,stéw niemo-
gacych dosiegna¢ tego co najwazniejsze”. Wydaje sie wiec, ze jezeli istnieje

91 Tamze,s.995.
92 Tamze, s.1025.
93 Tamze,s.1008.

94 Tamze,s.1036.
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jakikolwiek klucz mogacy rozwigzac spor o postawe Mitosza wzgledem tikun,
to bedzie on zwigzany z kabalistyczng koncepcja czasu i mitem Ksiegi.

Wiele utwordw z Dalszych okolic odnosi sie do wydarzen i postaci dajacych
sie umiescié na osi czasu. Choé nie jest to zasadg, to jednak do pewnego stop-
nia, kolejnos¢ utwordw odpowiada kolejnosci tego, do czego sie odnosza®.
Momentem kulminacyjnym takiego ulozenia utworéw bedzie wiersz Dawno
i daleko, w ktérym — postugujac sie obrazami wojny i XX-wiecznymi syste-
mami totalitarnymi — Historia objawi swoje najgorsze oblicze. Mitosz koniczy
Dawno i daleko stwierdzeniem, ze ,Nie bedg znalezione / Pisma z blaganiem
0 pomoc, mogity bez krzyza"*, wskazujgc w ten sposdb na tragizm ludzkiej
egzystencji i okrucienstwo Historii, skoro tym, co po niej pozostaje, sg ano-
nimowe groby i — nieodnalezione w pore — pisma z blaganiem o pomoc. Jak
w obliczu tak przerazajacej wiedzy mozna utrzymywac wiare w istnienie
boskiego wymiaru i celowosci historii?

Kabala odpowiadala na poczucie niesprawiedliwosci, ktore dreczylo
Zydéw w skutek bolesnych wydarzeri historycznych. Zdaniem Ouaknina
iScholema system Izaaka Lurii,stanowit odpowiedz na historyczne wstrzasy
jego czasoéw”?, dlatego, ze ,Lurii udalo sie stworzy¢ teorie objasniajacg — filo-
zoficzno-mistyczng doktryne procesu historycznego — ktéra angazuje czlo-
wieka, czynigc go odpowiedzialnym za losy $wiata i mozliwo$¢ odkupienia™®.
Konsekwencj takiego my$lenia o historii byto uéwiadomienie Zydom, ze
»Historia nie jest zadng fatalnoscia, nieszczescie nie jest zydowskim przezna-
czeniem”®. Nadawanie Historii celu odbywa sie rowniez w Dalszych okolicach.

95 Po Stwarzaniu Swiata nastepnym wierszem jest Linnaeus, w ktorym opisywane jest krolestwo
natury, oraz Adam, nadajgcy imiona w raju. Tytutowy Linneusz bedzie z kolei zapowiadac epoke
hrabin, oficeréw kawalerii, ktérg opisuje Weielony. W kolejnych utworach pojawi sig Konstanty
Szyrwid, ktdry jest postacia zyjaca wczesniej niz Linneusz, ale jednak w ujeciu catosciowym,
rdznica ta nie jest az tak znaczna. Cykl W Yale rozpocznie sie od konstatacji Historii (,Bo Historia
/ Przestaje by¢ zrozumiata”), podkreslajgc tym samym chronologiczny uktad dotychczasowych
utworoéw, oraz dodajgc do tej kompozycji co$ jeszcze — zauwazenie, ze dopiero od tego mo-
mentu, Historia ,przestaje by¢ zrozumiata”. Jest to o tyle istotne, ze nastepne utwory wkra-
czaja juz w epoke nowoczesnosci. Przywotane zostang takie postaci jak Balzac, William Turner,
John Constable czy Jean Baptiste Camille Corot (wszystkie zyjace i tworzgce na przetomie XV
i XIXw.), a dalej Anna Kamienska.

96 Cz. Mitosz Wiersze wszystkie, s. 1023.
97 M.A. Ouaknin Tajemnice Kabaty, s.199.
98 Tamze.
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Wiersze przedstawiajgce historie Swiata sg poprzedzone utworem Adami Ewa,
ktéry — cho¢ umiejscowiony jest wezesniej zardwno chronologicznie, jak
iw kompozycji tomiku — nadaje sensu wszystkim dalszym utworom.
Wiersz czytany nie przez pryzmat kabaly moze wydawac sie dziwny. Adam
i Ewa czytaja ,ksiazke”, w ktdrej zawierajg sie losy calego swiata. Istotne jest to,
ze losy te $cisle wigzg sie z czlowiekiem — poczawszy od dziel literackich (alu-
zja do Malpyw kqpieli Fredry), przez zamki, palace, miasta i planetarne lotniska:

I nie tylko to czytali Adam i Ewa,
Trzymajac ksigzke na golych kolanach.

Te zamki! Te palace! Te spietrzone miasta!
Planetarne lotniska miedzy pagodami!™®

Kabata — jakjuz pisaliémy — naucza o Torze jako boskiej podstawie $wiata,
ksiedze istniejacej jeszcze przed jego powstaniem, a ktdra zawiera w sobie
jego dalsze losy. Kabalistyczna interpretacja dostarcza klucza do zrozumienia
AdamaiEwy - ksiazka, ktdrg czytaja pierwsiludzie, jest wlasnie Tora. Na me-
tafizyczny wymiar czytanej ksiegi wskazuje przejscie miedzy pierwsza a druga
czescig utworu. Czes¢ pierwsza wiersza sugeruje, ze Adam i Ewa czytajg Fre-
dre, jednakze z tej samej ksiegi Adam i Ewa wyczytuja przyszle losy $wiata.
Wiedza, ktéra czerpia z ksiegi, obejmuje nie tylko czasy opisane w reszcie
tomu — a wiec rdwniez traumatyczne doswiadczenia wojny. Pojawiajace sie
w tek$cie planetarne lotniska wykraczaja czasowo poza wydarzenia i postaci
opisane w Dalszych okolicach. Komiczny charakter pierwszej czesci utworu nie
znosiw zaden sposob wagi czesci drugiej, a raczej podkresla jej optymistyczny
wydzwiek. Oto posiadajac wiec pelnie wiedzy, pierwsi ludzie decyduja sie na
wykonanie ruchu, ktéry w konsekwencji rozpocznie calg Historie:

Patrzyli na siebie, usmiechali sie,
Ale niepewnie (bedziecie, poznacie)

101

I reka Ewy siegata po jabtko™'.

Zwraca uwage, zwlaszcza w kontekstach dalszych utwordw, usmiech, jaki
towarzyszyt Adamowi i Ewie, gdy decydowali sie na uruchomienie mechani-
zmOéw Historii. Milosz pisze w gnostyckim duchu, ze umyst ludzki nie méglby

100 Cz. Mitosz Wiersze wszystkie, s. 978.

101 Tamze, s. 978.
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poja¢ $wiadomosci bdlu, ktéry wypelnia wszechswiat W Pajgku, po wymie-
nianiu okrutnego losu, jaki spotyka owady, podmiot pyta:

Czyz pelna swiadomos¢?
Mogtaby unie$¢ to, co rownoczesnie
W kazdej sekundzie dzieje si¢ na ziemi?"*?

Praprzodkowie w momencie dokonywania wyboru mieli jednak te swia-
domos¢imimo to podjeli decyzje — zusmiechem. Historia jest niezrozumiala
istraszna, ale tylko z naszej perspektywy. Adam i Ewa rzutuje na calo$¢ tomiku,
nadajac grozie Historii i okrucienstwu swiata optymistyczng perspektywe
kosmiczng. Doswiadczenia wojny rdwniez zostaja w te perspektywe wpisane,
co pozwala oswoic ich koszmarnos¢é.

Jezeli zalozymy, ze Historia jest celowa, a jej zwienczeniem bytoby ocalenie
calej swiattosci, zamknietej w Swiecie materii, oraz ze rolg Milosza jako poety
jest ocalanie za posrednictwem jezyka, wtedy wiersz Oset, pokrzywa okazuje
sie utworem niezwykle waznym. Jest to zresztg utwor, ktory przede wszystkim
zacheca do lektury pesymistycznej i gnostyckiej lub utrzymanej w duchu
buddyzmu zen. Do uruchomienia kabalistycznych odczytan zacheca jednak
motto autorstwa Oskara Milosza, od ktdrego polski poeta czerpal inspiracje
kabalistyczne. Ciekawa z tego punktu widzenia wydaje sie sprzeczno$¢ za-
warta w kluczowym fragmencie:

Mial mnie okupi¢ dar ukladania stow
Ale musze by¢ gotow na ziemie bez-gramatyczng'®

Sprzecznos¢ wydaje sie tylko pozorna — w perspektywie kabalistycznej
ziemia bez-gramatyczna nie jest czyms$ ztym. Jest ostatnim i pierwszym eta-
pem losu $wiata i ludzkosci, jest spelnieniem Historii.

Kabalista z najwiekszg zarliwoscig staral sie dotrzeé nie tyle do konicowe-
go punktu wszelkiej historii, do mesjanistycznego zakonczenia dziejéw,
ile raczej do ich punktu wyjscia

102 Tamze, s. 299.
103 Tamze.

104 G.Scholem Mistycyzm..., s.272.
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Wedlug Scholema punktem wyjscia jest Tora, ktdra na poczatku (przed
kosmiczng katastrofy) byla ,chaotycznym zbiorem niepowigzanych ze sobg
liter®, ,wszystkie litery Tory byly zmieszane ze sobg”"*. Ouaknin, piszgc
o Torze Boga, czyli Torze Pierwotnej, opisuje ja jako potok pisma plynacy
litera za litera, w ktorym nie ma ,zadnej interpunkeji” i ,zadnych cie¢””.
Ziemia bez-gramatyczna to, by¢ moze, Tora Pierwotna, punkt, do ktdrego
dazy Historia.

Kabala, rozumiana jako préba pogodzenia wplywoéw gnostyckich i mistyki
merkawy, jest rOwnocze$nie probg przekroczenia dualizmu i pesymizmu
manichejskich koncepcji. Jej reinterpretacja mitu upadku i stworzenia i opty-
mistyczne spojrzenie na role Historii mogg wydawac sie niezwykle kuszace
dla kogos takiego jak Czestaw Milosz — poety odczuwajacego gnostyckie
doswiadczenie egzystencji. Tym bardziej kuszace, ze sama kabala réwniez
z podobnego do$wiadczenia wyrasta. Zaproponowany tryb lektury nie jest
ani calo$ciowy interpretacjg tomiku, ani nawet trybem konkurencyjnym
wobec innych sposob6éw czytania. Ujawnia on raczej inny, wpisany w kon-
cepcje wewnetrznej dialogicznosci, sposdb czytania, w ktdrym poszczegélne
interpretacje — w tym wypadku gnostycka i kabalistyczna — nie konkuruja ze
soba, a raczej o$wietlaja sie wzajemnie. Odczytania kabalistyczne nabieraja
sensu, gdy dokonuje sie ich w relacji do gnostyckich. Co wiecej, silnie obecne
w Dalszych okolicach odniesienia do buddyzmu zen stang w kontrze do obu
wymienionych perspektyw — ale to juz material na dalsze badania.

105 G.Scholem Kabataijej...,s. 112.
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Abstract

Krzysztof Brenskott

JAGIELLONIAN UNIVERSITY (CRACOW)

Taming History: The Kabbalah in Czestaw Mitosz's Poetry Collection Provinces [Dalsze
okolice]

Brenskott discusses Kabbalistic motifs and their relationship with Gnosticism in Czestaw
Mitosz's work. His theoretical investigation is complemented by an exemplary analysis
of the poems in Mitosz's Provinces [Dalsze okolice]. The secondary literature on the
subject is slim in comparison with the works dedicated to other religious traditions in
Mitosz's work. If is mentioned at all, Kabbalism usually appears in the context of Mitosz's
relationship to Judaism and the Gnostic tradition. Gnosticism, however, is key if we
hope to understand the role of the Kabbalah in Mitosz's work, since Gnosticism and the
Kabbalah are closely intertwined.
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