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W tym wszystkim tkwi stanowczo jaka$ metafizyka,
ktorej wypowiedzie¢ nie umiem [...]. [B. Le$mian, W nie-
pojetej zielonosci)

Problematyka okreslona, moze do$¢ mgliscie i niejasno, jako swoista metafi-
zyczno$é czy nawet mistyczno$é poezji' wydaje si¢ jednym z najistotniejszych
elementdw sktadowych charakterystyki filozofii poetyckiej Le$miana, umozliwia-
jacych zestawianie jej i kontrastowanie z teoriami symbolizmu rosyjskiego kon-
cepcjami rozwijanymi przez jego mistrzow 1 reprezentantow. Grupujace sig wokot
niej zagadmema wyznaczaja obszar, na ktdrym realne JCSt ustanawianie podo-
bienstw i odrebnosci charakteryzujacych swiat Le$miana i rejony zainteresowan
symbolistow. Analizy zagadnien zwiazanych z metafizyka i mistyka powinny po-
zwoli¢ na wylonienie elementow wspdlnego wedlug mnie typu wyobrazni, wrazli-
wosci, podobnego sposobu postrzegania, odbierania wrazen. Nazwac by to mozna
wrazliwo$cia symbolistyczna ze wzgledu na znaczaca role epifaniczno$ci, swoistg
wiez miedzy zmystowym konkretem a transcendencja przez niego i w nim ewo-
kowana?. W pracy niniejszej bedzie owa epifaniczno$¢ osrodkiem koncentruja-
cym wokot siebie dalsze analizy. Le$miana bowiem jako poetg metafizycznego
przedstawia¢ bede przede wszystkim jako poete przezy¢ metafizycznych, poete
epifanii, obdarzonego rzadka umiejgtnoscia postrzegama i opisu tego, co nie jest
obrazowe. LeSmianowskie widzenie kontemplacyjne uznajg za swoisty ,,faktycznie
pozatekstowy czynnik integracji”, ,,nigdy w pelni nie ujawniony [...] kompleks pro-
blemowy™?, ktorego poszczegdlne utwory sq dopetniajacymi sig wariacjami — jest

' Na temat roznic i podobienstw migdzy aktem poetyckim a aktem mistycznym zob. J. D a-

niélou, Poezja i mistyka. Przet. A. Merdas. W zb.: Inspiracje religijne w literaturze. Red.
A. Merdas. Warszawa 1983.

2 Pojecia symbolu-epifanii oraz ,,poznania” symbolicznego zob. G. Durand, Wyobraznia
symboliczna. Przet. C. Rowinski. Warszawa 1986, s. 24-34.

3 Takich poje¢ uzyt R. Nycz (Sylwy wspofczesne. Krakow 1996, s. 124) przy omawianiu
modernistycznego kryzysu kategorii reprezentatywnosci tematycznej. Wprowadzit przy okazji eg-
zemplifikujacy cytat ze szkicow Le$miana: ,,cokolwiek [tekst] powie — bedzie tylko napomknieniem
o tej prawdzie jedynej, ktorej na imig »Jaza w pustyni, kuszona przez Nico$¢« lub moze zlanie sig tcj
Jazni w jednosé¢ ze wszech§wiatem”.
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to jednak doswiadczenie pozbawione charakteru mimetycznego. Stad analizy sku-
pione be¢da przede wszystkim na wyeksponowaniu samego aktu bezogladowego
postrzegania, na motywie poczucia obecnoéci, bliskosci Transcendentalnego,
uczestniczenia w tym, co niepoznawalne, niewidzialne, niestyszalne i niewypo-
wiadalne*.

Pojawiajace sig okreslenie Le§miana jako ,,poety metafizycznego”, odnosza-
ce sie przede wszystkim do wielo$ci pytan filozoficznych, jakie poezja jego za-
wiera, w pracy niniejszej funkcjonowac bedzie jako oznaczenie samej postawy
poety, skupionego na kontemplowaniu senséw i tajemnic spraw ostatecznych, co
nie wyklucza oczywiScie zajecia sie pytaniami filozoficznymi, wrecz przeciwnie,
wymaga rozszyfrowania metafor zamykajacych w sobie rézne odpowiedzi na nie.

Rolaiwazkos$¢ idei intuicyjno$ci, wyrazna zwlaszcza w LeSmianowskich teks-
tach krytycznoliterackich, atmosfera poetyckich utworéw ocierajaca sig o spirytu-
alizm, ezoteryzm czy tez bardziej uchwytny, namacalny dowdd zainteresowania
przezyciami mistycznymi, widoczny np. w czgstym wprowadzaniu do utworow
elementow stanu kontemplacyjnego, zachgcaja wige do podjecia trudu ponowne-
go ogladu i interpretacji tej czesci ,,metafizycznego systemu” Lesmiana.

Wydaje si¢ ponadto, Ze obranie za tto rozwazan koncepcji rosyjskich symbo-
listow z ich oryginalnym rozumieniem kontemplacyjnos$ci i epifanijnosci sztuki,
wybor kontekstu idei poglebionej w Rosji w sposdb szczegolny — idei pigkna zba-
wiajacego $wiat, a wigc calej zakorzenionej w kulturze $wiata prawostawnego me-
tafizyki pigkna i teurgii poezji, ukaza pelniej watki nie dostrzegane dotychczas, u§wia-
domig, jak wyjatkowe i bogate jest ujecie tych problemow przez samego Le$mia-
na, jak daleko wykracza ono poza przypisywane mu zwykle rozmaite inspiracje
zachodnioeuropejskie.

Punktem wyj$ciowym moich analiz nie beda wigc ani idee Bergsona® czy ujg-
cie kontemplacji wiasciwe Schopenhauerowi®, ani teorie czystej poezji Bremon-

* Opis epifanii rozumiem jako opis antywizjonerskiego, antyimaginatywnego poczucia uczest-

nictwa w tym, co nie jest poznawalne. Odwotujg si¢ tvm samym do pojgcia doswiadczenia mistycz-
nego charakterystycznego dla duchowosci prawostawnej. Zob. P. Evdokimov, Prawosfawie.
Przet. J. Klinger Wyd. 2. Warszawa 1986. Dlatego tez nie zgadzam sig¢ z ujgciem M. Glowinskie-
go, ktory o symbolistycznej epifanicznosci Lesmiana pisal, iz ,,stanowi [...] formg¢ poznania irracjo-
nalnego, opiera sig na podobienstwach i analogiach”, formg ,,przenoszenia $wiata mentalnego pod-
miotu na zewnatrz”, ,,ustanawiania nowej ontologii”. Zob. M. Gtow inski, Od poznania do epi-
fanii. (O poezji opisowej Lesmiana). W: Zaswiat przedstawiony. Szkice o poezji Bolestawa Lesmiana.
Wyd. 2. Krakow 1998, s. 216, 218. Prace wybrane. T. 4.

> Znaczenie Bergsona dla uformowania sig $wiatopogladu Le$miana podkreslali i szczegodto-
wo omawiali m.in. J. Blonski, S. Borzym, M. Glowinski, E. Olkusnik, J. Trznadel, J. Stawinski,
A. Szczerbowski. Wérdd badaczy pomniejszajacych ten wplyw filozofa znalezli si¢ K. Dybciak,
W. Kubacki, M. Pankowski, P. Pietrych, A. Sandauer.

¢ J. Tuczynski w doskonalej swej pracy Schopenhauer a Mioda Polska (Gdansk 1969,
s. 177, 211) wzmiankowat kilkakrotnie o rzekomych zwiazkach poezji Lesmiana z nirwanicznymi
tgsknotami tego filozofa, z wiasciwymi mu ,retrospckeyjnymi projekcjami czasu”. Lesiniana Leze
na wznak na tqce..., utwor, ktéry w tej pracy analizujg wlasnie pod katem opisanego tam przezycia
metafizycznego, uznat nawet za ,nirwaniczny schemat retrospekcji”, za przetworzenie indyjskie-
go motywu zaczerpnigtego z Schopenhauerowskich lektur indianistycznych: ,,przezycie jogina,
ktory rekonstruuje przez metempsychiczne »odéniwanie« swoich poprzednich zywotow swoja
tozsamos¢ z przyroda i prapoczatkowa jednos$¢, w celu uwolnienia podmiotu i przedmiotu z relacji
czasu”.
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da’ czy pomysty niektérych symbolistow francuskich, rowniez nie hinduskie, orien-
talne ujecie stanu kontemplacji, nie ezoteryczne ujgcie Steinera czy mistycyzm
gnostycyzmu® badz kabaty. Elementy, o ktérych bedzie mowa, na rézne sposoby
funkcjonuja we wspomnianych systemach i moglyby ukazywac z cieckawych stron
ujgcie samego LeSmiana, poza tym w jakims$ stopniu przenikaja one takze koncep-
cje whasciwe filozofii symbolizmu rosyjskiego, bardzo specyficznego, ale i dos¢
mocno zwiazanego z niemiecka filozofig idealistyczna’.

A jednak mimo wielu zwiazkéw wschodnio- i zachodniochrze$cijanskie ro-
zumienie kontemplacji i taczacego sig z nia pojecia rozumu i intuicji znamionuja
rowniez liczne roznice. Zajmowat si¢ tym zreszta sam Solowjow w ekumenicz-
nych dazeniach pojednania Wschodu i1 Zachodu, a kontynuowali jego mysl tacy
wybitni filozofowie i teologowie, jak Bierdiajew, Butgakow, Mien'?. Réznice teo-
logiczne nie beda mnie tutaj interesowaly. W pracy tej bowiem chciatabym przede
wszystkim udowodni¢, iz zajmujace w Lesmianowskiej filozofii wazne miejsce
pojgcie intuicyjnosci, jak i motyw kontemplacji — petne uzasadnienie znajduja
w poezji rosyjskich romantykow i teoriach rosyjskich symbolistow. Przywotywa-
ny tak czg¢sto Bergson nie wystarcza.

Oglad problematyki mistycznosci w §wiecie poetyckim Le§miana chciatabym
rozpocza¢ od przedstawienia koncepcji teurgicznosci poezji, jaka Sotowjow roz-
wingl w pismach z dziedziny estetyki. Byla to ta czg$¢ jego systemu, ktora stata
sig¢ fundamentem przysztych koncepcji symbolistycznych.

Kontemplacja pigkna — teurgiczne zadanie poezji wedlug Solowjowa

Charakteryzujacy koniec XIX i poczatek XX wieku zwrot literatury i filozofii
rosyjskiej ku religii, liturgii, obrzgdowos$ci, swoiste ozywienie mistycyzmu - to
nie tylko wynik eschatologicznych nastrojow, poczucia kryzysu i ogdlnej dezinte-
gracji, wlasciwych czasom przetomow, ale i bardzo znamienny rys znaczacy idee

7 Warto porowna¢ pomysty Le$miana z wyktadem pokrewnej w przestankach teorii Bremon-

da-przedstawionej w pracy A. Goupil-Vardona Tajemnica, poezji czystej” (,,Przeglad Wspot-
czesny” 1934, nr 144). Do tekstu tego odestal J. Stawinski wrecenzji Szkicow literackich L e §-
miana (,,Pamigtnik Literacki” 1961, z. 1).

¥ O wzorcu gnostyckim rozpoznawalnym w Stroju Lesmiana zob. R. Ny ¢ z, Tekstowy Swiat.
Poststrukturalizm a wiedza o literaturze. Warszawa 1996, rozdz. Wielowyktadalnosé: symboliczne
alegorie Lesmiana.

° Nie sposob przeciez nie dostrzec pierwiastkow gnostyckich (za Boehmem i Hartmannem)
w systemie mistrza symbolistow — Sotowjowa, nie sposob np. zanegowaé wptywu Schopenhauera,
Besant i Steinera na filozofig Bietego. Ciag takich paralel wskazujacych na wschodnio-zachodnie
tacznosci oczywiscie dtugo by mozna jeszcze rozbudowywaé: Fet-Schopenhauer, Tiutczew—Schel-
ling, Bierdiajew-Bergson itp. Rzecz jasna, nie przynosi to ujmy symbolizmowi rosyjskiemu ani
w zadnym stopniu nie umniejsza jego szczegdlnego powiazania z nauka wschodnich Ojcow Koscio-
ta o kontemplacji, z hezychazmem jako szczegélnie wymownym wytworem duchowosci prawo-
stawnej, wchodniochrzescijanskiej mentalnosci.

'Y Zob. Prawostawie. ,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego”, Studia Religiologi-
ca, 1996, z. 29. Zob. tez dziatalnos¢ The Transnational Vladimir Solovyov Society (Miezdunarodnoje
Obszczestwo W. Sotowjowa), w ktérego sktad weszli m.in. A. Walicki, C. Gardner, M. Hagemeister,
G. Kline, J. Deutsch Kornblatt, R. Pode, V. Sajkovi¢, N. Seifer, R. Slesinski, P. N. Waage. Warto tez
wspomnie¢ o pracach S. Hessena, rozwijajacego my$l Sotowjowa w Polsce.
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,rosyjskosci”. Wyjatkowe uwrazliwienie na problematyke kontaktu z sacrum, oglad
spraw tego czasu i tej przestrzeni sub specie aeternitatis, ze szczegdlnym wyczu-
ciem przemijalnosci tego, co doczesne, sktonno$¢ do pograzania si¢ w rzekomo
biernej kontemplacji pierwiastkow wiecznosci ukrytych w tym, co zmystowe i na-
macalne — to co$ wiecej niz tylko czesci skladowe stereotypowego okreslenia
mentalnosci cztowieka Wschodu''. Mozna by powiedzie¢, ze wytworem wiasci-
wej mu inklinacji ku mieszaniu zmystowosci i duchowos$ci, wiecznosci i teraz-
niejszosci, religii i sztuki az do pozbawionego granic, alogicznego wszechprzeni-
kania i uwielbienia ambiwalencji jest $wiatopoglad drugiego pokolenia symboli-
stow rosyjskich, zwanych neochrzescijanami czy argonautami. Swiatopoglad ten,
zamykajacy w sobie ideatl wielkiej, wszechogarniajacej Syntezy i sktaniajacy sig
ku wykraczaniu poza ograniczenia rozumu w poszukiwaniu mistycznego sensu
$wiata, w ogromnej mierze uksztaltowany zostal rowniez przez filozofi¢ Witadi-
mira Sotowjowa, gldwnie przez wienczaca jego system koncepcjg teurgicznosci
sztuki 1 dzielona z Dostojewskim idee piekna zbawiajacego swiat. Wydaje sig, ze
dla Le$miana, usitujacego w poezji na rozne sposoby przekraczaé ustanowione
przez rozum granice czasu i przestrzeni, mogly to by¢ idee szczegélnie pociagaja-
ce. W dalszej czesci pracy odwotywac si¢ wigc bedg do nich, pamigtajac o owych
»sympatiach”, w rozszerzanych badz skracanych zestawieniach sprobuj¢ ukazac
przede wszystkim miejsca mozliwego dialogu.

Zrédtem wzmiankowanych watkéw problemowych w przypadku symbolizmu
rosyjskiego byly m.in. przekonanie o jednosci czy tez bliskosci do§wiadczenia
religijnego i artystycznego oraz glgboka wewngtrzna potrzeba odzyskania utraco-
nej jedno$ci i harmonii, potrzeba reintegracji §wiata wewngtrznego samego czlo-
wieka, jak i $wiata go otaczajacego. Sztuka uznana zostata, bardziej wprawdzie
przez Sotowjowa i innych filozoféw z nim zwigzanych niz przez czotowych sym-
bolistéw, za najkrotsza i najpewniejsza droge do urzeczywistnienia takiego po-
wszechnego rajskiego zjednoczenia. W teoriach Bietego czy Iwanowa nabierala
ta koncepcja wielu nowych, czasem odmiennych, wypaczajacych sens pierwotny,
odcieni znaczeniowych, jednak jej zasadnicze zreby pozostaty takie same. Wyda-
je sig, ze wskazana czg¢$¢ symbolistycznych teorii, najbardziej zwigzana z ich za-
korzenieniem w koncepcjach teologicznych, samego Le$miana obchodzita naj-
mniej, fundament jednak, oczyszczony z takiej waloryzacji, odpowiada podsta-
wowym tendencjom poety, np. wlasciwym mu tgsknotom za trwajacym wiecznie,
bo unie$miertelnionym zaswiatem.

Zadanie teurgizmu i proroctwa, jakim Sotowjow obarczyt sztuke, polegato
przede wszystkim na taczeniu jej odbiorcy z Absolutem. Dokonywac tego naleza-
to poprzez unaocznianie, przekazywanie sensu idealnego rzeczy, tzn. ich celu osta-
tecznego, jakim bylo zjednoczenie z Bostwem, przez ukazywanic nieustannego,
wszechogarniajacego przejawiania si¢ duchowej rzeczywisto$ci oraz eksplikowa-
nie wymiaru wieczno$ci zawartego juz w tym, co doczesne. Umiejgtnos¢ odkrywa-

' Na temat roznic mentalnosci ludzi Wschodu i Zachodu zob. np. M. Bierdiajew, Zagad-
nienie Wschodu i Zachodu w swiadomosci religijnej Wladimira Solowjowa. Przet. R. Papieski.
W zb.: Almanach mysli rosyjskiej. Od Lentjewa do Bierdiajewa. Red. J. Dobieszewski. War-
szawa 2000. — B. Jasinowski, Wschodnie chrzescijanstwo a Rosja. Na tle rozbioru pierwiast-
kéw cywilizacyjnych Wschodu i Zachodu. Wilno 1933. — R. O tto, Swietosé. Elementy irracjonalne
w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementow racjonalnych. Przet. B. Kupis. Wroctaw 1993,
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nia tak pojetego sensu wszech§wiata, rozpoznawania wewnetrznej zawartosci bytu,
,wiecznej glebi bytu”'? (soteriologicznego celu stworzonej struktury rzeczy), czy-
nita z samej sztuki rodzaj bardzo szczegdlnego poznania. Briusow pod wptywem
sotowjowowcoOw pisal: ,,Dzieto sztuki — to uchylone drzwi do Wieczno$ci™'3, po-
dobnie wyrazali sig wszyscy symboliéci, a i Le$mianowski obraz mostéw zarzu-
canych w zaswiaty czy w roznoraki sposob przedstawiane §lady ,,gwiezdnej
z bigkitem tacznicy” (U wod Hiranjawati — nad brzegiem Zatoby...) zdaja sig od-
nosi¢ wiasnie do tego samego. W przypadku Le$miana jednak emocjonalne war-
toSciowanie 1 za§wiatow, i samego z nimi polaczenia jest znacznie bardziej roz-
chwiane. Jesli Sotowjow jako filozof i jako poeta zdecydowanie optymistycznie
podchodzit do owego uchylania ,,drzwi Wiecznosci”, to symbolisci dopetnili te
wizje wyakcentowujac widoczne rowniez u niego watki apokaliptyczne, elementy
pesymizmu; Le$mian natomiast nieustannie waha si¢ migdzy petna wiary w za-
$wiaty decyzjq otwarcia drzwi a nagtymi zwatpieniami w ich istnienie. W tej czg-
$ci pracy zamierzam zanalizowa¢ Lesmianowskie motywy zapatrzenia w nieskon-
czonos¢, postawe przynoszacej ukojenie kontemplacji, ujawniajaca si¢ w wielu
wierszach — jednak trzeba pamigtaé, ze bedzie to tylko jeden z wymiaréw Le$mia-
nowskiego $wiata. Przenikanie w istotg rzeczy, wedrowki w zaswiaty sa u niego
rownie czesto rozpaczliwym pragnieniem nieistnienia, koncza si¢ tragedia kolej-
nego umierania, wieczno$é jest pustka albo nie ma jej wcale. Przy tym wahaniu
migdzy wiarg a niewiara w wieczno$¢ istniejaca za drzwiami, w istnienie samych
drzwi, jednak motyw transcendowania, poszukiwania tego, co rozciagnigte poza
zyciem, widzialnym istnieniem, pozostaje bardzo wyrazny.

Osobliwo$¢ procesu poznania wiasciwego liryce prawdziwej i czystej, jak
okreslat ja Sotowjow, polegata na taczeniu sztuki jasnowidzenia z umiejgtnoscia
wejscia w cudze ,,ja” poznawanego bytu. W ten sposob poznanie poetyckie utoz-
samione zostalo z kontemplacyjnym zanurzeniem w Byt, z nadrealnym obcowa-
niem z istota rzeczy, upodobnione do stanu kontemplacji. Z jednej bowiem strony
byto procesem irracjonalnego widzenia, swoistej prekognicji, z drugiej bylo ak-
tem mito$ci, zniewalajacego zachwytu. Nadzwyczajna jasno$¢ widzenia, wszech-
przenikajace spojrzenie, z jakimi zwigzane byto poznanie poetyckie, faczyto sztu-
ke z takimi zjawiskami, jak mistyczne ol$nienie czy o$wiecenie, dar prorokowa-
nia, wieszczenia, wrecz utozsamiato z mowg prorocza.

Sotowjow w jednym z artykutéw w r. 1890 po§wigconym analizie poezji swych
ulubiencéw — Feta i Polonskiego — podkreslal, iz prawdziwa poezja potrafi uchwycic¢
odwieczne piekno zawarte i ukryte w poszczegoélnych zjawiskach, potrafi prze-
nikna¢ w glab, w istote kazdej rzeczy, objawic¢ absolutng prawdg o kazdym istnie-
niu, wyszepta¢ o tym, przed czym jezyk milknie, a wigc wyrazi¢ niewyrazalne'.
Owo odczuwanie sity bytu w danej rzeczy oznaczato wedtug Sotowjowa np. wy-
eksponowanie w obrazach nieskonczonych przestrzeni nieba poczucia wewngtrz-
nego zwiazku czlowieka ze sfera ponadludzka; przedstawianie przyrody nie jako
martwego mechanizmu, ale ruchliwego zycia, pelnego §ladow ducha i Boga; pod-

12 QOkreslenie czgsto uzywane przez Sotowjowa.

13 Cyt. wedtug zb.: Rosyjskie kierunki literackie. Przelom 19 i 20 wieku. Wybor i oprac.
Z. Baranski, J. Litwinow. Warszawa 1982, s. 23.

“ W. Sotowjow, Stichotworienija. — Estietika. — Litieraturnaja kritika. Moskwa 1990,
s. 214,
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kres$lanie wiary w sifg czlowieka; ukazywanie mechanizméw, dynamiki zjawisk
duchowych itp. Jasnowidzenie, jakim wedhug filozofa charakteryzowaé sig po-
winno poznanie poetyckie, wynikato z uprzedniego utozsamienia poezji z bezin-
teresownym kontemplacyjnym zapatrzeniem w prawdg bytu. W ten sposéb ewi-
dentnie podkreslone zostato przekonanie o jej czysto$ci, nieskazitelnosci, a takze
wiara w moc i sile, to, Ze jest w stanie obroni¢ sig przed ciemno$ciami ktamstwa
1 przezwycigzy¢ bariery pozorow. Sotowjow uzywal okreslenia ,,czysta”, ,,praw-
dziwa” w odniesieniu do liryki, ktorej celem bylo poszukiwanie, dazenie i obco-
wanie z prawda, a wiec ktéra miata zadania iscie filozoficzne, metafizyczne. Za
prawdg natomiast uznawal nieroztaczna trdjce piekna, dobra, prawdy, konkre-
tyzujaca si¢ jako wiara w Boga zlaczona z wiara w czlowieka i przyrodg, odku-
pionych i zjednoczonych z Bostwem. Czysto$¢ poezji oznaczala réwniez zwiazek
z poznaniem pozadyskursywnym, a nawet pozapojeciowym, oczyszczonym z rze-
komo zaciemniajacych obraz i zawezajacych obszar widzenia skrzywien racjo-
nalnosci i logiki. Tylko bowiem dzigki zwigzanemu z kontemplacja ztamaniu re-
gut racjonalnego myslenia mozliwe bylo dotarcie do prawdziwego sensu, znacze-
nia bytu, $wiata, odkrycie jego tajemnic, daleko wykraczajacych poza ograniczenia
ludzkiego rozumu.

Pojecie tajemnicy bylo zreszta szczegoélnie eksploatowane, stosowane z nie-
zwyklym upodobaniem. Nie obejdzie sig przeciez bez niego sama kontemplacja —
tam gdzie nie ma prawdy czgSciowo wymykajacej si¢ poznaniu racjonalnemu czy
siegajacej ku niewystawialnemu, nie ma mowy o zglgbianiu jej tajemnic przez
kontemplowanie. Poza tym wigze sie to z przekonaniem o teurgicznej sile ujaw-
niajacej si¢ w tajemnicach; jak nieco pozniej wyeksplikowatl wybitny kontynuator
filozofii Sotowjowa, o. Siergiej Bulgakow — tajemnica stanowi akt teurgiczny'>.
Sam Lesmian wielokrotnie wyrazal swe upodobanie do tajemnicy, a wigc do tego,
co niewyrazalne, dostepne raczej tylko intuicyjnemu ogladowi. Oczywiscie nie
samo tylko umilowanie i zauroczenie tajemnica zbliza go do kontemplacyjnych
zainteresowan symbolistow. W swych teoretycznych rozwazaniach nad basnio-
woscig systemu Bergsona zawart tak naprawde wiasna teorig tajemnicy i jej intu-
icyjnego zglebiania. To, co ,,najdalsze, najmniej uzasadnione, najmniej logiczne,
moéwmy prosciej: zgota niedowiedzione™'®, stanowito wedtug niego rdzen, gtow-
na zasadg kazdego systemu metafizycznego, a wigc w istocie fundament prawdy.
Scisty zwiazek, jaki widziat miedzy nielogicznoscia, sprzecznoscia, niepojeta ta-
jemnica (zwang tez ,,soczystym czarnoziemem basni”'?) a prawdq, zaskakujqco
bliski jest wschodmochrzescuansklej kontemplacyjnosm opierajacej si¢ na utoz-
samieniu tajemnicy i prawdy oraz — znamionujacej m.in. prawostawie — koncepcji
prawdy metalogicznej'®.

Z kontemplacyjnym widzeniem istoty rzeczy przenikajacym otoczke¢ mate-
rialna, zmystowa, doczesna tacza sig takie Lesmianowskie okreslenia poetyckie-
go czy filozoficznego poznania, jak ,,objawienie”, ,,mozliwo$¢ naglego i bezpo-

5 S. Butgakow, Iskusstwo i tieurgija. W: Swiet niewieczernyj. Moskwa 1994, s. 322,

'® B, Le$mian, Z rozmyslan o Bergsonie. W: Szkice literackie. Oprac. i wstep J. Trzna-
. Warszawa 1959, s. 29.

7 Ibidem, s. 32.

1 Zob. T. Spidlik, Poznanie. W: Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka. Przet. J. Demb-
s k a.Warszawa 2000.
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$redniego ogladania prawdy”, ,,ekstaza wszechwiedna 1 wszechogarniajaca”, ,,na-
stroj witrazowy” (czyli swoisty sposob widzenia §wiatta przepuszczanego przez
przezroczyste szklo witrazy)'® czy tworcze natchnienie jako opgtanie, chwytanie
niepochwytnego. Neguja one prawdziwos¢ poznania zmystowego 1 poznania in-
telektualnego (racjonalno-dyskursywnego), rownaja sig bowiem ,,wywtlaszczeniu
tego Rozumu z dziedzin poznania prawdy absolutnej”. Rozum wedtug poety czg-
$ciowo deformuje myslenie jednostki, uniemozliwia jej odczucie ,,potgg nie miesz-
czacych si¢ w zakresie jej jazni”?,

Jednak, co ciekawsze, okre$lenia te wskazujac na wyzszo$¢ poznania, ktore
polega na bezposrednim kontakcie wyobrazni, oderwanej od zmystow i intelektu
pod wptywem sity wyzszej, z prawdziwg rzeczywistoscia, tu wcale nie utozsamia-
na ze $wiatem zmystowo-poznawalnym, eksponuja ponadto poznanie, rozumie-
nie jako akt przezycia tajemnicy (poznawanego):

Kazdy systemat metafizyczny jest takim przezyciem tej lub innej tajemnicy, ktora szuka
dla sicbie potwierdzenia, aby zdoby¢ sobie prawo bytu u nas i we wszech§wiecie?'.

Element przezycia oraz kilka zwigzanych z nim cech poznania intuicyjnego,
m.in. utozsamianie si¢ badz dazenie podmiotu poznajacego do zjednoczenia z przed-
miotem poznawanym, upodabnia w niezwyklym stopniu teori¢ Le$miana do kon-
cepcji wlasciwej Sotowjowowi i rosyjskim symbolistom. Akt kontemplacyjnego
poznania byt dla nich, jak juz zaznaczytam, jasnowidzeniem, ale zarazem 1 rodza-
jem zachwytu, aktem mitosci, upodobania. Sotowjow wprowadziwszy okreslenie
zaduszewnost™ (stan czuto$ci, tkliwosci, szczerosci)?? rozumiat je wlasnie jako
nieodlaczna czg$¢ natchnionego obcowania z wewngtrznym pigknem bytu, nie-
zbedny element odkrywania w akcie kontemplacji — niedostgpnego rozumowi,
skrytego przed rozsadkiem, trzezwym poznaniem, $wiadomym Zyciem — sensu
swiata. To ciekawe polaczenie w jednym akcie kontemplacji ogladania,i upodoba-
nia, poznania i mitoéci — z jednej strony odsyla do problematyki pigkna, jako tego,
co ogladane jest z upodobaniem, z drugicj strony dopowiada jeszcze, dodaje jeden
bardzo wazny rys przedstawianej teorii. Chodzi mianowicie o ujgcie poznania
jako obcowania i taczenia si¢ podmiotu z przedmiotem poznania, jako uniewaz-
nienia granicy migdzy nimi. Taki catosciowy, absolutny oglad przedmiotu wydaje
sig ideatem Le$miana. Przy okazji analizy poznania intelektualnego, ktére w od-
niesieniu do badania samej materii moze by¢ wedtug niego nazwane poznaniem
absolutnym, zaznaczal;

Tozsamos¢ cech intelektu z cechami materii pozwala mu przenikac ja na wskro$, pozna-
wac absolutnie, bez zadnej reszty, ktorg by mogt wytworzy¢ pryzmat subiektywizmu, posta-
wiony pomigdzy nami a badana przez nas materia?.

A zatem ideal poznania absolutnego zwiazany zostat z wszechprzenikaniem,
zniesieniem wszelkich barier i1 granic. Tozsamo$¢ podmiotu (bo nie chodzi tu tyl-
ko o narzgdzie poznania, ale i 0 podmiot, ktory jest wen wyposazony) z przedmio-

 Lesmian,op. cit., s. 42-43.
2 Ibidem.

2 Ibidem, s. 35-36.
Sotowjow,op. cit,s. 210.
Lesmian,op. cit,s. 36.
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tem poznania, podkreslenie ich zlewania sig, zatraty podziatu, granic migdzy nimi
to cechy samej kontemplacji jako poznania przez upodobnienie, zjednoczenia afek-
tywnego, polegajacego na pewnym przebtysku, ,,objawieniu niezapomnianej in-
dywidualnosci”, ,,przyjeciu jej do tajnikow swego [tj. podmiotu] przezycia”, pozna-
niu danej rzeczy ,,jako nieodtacznej od niego [tj. poznajacego poety] i jego uczucia,
jako utozsamionej z nim”%.

Cechy te, bardzo silnie podkreslane zwtaszcza przez Sotowjowa, jako ze ia-
czace sie i wpisujace w ideat jednosci czy raczej wszechjednosci, znajduja odbicie
takze w ideale przedstawionym przez Lesmiana.

Kazda mys$l nasza jest jakoby okolona pasmem mglistym, otgcza niepochwytna, $wiatto-
cieniem tajemniczym, ktory ja, wyloniona z potoku istnienia, na nowo z tym potokiem zespala,
spokrewnia, jednoczy.

Ideat ,myslenia od razu catym zyciem”, poznania zycia ,,0d razu
wjego danej catos$ci, wjego locie, rozpgdzie, w jego niepowstrzymanym
potoku” — jest marzeniem o powrocie do utraconej jednosci, jest idealem prze-
zwyciezenia dezintegracji.

Pomigdzy takim my$leniem a jego przedmiotem (Zyciem) nie byloby zadnej réznicy, zad-
nego przedzialu. Myslenie tego rodzaju zlaloby sig ze swoim przedmiotem w nierozerwalna,
niepodzielng jednos¢. Staloby sig samym przedmiotem?®.

Powracajaca jeszcze kilkakrotnie w tym samym tek$cie metafora tgczowego
mostu czy pojawiajacy si¢ w poezji motyw okna (otwartego) odnosza si¢ do tej
samej mysli o odzyskiwaniu dzigki poezji (basni, intuicji tworczej) tacznosci
z ,,kraing wolna od rozumowan”, ,kraina metalogiki”, ,,z dziedzina nielogiczng
istnienia, z brzegiem urwistym owej tajemnicy, ktorej twarz nie jest do twarzy
ludzkiej podobna”, bez ktorej jednak myslenie logiczne ,,0bej$¢ si¢ nie moze, o ile
chce czynié, tworzyc¢ i badac™?.

Budowanie wigzi migdzy logicznym i metalogicznym, migdzy duchowym
i materialnym, byto nie tylko przezwycigzaniem sprzecznosci, niwelowaniem opo-
zycji, swego rodzaju wprowadzaniem zgody, ktdra wzajemnie wzbogaci taczone
strony, ale przede wszystkim tworzeniem nowej rzeczywistosci duchowej wszech-
jednosci. Symbolistyczne wecielanie idealnego, wiecznego w zmysiowe, realne
1 doczesne byto przedtuzeniem Sotowjowowskiego nakazu zyciotworzenia, prze-
ksztalcania §wiata w nowy raj; nie chodzito tylko o pokazanie elementu wieczne-
go w rzeczywistosci, nawet nie tylko o nawigzanie kontaktu z idealnym, ale glow-
nie o przemiang, wykreowanie nowej, uduchowionej rzeczywistosci, harmonijnie
faczacej dotychczasowe przeciwienstwa. Blok, najbardziej chyba zdystansowany
wobec tego typu teorii symbolista, a moze po prostu najglebiej pesymistycznie
oceniajacy mozliwosci urzeczywistnienia owych teorii, mowit o takim ideale: ,,mi-
sticzeskoje pochmielje” — mistyczne przepicie, mistyczny pochmiel?’.

% ]J. Maritain, Creative Intuition in Art and Poetry. New York 1957, s. 291-295 (sformuto-
wania Maritaina przytaczam ze wzglgdu na zwiazek jego teorii z filozofia Pseudo-Dionizego, my$li-
ciela, pod ktorego wptywem pozostawat Sotowjow, bliskiego symbolistom).

¥ Le$mian,op. cit.,s. 38.

% Jbidem,s. 31, 33.

7 Cyt.za: T. Tyczyfiski, Symbolisci o symbolu. W zb.: Historia literatury rosyjskiej XX wie-
ku. Red. A. Drawicz. Warszawa 1997, s. 57.
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Prze$wiadczenie o zbawczej roli sztuki (zwlaszcza ,,czystej” liryki i muzyki)
opieralo sie przede wszystkim na pojgciu pigkna. To wiasnie kontemplacja pigkna
odgrywala zasadniczg role w procesie reintegracji §wiata, a wigc jego przebo-
stwienia, przez umiejetno$¢ odkrywania w nim jednosci. Pigkno jako harmonijne
wcielenie idealnego w ksztalty zmystowe; jako przejrzystosc, ,.transparentno$c”,
tzn. widzenie wszechcatosci w jednostkowym, ktore sig z niej wylamato, i r6zno-
rodnosci czgsci w zjednoczonej catosci, byto przewodnikiem najszybciej dopro-
wadzajacym do osiagnigcia integralno$ci w poznaniu i integralnosci w samym
cztowieku.

Percepcja pigkna w swym przeciwstawieniu sig poznaniu dyskursywnemu, jed-
nocze$nie wcale nie negujacym poznania intelektualnego, abstrakcyjnego, moze by¢
bliska Lesmianowi nie tylko przez owa catosciowos¢ ujgcia zmystowo-intelektual-
nego, a wiec kontemplacyjnego, ale przede wszystkim przez uznanie cato$ciowe-
go przezycia $wiata za przezycie podstawowe i pierwotne w psychice cztowieka.

W pierwszej chwili oczywiscie jest to teza szokujaca, jakze bowiem mowic
o przezyciu pigknosciowym w poezji wypelnionej wieloma obrazami sadomaso-
chistycznymi, motywami, ktore sktaniaja do dostrzegania tendencji nekrofilskich
czy do uznania poety za prekursora turpizmu. A jednak chcg pokazaé, ze rola
zachwytu jako elementu aktu kontemplacji pigkna jest niezwykle wazna, jesli chodzi
o petne zrozumienie zwigzkéw Le$miana z symbolizmem rosyjskim i pelniejsze
zrozumienie oryginalno$ci tworcy na tle mentalnosci zaréwno zachodnio-, jak
1 wschodniochrzescijanskiej. Ukazanie zbiezno$ci wydaje si¢ mozliwe ponadto
nie tylko na drodze positkowania sie metodami logiki paradoksu, antynomiczno-
$ci wlasciwej typowemu dla prawostawia mysleniu korzystajacemu z metod teo-
logii apofatycznej. Wprowadzajac jako kontekst interpretacyjny, czgsto przywo-
tywane przez symbolistow 1 nieobce samemu Le$mianowi, przyktady z poezji
rosyjskich romantykéw, Feta i Tiutczewa, a wigc linii najsilniej w rosyjskim ro-
mantyzmie zwréconej ku irracjonalnemu, chciatabym ukaza¢ wspomniane podo-
bienstwa w sposdb bardziej pozytywny, mianowicie poprzez analizg sktadnikow
stanu kontemplacji (czy ogolniej — do§wiadczenia mistycznego), jakie pojawiaja
sie w poezji Le$miana. Bedzie to zarazem proba ukazania ngbokiego wrosnigcia
poety w tradycje kontemplacyjnosm 1 ciekawego wyczucia tendencji epokl ale
tez przemkhwego zrozumienia czy blisko$ci wzgledem sposobu myslenia i od-
czuwania wlasciwego kulturze Wschodu, osobliwie uwrazliwionej na przezycie
tego, co niepojmowaline rozumem.

Lesmianowskie zapatrzenia a motyw kontemplacji w poezji Feta

Patrze ciagle i patrzg, jak gdyby w otchianie,
I ciagle nastuchujg, czy kto puka w ciszg?...
Nie dlatego, ze widzg, nie przeto, ze stysze.
(B. Lesmian, Jak niewiele ma znakow to ubogie cialo...)

Zainteresowanie Lesmiana poezja obu wspomnianych wybitnych rosyjskich
romantykow, Afanasija Feta 1 Fiodora Tiutczewa, interesowac¢ mnie bedzie przede
wszystkim ze wzgledu na szczegdlna reprezentatywnos$¢ tego miodzienczego
upodobania. Nie jest bowiem sprawa drugorzedna, iz postacie te niemal symbo-
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licznie wyrazaja podstawowe cechy mentalno$ci i kultury wschodniochrze$cijan-
skiej. Nie mniej znaczacy jest takze ich zwiazek z symbolizmem rosyjskim. W roz-
dziale tym skoncentrujg si¢ na pokazaniu ich pokrewienstwa z my$la i sposobem
odczuwania wtasciwymi Le$mianowi. Zeby jednak nie snué zbyt wielu domy-
stow z samego faktu przebywania mtodego poety w srodowisku kijowskich inte-
lektualistow, z kontaktow z wyktadajacymi tam wowczas profesorami (Aniczkow,
Owsianko-Kulikowski), udostgpniajacymi mu swe zbiory, przytoczg¢ jedynie kil-
ka fragmentow ze wspomnien zgromadzonych przez przyjaciol. Potwierdzajg one,
ze zarowno Fet, jak i Tiutczew byli poetami wyjatkowo cenionymi przez LeSmia-
na i chetnie przez niego czytanymi, recytowanymi. Zygfryd Krauze wspomina:

nieraz czytal mi wiersze swych ulubionych poetdw, czytat bez patosu, ale mocno sugestywnie,
kazdy wiersz stawal sig prosty i zrozumiaty. W jezyku rosyjskim czytat mi Bloka, Feta i czgsto
byliny rosyjskie, ktore bardzo lubit i pigknie czytal. Mial ich caty zbior?.

Wspomnienia Wiodzimierza Stobodnika uscislaja nam bardziej liczbg Lesmia-
nowskich wybrancow, dodajac przy tym interpretacje tych tak osobliwych inkli-
nacji:

uwielbtat lirykg rosyjska, przede wszystkim wiersze Tiutczewa i Feta, poza tym Bloka i Jesie-

nina. Tiutczewa i Feta cenit z racji ich muzycznosci i podobnie jak Lew Totstoj stawial ich

nawet wyzej od Puszkina. Glosem drzacym ze wzruszenia zarecytowal mi wiersz Feta pt.
W lunnom sijanii. Z zarem dowodzil, Ze nie ma poezji bez muzycznos$ci wiersza. Poezja dla

niego byla piesnia przez duze P. Byl bardzo oczytany we wszelkiego rodzaju poetykach, a mo-
wit o sfowie tak pigknie, jak pisat®.

Warto przytoczy¢ jeszcze jeden fragment, autorstwa Juliana Tuwima, $wiad-
czacy, iz te upodobania wigzaty si¢ gtdownie z atmosfera mistycznosci, nieuchwyt-
nosci wyrazanych doznan, swoiscie nieziemskich i niecodziennych tesknot:

wzruszonym glosem moéwit wiersze Feta, ktoremu byt bliski, lecz o ilez cudowniejszy od ro-
syjskiego poety. Najczgsciej powtarzat:

.. Wietier. W lesu odnomu

Szumno, i Zutko, i grustno, i wiesielo...

Ja niczego nie pojmu”.

Bo sam wiasnie taki byl: nic nie rozumiat. [...] On, przybysz z niewspotmiernych z istnie-
jacym $wiatem stron, Ptak Fantastyczny, dziwnym a zto§liwym zrzadzeniem losu skazany na
dwunozny, nieskrzydlaty byt na ziemi. [...] Ogtuszony, nietutejszy, niezzyty z codzienno$cia,
drgezony nostalgia za nieziemska Ojczyzna, spetniat przymusowy swoj urlop u nas na spisy-
waniu pamigtnikéw z tych bezczasow i bezprzestrzeni, z ktérymi tak byt za pan brat jak my
z bliska rodzing i najlepszymi przyjacioimi®.

Mimo skromnych rozmiaréw cytowanych wspomnien wyraznie sugeruja one,
ze wiasnie doSwiadczenie mistyczne, przedstawiane w réznych obrazach, moty-
wach poezji Feta i Tiutczewa, stanowito glowny punkt zainteresowania Le$miana,
zrodlo fascynaciji.

® Z. Krauze, Ze wspomnieri o Lesmianie. W zb.. Wspomnienia o Bolestawie Lesmianie.
Red. Z. Jarzgbski. Lublin 1966, s. 187.

¥ W. Stobodnik, Piesni mimowolne. W zb.: jw., s. 244.

). Tuwim, Lesmian. W zb.: jw., s. 122-123. Jest to cytat z wiersza zatytulowanego Jel
rukawom mnie tropinku zawiesita... (Jodla mi $ciezke rekawem zawiesza...). Przektad J. Tuwima
odnalez¢ mozna w: A. Fet, Liryki. Warszawa 1964, s. 87.
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Aura kontemplacyjnosci, spowijajaca tworczos¢ obu poetow, byla zreszta
swego czasu powodem wielu nieporozumien. W zainteresowaniu $wiatem nad-
przyrodzonym, w wykraczaniu poza dostepne zmystom i rozumowi prawa, wi-
dziano przede wszystkim brak klarownosci, dyskursywnej wyrazistosci przekazu,
wyrzekano czgsto na jego irracjonalizm. Rosyjska krytyka, zarobwno dwczesna,
Jak 1 p6zniejsza, wySmiewala si¢ z tego charakterystycznego dla Feta i Tiutczewa
nastroju niejasnosci, czgsto powtarzanego ,.nie ponimaju”, nasilenia emocjonal-
nosci, mglistosci i rojen. Skadinad przyjaznie nastawiony do Feta Turgieniew mowit
np. o jego poezji, ze w niej ,,gdie-to czto-to wiejet, mlejet”. Podobna opinig, cho¢
zabarwiong tonem o wiele surowszym, niemal sarkastycznym, wyrazit Saltykow-
-Szczedrin okreslajac liryke Feta:

Jest to $wiat nieokreslonych urojen i niejasnych doznan; swiat, w ktérym brak bezposred-
niego 1 namigtnego uczucia, a sa tylko pierwsze, dos¢ nieSmiate jego zaczatki; nie ma jasnej
i konkretnie sformutowanej mysli, ale jedynie Igkliwa, mglista aluzja; nie znajdujemy zywych
1 wyraznych obrazéw, choé si¢ natomiast czasem trafiaja wdzigczne, lecz niemal zawsze blada-
we ich zarysy. My§l 1 uczucie sa przelotnym blyskiem, jaka$ kaprys$na zachcianka, dokiadnie
tak szybko ulatujaca, jak nagle zapalajaca sig; pragnienia nie maja okreslonych celdw, to nawet
nie pragnienia, ale jakie§ przerazenie pragnieniem. Stabe uczestnictwo $wiadomosci stanowi
swoiste znamig tego na poty dziecigcego spojrzenia na $wiat’'.

Z tego wtasnie powodu poréwnywano czgsto Feta do uwielbianego przez po-
etow rosyjskich lat czterdziestych niemieckiego romantyka Heinego. Przywotu-
jac opinig o Heinem jednego z bohateréw popularnej wowczas powiesci Aleksieja
Pisiemskiego Bogatyj zenich, mowiono o Fecie: ,,pojal tajemnice wytwarzania
tych samych wrazen, jakie wytwarza muzyka, w jego poezji uczucia dostrzegane
sq w pierwszym momencie ich poczgeia i dlatego nie zabierajg glosu jasno i wy-
raznie, na tym wtasnie polega czar jego utworow™?. Uznany za poete, ktory pro-
buje schwytac to, czego schwytaé sig nie da, ktéry nadaje imi¢ temu, co nienazy-
walne, zajmuje sig¢ tym, czego nie sposéb wypowiedzieé, ale mozna ,,zwukom na
duszu nawiejat” (,,z dzwigkiem wlaé w dusze™)*3, stat si¢ Fet tworcg z pogranicza
$wiata przyrodzonego i mistycznego, wielbicielem obszarow nie do pojecia czy
wystowienia.

Starszy od niego o 17 lat Tiutczew, aczkolwiek poczatkowo mniej znany i po-
pularny, doczekat si¢ bardzo podobnych uwag krytycznych. Odkrywajac go w cza-
sach przetomu modernistycznego rosyjscy symbolisci utrwalili jego portret jako
poety-wizjonera i mistyka, trwozacego wydobywanymi glebiami, przenikajacego

3 Cyt. wediug: B.J. Buchsztab, wstgpw: A. A. Fiet, Pofnoje sobranije stichotworienij.
Leningrad 1959, s. 40 (fragmenty tej wypowiedzi Szczedrina przettumaczyt G. Karski we wste-
pie do: Fet, Liryki, s. 11). Wszystkie przytaczane tu cytaty z poezji Feta pochodza z tej wlasnie
cdycji. Poezja Tiutczewa natomiast z wyd. kryt.: F. 1. Tiutczew, Polnoje sobranije stichotworie-
nij w dwuch tomach. Ried. i kommient. G. Czutkow. Moskwa 1997. Polskie tlumaczenia
Feta dostgpne sa w tomie: Fet, Liryki; tumaczenia Tiutczewa zas w: T. Tiutczew, Wiersze
wybrane. Przet. K. A. Jaworski, T. Stgpniewski, J. Tuwim. Red. K. A. Jaworski,
K. W. Zawodzinski. Lodz-Wroctaw 1948; oraz Wybor poezji. Oprac. R, Luzny. Przel.
M. Buczkdéwna [iinni]. Wroctaw 1978.

2 Buchsztab,op. cit.,s. 33.

3 Zob. czterowiersz Feta z r. 1847 (cyt. zz E. A. Baratynskij, F. L. Tiutczew,
A. A. Fiet, Lirika. Sankt-Pietierburg 1997, s. 166): ,,Podielis Zywymi snami, / Gowori dusze mo-
Jej. / Czto nie wyskazesz stowami — / Zwukom na duszu nawiej”.
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w nieprzeniknione, dazacego do uchwycenia niepojgtego. Diugie i czgste spogla-
danie ,,na niedostepne gor wierzchoty” (Choc¢ moje gniazdo jest w dolinie, przet.
K. A. Jaworski), obserwacje duszy mknacej ,,z ziemi niskiej / W niesmiertelnosci
kregi” (Przeblysk, przet. K. A. Jaworski) czy miotajace;j si¢ na progu rozdzielaja-
cym dwa byty (Natchniona, wieszcza duszo ma..., przet. T. Stgpniewski) pozwoli-
ty okresli¢ poezje tego autora jako peing nadprzyrodzonych intuicji, romantyczne;j
tesknoty do mistyki chrzescijaniskiej, poezje owiang mgietka religijnosci*, nace-
chowana, by uzy¢ okreslen z jego utworéw, ,,wysoka harmonia duchowg”, ,,czy-
stoscia ducha przeswietlona” (Pamieci Wasyla A. Zukowskiego, przet. J. Wacz-
koéw). W jednym z polskich zarysoéw historii literatury rosyjskiej najoryginalniej-
sza cze$é jego dorobku nazwana zostala znaczaco ,,liryka kosmiczna™.

Mgielka spirytualizmu, mistycyzmu, opary niejasnoéci, niemocy wyrazenia,
swigte porywy, ekstazy, objawienia, stodycze i leki kontemplacji, nastawienie pe{—
ne patetycznej uwagi i szacunku wobec tajemnicy takich zjawisk, zaprzeczajq-
cych prawom przyczynowosci, tozsamosci, jak np. prekogmqa czy wlasnie jas-
nowidzenie, zdaniem niektorych badaczy czynity z poezji wymienionych roman-
tykow swoista reprezentacjg duchowosci wschodniej. Te wiasnie elementy stanowity
gtéwny punkt zainteresowania i Zrédto niezwykle pozytywnego ustosunkowania
si¢ do tej poezji takich postaci, jak Sotowjow, Dostojewski czy rosyjscy symboli-
sci. W ich opinii bowiem przedstawiata si¢ ona jako jeden z niezafalszowanych,
autentycznych wyrazow ducha rosyjskiego, swoista emanacja duchowosci §wiata
wschodniego, bedaca rownocze$nie modelatorem tego ducha, pewnym uzupet-
nieniem juz wyeksplikowanego, wylowieniem z magmy catoksztaltu elementéw
dotad niezidentyfikowanych, przez co nie wyrazonyeh, czy tez wskazaniem roz-
norodnosci ich wariantéw, konkretyzacji.

Stosunek Sotowjowa do poezji Feta i Tiutczewa bedzie dla tych rozwazan o ty-
le istotny, Ze jest on zarazem §wiadectwem symbolistycznego sposobu percepcji
tej liryki. Interpretacja ojca i patrona rosyjskiego symbolizmu w tworczosci obu
romantykow wplyneta bowiem nie tylko na odbidr ich poezji, nie rozumianej,
niedocenionej i prawie skazanej na zapomnienie, ale i uczynita z niej pewnego
rodzaju model, wzér czy zrédlo natchnienia, zwtaszcza dla drugiego pokolenia
symbolistéw: dla Bietego, Iwanowa, Briusowa. Dlatego tez w dalszej czesci wy-
wodu odwotywac sig bede czgsto do ocen ,,odkrywcy” obu geniuszy.

Ponadto nalezy podkresli¢, ze cechy wydobyte przez Solowjowa, motywy,
ktorymi sig zachwycit 1 ktdrych interpretacj¢ podporzadkowal wlasnemu syste-
mowi filozoficznemu, byly rowniez tymi, na ktore zwrécil uwage Lesmian. Nie
znaczy to oczywiscie, ze poeta polski czerpat z analiz Sotowjowa, cho¢ najpraw-
dopodobnie;j je znat jako powszechnie czytywane w §rodowiskach, w ktorych sig
obracal; zapewne jednak wchodzit tu w gre podobny sposéb odczuwania, podob-
ny typ wrazliwosci, pokrewienstwo zainteresowan. Jak juz wspomniatam, nie ma
zadnych teoretycznych tekstow czy listow Lesmiana zdradzajacych tajemnice tych
zbieznosci, odpowiedzi na niektore pytania szukaé wigc nalezy w samej poezji.

Obrazy, watki, ktoére mozna byloby nazwaé motywem doswiadczenia mistycz-

3% 0 pogladach A. Lezniewa na stosunek Tiutczewa do religii zob. K. W. Zawodzinski,
Tiutczew. Proba ujecia. Wstgp w: Tiutczew, Wiersze wybrane, s. XXIX, przypis 21.
3% B. Mucha, Historia literatury rosyjskiej. Zarys. Wroctaw 1989, s. 313,
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nego czy motywem kontemplacyjnego zapatrzenia, pojawiaja si¢ juz w cyklach
rosyjskich wierszy Lesmiana, zatytutowanych funnoje pochmielje 1 Piesni Wasi-
lisy Priemudroj. Szczegdlnie jednak bogate sa pod tym wzgledem dwa pierwsze
tomy poetyckie — Sad rozstajny i £qka, z nich wiec bedzie pochodzi¢ wiekszo$¢
egzemplifikujacych cytatow.

Okreslenia, ktore najczesciej beda sig pojawialy: mistyczny, kontemplacyjny,
odnosi¢ sig bgda do tego typu intuicyjnego przezycia sacrum, jakie bliskie bylo
Sotowjowowi*®. Uzyte wigc zostang jako nazwy stanu u$§wiadomienia sobie ist-
nienia innej, duchowej rzeczywistosci, niepoznawalnej za pomoca naturalnego
$wiatta rozumu. Odcienie znaczeniowe charakteryzujace ten stan zblizg go nato-
miast do pewnej formy poznania rzeczywistosci odmiennej i niezwyklej, polega-
jacej najpierw na przezyciu obecnosci Boga, bostwa, Tajemnicy, a potem upodab-
niajacej si¢ do spotkania z Nim i prowadzacej do zjednoczenia®’. Wiérdd wyodreb-
nionych w ten sposob czgsci sktadowych doswiadczenia mistycznego znajda sie:
spostrzezenie, ogladanie (ewentualnie stuchanie), czyli intensywne skupienie
zmyshu; nastgpnie pewien rodzaj tacznosci bezposredniej pomiedzy sacrum a pod-
miotem znajdujgcym si¢ w stanie kontemplacji, ujawniajacej si¢ np. przez uczucie
oczarowania, zachwytu albo lgku; wreszcie szczyt kontaktu z tajemniczg rzeczy-
wisto$cig transcendentalng: zjednoczenie, wrecz utozsamienie si¢ z tym, co kon-
templowane, oddanie woli, poddanie sig, przybierajace czasem ksztatt stanu upo-
jenia na pograniczu szalenstwa. Skfadniki te, cho¢ wyodrebnione do$¢ sztucznie,
gdyz w rzeczywisto$ci wszystkie si¢ tacza, mieszaja, zaz¢biaja, postuza jako sche-
mat dzielacy ogromny materiat badan na bardziej dostepne 1 wyrazistsze jednost-
ki. Dzigki takiemu podziatowi tatwiejsze bgdzie ukazywanie zbieznosci, okre$la-
nie rodzaju sfunkcjonalizowania poszczegdlnych typdéw obrazdw.

Pierwszym wyodrgbnionym przeze mnie elementem stanu kontemplacyjnego
jest zwrocenie uwagi, Swiadoma badz nieswiadoma koncentracja jakiegos zmystu
na danym przedmiocie, ktory go pociaga ku sobie, zniewala rodzac tajemnicze
upodobanie. Najczg$ciej bedzie wige to oznaczato baczne spogladanie, obserwo-
wanie, takze zastuchanie. Utwory Lesmiana przynosza wiele przykiadéw poetyc-
kiego ujgcia takiego wlasnie zapatrzenia, wrecz zachly$nigcia sig patrzeniem, gle-
bokiego w nim pograzenia. Stan 6w metaforyzuja np. obrazy otwartych na o$ciez
okien i drzwi. Sa one, podobnie jak w romantycznej ikonografii, symbolem tesk-
noty za nieskonczonoscia, za tajemniczymi §wiatami, niedostgpnymi ludzkiemu,
ziemskiemu sposobowi poznania®®. Zapraszaja, kusza, by wpatrzy¢ sie ,,w bez-

% Pojgcia epifanii uzywac wige bgdg w jego pierwotnym znaczeniu, bliskim obecnie uzywane-
mu pojeciu teofanii. Wzorem przezy¢ mistycznych bgda tu opisy objawien mistycznych w poezji
samego Solowjowa, jego analizy wizyjnosci Feta czy tzw. drugiego widzenia Tiutczewa, nie moder-
nistyczne ,,sfabrykowane” rozkosze, ekstatyczne zachwyty, haplosis i satori, nie wychodzace poza
granice doswiadczenia estetycznego. O tych ostatnich pisata niedawno M. Podraza-Kwiatkowska,
niestety, nie uwglednifa kontekstu rosyjskiego. M. Podraza-Kwiatkowska: Mlodopolskie
doswiadczenie transcendencji. W zb.: Stulecie Miodej Polski. Red. M. Podraza-K wiatkowska. Kra-
kéw 1995; Transcendencja i wolnosé. Studia i szkice o Mlodej Polsce. Krakéw 2001,

37 Zob. W. Stomka, Mistyczne doswiadczenie naturalne. W zb.: Mistyka w 3yciu czlowieka.
Red. W. Stomka. Lublin 1980. - S. G taz, Zagadnienie doswiadczenia religijnego. (Proba syntezy).
Krakow 1995.

™ Zob. ). Biatostocki, lkonografia romantyczna. W zb.: Romantyzm. Studia nad sztukq
drugiej potowy wieku XVIII i wieku XIX. Warszawa 1967, s. 85.
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miar przez rozwartg brame tgczy” (Tecza), by wychyli¢ si¢ ,,w za§wiat — na ston-
ce, po pas wbite w chmurg” (Wspomnienie, inc. ,,Drzwi rozwarte na osciez”), po-
chyli¢ ,,skron / W okno, rozwarte na $wiattos¢, na won. // I wzrok wytezy¢ poza
zycia kres / Az do utraty oddechu i tez” (Zmierzch majowy), czy wychylic¢ sig
przez nie jak Eliasz wychylit si¢ z wozu ,,w bezswiat” (Eliasz)*.

Le$Smianowskie zapatrzenia, najczesciej obdarzone ta wtasnie cecha przeni-
kania poza materialne granice, w inny $wiat, przybieraja czgsto charakter jasnowi-
dzenia, wychyli¢ si¢ u LeSmiana mozna nie tylko poza ramy drzwi, bram 1 okien,
ale poza sam kontemplowany przedmiot, w jego gtab i poza nia: ,,Samotnej studni
zuraw / Patrzy w dalekie sady” (W pofudnie), ,,Samotniejaca w t¢ dal, / Od dawna
ruchu i snu nie odmienia, / Chlonac czar dretwy samego patrzenta / We wszystko
naraz [...]” (Wieczor, inc. ,,Drobne okno otworz niespodzianie™), ,,1 umrzesz, wpa-
trzony / W las nagly, niespodziany, zapomniany las!...” (Las); takie jest rowniez
»patrzenie w odjazd”, w odjezdzajacego, oddalajacego si¢ ,,na zawsze znajomym
goscincem” (Odjazd). 1dzie z tym w parze zainteresowanie kontemplowaniem
horyzontu, dali czy glebin. Lesmianowski Eliasz ,,patrzyt w to tylko, co w dal sig
rozwidnia”, szkielet Jadwizyn, ,,ku snowi wieczystemu uchylajac nieco czota”, spo-
gladal w zaswiaty na ,,nicos$é, roz$cierwiong od padotow az do wyzyn!”. A Dziejba
lesna kontynuuje te dociekliwo$¢: ,,Patrzg ciagle 1 patrze, jak gdyby w otchlanie, /
I ciggle nastuchujg, czy kto puka w ciszg?... / Nie dlatego, ze widzg, nie przeto, ze
stysze” (Jak niewiele ma znakow to ubogie cialo...); ,,Czemuz tak patrzysz w ot-
chianie bezczasu” (Milos¢ stroskana); Budda wyznaje ,,A jam pogladal duchem,
co ztudzen unika, / W przepas¢ rozkwieconego kedy$ pazdziernika”, ,,Widziatem
Wiecznos$é w gorach” (U wod Hiranjawati — nad brzegiem zaloby...); ,,By i§¢ do
tamtych stron, odzyskac trzeba zgon, / Zagubiony w tym bycie, co narzucit sig
$wiatu, / Nic nie mow — tylko patrz!” (Zachéd).

Spojrzenia takie ze wzgledu na charakteryzujaca je moc przenikania granic wi-
dzialno$ci upodabniajg sie do spojrzenia kontemplacyjnego, do widzenia w kon-
templowanym §wiecie materialnym, zmystowym — niewidzialnego, moze nawet
bardziej prawdziwego niz rzeczywiste. Upodobanie do takiego kontemplacyjnego
»widzenia poprzez”, do zaznaczania poczucia obecno$ci zjawisk transcendental-
nych, pozbawionych formy, ciala, obrazu, uzewnetrznia si¢ w utworach Le§miana
takze jako poszukiwanie tajemnych przej$¢ w inny $wiat, jakich$ przedsionkow
przestrzeni, ktdra nie bgdzie juz miata granic. Wspomniany bialy szkielet Jadwigi
upomina si¢: ,,Powiedz, czerwiu, gdzie jest tysiac obiecanych w niebo $ciezek?”
Wedrowka w poszukiwaniu przej$¢ poza kresy $§wiata widzialnego, w obszary
niedostepne zywym, ,raz tylko” umartym czy nawet samemu Bogu, prowadzi
bohaterow do najdziwniejszych miejsc. Sa to np. szczeliny, ktérymi pies wchodzi
w Swiat swego pana, by si¢ tam w nim czlowieczy¢, poistnie¢; przesmyki, ktorymi
si¢ wchodzi ,,w Mgle zwierzat 1 w Tuman wszechrzeczy” (Zwierzyniec); zweszo-
na w odmegcie $ciezyna istnienia, w ktora zboczylt pszczeli 16j (Pszczoly); 1$niace
w gestwinie, w cieni$ciejacym bezludziu ,,zejscie nieba na ziemie” (Kocmotuch);

¥ 0O zwiagzkach Lesmianowskiego motywu okna otwartego w ,,daleki $wiat” z romantyczna
ikonografia, m.in. z malarstwem Friedricha, wspominat I. Opacki (,, Posmiertna w glebi jezior
maska”. W zb.: Studia o Lesmianie. Red. M. Glowinski, J. Stawinski. Warszawa 1971, s. 232),
egzemplifikujac to jeszcze dwoma innymi cytatami: ,,U wspotrozwartych stoim drzwi, / Marszczac ku
dalom swoje brwi” i ,,Za oknem, mysl o dalach wzniecajac ukosem, / Przemknat na zawsze — ptak”.
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sciezyny dotykane stopa dziecigca, krgcace sig jak tzy z oczu w nico$¢ stracone
(Wspomnienie) zaklgty ,.tunel lustrzany, wyztobiony, zda sig, / W podziemiach
[...] marzen”, tworzacy ,,alejq $wiec, [co] lis¢mi zlotymi sig jarzy” (Prolog) itd.
Lesm1anowsk1e wyjscia, przej$cia w $wiaty nadprzyrodzone ukryte pod pod-
szewka $wiata widzialnego, to przede wszystkim wyjécia poza czas. Tesknota,
z jaka sie wiaza, jest pragnieniem widzenia rzeczywisto$ci w jej wymiarach juz
ostatecznych, nie znieksztatconych ludzkim ujeciem w kategorie czasu, przestrzen-
nosci, jest tesknota za ogladem eschatologicznym. Pod tym wzgledem wigc Les-
mianowskie zapatrzenia stanowia jakby antycypacje visio beatifica, widzenia
uszczesliwiajacego, w pelni dostgpnego tylko btogostawionym, w przysztym do-
piero zyciu®. Tyle ze u Lesmiana pozbawione sa najczg$ciej elementu samego uszczg-
sliwienia. W pierwszych dwoch tomikach odnalezé jeszcze mozna towarzyszacy
nastroj ukOJema pozmej Jednak coraz czgéciej jego miejsce za]muje piacz co ,,c1a
gle nas Sciga, cho¢ juz nikt nie placze” (Prosba), ,nowe — nieznane cierpienie”,
,S$wiat trosk mogilnych” (Zbladla twarz don Zuana, gdy w ulicznym mroku...), lek
1 rozpacz (Jam — nie Osjan! W zmyslonej postaci ukryciu...; Wyruszyta dusza w dro-
e...; Dzwoniq we dzwony...; Spotykam go codziennie. Twarz, wkleta w ramiona...;
i wiele innych). O podobienstwie do widzenia uszczgsliwiajacego mozna wiec mo-
wi¢ gtownie w odniesieniu do elementéw nadprzyrodzonych, jakie z nim sg zwigza-
ne. Ponadto sam pociag ku do$wiadczaniu dali, bardzo silne, niepozbawione cech
szalenstwa pragnienie odczucia bezmiarow, bezkresnosci, zapierajacej dech nieob-
jetosci zbliza LeSmianowski sposob myslenia i odczuwania do typowego zwiasz-
cza dla mistyki Wschodu, jakze czgsto eksponowanego w literaturze rosyjskiej,
pograzania si¢ w otchlaniach bez dna, zachty$nigcia sig bezgranicznos$cia®'.
Lesmianowskie zapatrzenia wydajq mi si¢ tym elementem analizowanego prze-
zycia kontemplacyjnego, ktory wykazuje zaskakujaco wiele podobienstw do ob-
razow wykreowanych przez Feta czy Tiutczewa. Oczywiscie, nie o zbieznosci
atmosfery emocjonalnej czy $rodkéw artystycznego wyrazu tu mowa. Pod tym
wzgledem wigcej w nich réznic niz powinowactw. Fet bowiem jest stodki, lekki,
»lazurowy”, czasem pompatyczny, sztucznie wzniosty i natchniony. Unika dra-
matycznych napi¢é, kontrastow. Przezycie kontemplacyjne utozsamia czesto z ma-
rzeniami, wzniostymi uczuciami, ktore przepetniaja serce i duszg. Jesli drzy spo-
gladajac ,,w sieriebristuju nocz” (Blagowonnaja nocz, btagodatnaja nocz...), jest
to drzenie delikatne, pozbawione metafizycznych dramatycznych konfliktow, drze-
nie zmystowo przyjemne, napetniajace szczegsciem, wiara:
[...] pod sieniju dubow
Wsiu nocz, wsiu etu nocz ja prosidiet’ gotow,
Smotria w lico zari il wdol dorogoj sieroj...
Kakoju molodoj i biezgranicznoj wieroj
Opiat’ dusza potna!
(Pojdu nawstrieczu k nim znakomoju tropoju...)

4 Nalezatoby raczej nazwaé Ow stan terminem ,,apatheia”, blizszym duchowosci wschodnio-
chrzescijanskiej. Oznacza on mozliwo$¢ realnego uczestnictwa bytu czasoprzestrzennego w Zyciu
Boskim, stan o$wiecenia duchowego i lekkosci samego ciata fizycznego. Zob. J.-Y. Leloup, He-
zychazm. Zapomniana tradycja modlitewna. Przet. H. Sobieraj. Wstgp I. Trzcinska. Kra-
kow 1996, s. 56-58.

“ Zob. Jasinowski,op. cit. - Bierdiajew,op. cit.
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Czarujaca Feta bezbrzezno$¢ to najczesciej przestrzen szeroko rozpostartego
wspaniatego lazuru, czysta dal, §wiat bezmiernych §wiatet, jasna wysoko$¢ (wy-
zyna), czarowna bezbrzeznos¢, rozéwietlona glebia (,,wys”, ,.dal”, ,.biezbrieznost™,
»glubina™). Wprawdzie pojawia sig u niego takze negatywnie waloryzowany wa-
riant nieskonczonej, bezbrzeznej przestrzeni — jest to wéwczas ciemna, petna nie-
pokoju otchtan, kipiaca bezden, wéciekly odmet, przepas¢ (,,biezdna”, ,,puczina”,
,propast”™). Nie budzi jednak ona tylu niespokojnych dreszczy, o ktérych mowi.
Mimo roznic stylistycznych poezja ta probuje wyrazic te same wzruszenia metafi-
zyczne, na jakich koncentruje si¢ Le$mian, tg samg tgsknotg ku bezgranicznemu,
nie$miertelnemu, temu, co budzi nadziej¢ na ukojenie, nasycenie. Nie ma wpraw-
dzie u Le$miana tylu uskrzydlonych Serafinéw co u Feta, nie ma biato odzianych
mtodziencoéw unoszacych sie nad Pieczerskim Monastyrem (Widienije, Ticho nocz-
Jju na stiepi, Worot), ale jakze znamienna jest scena wysylania oczu na zwiady
w krainy niedostepne cztowiekowi Zyjacemu w ciele. Pobudka jest ta sama — nie-
nasycone poszukiwanie istoty Niedostgpnego. Nie ma u Le$miana tylu tak cha-
rakterystycznych dla Feta motywow tzw. ,,podjoma”, czyli §wigtego porywu, wzno-
szenia sig, lotu, natchnienia, odmalowywanych na wzér ekstatycznego lewitowa-
nia, ale jego niespokojne, ,,rozzalobnione” pragnienie przedostania si¢ w inne $wiaty,
przedarcia sie przez otoczk¢ fenomenow (Topielec, Eliasz, Dziewczyna), odpo-
wiada Fetowskiemu dazeniu, by ,,Za rubiezy rodnoj ziemli, / Letiet' k biezbriezju,
biezdorozju, / Czeriez lesa, czeriez pola” (Wsiu nocz griemiet owrag sosiednij...).
Motyw takiej wedrowki w zaswiaty pojawia si¢ u LeSmiana bardzo czgsto, ma
sens i$cie metafizyczny, oznacza przeciez poszukiwanie istoty istnienia, zycia,
substancji, rzeczy, czasu i wieczno$ci. Lesmianowska wedrowke cechuja najczg-
$ciej rysy kontemplacyjne, jest ona metaforg tgsknoty za zjednoczeniem, za odna-
lezieniem i posiadaniem tego, co stanowi cel ostateczny kontemplacji i, jak wspo-
mniatam, czesto upodabnia sig¢ do stanu zwanego visio beatifica, w znaczeniu tego
rodzaju widzenia, jakie dostepne jest $miertelnikom dopiero w zyciu wiecznym,
nie na ziemi.

Zestawienie typu LesSmianowskiego przeiycia mistycznego z kontemplacyj-
nym widzeniem uszcze$liwiajacym wydaje sig o tyle stosowne, ze pozwala wska-
za¢ na dwa aspekty tego stanu uw1doczmajqce si¢ we wczesnych utworach poety.
Chodzi mianowicie o uczucie upojenia i zachwytu, a takze swoiste zapomnienie
o sobie, pragnienie oddania si¢ i zjednoczenia z Pigknem, ktdre sig¢ kontempluje.
Stan kontemplacyjnego zjednoczenia jest bowiem paradoksalnym potaczeniem
zatraty siebie i odnalezienia siebie. Spetnienie cztowieka w visio beatifica jest
»Zznalezieniem [przez czlowieka — w Bogu] swojego szczgscia, jest spetnieniem
ducha, ktory otwarty na wszystko dzieki poznaniu i milosci odnajduje siebie, od-
najdujac Pigkno, ktére jest ponad nim”*, Oba elementy — chwile oszotomienia
1 zachwytu zwiazane z poczuciem odnalezienia szczg$cia oraz niespokojne uczu-
cie samozatracania sig, zaglebiania w kuszaca otchtan, w bezmiary, odnalez¢ mozna
w wielu LeSmianowskich obrazach z Sadu rozstajnego. Najczesciej pojawiajg sie
one w utworach opisujacych kontemplowanie gwiazdzistego nieba albo szeroko
clagnacej sig przestrzeni stepowej badz morskiej. W cyklu Z ksiegi przeczud jest

2 P Jaroszynski, Metafizyka piekna. Proba rekonstrukcji teorii pigkna w filozofii klasycz-
nej. Lublin 1986, s. 168.
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np. kilka takich, $wiadczacych o szczegolnej wrazliwosci, opisow zatraty tozsa-
mosci w kontemplacji, poczucia gubienia w niej siebie, gubienia pordwnywalne-
go ze $miercia, konieczng do nowego odrodzenia si¢ w juz nie wlasnym tylko
zyciu. Bohater jednego z wierszy wyznaje: ,Lez¢ na wznak na tace”, ,,Zdaje mi
sie, zem skonal umyslnie i ozyl, / Przemieniony w szum le$ny”; ,,Zdaje mi sig [...],
/ Zem roztajat [...], / Zem sie rozsial po tace, aby wzejs¢ tesknota!...” (Leze na
wznak na {qce...). Wiele mowi tutaj juz sama postawa lezenia na wznak, a wigc
twarza zwrdcong w gore, nie do ziemi, moze z rozrzuconymi szeroko ramionami,
postawa sugerujaca otwarto$¢, bezbronnos¢ nawet. Poczucie iluzorycznosci sa-
mego siebie, powodujace tyle niepokoju, owo ,,zdaje mi si¢”, a wigc: nie wiem,
zaledwie wyczuwam, powtarza takze oszotomiony, ,,oczarowany strasznie i §mier-
telnie” Sindbad-Zeglarz:

I zdato mi sig, ze niegdys sam bylem

Brzegiem, zniknionym w bezkreséw przezroczu,

[ ze sam siebie stracitem juz z oczu,
Stajac sig coraz to bardziej bezbrzezny
W roztace z soba i w swym podobtoczu...

I coraz bardziej sobie niedostrzezny,

Przydany falom ku ich przemijaniu

Wsrod pian dokota zielonosci $niezne;j.
(Nieznana podréz Sindbada-Zeglarza)

Obraz wewnetrznego zagubienia si¢ w chwili kontemplacji powraca takze np.
jako niemoc glosnego wymowienia wiasnego imienia (Wieczorem), ktére mozna
by tu rozumie¢ nie tylko jako znak odrgbnosci, indywidualnosci, ale nawet jako
symbol obecnosci, samego istnienia, jesliby konsekwentnie wskazywac na blis-
ko$¢ Lesmiana teologicznym koncepcjom prawostawia, ujmujacym imig jako ro-
dzaj sakramentu.

Doznania wypelniajace jazn w chwilach kontemplacji tajemnicy dali, bezgra-
nicznosci wyrazane sq takze jako peilne leku watpienie w jedno$¢ i integralno$é
wlasnej osobowosci:

Zdaje mi si¢, zem ziemskie zatraci! istnienie,

Ze step $ni, a ja — stepu snem przelotnym jestem...

Lk mig chwyta [...]

Btakam sig, jakbym wplyna¢ pragnal w niebosktony!
(Step)

Zwlekam, w sobie zapodziany,
Zapatrzony, zastuchany
(Piesn o ptaku i o cieniu)

Relacjonowane tu odczucia uznajg za pochodna kontemplacyjnego neoplato-
nizmu, ktory jest podtozem kultury duchowej wschodniego chrzescijanstwa. Od-
czucia te bowiem nie tyle wyrazajg wlasciwg np. buddyzmowi, mysli indyjskiej
zatrat¢ wewngtrznej tozsamosci, co tacza pojecia Swiadomosci z idea nieskonczo-
nosci. Ostabienie jednosci osobowej, owo zagubienie, btakanie si¢ jest cechg jazni
kontemplacyjnej, podkresla charakter kosmiczny, zaswiatowy owego odczucia.
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Oznacza nie bezosobowe rozmycie, zlanie si¢ z Absolutem, lecz wiaze si¢ z moz-
liwo$cig przezwycigzenia wiasnej samotnosci przez oddanie sig, przynalezenie do
$wiata w cato$ci, a wige takze posiadanie go w peini na wlasno$¢, swoiste odnale-
zienie siebie, o ktorym pisat Jaroszynski. W terminologii Sotowjowa oznaczalo to
do$wiadczenie i urzeczywistnienie idealu wszechjednosci.

Pragnienia zjednoczenia, ktorym Le$mian tak czgsto dawat wyraz w opisie
tesknot, pozadan, by wej$¢ w $wiat cudzego bytu, nie sa chyba jednak pragnienia-
mi proweniencji panteistycznej. Zjednoczenie, o ktérym mowa, jak np. to przed-
stawione w Niebie przyémionym z Sadu rozstajnego:

Na skron kalinom, ujrzanym w dali,
Pa$¢ ztotym kurzem w purpur pozodze —
[ nie odrdzni¢ ust twych korali

Od owych kalin na owej drodze!

I nie odrozni¢ twoich warkoczy

Od brzbz, wesnionych w giebie jeziorne...
.Samochcac ptynie przez moje oczy
Niebo przyémione, niebo wieczorne...

— przetwarza raczej poetycko teologig mistyczng wyktadana przez $w. Jana od Krzy-
za. Ten ostatni piszac o zjednoczeniu, jakie zachodzi migdzy Bogiem a stworzenia-
mi, rozroznial zjednoczenie naturalne, czyli substancjalne, od zjednoczenia nad-
przyrodzonego, upodabniajacego. Piszac o facznosci migdzy Stworzycielem a stwo-
rzeniami, polegajacej na statym udzielaniu im bytu naturalnego i utrzymywaniu
ich swoja obecno$cia, wyraznie w ten sposob wyjasnial, iz owo widzenie Boga
przebywajacego we wszystkim nie jest tozsame z panteistycznym przekonaniem,
iz to wszystko jest Bogiem. I dalej, co jeszcze bardziej interesujace ze wzglgdu na
Le$miana:

zjednoczenie to [nadprzyrodzone, na podobienstwo mitosci] dokonuje sig wtedy, gdy Bog wy-
$wiadcza duszy te nadprzyrodzona taske, ze wszystko, co Bog i dusza posiada, staje sig jednym
w przemianie uczestniczacej. Dusza wydaje si¢ wtedy by¢ wigcej Bogiem niz du-
sza i w rzeczy samej jest Bogiem przez uczestnictwo, cho¢ oczywiscie jej byt naturalny jest tak
odrebny od bytu Bozego jak i przed zjednoczeniem, podobnie jak ta tafla szklana jest czym$
innym niz promien, ktory ja prze$wietla®.

LeSmianowskie opisy jednoczenia si¢ z istotg innych bytéw zamieniajg jak
gdyby jedynie Janowe pojecie Boga osobowego, wprowadzajac pojgcie Istoty
wszelkich bytow, Tajemnicy $wiata przyrody, zamieniaja je tylko, by uczynié¢ bez-
wyznaniowym. Caty natomiast proces zjednoczenia upodabnlajacego wydaje sie
zblezny Znamienne jest to zwlaszcza, Ze — staram si¢ tego dowies¢ w dalszym
ciagu pracy — symbolizm rosyjski siggnat po podstawowe idee zwiazane z prawo-
stawna eschatologia, ,,przywiaszczyl” sobie idee chwalebnej przemiany na gorze
Tabor, by uczynic je ideatem do zdobycia juz tu na ziemi; to, na co teologia wska-
zywala jako na wizje przyszloSciowa, dostgpna po $mierci czy po ostatecznym
przyjsciu Chrystusa, paruzji, pragnat sciagnaé w czas obecny, ziemski. Moze dla-

% Sw. Jan od Krzyza, Droga na gére Karmel. Przet. B. Smyrak. Krakéw 2001,
s. HS.
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tego zwali sig¢ symbolisci argonautami, iz marzyli o zdobyciu owego ztotego runa
i przeniesieniu go z innego $wiata w ten §wiat, z ktérego pochodzili, ktory przy-
szfo im zamieszkiwac*,

Pozadanie zlotego runa, uszczesliwiajacej kontemplacji, bylo tez tym, co tak
bardzo poruszato Solowjowa i symbolistow przy lekturze oraz analizach poezji
Feta i Tiutczewa. Wydobywane z ich utworéw obrazy zapatrzenia w nieskonczo-
nos¢, w dale, pograzanie si¢ w doswiadczeniu blisko$ci, obecno$ci nieznanych,
mistycznych za$wiatdw, ich adoracja, a takze niepokoje, lgki, niepewnosci zwia-
zane z poczuciem ztudno$ci do§wiadczanych widzen, utudy samego procesu per-
cepcji — to elementy w symbolistycznej recepcji najcenniejsze, najoryginalniej-
sze, czynigce z obu romantykéw prekursorow rosyjskiego symbolizmu.

Najwazniejsze pozostaje jednak to, Ze sa to motywy sktadajace sie na obraz
doswiadczenia mistycznego w poezji Le§miana. Analizowane wczeéniej Le$mia-
nowskie kontemplacyjne zapatrzenie, wyzwalajace czgsto che¢ zjednoczenia sig
z kontemplowang nieskonczonos$cia, wykazuje wiele wspolnego z Fetowskim czy
Tiutczewowskim upodobaniem do pograzania si¢ w patrzeniu w dal, w bezgra-
niczno$é. Sztafaz zewngtrznych motywow nawet czgsto pozostaje ten sam, jednak
Le$mian z jednej strony pozbawia go Tiutczewowskich sktonnosci do radykalnej
samozagtady, z drugiej strony wigcej w nim wahan i niepewnos$ci niz w przedsta-
wieniach Feta,

Nieobce sa jednak Le§mianowi dramatyczne wyznania Tiutczewa, dla ktore-
go kontemplowanie bezgranicznych przestrzeni posrdd bezsennych nocy jest przede
wszystkim do$wiadczeniem bezdomnosci, sieroctwa, braku bezpieczenstwa, sa-
mozatraty w lgku:

Zda sig nam [...]
[« e ]

Nasze zycie jak dalekie

Widmo na skraju ziemi staje —

[« e ]

W pochmurnej dali blednie, taje
(Bezsennosé, przet. W. Stobodnik)

Jak sierota wypgdzona - cztowiek
Twarza w twarz staje nagi i kaleki
Przed ta otchlania [...].

W dusze sig whasna pograza jak w przepasé
| z zewnatrz nie ma zadnego oparcia.
(Noc swigta w dionie Swiat ujefa, przet. K. A. Jaworski)

Przypominaja sig tu skargi z Dziewczyny: ,,Takiz to $wiat! Niedobry $wiat!
Czemuz innego nie ma $wiata?”, czy poruszajace zakonczenie utworu Do siostry:

Boze, odlatujacy w obce dla nas strony,
Powstrzymaj odlot swoj -

“ Interpretacja to wigc przeciwstawiajaca sie odbiorowi typowemu dla akmeistéw, zbuntowa-
nych uczniéw symbolizmu. Osip Mandelsztam wypowiedziat im wojne wlasnie m.in. ze wzgledu na
rzekome oderwanie od rzeczywistosci, oskarzat ich, iz sa jak go$¢, ,,ktory zyje na rachunek gospoda-
1za, korzysta z jego goscinnosci i jednoczesnie w giegbi duszy gardzi nim i mysli tylko o tym, jak by
go przechytrzy¢”. Cyt. za: N. Mandelsztam, Mozart i Salieri. Oraz inne szkice i listy. Wybor,
przekt. i komentarz R. Przybylski. Warszawa 2000, s. 61.
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I tul z ptaczem do piersi ten wiecznie krzywdzony,
Wierzacy w Ciebie gnoj!

— albo Budda szukajacy ,,wolnosci w otchlaniach Nirwany” (U wod Hiranja-
wati...).

Uzmystawianie sobie braku granic czasu, przestrzeni czy granic wlasnej jazni
prowadzi Le$miana, zwlaszcza w wierszach z po§miertnie wydanej Dziejby les-
nej, do podobnej jak u Tiutczewa nirwanicznej nostalgii, do tgsknoty za samouni-
cestwieniem. Ciepienie tego ostatniego w obliczu bezmiarow jest tak intensywne,
ze wota on:

Niewystowionych tgsknot chwila!

Ja we wszystkim. We mnie wszystko.

Zmroku cichy, zmroku senny,

Lej sig w duszy mojej glab.

Wonny, ciemny i niezmienny —

W cieniach, w ciszy wszystko skap.

Czucia — mglami zapomnienia

Ponapetniaj az do wierzchu!

Daj mi zazna¢ zatracenia,

Zmieszaj z sennym $wiatem zmierzchu!
(Zmrok {Cienie siwe sig rozpierzchly...), przel. J. Tuwim)

Szczegbdlnie wyakcentowany egzystencjalny dreszcz lgku przed zagubieniem
indywiduum przynosza u Tiutczewa gldownie petne dynamizmu opisy nocy kusza-
cej nieodparcie w swdj mrok, porywajacej w swa tajemnicza glebig bez granic:

[ wota nas, i kusi nas, i prosi,

Przyptywu ros$nie moc i szybko nas unosi
Przez nieskonczonos¢ mrocznych fal
(Jak oceanu ton otacza ziemski lqd..., przel. T. Stgpniewski)

Lesmianowskie otchtanie wydaja si¢ podobnie ,,nicoswojone” i kuszace. Re-
zonans nastrojowy, jaki jest z nimi zwiazany, stawia poetg bardzo blisko warto-
$crowania Tiutczewowskiego, rzadko natomiast zbliza sie do zachwytow Feta, dla
ktérego zatracanie sig, pograzanie w toni, zatopienie si¢ w nurtach wody czy rzeki
ognia rozumiane byto jako wyraz doskonatosci jednoczacej mitosci. ,,Samoboj-
stwa” Feta nawigzywaly bowiem do poezji mistykéw wyrazajacych chwile eks-
taz, uniesien czgsto przez metafory tonigcia badz spalania sie¢ w ogniu mitosci
(Tichonko dwizetsia moj kon...; Griozy, Kogda wosled wiesiennich bur'...).

Fetowskie uszczg$liwiajace chwile kontemplacji sa odnajdywaniem siebie,
spetnianiem wlasnego przeznaczenia w ufnym, mitosnym powierzaniu si¢ zywio-
fom $wiata stworzonego i ich Stworzycielowi. To dlatego pragnieniu zginigcia
(,cztob ja isczez”) towarzyszg radosne aklamacje:

Otworz lisciaste swoje ramiona,
O rozlozysty, szumiacy lesie!

By mi przyjemnie bylo chionag,
Ustami przylgna¢ daj i spojrzeniem
Do zrodta wody u twych korzeni.
Bym i ja zniknal w tym morzu woni,
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Abym w potmroku twoim zatonat,
Ktory$ podcieniem pysznym rozwiesit.
(W bigkitnych nieba jasnego toniach..., przet. W. Grodzienska)

Pod tymi obrazami, jak wskazatam wcze$niej, ch¢tnie podpisalby sig i Les-
mian, ale ten tylko z Zielonej godziny, Laki czy Wspomnienia. Mozna moéwi¢ na-
wet o pewnej ewolucji bliskosci, od wezesnych LeSmianowskich analogii z po-
godnymi mistycznymi nastrojami Feta — po p6zniejsze Igki Tiutczewa.

Wsrod elementéw tworzacych catoksztalt LeSmianowskiego motywu zapa-
trzenia, upojenia nieskonczonoscia przestrzeni, cheialabym zwroci¢ uwagg na jesz-
cze jeden odcien dostgpnego poecie doswiadczenia mistycznego. Chodzi miano-
wicie o doznanie bycia otoczonym przez kontemplowany Absolut*. Do$wiadcze-
nie to, oddawane jako oczarowanie, wyrazane jest u LeSmiana najczgsciej w opisach
odczuwania natretnych, nie do zniesienia spojrzen kogo$ zwykle niewidzialnego,
takze przez obrazy bezruchu, odretwienia, jak rowniez obraz postawy adoracji —
kleczenia.

LeSmianowskie opisy kontemplacyjnego zapatrzenia, w sposéb szczegdlny
podkreslajac moment ol$nienia, nadmiaru widzenia, ktory zbliza wyrazane prze-
zycia do ekstazy, sytuacji cudownego objawienia jakich$ prawd, eksponuja czg-
sto, iz owo oczarowanie jest odpowiedzia na do§wiadczenie tajemniczego zainte-
resowania ze strony Kontemplowanego. Sama Tajemnica zdaje si¢ odpowiadac
wiasdnie w taki sposob na dazenia podmiotu do poznania jej czy obcowania z nia.
Kontemplacja bowiem jest, jak juz zaznaczatam, spotkaniem, nie jest tylko sa-
motnym patrzeniem, jest rodzajem facznosci; to, co kontemplowane, odpowiada
jakby na kontemplacjg objawianiem sig, umozliwiajac podmiotowi kontempluja-
cemu doswiadczenie jej obecnosci. W tego rodzaju do§wiadczeniu cztowiek w sa-
mym sobie zaczyna odczuwac dziatanie i obecno$¢ Absolutu, w ktéry sie zapa-
trzyl. Jednym z sygnatoéw tej obecnosci jest nieracjonalne, zrodzone w glgbi in-
tymnosci, bardzo osobiste przeczuwanie, ze jest si¢ ogladanym. Taka §wiadomos$¢
bycia obserwowanym przez Kogo$, kto jest dla czlowieka niedostepny, ukryty
przed nim, prowadzi oczywiscie czgsto do poczucia bezradno$ci, niepewnosci,
osaczenia, szczelnego otoczenia ze wszystkich stron. W lirykach Feta méwito
o tym, probowalto to przekazac nierzadko powtarzane stowo ,krugom™:

Wszystko, huczac, dokota sig¢ chwieje.
Liscie szeleszcza pod noga.
(Jodla mi Sciezke rekawem zawiesza..., przel. J. Tuwim)

Najczgsciej jednak do$wiadczenie to waloryzowane bywa pozytywnie, koja-
rzone z wyciszonym ukorzeniem si¢ przed tym, co nie do ogarnigcia, i z doswiad-
czang wszystkimi zmystami jego kojaca bliskoscia. Evdokimov, teolog prawo-
stawny, omawiajac fenomen doswiadczenia mistycznego wskazat wiasnie na te
dwa jego aspekty: na poczucie ,,najbardziej realnej bliskosci Boga w przebostwio-

% Bardzo popularny na poczatku XX w. teolog protestancki (O tto, op. cit., s. 36-37) podob-
nie nazywatl ten element przezycia religijnego ,,uczuciem zaleznosci stworzenia”, ,,uczuciem stwo-
rzenia, ktore pograzone jest we wlasnej nicosci i przemijaniu wobec tego, co jest ponad wszelkim
stworzeniem”, uczuciem powstajacym w nastgpstwie nastawienia sig ,,na przedmiot poza mng” i do-
$wiadczenia jego niepoznawalnosci.
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nej duszy” oraz na do§wiadczenie ,,absolutnej transcendencji tegoz Boga, ktory in
se pozostaje wiecznie niedoscigty i nieskonczenie daleki”*. W poezji Feta stany
te czgsto ekwiwalentyzowane bywaly przez obrazy otaczajacych bohatera — nocy,
ciszy, $nieznej zawiei, gwiazd czy lasow, ktore si¢ nad nim gromadza, obejmuja
go w swoj krag, nie zywiac wobec niego zadnych ztych zamiaréw. Zwykle jednak
mowito sig w tym kontekscie o gwiazdach, ksigzycu 1 niebie jako obserwatorach
spogladajacych na §wiat ziemski i na cztowieka z zainteresowaniem, czasem cie-
kawsko, czasem mito$nie — przed ich spojrzeniem nic tajnego si¢ nie skryje:

Milczaty liscie, milczaty w dali
Gwiazdy splonione,
Gdys$my oboje w nie spogladali
[ na nas one.
Jezeli cate zaglada niebo,
W piers, ktora zyje,
Coz sig w tej piersi najtajniejszego
Przed niebem skryje?
(Milczaly liscie, milczaly w dali..., przet. J. Litwiniuk)

Szczegoly przypominajace o spojrzeniach, o patrzeniu kosmosu, o przenikli-
wych oczach ksigzyca, stuokim zwierzeciu nocy czy przedziwnym dyszacym
ogniem oku stonca — powracajg uparcie i wielokrotnie*’. Zwracam na nie uwage
z powodu podobienstwa motywu do obrazéw pojawiajacych sig¢ u Le$miana.
Z tych najpopularniejszych nalezaloby przeciez wymienié ,,bratkow wielkie, ztote
oczy”, wpatrzone w odjezdzajacego goscincem, ,,przyziemnie $ledzace” jego za-
dumg (Odjazd). Takze pytania zadawane z niepokojem w Przemianach: ,,] czemu
kwiaty na mnie patrza podejrzliwie? / Czy co$ o mnie nocnego wbrew mej wiedzy
—wiedza?”, odzwierciedlaja to samo niespokojne watpienie. Jeden z wierszy z Sa-
du rozstajnego konczy sig¢ nawet takim prze§wiadczeniem:

Czujg czyjes spojrzenie na mym czole bladem:
Jest kto$ w sadzie, co patrzy i co ma swe trwanie...

Ale ja czujg ciagle czyj$ wzrok przez otchlanie,
I styszg weiaz $miech cichy, szyderczo-zatobny.

(Sad)

Podobnie przejgty tajemnym dreszczem Sindbad komentuje: ,,otchtan, spodem
zaczajona, / Widzi, ze ptyng i w jakim okrgcie...”, ,,Wigc tak widziany — ptynatem
po tropie / Fal” (Nieznana podréz Sindbada-Zeglarza). Bliski Le$émianowi w tym
przekonaniu o byciu obserwowanym przez Innego by} na pewno Tiutczew. Boha-
ter jednego z jego wierszy wyraza to w niemal identyczny do Sindbadowskiego
sposob:

Migotem gwiazd, monarszg §wiecac chwata,
Tajemnie tu spoziera niebios skton,
I ptyniem w dal, ptomiennych fal nawata
Opierscienieni ze wszech stron.
(Jak oceanu ton otacza ziemski lqd..., przet. T. Stepniewski)

% Evdokimov,op. cit.,s. 144,

47 Zob. np. takie utwory, jak: Blagowonnaja nocz, bagodatnaja nocz..., Ugasszim zwiezdam, Ot
ogniej, ot tolpy biesposzczadnoyj..., Nocz tazurnaja smotrit na skoszennyj tug..., Zriejet roz nad zar-
koj niwoj...
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Podkreslane wielokrotnie w poezji Le§miana poczucie bycia obserwowanym
przez kogo$ czy co$ niewidzialnego przejawia si¢ rowniez w obrazach bezruchu,
rzadkich, ale tym bardziej znamiennych na tle swoistego pandynamizmu §wiata
Le$miana. Wyrazaja one upojenie, nasycenie, cho¢ nie brak im takze elementu
tremendum, wiele mowia o sposobie odczuwania wiecznosci. W przyklady tego
typu obfituja zwlaszcza dwa utwory, Gwiazdy i Wieczér. Relacjonowane w nich
kontemplacyjne zapatrzenie w dal, w rosnace na skutek gasnacego na widnokrggu
stofica bezmiary, to przede wszystkim ,,dretwy czar”, znieruchomienie, zamiera-
nie. Takie mistyczne odrgtwienie, bedace wyrazem intensywnosci ekstatycznego
uniesienia, jest jednak rzadko nazywane wprost. Bardziej wyrafinowanym, ukry-
tym sposobem moéwienia o nim jest kolorystyka scenerii, w jakiej sig¢ dostgpuje
jasnowidzenia. Do jej odmalowania wybiera Le$mian kolor zloty, jak na najbar-
dziej typowych ikonach, kolor charakteryzujacy sig pewna cigzkoscia, ,,ggstoscia”,
przy tym jednak oznaczajacy obecno$é¢ sacrum. Mozna by nawet powiedzie¢, ze
Lesmianowska ztocisto$¢ jest bardzo ,,bizantyjska”. Zgodnie bowiem z rozroznie-
niem stosowanym przez historykow sztuki przezroczyste witraze, przepuszczaja-
ce $wiatlo, sa typowe dla chrze$cijanstwa zachodniego, tradycja chrzescijanskie-
go Wschodu wybrala mozaikg na ztotym tle, nieprzenikalna, gromadzaca i odbija-
jaca $wiatto®®, Odpowiednikiem owego ,,cigzaru” zlotego blasku sg u Lesmiana
upal 1 znoj, wprowadzajace uczucie przyttoczenia i zniewolenia, czgsto zreszta
okreslane takze jako zlote. Wizyjno-senny Lesmianowski pejzaz, kiedy to stonce
zniewala do sptonigcia duchem w r6z kaskadzie (Gdybym spotkal ciebie znowu
pierwszy raz...), przetapia swe szaly na zloto, kiedy ,,W znoju stonica mozolnie
razem z cisza dzwoni / Rozgrzanych ptotéw chrust” (Nadaremnosé), swa ocigza-
loscig konotuje nadmiar widzenia, nasycenie zlocisto$cia stonecznego $wiatla,
oznaczajac do§wiadczenie pelni, wskazujac jednak rownoczesnie na blisko$¢ $mier-
ci. Chetnie wprowadzane do opisOw pejzazy epitety ,,omdlaty”, , senny” nie wska-
zuja jednak chyba tak jednoznacznie na zwiazki Le$miana z nirwanicznymi wi-
zjami Schopenhauera, jak sugerowat Tuczynski, wizjami bedacymi ekspresja prze-
zy¢ powstajacych w §wiadomosci ludzkiej pod wplywem paralizu pustka i nicoscia
bytu®. Le$miana zlota wiecznos$¢, ztotawos$é niebytu, kres zloty zycia, ztoty obted
wiecznosci, rozztocone czary i cienie faczytabym raczej z tradycja bizantyjska
1 $wietlistymi widzeniami Feta, Tiutczewa, Sotowjowa, z rosyjskimi bylinami
i ukrainskim folklorem, ktérymi Le$mian tak si¢ zachwycat. Ow nieprzenikalny
blask zlota nasycony byt tam bowiem symbolicznym znaczeniem narzgdzia kon-
taktu z samym Boskim blaskiem, byt jedna ze $ciezek w zaswiaty. Paraliz i pustka,
o ktorych pisat Tuczynski, pojawiaja si¢ u LeSmiana przede wszystkim w mrocz-
nych, pelnych cieni i milczenia, utworach z konca lat trzydziestych, w ktérych
ztocistego koloru jest juz najmnie;j.

Obcowanie z tajemnica, jej odczuwanie, eksponowane przede wszystkim przez
opis wrazenia bycia otoczonym zewszad, ogladanym przez kogos, osiaga jednak
petnig w swoistym wewngtrznym zdynamizowaniu podmiotu kontemplujacego.
Kontemplacja bowiem nie jest pasywnoscia, cho¢ zwykle z nia bywata kojarzona,
lecz — jak ttumaczyt francuski znawca teologii mistycznej, o. Tanquerey —

“# Zob. S. Awierincew, Zloto w systemie symboli kultury wschodniochrzescijariskiej., Przet.
D. Ulicka.,Miesiecznik Literacki” 1985, nr 3.
¥ Tuczynski,op. cit,s. 172.
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pod wptywem poruszenia bozego [dusza] dziala, patrzac na Boga i milujac Go, cho¢ tylko
aktami, ktore niekiedy sa tylko niewyrazne (actus impliciti). Owszem, w dziataniu swym wigk-
sza niz kiedykolwiek okazuje czynnoéé; otrzymuje bowiem przyptyw mocy duchowej, ktory
jej wlasne sily niepomiernie wzmacnia®.

Jesli wiec najwyzszym stopniom kontemplacji, np. ekstazie, towarzyszy bez-
ruch, zawieszenie wiladz, zewnetrzne odretwienie, to jednak wnetrze podmiotu
pograza si¢ w nadnaturalnej aktywnos$ci — wspomniana bierno$¢ jako istotna ce-
cha kontemplacji przejawia si¢ w inny sposob.

Bierno$¢ ta polega na tym, ze dusza prowadzona jest, pobudzana do czynu, poruszana,

kierowana przez Ducha Sw., zamiast tego, by sama sig¢ miata prowadzi¢, porusza¢ i soba kiero-
waé, przy czym jednak nie traci wolnosci ani wlasnej dziatalnosci®'.

Kontemplacja wiec, poczatkowo okreslana przez opis niepokoju, lgku wobec
wyczuwanej transcendencji, zblizajaca si¢ do zewngtrznego paralizu, zamierania
w ruchu, dopetniona by¢ powinna wyjasnieniem, jak wyglada ,,ruch”, dynamizm
kontemplacyjny. W gruncie rzeczy chodzi przede wszystkim o akt mitosnego otwar-
cia sie na niezglebiona Tajemnicg Bytu. Stany oczarowania, zachwytu, upojenia,
do ktérych zbliza sie kontemplowanie, prowadza bowiem do powierzania sig
i podporzadkowywania podmiotu temu, w czego kontemplowanie si¢ zaglgbia.
We wczesnej poezji Lesmiana takg odpowiedzia podmiotu na wyczuwane obja-
wianie sie Tajemnicy sa m.in. akty ,,adoracji” oraz tgsknota za zjednoczeniem sig
z dala, z nieskonczono$cia. Wiele wspdlnego maja one z romantycznymi obraza-
mi Feta, takze Tiutczewa, u ktérych stan kontemplacji prowadzit do petni pokoju
i faczyl si¢ z ukorzeniem, poczuciem zapomnienia o sobie, z do§wiadczeniem
giniecia, umniejszania si¢ ,,ja” wobec Kontemplowanego. Odpowiadalo to cha-
rakterystycznej dla ludu rosyjskiego, opiewanej przez stowianofilow, postawie
okreslanej stowem ,,smirienije”, wyrazajacej si¢ w tak swoistych gestach pokory,
jak obejmowanie ziemi, tulenie si¢ do niej, lezenie u stép Matki-Ziemi, calowa-
nie jej. Przede wszystkim Fet stynal z wprowadzania takich obrazéw. Czgstos¢
pojawiania sie w jego utworach zwrotdw: ,stanu kolenopriekfoniennyj” czy ,.ko-
lenoprieklonienije”, zauwazalna jest nawet przy pobieznym przegladaniu ktore-
gokolwiek z jego tomikow (zob. np. W blagostowiejnyj dien kogda striemlus du-
szoju..., Muzie, Wo snie, Wczera rasstalismy s toboj..., Ty widisz za spinoj kos-
cow...). Obrazy uwielbienia w postawie klgczacej taczyl on z uczuciem stodyczy
czy z mistycznym o$wieceniem. Adoracyjne pograzanie si¢ w ksigzycowym bla-
sku nasycatl uczuciami pokrewnymi macierzynsko-dziecigcej relacji tkliwej mito-
$ci 1 szacunku.

W przypadku Tiutczewa takie adoracyjne pograzanie si¢ w kontemplacji po-
zbawione juz byto slodyczy ukojenia, wypetnione za$ zostato atmosfera strachu
1 nieustannego poczucia zagrozenia, wienczonego zwykle tgsknotg za samounice-
stwieniem,

Tymczasem Le$Smianowskie ,,powierzanie si¢” $wiatu pod wptywem zniewa-
lajacych jego urokéw przedziwnie potrafi oscylowaé migdzy obiema opisanymi
tendencjami. Jest w nim bowiem zaréwno stodkie drzenie czujnej duszy, peine

% A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej. Przet. P. Mankowski. Wyd. 2.
T. 2. Krakéw 1949, s. 602-603.
St Ibidem, s. 609.
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zachwytu chlonigcie ulotnych dziwdw $wiata (cykle rosyjskie), jak i lek przed ich
,jadowitymi sokami”. Z jednej strony jest brnigciem ,,w dziwdw i sndw grzgzawi-
cg”, z drugiej strony ma wszakze nacechowanie ambiwalentne, jest przeciez ocza-
rowaniem strasznym i $miertelnym, Sindbad odczuwa po jakims$ czasie smakowa-
nia upojen — coraz wigksze ramion znieczulenie, mowi o zawitosci zadz, gniewie
pieszczoty, dasie ciala, ust roztargnieniu, zgrozie pongt. Topielec zieleni, cho¢
osiaga zaspokojenie po zatobie swego rozlaczenia ze §wiatem (,,w niecierpliwej
zapragnatl zalobie”), ,,lezy oto martwy w stu wiosen bezdeni”.

Na zakonczenie nalezy jeszcze przypomniec, ze cho¢ skoncentrowalam sig na
analizie przede wszystkim Le$mianowskich zapatrzen, postawa kontemplacyjna,
o ktorej piszg, ma u poety takze wymiar zwigzany ze zmystem stuchu. Poszcze-
golne elementy wyodrgbniane przy analizie zintensyfikowanego patrzenia, prze-
nikajacego w $wiaty niewidzialne, jak gdyby penetrujacego podszewke istnienia,
swoje dopenienie znajduja w obrazach zastuchania w niestyszalne dzwigki, nie-
ziemskie, za§wiatowe melodie. Problematyka jednak zbyt daleko w tym przypad-
ku wchodzi w rejony muzycznej ontologii i gnoseologii. Rozrasta si¢ mianowicie
w swoista, odwotujaca sig¢ rowniez do rosyjskich romantykow, apologig ciszy i mil-
czenia jako sposobu nawiazywania kontaktu z Tajemnica z jednej strony; z dru-
giej strony za$ w apologig muzyki, piesni bez stow jako zasady istnienia i drogi
w zaswiaty. Na razie wigc jednak niech komentarzem do kontemplacyjnej teorii
zastuchan Le§mianowskich pozostanie tylko fragment Wspomnienia (inc. ,,Te Scie-
zyny, ktdrych stopa dziecigca”):

Kto do$¢ zaklinajaco spoglada
W sSwiatlo, nawidocznione milczeniem,
Musi w koncu zobaczy¢ {...]

Panenteistyczna wizja przyrody Tiutczewa
a LeSmiana kontemplacja §wiata stworzonego

Spieszy w zaéwiat na zebry cien brzozy sierocy.
(B. Le$mian, Nocq)

Przedstawione tu analizy tych motywow 1 obrazdw, o ktérych mozna powie-
dzie¢, ze sa fundamentalnymi elementami do$wiadczenia mistycznego, nie wy-
czerpuja wszakze zagadnienia kontemplacyjnosci w poezji Le$miana. Pozostaje
bowiem jeszcze jedna bardzo wazna kwestia zwiazana z jego umitowaniem kon-
kretu, szczegotu. Wczesniej przedstawiong postawg podmiotu lirycznego mozna
byto identyfikowa¢, bodaj czgsciowo, z nurtem kontemplacji typu platonskiego,
apofatycznego, a wigc z mistycyzmem uksztalttowanym pod wptywem teorii Dio-
nizego Areopagity o pozawyobrazeniowej 1 pozapojeciowej intuicji Boga jako
Tajemnicy niewyrazalnej za pomoca jgzyka pojgciowego. Tymczasem ten typ kon-
templacyjnoéci, jaki uwidacznia si¢ w kontakcie podmiotu ze zmystowym $wia-
tem przyrody, jest w poezji LeSmiana elementem rownie znaczacym i wcale nie
przypadkowym. Badania uzupetni¢ wigc nalezy analiza Lesmianowskiego sposo-
bu patrzenia na przyrodg, sposobu jej przedstawiania. Tym razem stosownym kon-
tekstem interpretacyjnym, ujawniajacym bogactwo i réznorodnosé¢ metafizyki
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poety, powinna by¢ filozofia przyrody wylaniajaca sig z liryki Tiutczewa. Poezja
Feta z charakterystycznym zapatrzeniem w niebianskie, gwiezdne dale, z jego
intuicyjnymi porywami, afektami nie do wystowienia w jezyku ludzkich poje¢,
jest w tym przypadku niewystarczajaca, posiada jakies zalazki interesujacych nas
tu zagadnief, ale cate ich bogactwo i dojrzate rozwinigcie odnalez¢ mozna dopie-
ro w tworczych realizacjach Tiutczewa. Zaswiadcza o tym zresztg nie tylko od-
krywajacy jego wielko$¢ i oryginalno$é Sotowjow, ale i pdzniejsza krytyka, a na-
wet sam Fet w apologetycznych recenzjach poezji uwielbianego przyjaciela. Od-
czucie obecnos$ci sacrum w zmystowym konkrecie stanowi ponadto bardzo
charakterystyczny sktadnik wyobrazni symbolistycznej, a takze cechg znamienng
mentalnosci ludzi Wschodu. W tym wypadku sacrum oznacza to, co transcenden-
talne, przekraczajace mozliwosci poznawcze i percepcyjne cztowieka, a wigc Ta-
jemnice stanowigca o istnieniu i istocie danego bytu.

Sposob widzenia §wiata przyrody bedzie wiec w tym wypadku jeszcze jed-
nym sprawdzianem zbieznoséci w odczuwaniu i odbiorze rzeczywistosci, o jakich
mowi¢ mozna w odniesieniu do poezji Lesmiana i kultury wschodniochrzescijan-
skiej. Dalsze analizy bgda przede wszystkim préba odpowiedzi na pytanie, w jaki
sposob to, co postrzegalne zmystowo, wskazuje na to, co niewidzialne i duchowe,
w jaki sposob kontemplowanie §wiata natury prowadzi do poznania jego istoty
jako racji, sensu i przyczyny jego istnienia, w jaki sposob transcendentne zawarte
jest w konkretnym. Dzigki temu uwyrazni si¢ jasniej zwiazek postawy kontempla-
cyjnej z symbolizmem, zwlaszcza rosyjskim, jej $ciste zlaczenie z wyobraznia
symbolicznq

Dla wy_]asmema kontemplacyjnej natury Le$mianowskich zapatrzen w $wiat
przyrody postuzg si¢ rozroznieniem zaproponowanym przez wspomnianego juz
Evdokimova. Omawiajgc etapy rozwoju Zycia kontemplacyjnego wprowadzit on
jako ich wyjasnienie fragment pochodzacy z kazan §w. Grzegorza z Nyssy:

Bog najprzod Mojzeszowi objawit sig w $wiattosci [...], nastgpnie mowit z nim w obtoku

»

[...} i wreszcie, gdy Mojzesz sig udoskonalit, mogt kontemplowa¢ Boga w ciemnoéci [...]%.

Interesujacy etap ,,obtok™ teolog wyjasnit w ten sposob:

To kontemplacja Boga w Jego dzietach i wlasciwosciach albo Jego imionach (madros¢,
potega, dobro¢). Przekracza ona §wiat zmystowy, wznoszac sig do rozumowego poznania Bo-

zej potegi [...].

[ nieco dalej, zwracajac si¢ ku ikonosofii jako tej, ktora ,,wspaniale ilustruje
samg zasade kontemplacji”™*:

Ikona ,,wznosi inteligencjg do teognozji”, stanowiac przejscie do niej od teologii symbo-
licznej, gdyz ikona ustgpuje catkowicie wobec ,,obecno$ci”, ktorej jest objawiajacym znakiem.
Zadaniem jej jest wie$¢ do tej obecnosci i wprowadzaé w nia. W paradoksalny sposob ikona
jest wyobrazeniem, ktoére wszelkiemu wyobrazeniu przeczy, a dzigki dostrzezonemu pieknu
przyczynia sig do tego, ze wszelki obraz znika, a przez tre$¢ niewidzialna w widzialnym ele-
mencie prowadzi ona do tego, co jest zupetnie niewidzialne.

W trakcie wywodu, ujmujac a priori obrazy $wiata przyrody w poezji Les-

2 Evdokimov, op. cit,, s. 140.
3 [bidem.
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miana jako ikony wymagajace postawy kontemplowania, odwolywac si¢ bedg
wiasnie do tychze intuicji.

Jednym z podstawowych elementéw, warunkoéw kontemplacyjnego spojrze-
nia na §wiat przyrodniczy, postrzegalny zmystami, jest uwrazliwienie na szczegot.
Tzw. kontemplacja naturalna polega bowiem na umiejgtnosci przechodzenia od
czgscei do caloéci, zastosowania metody alegorycznej, analogicznej, by z rozpo-
znania szczegotu moc wypowiedziec sig o catosci. Oczywiscie to ,,indukcyjne”
zglegbianie dostepnych zmyslom czastek przy pomocy naturalnego $wiatta rozumu
jest zarazem transcendowaniem w sferg rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, a jako
takie musi zostaé wsparte darem intuicji, pozawyobrazeniowego widzenia. Wydaje
si¢ to paradoksem, ktéry rozwiazuje tylko wschodnia koncepcja tzw. ,.kontempla-
cji okreznej”, wiedzy przez niewiedze, wizja Swiata jako ikony prowadzacej do
apofatycznego poznania, dematerializujaca nature, lecz jej nie odrealniajaca®.

Piszacy o Lesmianie w latach czterdziestych (w r. 1948) Gustaw Herling-Gru-
dzinski zauwazyt:

Wierzy! [on] jakby, ze mozna dotrze¢ do prazrodet wszelkiego bytu, do chwili, w ktorej
Bég nadawat cechy przedmiotom, znajac pigkno i sekret ich niewcielonego trwania. Celem
jego zdyszanej wedrowki jest dziewiczy kraj, gdzie spazm rodzacego sig Zycia graniczy z pust-
ka niebytu, a Dzieto Stworzenia wytania si¢ z mrokow pierwszego zamystu Stworcy®.

Kontemplacyjny oglad $wiata jest wiasnie taka proba obejrzenia przedmiotu
w $wietle najpierwszym, niezmaconym fatszywymi wyobrazeniami, pochodny-
mi stabo$ci ludzkiego umystu. Kontemplacja jest bowiem czgsciowo rozumowym,
czgsciowo intuicyjnym docieraniem do ostatecznej prawdy o danej rzeczy, by w re-
zultacie tego moc si¢ nig delektowac, fascynowaé. Gteboka wrazliwo$é Le$mia-
na, jego znamienne, trochg tajemnicze wyznanie: ,,moja mito§¢ do przyrody byta
zawsze konkretna”, zamyka w sobie taka uwazna obserwacje przemieniajaca sie
w wizje kontemplujaca. Jednym z ciekawszych przyktadow tego typu ogladania
$wiata przyrody jest do§¢ obszerne Wspomnienie (inc. ,,Lubie wspominad¢ te dzie-
cigce lata”), zwlaszcza ta jego czg$¢, kiedy bohater kiadzie si¢ ,,na trawie, / Azeby
badac skrycie i ciekawie / Znajoma take”. Obiekty obserwowane przez niego to
np. skrzacy sig bak w tygrysim futrze, zuk ukryty we wnetrzu maku, zabie oko,
ruch zabiego podgardla, pancerz biedronki, zebra przeswietlonego przez stonce
pajaka czy gasienica z ociekajacym pyszczkiem, a wigc elementy, ktorych chocby
tylko dostrzezenie wymaga nie lada spostrzegawczosci. Co jednak wazne, sg one
reprezentantami calosci, ktérej kontemplowanie doprowadza obserwatora do sza-
lenstwa, do obtedu. Uczucia takie, jak zadziwienie, radosne upojenie, rozbudzona
tesknota za jednoscig, pragnienie mitosnego ztaczenia na zawsze, zblizaja opisy-
wany przez poetg stan do widzenia w ekstazie.

Takich ol$nien, momentéw uniesienia spowodowanych obserwacja roznych
szczeg6likow $wiata przyrody, zachwytem nad ich pieknem i tajemniczoscia, na-
potykamy o wiele wigcej. A wciagz powtarzajacym sig ich zrodlem jest wyczuwa-
nie ich zycia pod otoczka zmystowych pozoréw ich istnienia. Lezacy ,,w obte-
dzie” Lesmian-mistyk szepcze we Wspomnieniu: ,czutem pier$ ziemi i jej roztet-

% Zob. ibidem, s. 137.

* G. Herling-Grudzinski, Dziennik pisany nocq. [T. 3:] (1980-1983). Paryz 1984,
s. 46. Na fragment ten zwrocita mi uwage dr Alina Molisak.
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nienie / Pod moja piersia, zdtawiong urokiem”. Podobnie w innych utworach, np.
gdy kontemplacja kwiatow narodzonych wlasnie tej nocy wyciska tzy: ,,Jakaz ra-
do$é bezbronna i z jakaz lez sita / Wzbiera we mnie i serce obnaza na $wiaty, / Gdy
[je] zaoczeg [...]” (Zaploniona czeresnia, przez wroble opita...). Cykl W zwiewnych
nurtach kostrzewy jest w takie przykiady najbogatszy, dojrzany tam ,,ukradkiem
klos”, $wiezy pak rozy, motyl, co ,kotysze si¢ w cudownym oczom bezukryciu”,
murawa, co ,,sie oczom tak narzuca, jak dziwota” — rozrzewniaja do tego stopnia,
ze ,,Na palcach sig don zblizam” ,,I oczy przymykajac, catujg zazdro$nie”; ,,Wzr_ok
zdziwiony nig pieszczg, / Jakbym nie znat jej jeszcze / Za dni mego zywota” (Zu-
raw skrzypi za furtq ogrodu...; O majowym poranku deszcz cieply i przasny...).
Cata Zielona godzina oddaje taka ekstazg mitosnego spotkania z lasem, z jego
dusza, z Bogiem drzemiacym w macierzankach, z ttumem ,,spojrzenn mitosnych
zza krzewoOw 1 kwiatow”.

A co najwazniejsze, jest to spotkanie-zjednoczenie, wzajemne odbijanie sig
w sobie, powiedzie¢ by mozna za Plotynem: wzajemne podtrzymywanie sig¢ w ist-
nieniu, prawdziwa petnia jednosci. Opisywane wzruszenia, pocatunki, pieszczoty,
jakimi obsypywana jest natura, bliskie sa niekiedy franciszkanskiej mitosci do
$wiata przyrody, tym bardziej jest to widoczne, kiedy pojawia sig obraz konia
wprowadzonego do chaty na wspolne wieczorne pacierze. Blisko$¢ to nie bez zna-
czenia, zwazywszy na platonskie korzenie franciszkanizmu i przypisywane mu od-
rodzenie symbolizmu w gotyckiej dobie realizmu estetycznego §w. Tomasza®.

Oczywiscie trzeba od razu zaznaczy¢, ze 6w LeSmianowski franciszkanizm to
zaledwie jedna ze stron widzenia $wiata przyrody. Jest przeciez i obco$¢, i lgk z po-
wodu odczucia braku porozumienia, jakiej$ wiedzy, ktoéra przyroda posiada, my
natomiast nie mamy do niej dostepu: ,,A brzozy z trwoga na mnie patrza z swej
ustroni, / Bo wiedza [...], / Zem inny, niepodobny — odmieniec i dziw!” (Zielona
godzina). Krol obtakany miloscia do Wisni, unie$miertelniajacy ja swym kocha-
niem, pragnie zjednoczenia: ,,USmierz obted, ty — zorzo zorzysta! / Przejrzyj du-
sze do dna, bo zbyt mglista... / [...] / I wyciagnat ku niej usta swoje”, a jednak
odpowiedzia jest tylko powtarzane ,,Ach, nie po to sie czerwienig, / Zeby gasi¢
twe pragnienie!” Cho¢ wigc z jednej strony jest u Lesmiana zapodzianie si¢ na
tace i radosé, ze ,,drzewom wokot tak zieleni¢ chce si¢”, dotyk makow, co ,,budzi
szczgscie 1 zycie tak jasno ttomaczy” (Rozmowa), ale zaraz obok jest pomykanie
ukradkiem, bo kwiaty patrza podejrzliwie (Przemiany), sSwiadomos$¢ otchtani ukrytej
pod powierzchnig widzialnego $wiata — jej ,,oczy, ktére we mnie przez megtne szkta
rosy / Widza kogos innego niz ten, ktory jestem”, rozpacz, ,,kiedy wnoszg do lasu
znodj mego zywota / | twarz tak niepodobng do tego, co lesne” (Otchian), jest i zty
jar w naglym lesie (Zfy jar) 1 zgony liliowe w pustce nad droga (Przechodzien),
motyl przelotem burzacy sny o jednosci ,,pomigdzy mng a modrzewiem” (Wiedza).

To, co nazwatam mistycznym do$wiadczeniem $wiata stworzonego, zawiera
w sobie zardwno intuicyjne (bardzo romantyczne) wyczucie istnienia rozmaitych
niewidzialnych $wiatéw czy thtuméw niewidzialnych istot, jak i obserwacje szcze-
go6tu, matej drobiny, ktéra prowadzi do doznania caloéci. Obserwacja §wiata wi-
dzialnego, koncentrujaca si¢ u Le$miana przede wszystkim na opisie konkretnego
szczegodtu, jest ogladem bliskim kontemplacyjnej wyobrazni symbolistoéw, z upo-

% Zob. Durand, op. cit.,, s. 43.



APOLOGIA EPIFANII 79

dobaniem przechodzacych od dostrzegalnej zmystami czgéci do niewidzialnej
calo$ci. Dostrzeganie calo$ci §wiata w matej drobince, dostrzezenie Wenus ptona-
cej ,.$wiatlem, co w Zdzieble tai czar ogromu!” (Oczy w niebiosach), catej dali
w oczach wrobla — to takze rys bardzo charakterystyczny duchowosci wschodnich
Ojcow Kosciota. Jeden z nich, $w. Bazyli Wielki, rozwazajac w Heksameronie
symboliczna naturg $wiata stworzonego pouczat:

w pigknie widzialnym dojrzymy Tego, ktory przewyzsza wszelkie pigkno, za§ we wspaniatoSci

$wiata stworzonego, materialnego i ograniczonego, zobaczymy Nieskonczonego, ktdry jest
ponad wszelka wielkos¢ [...}".

— taki rodzaj widzenia kontynuacje swa mial w kontemplacji Augustynskiej, po-
szukujacej Boga w Jego dzietach.

Wyglada na to, ze takze [eSmian mial podobng sktonno$¢ do ujmowania $wiata
jako systemu obrazow luster odbijajacych Boga-Absolut, cho¢ ten ostatni zaste-
powany byt raczej pojeciem Zycia, Swiatta, Innych Swiatow i Tajemmc Pigkno
dostrzeganych bytdw natury przyjmowato wigc funkcjg ikony, ktéra procz swego
poziomu literalnego miata tez sens alegoryczny, moralny i tzw. anagogiczny —
prowadzita droga kontemplacji od widzialnego do bezposéredniej wspodlnoty z Ar-
chetypem3,

Le$mian, ktory widzi w motylu kotyszacym sig na trawce ,,jakis $wiat w $wie-
cie, jakies$ zycie w zyciu” (O majowym poranku deszcz...), przypomina wigc bar-
dzo Solowjowowska kontemplacje $wiata w ziarenku piasku, kontemplacjg cato-
$ci w matej drobince. I jak juz wczesniej wspomniatam, takie widzenie nie jest
tozsame z panteizmem. Wielu bowiem badaczy wypowiadajacych si¢ na temat
Lesmianowskiego ujgcia przyrody, struktury wyobrazen zwiazanych ze §wiatem
natury w tej poezji, uwazato typowe dla niej ozywienie tego §wiata i jego antro-
pomorfizacje za dowod skianiania sie ku panteizmowi®. Tak typowe dla tego po-
ety zabiegi reifikacji poje¢ abstrakcyjnych i spirytualizacji przedmiotéw, upodmio-
towienie $wiata zwierzgcego i ro$linnego uznane zostaty za przejaw i wzor ,,pry-
mitywnego wspolzycia z przyroda”, wlasciwo§¢é mys$lenia czlowieka pierwotnego,
oznake, nieco bardziej skomplikowanego niz klasyczny, animizmu®®. Wydaje sie
jednak, ze stosowniejsze by byto méwienie o panenteizmie tej filozofii, o prze-
konaniu, ze Bog jako Byt Najwyzszy jest obecny we wszystkim, wszystko jest
w Nim, przez Niego, przy réwnoczesnym zaloZeniu nietozsamosci, niemoznosci
utozsamienia Boga ze $wiatem®'. Tego rodzaju przekonanie bliskie bylo zreszta
wielu rosyjskim filozofom, typowe dla Dostojewskiego i Solowjowa. Laczylo
bowiem w sobie kilka charakterystycznych cech religijnosci prawostawnej, do-
$wiadczenia ludu rosyjskiego, mianowicie kult Matki-Ziemi, kosmiczne rozumie-

57 Cyt. za: G. Krug, Mysli o ikonie. Przel. R. Mazurkiewicz. Bialystok 1991, s. 30.

s Zob. 1. Jazykowa, Slowo i obraz. W: Swiat ikony. Przet. H. Paprocki. Warsza-
wa 1998.

% Zob. A. Szczerbowski, M. Pankowski, R. Heller Stone.

¢ Zob. np. M. Glowinski, C. Rowinski, O. Ortwin.

' Panentcizm jest terminem wprowadzonym przez K. K. F. Krauzego (1843). W przeciwien-
stwie do teorii panteizmu 1 kosmoteizmu glosit on, iz Bog w samym Sobie i przez Siebie jest $wia-
tem, co jednak nie znaczy, iz Bog jest §wiatem, ale ze przeciwnie — §wiat jest polaczeniem w Bogu
i przez Boga. Zob. H. Paprocki, Sofowjow i Dostojewski: idea Sofii. ,,Acta Polono-Ruthenica”.
Olsztyn 1997.
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nie ziemi jako ,,wielkiej Rodzicielki” i pelne pokory dazenie do panenteistyczne-
go zjednoczenia z Dusza $wiata®,

Wsrod rosyjskich romantykéw pod tym wzgledem najblizszy Lesmianowi byt
zapewne Tiutczew. Charakteryzujace jego poezjg sofiologiczne ujgcie ziemi, Swiata
przyrody sprawito, ze sam Sotowjow zywit dla niego tyle niektamanego podziwu.
Poswigcit mu nawet do$¢ obszerny artykut analityczny, w ktorym wydobywajac
tego wowczas mato znanego poete na §wiatto dzienne, uczynit z niego wzor arty-
sty posiadajacego dar tzw. drugiego widzenia. Okreslenie to oznaczato rodzaj po-
etyckiego instynktu, jasnowidzenia umozliwiajacego docieranie do niewidzialnych
tajemnic, ukrytych w kazdym elemencie postrzegalnego zmystowo §wiata. Ina-
czej mozna by nazwac je darem kontemplacji. Wspomnianego okre$lenia uzywat
Sotowjow i w odniesieniu do poezji Feta, wowczas jednak nabierato nieco innego
odcienia znaczeniowego. Mowienie o takim niezwyklym usposobieniu na pogra-
niczu ekstazy, marzenia sennego bylo w przypadku poezji Feta podkreslaniem
przede wszystkim $wigtej odrgbnosci poetyckiego spogladania, nieprzemijajacej
wartos$ci poezji — w przeciwienstwie do ,,niegodnych” jej treéci intelektualnych,
myslenia dyskursywnego, bylto takze wyakcentowaniem pasywnosci kontempla-
¢ji®®. Tymczasem w przypadku Tiutczewowskiego widzenia trzeba byto méwic
o dynamizmie, aktywnym penetrowaniu ogladanego ,,na wskros” swiata. [ wydaje
sie, ze wlasnie taki typ mistycznoéci byt blizszy Le$mianowi ze wzgledu na $cisty
zwigzek z postrzegalnym zmystowo konkretem i na dynamizm nadrzg¢dnego dzia-
fania intuicyjnosci. Podobnie jak dla Tiutczewa, zwlaszcza w jego stynnych obra-
zach wiosennego deszczu, wzburzonego morza czy innych gwattownych ruchéw
w przyrodzie, tak i dla Le$miana rodzajem szczeliny, okna, przez ktore dostrzec
mozna tamte §wiaty, byt ruch obserwowalny w §wiecie przyrody. Skoncentrowa-
nie na ujgciu dynamizmu zycia przyrody nie tylko objawia¢ miato tgtno samego
zycia, ale wskazywalo takze na bgdaca przyczyna tego ruchu tgsknotg Swiata przy-
rody za §wiatem innego zycia, innego istnienia. U Le$miana swoistym symbolicz-
nym skrétem tego oczekiwania na przemiang, ktora przyniostaby wszechzjedno-
czenie, jest szumna od istnienia, skrzaca si¢ nieustannie taka z Ballady bezludnej,
wyczekujaca chwili weielenia mgly dziewczecej. Brak rak do rwania kwiatow,
ust, piersi, uszu i1 oczu kogo§, ,.kto by widzial, kto by styszal”, staje si¢ brakiem
o znaczeniu ontologicznym, niedopetnionym istnieniem. Podobnym, tym razem
spetnionym, oczekiwaniem zjednoczenia byto nadejscie Zielonej Godziny, kiedy
,»Wszystko widzi sig! Wszystko petlni sig po brzegi / Czarem odbié¢ wzajemnych!”,
a takze koncert Debu w swoim finale:

Swieci, wiedzac, co czynia, w naglej cudom podziece
Poklgkali radoénie, wziawszy siebie za rece,

Bo od kiedy $wiat $wiatem, a $mier¢ jego obrgbem,
Po raz pierwszy Bog, ptaczac, obejmowat sig z debem!

Dar widzenia w ujgciu Sotowjowa byt jednak jeszcze czyms$ wigcej. ,,Zywe

62 Zob. J. D¢bowski, Przyroda w filozofii rosyjskiego prawostawia. Olsztyn 1998. — P a-
procki, ibidem. — B. Urbankowski, Dostojewski: dramat humanizméw. Warszawa 1994,
zwlaszcza s. 292-296.

8 Czgstszymi od tzw. drugiego widzenia pojeciami uzywanymi w odniesieniu do Feta byly:
»wdochnowiennoje biezumije”, ,proswietlenije”, ,prozrienije”, ,snowidienije”.
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spojrzenie”, ktore potrafi dostrzec poza ,,mechanicznym potaczeniem czastek
materialnych” istote zycia przyrody i sens catosci, byto wedtug niego odkrywa-
niem duszy $wiata taczacej wszystkie czgsci przyrody w jedna catos¢, w jeden
organizm. Prawdziwie przenikliwe spojrzenie pozwalato dostrzec petng prawdg
o0 przyrodzie, a mianowicie to, iz ,,caly widzialny $wiat nie jest kolekcja wytwo-
row, lecz przedtuzajacym sig rozwojem czy rozrostem jedynego Zywego jeste-
stwa”%, Stwierdzenie to, bedace pochodnqgnostyckleJ teorii emanacji, a wiec prze-
konania o substancjalnej tozsamosci cztowieka i catego kosmosu, jest wazne tak-
ze ze wzgledu na jego role w symbolistycznej teorii posrednikoéw (czy inaczej
teorii symbolu, epistemologii symbolizmu). W tym wypadku wigc Tiutczew rze-
czywiscie byl wspaniatym materialem do egzemplifikacji. Charakteryzujace go
dazenie do panenteistycznego zjednoczenia z przyroda i motywy Matki-Ziemi czy
Niewiasty-Carycy pozwolilty Sotowjowowi przyznaé mu pierwszenstwo nawet
przed Schillerem czy Goethem, ktéry nie ujmowat tak gleboko jak Tiutczew
,mrocznego sedna (korzenia) §wiatowego bytu” —

[nikt] nie odczuwat tak mocno ani nie u§wiadamiat sobie tak jasno owej tajemniczej osnowy
zycia, osnowy, na ktorej opiera sig sens kosmicznego procesu, przeznaczenie cztowieczej du-
szy i cata historia ludzkosci. Pod tym wzgledem Tiutczew rzeczywiscie jawi sie jako tworca
catkowicie oryginalny i jesli nie jedyny w swoim rodzaju, to z pewnoscia najznakomitszy [wsrod
przestawicieli] sztuki poetyckiej®.

Lesmianowski dar jasnowidzenia, pozwalajacy dostrzec i odczuwaé owo to-
talne, wszechprzenikajace istnienie, rowniez wykazuje pewne sktonnosci do uwy-
datniania jednosci §wiata przyrody i cztowieka, ale nie chodzi tu o panteizm czy
emanacyjne samorozrosnigcie bytu, nie jest to takze tylko animistyczne ustosun-
kowanie sig wobec Transcendentalnego w przyrodzie. Jest to jednos$¢, ktora na-
zwa¢ mozna nie unifikacja, lecz unisubstancjalnoscia, $cisle taczaca wiele rozma-
itych postaci bytu. Termin ,,antropomorfizacja” jest wiec w przypadku Le$miana
o tyle nieodpowiedni, ze dotyka zagadnienia powierzchownie. Poezja ta bowiem
bardzo widocznie usiluje wyzwoli¢ sig z takiego wiasnie antropomorfizujacego
ujgcia $wiata, choc jest to utopia jezykowa. Konstrukcje stowotworcze typu ,,ru-
czajno”, ,,stodolnie”, ,,lesno” wskazuja zarazem na wspolnotg §wiata i cztowieka,
skoro wszystkie byty tak samo potrafia dumac, kocha¢, dziwi¢ sig, rozwija¢, jak
tez na zachowanie odrgbno$ci ~ kazdy z nich czyni to na wlasciwy tylko sobie
sposob. Pragnienie zwiedzenia tych innych stron wspolnej jednosci charakteryzu-
je nie tylko cztowieka, ale i §wiat bytow roslinnych, zwierzecych. W Przemia-
nach chabry chca wedrze¢ sig¢ do oczu sarny, by teb jej modrzy¢, mknaé po sarnie-
mu i chciwie zaglada¢ w $wiat po chabrowemu, mak przekrwawia sie w koguta,
jeczmien przemiazdza sig¢ w jeza; w OdjeZdzie bratki staja si¢ coraz Izawsze, wpa-
truja sig ,,z szafirowg zawczasu zatoba / [...] w ten mdj odjazd”, a w Zwierzyncu:

Pies moj, kwiat oszczekujac, tbem sig tuli ku mnie —

By poistnie¢ w mym $wiecie trafnie i bezttumnie —

I oczami po pro$bie w twarz mi si¢ cztowieczy,

A ja wchodze — w Mgte zwierzat i w Tuman wszechrzeczy.

¢ W. Sotowjow,F I Tiutczew. W: Stichotworienija, s. 286.
¢ Ibidem, s. 288.
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Natura wiec nie tylko potrafi kontemplacyjnie zapatrzyc¢ sig¢ w dal jak bydto ze
Wspomnienia (inc. ,,Lubig¢ wspomina¢ te dziecigce lata”) czy bocian zapatrzony
w stofica wybuch (Wiosna), ale tgskni za jednoscia z cztowiekiem, innymi bytami,
z Bogiem, teskni za zmieszaniem wilasnego cienia — jak Znikomek — ,,z cieniem
brzéz kilku” albo chocby chwilowa wymiana ,,mroku na dreszcze w pétsnie rosy”
(Srebron). Doswiadczenie mistyczne relacjonowane w poezji LeSmiana, nazwane
tu kontemplacja naturalng czy po prostu kontemplacja Swiata stworzonego, wi-
dzialnego, pozwala na eksperymentalne ujecie — a przynajmniej do niego o$miela —
LeSmianowskiego $wiata przyrody w duchu prawostawne;j teologii ikony. Sktania
ku temu nie tylko nabierajaca symbolicznego znaczenia dominacja zlocistosci, sto-
neczno$ci, Swiatla, ale przede wszystkim, wyrazajace si¢ w sposobie traktowania
szczegdtu, przekonanie o jego sile ,transgresywnej”. Dostrzezenie w widzialnym
$wiecie przyrody symbolicznej obecnosci, znaku i miejsca przebywania Niewidzial-
nego, pozwala uzmystowi¢ sobie, jak gteboko tkwily korzenie §wiatopogladu sym-
bolistycznego. Doznania mozliwe dzigki kontemplacyjnemu spojrzeniu na przy-
rodg rownaja si¢ przezyciu podczas kontemplowania ikony:

[ikona] wyzwala nie emocjg, ale zmyst mistyczny, mysterium tremendum wobec pojawienia
sie czwartej — w stosunku do trojkata [immanentyzmu estetycznego: artysta, dzieto, obserwa-
tor} — zasady: paruzji Transcendentnego, ktérego obecno$§¢ ikona potwierdza, jest wige
ona prawdziwg epifaniczng ewokacja®é.

Opisywane wczesniej Lesmianowskie pragnienia zjednoczenia, jakie kontem-
plowanie przyrody budzi, rowniez moga by¢ skojarzone z ujgciem ikony jako
zrodta jednosci, ikony, ktdra uznano przeciez za ,,spotkanie, bezposrednig obec-
nos¢, rodzicielke jednosci”.

Ikona zaledwie odzwierciedla; ikona wypowiada, przywoluje Imig narysowane, wzywa

Go i ofiarowuje si¢ jako miejsce, w ktorym Boze pigkno zstgpuje i z ktérego wychodzi nam na

spotkanie®’.

Jej trescia jest spotkaniowy dialog, nawiazanie tacznosci, relacji.

Idee obecnosci, epifanii, relacji, transgres;ji, sktadajace sig¢ na cato$ciowy sens
kontemplacyjnych zapatrzen w poezji LeSmiana, stoja wiec, jak widaé, wyjatkowo
blisko fundamentéw zardéwno filozofii Sotowjowa, jak 1 my$li prawostawnej, har-
monijnie taczacej skrajne przeciwienstwa, w zmystami uchwytnym materiale po-
szukujacej tresci mistycznych, daleko siggajacych w transcendentne przestrzenie.

Préba przedstawienia ro6znorodnych aspektow tego, co mozna byloby nazwaé
jesl nie do§wiadczeniem mistycznym, to przynajmniej pewng atmosfera, nastro-
jowoscia Lesmianowskiej tworczosci, $cisle spajajaca zarowno uduchowione, jak
i zmystowe odczuwanie §wiata; zaprezentowanie tego poety-mistyka, wielokrot-
nie wprowadzajacego do swych utworéw motywy kontemplacji, wydaje sie do-
brym sposobem, aby pokaza¢ zwiazki taczace go z symbolizmem rosyjskim.

Powigzania te bynajmniej nie sg zapozyczeniami, prymitywnym przenosze-
niem szczegodlnie cenionych poetyckich watkdw czy modyfikowaniem charakte-
rystycznych obrazéw, ujg¢. Cho¢ przyznac trzeba, ze przegladajac zwtaszcza weze-

“ Evdokimov,op. cit,s. 157, 145
87 [bidem, s. 200.
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sne wiersze Le$miana, cykle rosyjskie i sama £qke, bardziej wnikliwy czytelnik
potrafitby wskaza¢ nawet cate utwory zaskakujaco podobne do tekstow Feta czy
Tiutczewa. MySle tu np. o wierszach Fala, Gwiazdy, cyklu Ksiezycowy pochmiel,
pod ktérymi, wcale zbytnio nie przesadzajac, mozna byloby umiesci¢ nazwisko
Feta. Fala wyglada nawet na ttumaczenie liryku Wezera rasstalis my s toboj...,
a Gwiazdy powtarzaja niemal dostownie wiersz uznany za pert¢ w dorobku Feta -
Na stogie siena noczju juznoj... Podobnie dzieje si¢ z niektérymi watkami — mo-
zna by tu przywota¢ np. bardzo rzadkie zjawisko ksigzyca dziennego, ktére wpro-
wadzit Lesmian do wiersza W poludnie z Sadu rozstajnego.

Jednak tego typu zwiazki wcale nie przekazuja prawdy o analizowanych po-
dobienstwach, a nawet znieksztalcajg obraz sugerujac hierarchiczne zalezno$ci,
wplywy, ograniczajac wolno$¢ i oryginalno$¢ samego Lesmiana. Dlatego tez ab-
solutnie nie bylo przedmiotem dociekan w tej pracy, jak to ,,sobie z pokolenia na
pokolenie wybierano z ust rodzynki” (A. Wazyk), nie moglo by¢ mowy o tzw.
,.wplywologicznym szperactwie”, ale jedynie o ,,powinowactwach wyobrazni”®,
Za bardziej znaczacy uznano sam fakt zainteresowania Le§miana rosyjska poezja
romantyczng Feta i Tiutczewa oraz sposob recepcji, upodobanie w tym, na co
zwrdcit uwagg takze Sotowjow, co zachwycito i zainspirowato Rosjan (rosyjskich
symbolistow). Dlatego tez analizy niniejsze staraly si¢ uwydatni¢ rézne aspekty
swoistej apologii kontemplacyjnosci, o jakiej moéwi¢ mozna w przypadku poezji
symbolizmu rosyjskiego, a jaka uwazam takze za bardzo ciekawy rys tworczosci
Le$miana. Jego zwigzki z symbolizmem rosyjskim ukazane wigc zostaty jako zwiazki
ze $wiatopogladem wybitnie religijnym, cho¢ nie moze by¢ mowy o utozsamie-
niu go z konkretnym typem wyznaniowos$ci. LeSmianowska inspiracja symboli-
zmem rosyjskim, zakorzenionym w duchowosci prawostawnej, bytfa inspiracja
pewnym profilem duchowym, ktéry cechowat sig¢ takimi znamionami, jak irracjo-
nalizm, antynomiczno$¢, wchodzenie w czas kosmiczny, tgsknota za wszechzjed-
noczeniem.

Wspolnota migdzy LeSmianem a symbolizmem rosyjskim, uwidaczniajgca sig
w ujmowaniu do$wiadczenia mistycznego, wiele tez moze powiedzie¢ w sprawie
pierwotnej jednosci $wiata cywilizacji zachodniej i wschodniej. Okazuje si¢ bo-
wiem przy tym, ze zrédta mistycyzmu zachodniego korzeniami siggaja koncepcji
Platoniskich®, od ktérych nie odizolowali sig¢ mistycyzujacy filozofowie nawet po
Xl-wiecznej (dokladniej: po 1054 r.) schizmie, ktdéra zniszczyta dotychczasowa
jednos¢ kultury. By¢ moze, wlasnie dlatego tak tatwo bylo przez tyle lat interpre-
towac¢ filozofig Lesmiana w duchu bergsonizmu (korzystajac z tropu, jakim byly
entuzjastyczne artykuty Lesmiana). Sam Bergson, w wielu aspektach bliski uje-
ciom wschodniochrzescijanskim, zafascynowat Le$miana najprawdopodobniej
wlasnie tym podobienstwem. Dostrzeganie istotnej zalezno$ci miedzy zyciem, ist-
nieniem a kontemplacyjnoscia, rozumiang czgsto jako ekstatyczne szalefistwo, jest
Jjednym z przgset wiagzacych symbolizm rosyjski z filozofig Bergsona™. Wewnetrzna

% S. Pollak, Grand bal — czy konsekwencje tradycji. (Benediktow — Zablocki — Tuwim).
W: Srebrny wiek i pozniej. Warszawa 1971, s. 263.

® Zob. Durand, op. cit., s. 48.

™ Zob. W. Iwanow, Sobranije soczinienij. T. 3. Briussel 1979, s. 175. Cyt. za: M. Cym-
borska-Leboda, Dramat pod znakiem Dionizosa. Mys! estetyczna a poetyka gatunkow symbo-
listow rosyjskich. Lublin 1992, s. 160: ,,Wsio zywoje roditsia iz ekstaza i biezumija”.
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wspolnota mistycyzmu wschodniego i zachodniego doprowadzita zreszta do po-
dobnych zawikian w interpretacjach mistycyzmu Prousta. Dla jednych (takich np.
jak Floris Delattre czy Charles du Bos) stynne magdalenki, wieze w Martinville
czy Wenecja ujrzana na dziedzincu patacu Guermantes byly uksztattowane pod
wplywem bergsonizmu, wedhug innych Proustowskie zachwycenia, ol$nienia, stany
blogosci wigzaly tego pisarza przede wszystkim z platonizmem (E. R. Curtius)’".

Wydaje sie takze, ze zarysowane w tej pracy zagadnienia pomoga zobaczy¢
ciekawy zwiazek problematyki kontemplacyjnosci z filozofig przyrody Le$smia-
na, z jego sposobem widzenia §wiata natury, pokaza¢, jak dzigki takiemu naswietle-
niu zmieniajg si¢ dotychczasowe interpretacje tego zagadnienia. Ale najciekawsze
jest chyba to, ze jeszcze wyrazniej mozna wskazaé, iz symbolizm rosyjski jako swo-
isty $wiatopoglad koncentrowat si¢ nie na problematyce stowa, ale na wykraczaniu
poza stowo, na nawiazywaniu tacznosci ze §wiatem ponadzmystowym, nadprzy-
rodzonym, ze filozofia symbolistyczna byta filozofia nawigzywania relacji z Abso-
lutem — owszem, réwniez poprzez stowo, ale (co w odrgbnych juz studiach nale-
zatoby udowadnia¢) wazniejszymi pomostami byly zywiot muzyczny, czyn twor-
czy, akt mitosci.

Mistycyzm Le$miana przedstawiono tu na waskim wycinku analiz motywu
kontemplacji, co oczywiscie nie wyczerpuje problematyki. Pominiete zostaty m.in.
epistemologiczne uwiklania do$wiadczenia mistycznego, a to w zwiazku z tym,
ze tak naprawdg symbolizm, w wariancie rosyjskim, nie interesowat si¢ zagadnie-
niami poznania, interpretowania szyfrow $wiata, prymat wiodto tam doznawanie,
obcowanie, tworzenie i nawigzywanie relacji poprzez mito$¢. Przeprowadzone ana-
lizy pozostang wigc tylko rozwazaniami skoncentrowanymi wokot tego typu misty-
cyzmu, ktory w przypadku Lesmiana mogiby by¢ okreslony mianem mistycznego
doswiadczenia obecno$ci Niewyrazalnego i pragnienia przekraczania granic, we-
drowki ku zjednoczeniu, a wigc mistycyzmu epifanii i transgresji, zblizajacej sie
do Wszechjednosci.

" Zob. Proust w oczach krytyki swiatowej. Wybor, red. i przedm. J. Btonski. Warsza-
wa 1970.
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