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Ksigzyc — obok stonca i gwiazd — pojawia si¢ szczegolnie czgsto w Srednio-
wiecznej poezji liturgicznej wsrodd symboli zwiazanych ze $wiattem. W jednej z se-
kwencji o wniebowzigciu Najswigtszej Maryi Panny napotykamy stowa nastgpu-
jace:

Tu es luna noctis huius, Quae clarescens vero sole
Pulchra, crescens, plena, cuius Cuncta facis resplendere
Lux exlipsis nescia, Caeli luminaria.

{Tys ksigzycem tej nocy, pigknym, wzrastajacym, w peini, ktdrego $wiatlo nie zachodzi,
Ktora jasniejac prawdziwym stoficem, sprawiasz, ze rozblyskuja wszystkie $wiatfa nieba.]'

Sekwencja o §w. Janie EwangeliScie nazywa go ,,Juna castimoniae” — ,ksig-
zycem czystosci”?.

ZastanOwmy sig, na ile mozemy zglebié tres¢ tych metafor, dojrze¢ pokiady
ich duchowych znaczen, zakryte przed tymi, ktorzy jedynie ,,oczami ciala” pragna
przenikna¢ zawartg w obrazie ksi¢zyca tajemnicg?. ’

Obrazy cial niebieskich przywolywane w metaforach i poréwnaniach poetyc-
kich mozna uwaza¢ za oznake wrazliwos$ci ich autorow na piekno otaczajacego
$wiata badz za zabieg czysto literacki, majacy na celu wywolanie reakcji estetycz-
nej u odbiorcy, badz tez za swoisty przejaw duchowosci tamtych czasow. Czy
jednak taka interpretacja wyczerpuje wszystkie sensy? Wérod wielorakich funkcji
tych metafor i porownan najistotniejsza wydaje si¢ zdolno$¢ wyrazania znaczen
symbolicznych o teologicznej wymowie. Dopiero zglgbienie tego wymiaru po-

' 66. De Assumptione gloriosae Virginis Mariae, 3a-3b. AH, t. 42, s. 76. Przeklady tekstow
- jezeli nie zaznaczono inaczej — pochodzg od autorki artykutu. Objasnienie skrotow: AH = Analecta
hymnica medii aevi. Ed. M.G. Draves, C. Blume, H-M.Bannister. T. 1-55. Leipzig 1886—
1922. — PL = Patrologiae cursus completus. Series Latina. Ed. J. P. Migne. Parisiis 1844-1890,
T. 1-217.

2 248. De sancto Johanne Ev., Ta. AH, t. 40, s. 221: , Lucifer ecclesiae, / Luna castimoniae, /
Stella claritatis [Swiatto Kosciota, ksigzycu czystosci, gwiazdo jasnosci]”.

3 Zob. Ambrozy, Hexaemeron. Thum. W. Szotdrski. Wstgp A. Bogucki. Oprac.
W. Myszor. Warszawa 1969, s. 134: | Ksigzyc zwigksza si¢ i zmniejsza. Najmniejszy jest przy
swym nowiu, potem zmniejszony powigksza sig. W tym tkwi wielka tajemnica”. Zob. tez s. 135:
Jesli dziwisz sig, ze ksigzyca ubywa, cho¢ jego zmiana ma tak wielka silg, to rozwaz, ze w tym tkwi
wielka tajemnica”.
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zwala odczyta¢ wlasciwy sens zawartego w nich przestania. Sprobujmy dotrze¢
do owych ukrytych tresci, jakie sredniowieczna poezja liturgiczna* przekazuje
poprzez metafory zwigzane z ksigzycem.

Ksigzyc — drugie po stonicu pod wzgledem wielkosci ciato niebieskie widocz-
ne z ziemi — nalezy do prehistorycznych symboli kosmologicznych. Magiczno-
-religijna interpretacja ksigzyca byla powszechna juz w kulturach archaicznych,
a hierofanie lunarne nalezaly do najbardziej pierwotnych i podstawowych uranicz-
nych hierofanii kosmicznych w réznych obszarach kulturowych. Kult ksigzyca,
podobnie jak kult stonica, znajdowal bezposrednie uzasadnienie w sakralno$ci nieba,
a przez to uczestniczyt w zwigzanej z nim symbolice transcendencji i wiecznoSci.
Oznaka tego zwiazku u wielu ludéw byto nazywanie obu cial ,,oczami nieba”,
przy czym stonice bylo okiem dobrym, a ksiezyc — ztym?>.

cisty zwiazek ksigzyca ze stoncem na plaszczyznie symbolicznej znajdowat
swoje uzasadnienie w naturalnych prawach kosmosu i wynikal z bezposredniej
obserwacji nieba. Wiedziano, ze ksiezyc §wieci odbitym swiatlem stonca; fakt ten
nasuwal rozmaite skojarzenia. Stofnice miato by¢ uosobieniem pierwiastka mgskiego
(gr. fAiog, tac. sol), natomiast ksigzyc — pierwiastka zenskiego (gr. gedrjvn, fac.
luna); wynikat stad ukiad analogiczny do zwiazku malzenskiego. Kiedy indziej
stonce uchodzilo za syna najwyzszej istoty, a ksigzyc — za corke®.

Czes¢ oddawana ksigzycowi miata zawsze charakter sakralny, nie byta wyra-
zem postawy ubo6stwienia sit natury.

Swigto$é lunarna byta znana badz bezposrednio w hierofanii lunarnej, badz w ,,formach”
stworzonych przez t¢ hierofanig¢ w ciagu tysigcy lat, tzn. w wyobrazeniach, ktére dzigki ksig-
zycowi sig zrodzity, w personifikacjach, symbolach i mitach’.

Obok zasady podrzednosci ksigzyca wobec stofica symbolika lunamna zawie-
rala rébwniez charakterystyczng cechg cyklicznego ukazywania si¢ i zanikania,
dokonujacych si¢ w ciagu kolejnych faz o pewnym statym rytmie. Wieloaspekto-
wos¢ symboliki ksigzyca ma uzasadnienie w jego waznej roli astronomiczne;j i bio-
logicznej. R6znorodnos¢ tych powiazan — widoczna na rozmaitych szczeblach
biokosmicznych —i ich wielowymiarowos¢ znalazty swoje odbicie w rozbudowa-
nym systemie symboliki lunarnej, obejmujacym roéwniez rozmaite zwierzgta (jak
np. waz, §limak) czy kamienie (np. perta).

Dzigki cyklicznemu nastgpstwu faz ksigzyca byly one powszechna pierwotna
miarg czasu.

Wieczny powr6t do pierwotnych ksztattow, bezkresna periodyczno$¢ sprawiaja, ze ksig-
zyc jest nade wszystko gwiazda rytmow zycia. Nie dziw, ze kieruje on wszystkimi plaszczy-
znami kosmicznymi, ktdrymi rzadzi prawo cyklicznego stawania sig, czyli wodami, deszczem,
roslinnoscia, urodzajems?.

Czas mierzony wedhug rytmu ksigzycowego miat charakter zamknigty, ,.koli-

* Podstawg badan stanowia lacinskie utwory dostepne w antologii gromadzacej europejska
poezjg liturgiczng — Analecta hymnica medii aevi.

5 Zob. M. Eliade, Traktat o historii religii. Thum. J. Wierusz-Kowalski. Warszawa
1966, s. 131.

¢ Zob. ibidem, s. 132-133.

7 Ibidem, s. 160.

8 Ibidem, s. 156.
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sty”, gdyz ,,Zniknigcie ksigzyca w ciemnosciach, w »$mierci«, nigdy nie jest bez-
powrotne™’, Ksigzyc uwazano wiec za symbol cyklicznego odradzania sig. Powia-
zania z woda i ro$linnoécia podkreslaja aspekt nieSmiertelno$ci w symbolice ksig-
zyca, a dzieki zwigzkom z kobietg i ptodnoscig stat si¢ on symbolem ptodnosci.

Ksi¢zyc w Starym i w Nowym Testamencie

Biblia uczyta catkowicie nowej postawy wobec otaczajacego §wiata. Zamiesz-
czona na poczatku Ksiegi Rodzaju historia stworzenia $wiata i ludzkosci wskazu-
je Boga jako zrodio i poczatek wszechrzeczy. Pojawienie si¢ ksigzyca zostalo
wpisane w ciag aktow stworczych. W czwartym dniu na niebosktonie rozbtysty
gwiazdy, nad horyzontem uporzadkowanej i pokrytej roslinnoscig ziemi w nocy
zaswiecit ksigzyc, a w dzien wzeszto stonce.

I rzekt Bog: ,,Niech si¢ stang $wiatta na sklepieniu nieba i niech dzielg dzien od nocy;
i niech beda na znaki i czasy, i dni, i lata, aby $wiecity na sklepieniu nieba, a o§wiecaty zie-
mig!” I stato sig tak. I uczynit Bog dwa $wiatla wielkie: swiatto wigksze, aby rzadzito dniem,
i $wiatfo mniejsze, aby rzadzilo noca, i gwiazdy. [ umiescit je na sklepieniu nieba, aby swiecity
nad ziemig, zeby rzadzity dniem i noca i dzielity $wiatto$¢ od ciemnosci. I widziat Bog, iz byto
dobre. [Rdz 1, 14-18]'"°

Wszelkie ciala niebieskie dopetnily obrazu nieba wedle Bozego zamysthu:
,Dokonczone zostaly tedy niebiosa i ziemia [...]” (Rdz 2, 1), i stanowily przejaw
dobroci wzgledem cztowieka: ,,I widzial Bog wszystkie rzeczy, ktore byt uczynit:
i byly bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Ksiezyc, zgodnie z wolg Boza, ustanowiony
zostal na uzytek cztowieka, by shuzy¢ do oznaczenia czasu:

I ksigzyc jest we wszystkim w czasie swoim na ukazywanie czaséw i znak wieku. Od
ksigzyca znak dnia $wigtego, $wiatlo, ktorego ubywa od petni. Miesiac wedle imienia jego jest
i rosnie dziwnie do pelni. Naczynie wojska na wysokosci, na sklepieniu niebieskim §wieci sig
chwalebnie. [Syr 43, 6-8]"

Tradycja biblijna przytacza $wiadectwa oddawania boskiej czci cialom nie-
bieskim'?, ale zarazem w sposob jednoznaczny i mocny przestrzega przed fatszy-
wa interpretacja natury:

abys snadz podnidstszy oczy w niebo nie ujrzat stonca i ksigzyca, i wszystkich gwiazd niebie-
skich, i uwiedziony btedem, nie klaniat sig i nie shuzyt temu, co stworzy} Pan, Bog twoj, na
postuge wszystkim narodom, ktore s3 pod niebem. [Pwt 4, 19]13

° Ibidem.

10 Tu idalej cyt. z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Przet. J. Wujek. Oprac.
S.Stys, W.Lohn. Wyd. 3, poprawione. Krakoéw 1962.

" Zob. tez Ps 103 (104), 19: ,,Uczynil ksigzyc na znak czasow, stonce poznato swoj zachod”.
Izraelici postugiwali sig przede wszystkim kalendarzem ksiezycowym, dlatego ksiezyc wymieniony
jest na pierwszym miejscu.

12" §lady dawnej religii Bliskiego Wschodu, ubéstwiajacej sily natury, zawiera tekst Pwt 17, 3.
Zob. tez 4 Krl 23, S: ,,wygladzit [...] i tych, ktorzy palili kadzidta Baalowi i storicu, i ksigzycowi,
1 dwunastu znakom, i wszystkiemu wojsku niebieskiemu”. Podobnie Jr 8, 2. Jedng z form hotdu
oddawanego cialom niebieskim jako bogom byto przesytanie w ich strong pocatunku - zob. Job 31,
26-28: ,,Czy patrzac na stofice §wiecace i na ksigzyc jasno idacy, radowalem si¢ w skrytosci serca
mego, i calowatem rgkg moja usty mymi: to, co jest nieprawoscia najwigksza i zaparciem si¢ Boga
Najwyzszego?”.

13 Zob. tez Ba 6, 59; 63—66: ,,Stonce i ksigzyc, i gwiazdy, bedac jasnymi i wystanymi na pozy-
tek, postuszne sa [...]”; ,.Przeto nie nalezy mniema¢ ani mowic, Ze oni sa bogami, gdyz ani sprawie-
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Pigkno, tad i harmonia objawiajace si¢ w kosmosie winny sklania¢ cztowie-
ka, by ten wraz z psalmista wy$piewal piesn dzigkczynienia i uwielbienia Stwo-
rzycielowi:

Chwalcie go, stonce i miesiacu, chwalcie go, wszystkie gwiazdy i §wiatto! [Ps 147 (148), 3]

Obraz stalosci cial niebieskich potwierdza stato$¢ panowania Boga (zob.
Ps 71 (72), 5; 71 (72), 7), niewzruszonos$¢ Jego stow i niezmienno$¢ postanowien
(Ps 88 (89), 37-38; Jr 35-36).

Zawarte w Starym Testamencie rozumienie §wiata jako Stworzenia zostaje na
nowo odczytane w $wietle przekazanej przez Nowy Testament prawdy o Zmar-
twychwstaniu. W tej perspektywie Stworzenie zyskuje nowy, eschatologiczny
wymiar. Stad tez w biblijnych opisach dni ostatecznych i czasow mesjanskich
wyraznie podkreslony jest udziat catego Kosmosu:

I dam cuda na niebie i na ziemi, krew i ogien, i kurzawe dymu. Stonce obréci sig w ciem-

nos$¢, a ksigzyc w krew, zanim przyjdzie dzien Panski wielki i straszny. [J1 2, 30-31]

1 bedzie swiatlos¢ ksigzyca jak Swiattos¢ stonca, a Swiatlo stonca siedmiokrotne, jak $wiatto

siedmiu dni, w dzien, ktorego zawiaze Pan rang ludu swego i potluczenie zbicia jego uleczy.
[1z 30, 26]"

Nalezy rowniez wspomnie¢ o dwoch fragmentach biblijnych, ktore w egze-
gezie chrze$cijanskiej poshuzyly do rozwiniecia symboliki ksigzyca w kontekscie
eklezjalnym, a nastgpnie maryjnym. Pierwszy z nich zawiera poréwnanie pigkna
Oblubienicy z Piesni nad Piesniami do ksiezyca: ,,»Ktoraz to jest, ktora idzie jak
zorza powstajaca, pigkna jak ksiezyc, wybrana jak storice, ogromna jak wojska
uszykowane porzadnie?«” (Pnp 6, 9), drugi przedstawia opis Niewiasty Apokalip-
tycznej: ,,I ukazal si¢ znak wielki na niebie: Niewiasta obleczona w stonce i ksig-
zyc pod jej nogami, a na glowie jej korona z gwiazd dwunastu” (Ap 12, 1).

Do negatywnej symboliki ksigzyca jako znaku niestalosci i zmiennosci na-
wiazuje poroéwnanie w Ksiedze Eklezjastyka: ,,Cztowiek §wigty w madro$ci trwa
jak stonce, bo ghupi odmienia sig jak ksigzyc” (27, 12). Jednoczesnie obraz ksig-
zyca ,,w pelni” laczony z symbolika kota wskazywatl na petnig i doskonatosc.

Ojcowie Kosciola i pisarze §redniowieczni o ksigzycu

Kontynuacj¢ wielu watkow biblijnych odnajdujemy w pismach Ojcow Ko-
sciota. W szczegolny sposob zostat przez nich rozwinigty motyw zwiazku ksigzy-
ca ze stoncem. W interpretacji pisarzy chrzescijanskich symbolizowat on relacjg
zachodzaca migdzy Chrystusem a Ko$ciotem (w zwiazku tym Chrystus jako ston-
ce reprezentowat pierwiastek mgski, Kosciot zas, ,,Ecclesia”, jako ksigzyc — pier-
wiastek zenski)'®. ,,Jak [...] stofice i ksiezyc sa dwoma duzymi $wiattami na skle-

dliwo$ci wymierza¢ nie moga, ani zadnej rzeczy ludziom uczynié. A tak wiedzac, Ze nie sq bogami,
nie bojcie sig ich. — Bo ani ztorzeczy¢ nie bgda krélom, ani blogostawié. Nie pokazuja tez narodom
znakow na niebie, ani $wieci¢ bgda jak stonce, ani o§wiecac jak ksigzyc”.

14 Zob. tez 1z 13, 9-10; 24, 23; 30, 26; 60, 19-20; J1 2, 10-11; 4, 15; My 24, 29; Mk 13, 24;
Lk 21, 25; Dz 2, 19-20; Ap 6, 12; 8, 12; 21, 23.

% Odzwierciedla to rodzaj gramatyczny zardwno w grece, jak i w tacinie, gdzie slonce jest
rodzaju meskiego, a ksigzyc rodzaju zenskiego.
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pieniu nieba, tak dla nas takimi $wiattami jest Chrystus i Kosciol” — pisat Oryge-
nes (ur. ok. 185, zm. 202)'¢. Podobnie jak stonice i ksigzyc o§wietlaja ciala, tak tez
Chrystus i Kosciol oswietlaja dusze. Ta analogia zostala wzbogacona obrazem
ksigzyca jako symbolu rytmicznego stawania sig, $mierci i zmartwychwstania. Dla
$w. Ambrozego (zm. 397), ktory poucza: ,,Nie oceniaj zatem ksigzyca okiem twe-
go ciata, lecz jasnym wzrokiem ducha”, ksigzyc byt przede wszystkim znakiem
tajemnicy Chrystusa, a nastgpnie ,,obrazem umitlowanego Kosciota™:

Ten, ktory wyniszczyt samego siebie, aby wypelni¢ wszystkich. Wyniszczy! siebie, aby
zstapi¢ dla nas, zstapit dla nas, aby wznie$¢ sig za wszystkich. Tak przeciez powiedziano:
,»Wstapit ponad wszystkie nieba, aby napetni¢ wszystko”. W ten sposob ten, ktéry przyszedt
wyniszczony, podzielit si¢ swoja pelnia z apostotami'”.

Kosciot niby ksiezyc oswieca swiat Chrystusowym $wiattem, czgsto si¢ zmniej-
sza, doznaje uszczuplenia z powodu przesladowan, lecz nieustannie powigksza
si¢ przez gloszenie Ewangelii i mgczenstwo. Takie poréwnanie przeprowadza Am-
brozy w dziele Hexaemeron:

Stonce jest zatem we wiadaniu dnia, za$ ksigzyc we wiadaniu nocy. Musi on by¢ postusz-
ny w miarg zmiany czasu, a wigc to jasnieje blaskiem, to si¢ zaciemnia. Wielu, zdaje sig, odnosi
to miejsce w sposob mistyczny do Chrystusa i Kosciota, a mianowicie, ze Chrystus méwiac:
»0jcze, nadeszla godzina, wstaw Syna swego”, wiedzial, jaka mgka czeka jego cialo, i chciat,
aby dzieki jego zyciu Ojciec udzielit zycia wiecznego wszystkim, ktorym grozita $mier¢ wiecz-
na. | Koscidt ma swoje czasy, a mianowicie przesladowania i czasy pokoju. 1 jak ksigzyc zdaje
si¢ zanika¢, ale nie znika. Moze si¢ zaciemniad, ale nie moze si¢ skoficzy¢. Zmniejsza sig, bo
w czasie prze$ladowan niektorzy odpadaja, ale znéw napetnia si¢ wyznawaniem wiary me-
czennikow. Wslawiony przelang zwycigsko krwia za Chrystusa tym wigcej wylewa na caty
$wiat promienie swojej poboznoséci i wiary. Gdy ksigzyc w czasie zmian miesigcznych zdaje
si¢ oddawaé swoje $wiatlo, aby je znowu wypozyczy¢ od stonca, zmniejsza sig co do posiada-
nego $wiatla, ale nie co do swej objegtosci'®.

Interpretacj¢ $w. Ambrozego powtarza §w. Maksym z Turynu (zm. migdzy
408 a 423) i podsumowuje: ,, Ta sama przyczyna, ktora powoduje [...] ubytek [ksig-
zyca], przynosi mu tez wzrost”'°,

Do symboliki ksiezyca jako obrazu Kos$ciota wielokrotnie nawiagzuje w swych
pismach $w. Augustyn (354-430), ktory rozwija ja w odniesieniu do doczesnosci
oraz do rzeczywistosci eschatologicznej. Ksigzyc nieustannie podlegajacy zmia-
nom oznacza $miertelno$¢ tego swiata, a przez to jest znakiem Kosciota Pielgrzy-
mujacego:

'* Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju, Wyjscia i Kaplanskiej. Przet. i oprac. S. K a-
linkowski. Warszawa 1984,s. 27. Zob. tez Tertullianus, De resurrectione carnis, 52. PL 2,
919 B: ,,Tak tez [...] $wiadectwa z ciat niebieskich: inna jest chwata stonca, to jest Chrystusa, inna
ksigzyca, to jest Kosciota, i inna gwiazd, czyli potomstwa Abrahama”.

" Ambrozy,op. cit.,s. 136.

® Ibidem, s. 119. Zob. tez s. 136: ,,A Ko$cidt spogladajacy z gory ma podobnie jak ksigzyc
swoje czeste ubytki i wzrosty. Ale wzrasta i przez ubytki i przez nie wystuguje sobie wzrost. Gdy
zmniejsza si¢ z powodu przesladowan, koronuja go meczefistwa, jakie ponosza wyznawcy”. Ponad-
to: S.Ambrosius, Opera. Ed. M. Petschenig. T. 6. Vindobonae 1919, s. 277: , Ksigzyc za$
jest Kosciotem, ktory w obfitosci pokoju — jak powiedziat prorok — poprzez gloszenie duchowych
i ewangelicznych mow doznaje wyniesienia”.

19 Cyt.za: A.Bober, Antologia patrystyczna. Krakow 1965, s. 253, przypis. Symbolike ksig-
zyca w zastosowaniu do Kosciota omowit gruntownie H. Rahner w pracy: ,, Mysterium Lunae”.
Ein Beitrag zur Kirchentheologie der Vaterzeit. , Zeitschrift fiir katholische Theologie™ 1940, s. 61—
80, 121-131.
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Kosciol zas, ciagle jeszeze trwajacy w tej Smiertelnosci ciala z powodu same;j tylko zmien-
nosci, oznaczany jest w Ksiggach Swietych nazwa ksiezyca®.

Nieustanne odnawianie sig, przezwycigzanie wlasnej ,,$mierci” ksigzyca to
wedle Augustyna obraz Kosciota Chwalebnego:

Jezeli za$ przez termin ksigzyc nie rozumie si¢ Smiertelnosci ciata, przez ktora obecnie
przechodzi Koscidl, lecz pojmuje sig¢ Koscidt jako taki, ktory trwaé bgdzie na wieki wolny od
owej $miertelnosci, to wyrazenie nalezy w taki sposdb rozumie¢: ,,Za jego dni zrodzi sig spra-
wiedliwos¢ i petnia pokoju, az zniknie ksigzyc”, czyli jakby bylo powiedziane: Za jego dni
zrodzi sig sprawiedliwo$c, ktora przezwycigzZy sprzeciw i bunty ciala, i nastanie pokdj do tego
stopnia wzrastajacy i przeobfity, Ze az zniknie ksigzyc, to znaczy wywyzszony zostanie Ko-
$cidt krolujacy wraz z nim przez chwalg zmartwychwstania, jak to uprzedzit go w tejze chwale
pierworodny z umartych, ktory zasiadt po prawicy Ojca?'.

Kolejnym punktem odniesienia dla rozwiniecia przez Augustyna symbolicz-
nej interpretacji ksigzyca jako obrazu Kosciota jest zwiazek ze stoncem. Augu-
styn przeprowadza jag w nawigzaniu do dwoch glownych opinii dotyczacych po-
chodzenia Swiatfa ksigzZycowego. Przedstawig je pokrotce, gdyz niemal dostow-
nie wraz z odno$nym komentarzem zostang one powtorzone przez pisarzy
sredniowiecznych. Jedna z nich glosila, iz ksigzyc $wieci wiasnym $wiatlem, przy
czym o$wietlona jest tylko jego polowa, a druga jest ciemna. Augustyn nadaje
temu nastgpujacy sens duchowy:

Zgodnie z ta opinia ksigzyc w interpretacji alegorycznej oznacza Koscidl, poniewaz ja-
$nieje on od strony duchowej, a jest ciemny od strony cielesnej. Niekiedy duchowa czgs¢ prze-
$wieca w dobrych uczynkach ludzi, kiedy indziej jest ukryta w sumieniu i znana jest jedynie
Bogu, kiedy ludzie widza jedynie strong cielesna, jak to ma miejsce podczas modlitwy w du-
szy, gdy wydaje sig, ze nic nie robimy, kiedy rozkazuje nam nie patrze¢ na ziemig, ale podnies¢
serca w gorg do Pana?,

Inni natomiast glosili poglad, iz ksigzyc $wieci §wiatlem zapozyczonym od
stonca i w ten sposob tlumaczyli kolejne zmiany o$wietlenia ksigzyca, jakim pod-
legat w czasie swego obrotu. Augustyn interpretuje:

Réwniez zgodnie z ta opinig ksigzyc oznacza Kosciotl, ktory nie posiada wlasnego swia-
tla, ale jest oSwiecony przez Jednorodzonego Syna Bozego, ktory w wielu miejscach Pisma
Swietego alegorycznie jest nazywany stoncem?,

Kontynuacjg tego nurtu symbolicznej interpretacji, w ktorej ksigzyc jest zna-

® S. Aurelius Augustinus, Epistulae. Ed. A. Goldbacher. Vindobonae 1895,
s. 180. Przy takiej interpretacji ksigzyca gwiazdy oznaczaja Koscioty lokalne (zob. Augustinus,
Enarrationes in Psalmos, Ps 8, 9. PL 36, 112); badz tez rozne stany Ko$ciola jasniejace $wigto$cia
(zob. Cassiodorus, Expositio in Psalterium, Ps 135, w.9. PL 70,971 A). U Grzegorza Wielkie-
go gwiazdy oznaczaja dusze poszczegoélnych ludzi dobrze zyjacych lub $wigtych (zob. Gre-
gorius Magnus: Moralia in lob, 17, 16. PL 76, 21 D; Homiliae in Hiezechihelem prophetam
2,1,3.PL 76,937 AB).

2 Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 37-77. Thim. J. Sulowski. Oprac. E. Sta-
nula. Warszawa 1986, s. 279. Zob. tez Ps 103-123, s. 51.

2 Ibidem, Ps 1-36, s. 120.

3 bidem. Zob. tez Ps 103-123, s. 367. Inny przykiad interpretacji eklezjologicznej ksigzyca
u tegoz autora: ,,»Stofce sig wzniosto, a ksigzyc stanal na swym miejscu, czyli Chrystus wstapit do
nieba, a Kosciot zostat ustanowiony pod wiadza swego Kréla” (Sw. A ugustyn, O panstwie Bo-
zym przeciw poganom ksiqg XXII. Przel. i oprac. W.Kornatowski. T.2. Warszawa 1977, s. 354).
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kiem Kosciota, poswiadczajg m.in.: Prosper z Akwitanii (zm. po 455), $w. Hiero-
nim, Fulgencjusz z Ruspe (zm. 533), Prymazjusz (zm. po 552), Kasjodor (zm. ok.
580)%,

Ksigzycem jako obrazem cielesnosci i $miertelno$ci postuguje si¢ Augustyn
ttumaczac przypowies¢ o cztowieku, ktory idac z Jerozolimy do Jerycha zostal
napadnigty przez zbojcow?. Nawiazuje tu do etymologii hebrajskiego stowa ,,hie-
richo” thumaczonego jako ,,ksigzyc”. Taki sposob symbolicznej interpretaciji ksig-
zyca w kontekscie wyjasnienia przypowiesci o dobrym Samarytaninie:

podrézny oznacza Adama; Jerozolima — panstwo niebieskie, ktore on utracit; Jerycho — wyni-

kajaca stad jego Smiertelno$¢; zbojcy — diabta i jego aniotow; ngdzny stan, w jakim go zostawi-

li — potozenie, do jakiego go sprowadzit grzech; kaplan i lewita — nieskuteczna postugg Starego

Przymierza; Samarytanin — Chrystusa; gospoda — Kosciét [...]%.

— przejeli od §w. Augustyna pdzniejsi pisarze, jak $w. Hieronim czy Cezary z Ar-
les (zm. 542)%, a w $redniowieczu m.in. Hraban Maur (o ktorym bedzie tu jeszcze
mowa).

W komentarzu do psalmu 135 Augustyn faczy ciata niebieskie z duchowymi
darami wymienionymi przez $w. Pawla w pierwszym liscie do Koryntian (12,
I-11):

Otoz kiedy w pewnym miejscu Apostot pragnat pokaza¢ zgodna réznorodnos¢ task udzie-
lona ludziom od Boga, te dwie przede wszystkim na pierwszym miejscu postawil: ,Jednemu
dany jest przez Ducha Swigtego dar madrosci”, co uwazam za rownoznaczne z powiedzeniem:
»Stonce jako wladze nad dniem”. ,,Drugiemu umiejgtno$¢ poznawania wedtug tego samego
Ducha”, co znaczy ,.ksigzyc” 2.

Obrazem pozostalych charyzmatoéw sa gwiazdy.

Teologiczne tresci symboliki ksigzyca nawiazuja do jego zwiazkow z woda,
urodzajnos$cig i ptodnoscia. Koscidt — jako mistyczna ,,Luna” — poczyna i rodzi
nowych wiernych poprzez udziat w cierpieniu i $mierci Odkupiciela, Jezusa Chry-
stusa. Taka interpretacja pojawia si¢ w piSmiennictwie chrzeécijanskim do$¢ wcze-
$nie; rozwija ja §w. Metody z Olimpu (zm. 311). W Uczcie, czyli o dziewictwie
czytamy:

Powiedziano, ze kobieta ta stapa po ksi¢zycu, a zdaje mi sig, ze ksigzycem nazwano tu
przeno$nie wiarg istot kapielq oczyszczonych ze zniszczenia, poniewaz jego $wiatlo jest bar-

dzo podobne do cieplej wody, a wszystko, co mokre, od niego zalezy. Jesli wigc chodzi o przy-
kiad ksiezyca, to Kosciol opiera si¢ na naszej wierze i na przyjgciu nas, az ,,do czasu, gdy

2 Prosper Aquitanus,Opera. Ed. P.Callens. Turnholti 1972,s. 127.— Cassiodo-
rus, Expositio Psalmorum LXXI-CL. Ed. M. Adriaen. Turnholti 1958, s. 651, 652, 814-815. —
Hieronymus: Commentarii in Esaiam. Ed. jw. Turnholti 1963, s. 795; Commentarii in prophetas
minores. Ed. jw. [T. 1]. Turnholti 1969, s. 264; ibidem, [t. 2 (1970)], s. 637; Tractatus sive Homiliae
in Psalmos. Ed. D. Germanus Morin. Turnholti 1958, s.186. — Fulgentius Ruspen-
sis, Ad Euthymium de remissione peccatorum libri 11, 1,21. PL 65,544 C-545A.— Primasius,
Commentarius in Apocalypsin. Ed. A. W. Adams. Turnholti 1985, s. 258-259.

% Augustinus, Quaestionum Evangeliorum libri II, 2, 19. PL 35, 1340-1341.

% J.N.D.Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej. Przet. . Mrukéwna. Oprac. E.Sta-
nula, Warszawa 1988, s. 62.

¥ S. Hieronymus, Tractatus sive Homiliae in Psalmos. Ed. D. Germanus Morin.
Turnholti 1958,s. 295-296.~ S.Caesarius Arelatensis, Sermones. Ed. jw. Turnholti 1953,
s. 660-662.

% Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 124-150, s. 142.
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wejdzie (do niego) peinia narodéw”; odczuwa on bole rodzenia i odradza na nowo z istot zmy-
stowych istoty duchowe i dlatego jest matka?®.

To prawo mistycznego ,,obumierania dla zycia w Chrystusie” dotyczy row-
niez kazdego z czlonkéw KoSciota. Poprzez obmycie w wodzie chrztu §wigtego
iw nieustannym trudzie nawracania dusza odradza si¢ do nowego zycia — w wie-
rze i fasce Chrystusa Sw. Maksym z Turynu ujmuje to nastgpujaco: ,,Stusznie Ko-
$ciot jest porownywany do ksigzyca, poniewaz i zwilza nas rosa oczyszcze-
nia, i ozywia ziemig naszego ciata woda chrztu”*. W kontekscie indywidualnego
odrodzenia Grzegorz Wielki (ur. ok. 540, zm. 604) stowa z Piesni nad Piesniami
(6, 9): ,,pigekna jak ksigzyc”, odnosi do duszy, ktora powstawszy ze swych grze-
chow, na podobienstwo wschodzacej jutrzenki zaczyna swieci¢ blaskiem dobrych
uczynko6w, przez co ukazuje innym grzesznikom $wiatto$¢ prawdziwego stonca —
Chrystusa:

Tak dusza, ktéra wpierw byla w ciemnosciach, teraz ukazuje sig petna blasku; i ta, ktora
rowniez sama w sobie byla okryta hanba, teraz rozbtyskuje dla innych $wiatlem $wigtej dzia-
falnosci. Do ktorej stusznie odnosi sig: ,,Pigkna jak ksigzyc, wybrana jak stonce”. Ksigzyc
mianowicie, gdy o$wietla noc, pokazuje ociemniatym oczom drogg, by nia kroczyl cztowiek.
Tak oczywiscie postgpuje kazda dusza, ktora porzuca ciemnosci i podejmuje wysitek czynie-
nia poboznych uczynkéw; kiedy najblizszym daje przykiad dobrego dziatania, to jakby $wiatto
rozprzestrzenia dla oczu tkwiacych w ciemnosci. Gdy bowiem grzesznicy spostrzegaja dobre
dzieto i nawracaja sig, by czyni¢ to samo, niby btadzacy posréd nocy, z powodu $wiatta ksigzy-
ca powracaja na drogg. Tak przeto ta $wigta dusza, gdy ukazuje grzesznikom przyklad, niby
ksigzyc $wieci w nocy?',

Ustawicznie podejmowany trud zmian, jakim podlega ksigzyc jest — jak wy-
jasnia Zenon z Werony — przyktadem cierpliwo$ci i wytrwalosci w postuszen-
stwie wzgledem swego Stworcy 2.

Nowymi, soteriologicznymi i eschatologicznymi tresciami wzbogacona zo-
stata rowniez symbolika ,,$mierci” ksigzyca i jego zmartwychwstania. Trwajace
trzy dni obumarcie ksigzyca odniesiono w chrzescijanskiej egzegezie alegorycz-
nej do tajemnicy Misterium Paschalnego. Chrystus pokonuje moc $mierci, Jego
zmartwychwstanie to prototyp i zapowiedz zmartwychwstania wiernych, czego
widzialnym znakiem jest ksigzyc. Tym przykladem poshuzyt sig¢ Teofil, biskup
Antiochii (Il w.), w swej apologii Do Autolyka. Po wymienieniu przyktadow
zjawisk ziemskich, ktore w sposob niejako naturalny potwierdzaja nadzieje na
zmartwychwstanie ludzi, Teofil zwraca oczy ku niebu: ,,spdjrz na comiesieczne
zmartwychwstanie ksiezyca, w jaki sposob zanika i odradza si¢”**. Dla uwiary-

» Sw. Metody z Olimpu, Uczta. - Orygenes, Homilie o Piesni nad Piesniami. —
Zacheta do meczenstwa. Przel. S. Kalinkowski. Wstepioprac. E. Stanula. Warszawa 1980,
s. 79.

% Maximus Taurinensis,Sermones. Ed. A, Mutzenbecher Turnholti 1962,s. 122.

3 Gregorius Magnus, Super Cantica Canticorum expositio, 6, 11. PL 79,530 D~ 531 A.
Warto w tym miejscu wspomnie¢ wczesniejszy (napisany po r. 450), obszerny alegoryczny komen-
tarz Apponiusza do Piesni nad Piesniami, ktory obok tradycyjnej egzegezy uwydatnia znaczenie
chrystologiczne. Zgodnie z tg interpretacja ksigzyc oznacza Chrystusa i Jego zbawcze dzieto, m.in.
odrodzenie ksigzyca jest znakiem Jego zmartwychwstania. Zob. Apponius, In Canticum Canti-
corum expositio. Ed. B.de Uregille, L. Neyrand. Turnholti 1986, s. 227-228.

32 Zeno Veronensis, Tractatus. Ed. B. L6 fstedt. Turnholti 1971, s. 32.

3 Theophilius Antiochensis, Ad Autolycum 1, 13: Probatur resurrectio argumentis
et exemplis. W zb.: Patrologiae cursus completus. Series Graeca, t. 6 (1957), tam 1044 B.
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godnienienia tej koncepcji postuzy! sig obrazem ksigzyca Cyryl Jerozolimski (ur.
ok. 315, zm. 387 ?):

Przyjmij jeszcze wyrazny dowdd na zmartwychwstanie, jaki daja w kazdym miesiacu
niebiosa i gwiazdy! Ksiezyc, ktory znik! tak, ze go wcale nie byto widaé, znow staje sig petny
i przechodzi w swoj stan pierwotny. [...] Bog tak to urzadzit, bys, czlowiecze, ktory sktadasz
si¢ z krwi, nie zapomnial 0 zmartwychwstaniu, lecz wierzyt, iz to, co widzisz w ksigzycu, sta-
nie sie i z tobg*.

Moc Boza, ktora przejawia sie¢ w regularnym odnawianiu natury, gwarantuje
mozliwo$§¢ zmartwychwstania, co glosi rowniez §w. Augustyn:

Podobnie tez powiedziano o ksigzycu, poniewaz zmniejszony i niejako zabrany znowu
si¢ odradza i dochodzi pelni, oznaczajac dla nas zmartwychwstanie. Ponownie zmniejsza sig,
zeby zawsze oznaczad*®.

Ksigzyc poprzez wszystkie miesiace rodzi sig, roénie, dojrzewa, zmniejsza sig, ginie,
odnawia si¢. Co w ksiezycu przez miesiace, to w zmartwychwstaniu raz w catym czasie®.

Ta ostatnia wypowiedz jest dobrym $wiadectwem przezwycigzania wyraznych
trudnosci, jakie w procesie asymiliacji przez mysl chrzescijanska dziedzictwa kul-
tury starozytnej pojawiaty si¢ w zakresie symbolicznych interpretacji. Wynikaty
one z potrzeby przeciwstawienia sig juz istniejacym i rozpowszechnionym pogla-
dom, ktore nie byty zgodne z ortodoksyjna doktryna chrzescijanstwa. Na taka nie-
zgodnos¢ stanowisk natrafiamy rozpatrujac symbolikg ksigzyca jako obrazu odra-
dzania dokonujacego sig w regularnym, cyklicznym rytmie. Ksigzyc stat sig pod-
stawg do wypracowania pojgcia czasu ,,cyklicznego”, szeroko rozpowszechnionego
w wielu doktrynach starozytnosci greckiej i rzymskiej. Koncepcje wiecznych i po-
wracajacych stale cyklow czasowych rozwingly si¢ zwlaszcza w doktrynach sto-
ickich?’. Augustyn, idac za objawieniem biblijnym, przyjmuje i rozwija naukg o hi-

% Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy. Thum. W. Kania. Wstep J. S. Bojarski.
Oprac. M. A. Bogucki. Warszawa 1973, s. 286.

3 Avugustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 78-102, s. 384. Zob. tez Ps 1-36, s. 121: ,,Jesli go
ubywa, to w tym celu, aby wzeszed! nowy, to nawet dla prostego ludu nosi obraz Kosciota, w ktérym
Zyje wiara w zmartwychwstanie umartych”. Ten sam autor ujawnia rowniez biblijne korzenie zwiaz-
ku ksiezyca ze Zmartwychwstaniem, wskazujac na obchodzone przez Zydow $wigto Paschy jako
zapowiedz paschy chrzescijanskiej. Pasche zydowska uroczyscie obchodzono podczas petni ksigzy-
ca (rozpoczynano wieczorem czternastego dnia miesiaca nisan, ktory to dzien byl ostatnim przed
pelnia ksiezyea). Chrystus jako nasza pascha przez swoja mekg, $mier¢ i zmartwychwstanie dokonat
nowego wyzwolenia z niewoli grzechu, dlatego noéw ksigzyca jest znakiem nowego, odrodzonego
dzigki fasce, zycia w Jezusie Chrystusie — zob. Ps 78-102, s. 31: ,»W trabg zagrajcie na poczatku
miesiaca traby«. Bylo nakazane, zeby na poczatku miesiaca zagraé na trabie. Zwyczaj ten do tej pory
Zydzi zachowuja zewngtrznie, nie rozumiejac znaczenia duchowego. Poczatkiem bowiem miesiaca
jest néw ksigzyca. Now ksigzyca to nowe zycie. Co zatem znaczy now ksigzyca? »Jesli wigc kto$
pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem« (2 Kor 5, 17)”. Nadto zob. Sw. Augustyn,
Przeciw Faustusowi, ks. I-XXI. Thum. J.Sulowski. Wstep i oprac. W.Myszor. Warszawa 1991,
s. 195: ,Swigtowanie bowiem nowego ksiezyca zapowiadalo nowe stworzenie, o czym powiedzial
Apostol: »Jesli wiec kto$ pozostaje w Chrystusie, jest nowym stworzeniem. To, co dawne, przemi-
n¢lo, a oto wszystko stato si¢ nowe«”.

% Augustinus, Sermo 361: De resurrectione. PL 39, 1605.

37 Koncepcje te pozostawaly w sprzecznosci z gloszong przez myslicieli chrzescijanskich opartg
na Biblii nauka o doczesnosci $wiata. Problem ten zarysowuje si¢ w polemice greckich apologetow
II wieku z poganskimi pogladami filozoficznymi i religijnymi. Zob. L. Gtadyszewski, Bog Stwor-
ca i Wladca. Doktryna greckich apologetow Il wieku o stworzeniu i opatrznosci w aspekcie patry-
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storii rodzaju ludzkiego stosownie do koncepcji czasu, ,,ktérego symbolem jest
linia prosta biegnaca wciaz ku gorze, izby u konca swej drogi staé sie zastygla
i nieruchoma wiecznoscig”*. Augustyn méwiac o ksigzycu jako symbolu zmar-
twychwstania jednoczes$nie wskazuje na zawartg w tej analogii niedoskonatos¢:
to, co w ksigzycu dokonuje si¢ w ciagu miesigcy, w zmartwychwstaniu Chrystusa
dokonato sig raz dla wszystkich czaséw. Zdaniem Agustyna ,historia jest proce-
sem jednorazowym, jednokierunkowym i nieodwracalnym”*,

W nawiazaniu do aforyzmu z Ksiegi Eklezjastyka: ,,Czlowiek $wigty w ma-
drosci trwa jak stonce, / bo gtupi odmienia sig jak ksigzyc” (27, 12), rozwijaja sig
watki symboliki ksig¢Zyca o charakterze negatywnym. Odnajdujemy je u $w. Am-
brozego, dla ktorego ksigzyc jest w tym kontekscie symbolem ziemskiej zniko-
mos$ci i moralnej niestatosci:

Jesli zasmuca cig ubywanie ksigZyca, ktory zawsze odmiadza sig¢ i odnawia, to o wiele
bardziej powinno cig smuci¢, jesli dusza, ktéra udoskonali si¢ w petnieniu cnét, pdzniej z po-
wodu niestatosci ducha i niedbalstwa odstgpuje od swego planu, czgsto go zmienia, co jest
oznaka glupoty i braku wiedzy. Totez i Pismo méwi: ,,Glupi odmienia sig jak ksigzyc”. Madry
nie bgdzie si¢ odmienial z ksigzycem, lecz bedzie trwal ze stoncem. Ksigzyc nie ma udziatu
w glupocie, nie ksigZyc odmienia si¢ jak ghupiec, lecz glupi jak ksigzyc. Wreszcie potomstwo
sprawiedliwego trwa na wieki jak ksigzyc w peini, ktory jest na niebie jego wiernym $wiad-
kiem. Co innego bowiem znaczy spetnia¢ swoj obowigzek, a co innego kierowaé si¢ czym
innym i wskutek chwiejnych zasad nie mie¢ stalego zdania. Ksigzyc pracuje dla ciebie i z woli
Boga jest ulegly. ,,Stworzenie bowiem poddane jest znikomos$ci nie z wlasnej woli, lecz dla
Tego, ktory je znikomosci poddat w nadziei”. Ksiezyc nie zmienia si¢ z wlasnej woli, ty za$
zmieniasz sig¢ dobrowolnie. On wzdycha i rodzi bolejac, Ze si¢ zmienia, ty za$ nie pojmujesz
tego i czgsto z tego jestes zadowolony. On tak czgsto oczekuje twego odkupienia, aby wolny
byt od obowigzku stuzenia wszelkiemu stworzeniu, ty za$ stawiasz przeszkodg tak swemu
odkupieniu, jak i jego uwolnieniu. Winna jest zatem twoja, a nie jego glupota, ze podlega jesz-
cze zmianom, bo czeka na ciebie, a ty nawet pdzno nie nawracasz sig®.

Augustyn komentuje ten fragment Pisma nastgpujaco: ,, Kt6z jest zatem owym
ghupcem, ktdry zmienia sig jak ksigzyc, jesli nie Adam, w ktorym wszyscy zgrze-
szyli?”*' Z tekstow Ambrozego obszernie korzysta w swych kazaniach Maksym
z Turynu (zm. migdzy 408 a 423), ktory prawie dostownie powtarza rowniez
ten watek symboliki ksigzyca, przyczyniajac si¢ tym samym do jego rozpo-
wszechnienia; w takim tez znaczeniu postuguje si¢ symbolem ksigzyca m.in.
sw. Hieronim, ktory uogolniajac mysl §w. Augustyna pisze: ,,Grzesznik za$ zmie-
nia sie”*2,

Przekazicielami opisanych tu symbolicznych interpretacji ksiezyca byli w $re-
dniowieczu: Izydor z Hiszpanii (zm. 636), Beda Czcigodny (ur. ok. 673,

styczno-filozoficznym. Warszawa 1977, s. 107. ,,Studia Antiquitatis Christianae” t. 1, z. 1: ,Jednak
dopiero Orygenes dostrzegt giebiej nieusuwalny antagonizm miedzy dogmatem chrzescijanskim a teo-
rig o periodycznos$ci wszech$wiata. Na przyjgcie tej teorii nie pozwalal fakt jednorazowego odku-
pienia i istnienia wolnej woli czlowieka”.

® Cyt. za: A. Kasia, Wiara i rozum. Szkice o Ojcach Kosciola. Wyd. 2. Warszawa 1999,
s. 117.

¥ Ibidem.

“ Ambrozy,op. cit.,s. 135-136.

“ Augustinus, Epistulae, s. 178. Zob. tez Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 58-77,
s. 320.

“ Maximus Taurinensis, Sermones, s. 117-119. — Hieronymus, Tractatus sive
Homiliae in Psalmos, s. 41.
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zm. 735) oraz Grzegorz Wielki (zm. 604)*. Wsrdd interpretacji dominuje przede
wszystkim eklezjologiczna (ksigzyc znakiem Kosciota) oraz moralna (przezwy-
ciezenie ,,$mierci” ksigzyca znakiem odrodzenia duchowego) — jej znaczenie w wy-
miarze jednostkowym akcentuje zwlaszcza Grzegorz Wielki. O trwato$ci tych tra-
dycji symbolicznych w §redniowieczu zaswiadcza Hraban Maur (784-856) w en-
cyklopedycznym dziele De Universo. Czytamy tam:

Ksigzyc za$, ktory w miesigcznych cyklach rosnie i maleje, i nie $wieci wlasnym $wia-
ttem, lecz o$wietlany jest $wiattem zapozyczonym od stonca, niekiedy w Pismach oznacza to
$miertelne i nieszczgsne zycie, niekiedy — obecny Kosciot.

Nieustannie dokonujace si¢ zmiany, jakim podlega ksigzyc, wskazuja na do-
czesne zycie czy tez $wiat — ,,z powodu cierpienia ré6znorodnych brakow zawsze
zmienne i przemijajace”*. Cytujac werset z Ksiegi Eklezjastyka (27, 12) ukazuje
ksigzyc jako symbol niestatoéci ludzkiego umystu. Rozwija interpretacjg eklezjo-
logiczna, wedhug ktorej ksigzyc oznacza Kosciot pielgrzymujacy w czasie:

Ksiezyc jest Kosciotem, ktoremu jako ustanowionemu w czasie przypada, ze niekiedy
uszczupla sie, niekiedy wzrasta; ktory jednak w ten sposob doznaje ostabienia, ze zawsze do-
chodzac do pelni sit zawsze zostaje wzmocniony*.

Majac na wzgledzie to znaczenie — wystepujacy w opisach eschatologicznych
obraz ksiezyca, ktory stanie sie jak krew, Hraban wyktada jako obraz Kosciota
skapanego we krwi meczennikow. W nawigzaniu do kolejnych faz ksigzyca, kie-
dy w ciagu miesigca ro$nie on, zmniejsza si¢ i znika zupetnie, Hraban rozwija
mistyczna interpretacjg symboliki ksigzyca taczac ja z symbolika stofca:

Lecz i sam [...] obrot ksigzyca [podczas jego obiegu] dostarcza nam najpigkniejszego
przykiadu niebianskiej tajemnicy. Albowiem ksigzyc, majac ksztatt kuli, przyjmuje $wiatto od
stonca (jak powiedzieli$my poprzednio), i przez to zawsze potowa jego tarczy zwrdcona do
stofica jest jasna, natomiast druga potowa zawsze ciemna. Od pierwszego az do pigtnastego
dnia zwigksza si¢ w stosunku do ziemi, a wzgledem stonca zmniejsza sig, od pigtnastego az do
konca przyrost jego $wiatta odwrocony od ziemi stopniowo kieruje sig¢ ku niebu. Oczywiscie,
ta jego przemiana trafnie oznacza tajemnice paschalnej radosci, ktora poucza nas, by wszelka
chwatle umystu odwraca¢ od widzialnych przyjemnosci i proznych radosci, a poprzez rozmy-
$lanie wznosi¢ do jednego tylko $wiatla niebieskiej faski?’.

Hraban odczytuje z kolei duchowy sens dokonujacej si¢ przemiany w o$wie-
tleniu ksigzyca poprzez analogi¢ do zycia Chrystusa:

“ Isidorus Hispalensis: Etymologiarum sive Originum libri XX, 3, 53; 6, 17. PL 82,
176 A, 245 A —250 A; De ecclesiasticis officiis, 1, 32. PL 83, 766 B—~768 B. — Beda Venera-
bilis, Opera. Ed. D. Hurst. Turnholti 1960, s. 222, 331, 547, 567; 1962, s. 50, 183-184; 1969,
s. 151,310; 1977,s. 291-292, 412418, 435-437, 456-459; 1983, s. 311,339-340.—Gregorius
Magnus: Moralia in lob, 13, 24; 17, 16; 34, 14. PL 75, 1030 AB; PL 76, 21 D-22B; PL 76,
731CD; Homiliae in Hiezechihelem prophetam 1,9;2, 1. PL 76, 883 C; PL 76, 937 AB; XL homilia-
rum in Evangelia libri duo, 1,2, 2; 2,29, 10. PL 76, 1082 D- 1083 AB; PL 76, 1219 A.

“ Hraban Maurus, De Universo, 9, 10. PL 111, 268 D.

% Hraban Maurus(ibidem, PL 111,269 A) przedstawia tg interpretacjg odwotujac sig do
przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie. Qdnosnie do $wiata (ibidem, PL 111, 269 B): ,, Tak sa-
mo ksiezyc oznacza obecny §wiat, przez to, ze zawsze sig zmienia”. Taki sposob wyjasnienia owej
przypowiesci Hraban przejat od A ugustyna (Quaestionum Evangeliorum libri II, 2, 19. PL 35,
1340-1341).

% Hraban Maurus, ibidem, PL 111, 269 B.

47 [bidem,PL 111, 270 A.
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mozemy poznaé, ze $wiatto ksigzyca, rosnac na oczach ludzi, wskazuje na taskg cnot, ktérymi
ukazujac sig¢ w ciele Pan zajasnial na ziemi, a o ktérych méwi sig: ,,A Jezus pomnazatl sig
w madrosci i w latach, i w fasce u Boga i u ludzi” (zob. Lk 2, 52); powigkszajac sig za$ wzgle-
dem nieba, oznacza chwalg Jego zmartwychwstania i wniebowstapienia, ktora nie sama w so-
bie znajduje dopeinienie doskonatosci, lecz w duszach wiernych, gdy potegujac swoje $wiatto
nie przestaje wzrasta¢ az do konca $wiata. [...] | stusznie ksigzyc, gdy ro$nie na naszych oczach,
stopniowo oddala sig od stonca, gdy za$ zwigksza si¢ w strong nieba w rownych okresach, po-
wraca do niego. To oznaczaja Jego sfowa: ,,Wyszediem od Ojca, a przyszediem na $wiat; znowu
opuszczam $wiat, a id¢ do Ojca” (zob. J 16, 28). [...] Poniewaz za$ ksigzyc przez ten przyrost
swojego Swiatla, gdy wychodzac ze stonica obraca si¢ na nasza strong, oznacza naukg i cnoty
Pana Zbawiciela w ciele, az do czasu mgki; gdy za$ powracajac do stonca stopniowo przyjmuje
niewidzialne dla nas oblicze, oznacza cuda Jego zmartwychwstania i pozniejszej chwaty®.

W wymiarze moralnym ta widoczna zmiana ksigzyca przypomina nam o ko-
niecznos$ci codziennego podejmowania trudu duchowego przejscia od wad ku cno-
tom. Zmniejszanie si¢ ksigzyca, ktore Hraban interpretuje jako jego wzrastanie
w strong nieba czy w strong sfonca, ktorym w sensie duchowym jest Chrystus,
poucza nas o duchowym wzroscie poprzez praktykowanie cnét, w szczeg6lnosci
cnoty pokory — wedle stow §w. Pawla:

Albowiem ja jestem najmniejszy z apostotow, ktory nie jestem godzien zwaé sig¢ aposto-
fem, gdyz przesladowatem Kosciot Bozy. Z taski zas Bozej jestem tym, czym jestem, a taska
Jego nie byla we mnie prozna, ale wigcej pracowalem niz oni wszyscy; wszakze nie ja, ale
faska Boza ze mna. [1 Kor 15, 9-10}%

Dla Hrabana ksigzyc to widoczny znak, ktéry przypomina cztowiekowi o od-
noszeniu roznych aspektow i tresci zycia do tego $wiatla, scalajacego i wydoby-
wajacego ich najistotniejszy, duchowy sens, jakim jest prawdziwe stonice — Chry-
stus:

Doprawdy z pewnoscia w powigkszaniu sig¢ ksigzyca wzglgdem ludzi ukazany nam jest
sposob zycia aktywnego, w przeciwnym za$ [wzroScie] wzglgdem nieba — sposob zycia kon-
templacyjnego. W tej pierwszej przemianie wskazana nam jest mito$¢ blizniego, w tej drugiej
mito$¢ naszego Stworcy. Tu widoczny przyrost §wiatla ksigzyca poucza, by$my spetniali ze-
wngtrzne uczynki, ten drugi z kolei, by$my te dobre uczynki wykonywali jedynie ze wzglgdu
na niebianska nagrodg; z tej strony [wzrost $wiatta] przypomina, by $wiecito $wiatlo nasze
przed ludzmi, aby widzieli nasze dobre uczynki, z drugiej strony, by chwalili Ojca naszego,
ktory jest w niebie (zob. Mt 5, 15)%°,

Spoérod teologow pozniejszego okresu symbolikg ksiezyca w znaczeniu mi-
stycznym rozwija Abelard (ur. ok. 1079, zm. 1142) w nawiazaniu do tekstow bi-
blijnych odnoszonych do czaséw mesjanskich, eschatycznych. Przywotajmy dwa
takie fragmenty z Ksiegi Izajasza, ukazujace chwale odnowionej Jerozolimy:

“ Ibidem, PL 111,270 BC.

® Cyt. ibidem, PL 111,271 BC.

% Ibidem,PL 111,271 D. Interpretacj¢ zmian ksigzyca w kontekscie duchowego rozwoju przed-
stawia §w. Augustyn (Adnotationes in Iob, 25. PL 34, 851): ,,Czy tutaj przypadkiem nie jest
obrazowo wskazana rozumna natura duszy, dla ktorej stoficem inteligibilnym jest to $wiatlo praw-
dziwe, ktore oswieca kazdego czlowieka? I poniewaz tym bardziej $wieci ksigzyc pod wzglgdem
ziemskiego wygladu, o ile bardziej oddala si¢ od stonca; gdy za$ zbliza sig do storica, staje si¢ niewi-
doczny dla ziemi. Rozpoznajmy w tym Boze pouczenie dla duszy, by zwycigzywszy narodziny ziem-
skie i Smiertelne, przez ktore ukazuje si¢ jej wspaniatos¢ dla ogladajacych cielesnymi zmystami,
ukazala sig i zblizyta, i przytaczyla sig do madrosci, i przez to jej $wiattem skrycie sig radujac starata
si¢ wykonywac¢ sprawiedliwosé swoja przed ludzmi, tak by jg widzieli, lecz gdy sig chlubi, niech
chlubi si¢ w Panu. Poniewaz gdy ukazuje si¢ ludziom, pojawia sig jako dar Stworcy”.
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[ begdzie $wiatlo ksigzyca jak §wiatlo stonca, a $wiatto stofica siedmiokrotne, jak $wiatto
siedmiu dni, w dzien, ktorego zawiaze Pan rang ludu swego, a potluczenie zbicia jego uleczy.
[30, 26]

Nie bedzie u ciebie wigcej stofice $wiatloscia we dnie, ani jasnos$¢ ksigzyca oswieci cig;
ale bedzie tobie Pan $wiatloscia wieczng 1 Bog twoj chwala twoja. Nie zajdzie wigcej stonce
twoje i nie umniejszy sie ksigzyc twoj, bo Pan bedzie tobie $wiatloscia wieczna, i skoncza sig
dni smutku twego. [60, 19-20].

Stowa o zwielokrotnionym blasku ksi¢Zyca oznaczaja — wedtug duchowej in-
terpretacji Abelarda — iz po nastaniu czasow ostatecznych Koscidt wybranych i tak
samo Bog, jego stonce, bgda mieli §wiattos$¢ nieustajaca. W to wlasnie stonce prze-
ksztalci si¢ w ,,wiecznosci przysztego szczgscia” $wiatto ksigzyca, tak ze w sa-
mym stoncu zaistnieje doskonato$¢ §wiattosci®'.

Warto wspomnie¢ rowniez o symbolicznym znaczeniu ksi¢zyca w pismach
$w. Bernarda z Clairvaux (1091-1153), ktory obok tradycyjnych watkéw > akcen-
tuje zwigzek ksigzyca z czystoscia w odniesieniu do wiernych dusz u$wigcaja-
cych sie w zyciu klasztornym lub eremickim: ,,Przeto dla okazania jej [tj. duszy]
pokory powiedziane jest: »niby jutrzenka wstajaca«. To za$, co nastgpuje: »Pigk-
na jak ksigzyc«, ukazuje czysto$¢”**. Na innym miejscu, w nawiazaniu do tekstu
Piesni nad Piesniami, Bernard podaje ciekawa interpretacjg, w ktorej ksigzyc sko-
jarzony zostal z wiara: ,,Jest za$ niebo pewna §wigta dusza, majaca jako stonce —
rozum, jako ksigzyc — wiarg, jako cnoty — gwiazdy”. Ksigzyc wystepuje tu row-
niez jako przyktad powsciagliwosci:

Z pewnoscia stonce to umitowanie sprawiedliwosci lub gorejaca milosé, a ksigzyc to
wstrzemigzliwo$¢. W jaki sposdb bowiem $wiatto ksigZyca nie inaczej pochodzi — jak mowiq

— jak tylko ze stonca, tak bez mitosci lub sprawiedliwosci wstrzemigzliwo$¢ nie ma zadnej

zastugi®.

W pézniejszym sredniowieczu pojawia sig interpretacja, wedtug ktorej ksig-
zyc byl personifikacja Synagogi, stonice zas — Ko$ciota™®.

Miejsce ksiezyca w Sredniowiecznym modelu §wiata

Sredniowieczny obraz wszech$wiata, zbudowany na przejetych ze starozyt-
no$ci koncepcjach kosmologicznych*, stanowit syntezg filozofii, teologii, antro-

51 P, Abelard, Rozmowa pomiedzy filozofem, Zydem i chrzescijaninem. W: Pisma wybrane.
Przet. ioprac. L.Joachimowicz T.2. Warszawa 1969, s. 131-134.

2 Bernardus Claraevallensis, Sermo in dom. inf. octavam assumptionis b. Mariae,
3. PL 183, 431 A: ,,Zazwyczaj [...] ksigzyc oznacza nie tylko utomnos¢ niszczenia, lecz i glupotg
umysiu — mianowicie z powodu zmiennosci, nierzadko i Kosciot w doczesnosci — z powodu przyj-
mowanego $wiatta”.

» Bernardus Claraevallensis, Sermones de diversis, Sermo 91,3.PL711 D-T12A.

“ Bernardus Claraevallensis, Sermonesin Cantica Canticorum, Sermo 27,8. PL 183,
917C.

55 Zob. Halbmond. Hasto w: Marienlexikon. Hrsg. im Auftrag des Institutum Marianum Re-
gensburg L. Scheffczyk, R. Bdumer. T. 3. St. Ottilien 1991, s. 74. — D. Forstner, Swiat
symboliki chrzescijanskiej. Przel. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzyn-
ski. Warszawa 1990, s. 101.

56 Wedtug kosmologicznych teorii Platona, Arystotelesa, Ptolemeusza i pdzniejszych komen-
tatorow Ziemia znajdowata si¢ w $rodku wszech$wiata. Jego gorna czgs¢ stanowito niebo, ktore
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pologii i kosmologii®’. Przejawiajacy si¢ w jego hierarchicznej strukturze porza-
dek opierat si¢ na solidnym fundamencie Boskiej woli i Opatrznosci. Opis typo-
wej wizji kosmosu znajdujemy u $w. Bonawentury:

Co si¢ [...] tyczy bytu cielesnej natury, to nalezy stwierdzié, co nastgpuje: cala cielesna
maszyna $wiata sklada si¢ z natury niebieskiej i z zywiotow. Natura niebieska jest w istocie
podzielona na trzy nieba, a mianowicie empyreum, crystallinum i firmament. Z kolei w samym
firmamencie, to znaczy w niebie gwiazdzistym, znajduje sig¢ siedem planet, a mianowicie: Sa-
turn, Jupiter, Mars, Stonce, Wenus, Merkury i Ksigzyc. Swiat zywiotow podzielony jest z kolei
na cztery sfery, a mianowicie ogien, powietrze, wodg i ziemig. Zatem od najwyzszego punktu
nieba do centrum ziemi znajduje sig dziesigé krggéw niebieskich i cztery sfery zywiotow. Cata
materialna maszyna $wiata jest zbudowana w doskonaly i uporzadkowany sposob .

Caty kosmos ujmowano w sposob antropocentryczny; to cztowiek, ktory jako
mikrokosmos byt odbiciem doskonatosci i porzadku wszech$wiata, stanowit pod-
stawg jego istnienia. Analogiczno$¢ $wiata jako makrokosmosu i cztowieka jako
mikrokosmosu znajdowala swoj wyraz w przyporzadkowaniach czynionych mig-
dzy poszczegélnymi elementami $wiata a cztowiekiem®®. Te jakze szeroka i wie-
loaspektowa problematyke sprobujmy zasygnalizowaé odwotujac sig do kilku te-
kstow. U Izydora z Sewilli znajdujemy wypowiedz, w ktorej przeprowadza on po-
réwnanie migdzy $wiattem stonca i ksiezyca a $wiattem oczu w ciele cztowieka:
,Gtowa mianowicie odnosi sig do nieba, w ktorej jest dwoje oczu, niby dwa ciata
$wiecace stonca i ksiezyca”®. Wedtug $wiadectwa Godfryda (opata klasztoru Be-

dzielono na kilka sfer. Ziemia utworzona byla z 4 elementdw (ziemi, wody, powietrza i ognia), a niebo
i gwiazdy — jak przyjmowal Arystoteles (Meteorologika. — O swiecie. Przel. i oprac. A. Pa-
ciorek. Warszawa 1982, s. 174) — powstaly z substancji zwanej eterem, bedacej ,,zywiolem czy-
stym 1 boskim”. Stad tez uwazano je za ,,najbardziej szlachetne ciata sposrod dostrzegalnych”. Od-
rozniano ,,gwiazdy state” i planety, ktorych mialo by¢ 7: Saturn, Jowisz, Mars, Wenus, Merkury,
Stonce, Ksigzyc. Ksigzyc, podobnie jak inne ciala niebieskie, w przeciwiefistwie do nieruchomej
Ziemi, podlegat panujacej w kosmosie harmonii uporzadkowanych obrotéw. Ruch cial niebieskich
filozofowie ttumaczyli, nadajac $wiatu cechy istoty zywej i rozumnej. Wedtug teorii wywodzacych
sig¢ od Platona gwiazdy uwazano za zZywe stworzenia poruszane przez obecne w nich dusze (Zob.
Platon, Timajos. — Kritias, albo Atlantyk. Przet i oprac. P. Siwek. Warszawa 1986, s. 51-52).
Arystoteles (ibidem,s. 169) sktonny byl raczej dawaé w tym wzgledzie pierwszenstwo wszech-
mocy Boga: ,,Przeciwnie, o wiele godniej i bardziej odpowiednio jest wowczas, gdy Bog zajmuje
najwyzsze regiony, a jego wszechmoc rozprzestrzeniajac sig po calym §wiecie porusza Stonce i Ksig-
zyc, sprawia, ze obraca sig niebo, oraz podtrzymuje w istnieniu wszystko, co jest na Ziemi”. Gwiaz-
dom przypisywano cechy boskie, uwazano je za bogéw badz tez — siedzibg bostw. Powszechnie
przyjmowano réwniez ich wptyw na $wiat podksigzycowy. Zob. N. M. Wildiers, Obraz swiata
a teologia od sredniowiecza do dzisiaj. Przet. J. Dok tor. Warszawa 1985, s. 23-28.

57 Na temat $redniowiecznej wizji wszech$wiata zob. Wildiers, ibidem, s. 19-89. Swiadec-
twa wplywow starozytnych pogladéw kosmologicznych i proby ich uzgodnienia z prawdami wiary
przytacza P. Abelard w Wykladzie Heksameronu (w: Pisma wybrane, t. 2, s. 557-567). Tekst
Abelarda stanowi typowy zarys problematyki poruszanej przy okazji komentarzy do kolejnych dni
stworzenia.

% Cyt.za: Wildiers, ibidem, s. 46.

% Zob. E. Gilson, Duch filozofii sredniowiecznej. Thum. J. Rybatt. Warszawa 1958,
s. 219-220.

® Isidorus Hispalensis, De differentiis rerum, 48. PL 83, 77 D. Izydor powtarza tu
zapewne Sw. Ambrozego (Hexaemeron, s. 216-217): ,,Cale ciato, gdyby nie $wiatlo oczu, jest
wigzieniem okrytym srogimi ciemno$ciami. Czym jest stonce i ksigzyc na niebie, tym sa oczy u czlo-
wieka. Stonce i ksigzyc to dwa $wiatta nieba, oczy to jakby gwiazdy w ciele. Jasnieja z gory i o§wie-
tlaja jasnym $wiatlem to, co jest ponizej, nie pozwalaja, aby nas ogarngly ciemnosci nocy”.
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nedyktynow Admont/Steiermark, zm. 1165) ksigzyc taczony byt rowniez z dusza
badz umystem czlowieka. W Homiliach niedzielnych autor ten podaje:

Jest w nas [...] co$, co odnosi sig do storica, jest co$, co porownywane jest z ksigzycem,
jest co$, co symbolicznie przedstawiane jest poprzez gwiazdy. [...] Przez stofice mianowicie
wiasciwie rozumiemy ducha cztowieka, przez ksigzyc jego dusze badz umyst, przez gwiazdy —
ciato badz cielesne zmysty czlowieka®'.

Alan z Lille (ur. ok. 1128, zm. 1202) porzadek panujacy w cztowieku ukazuje
jako $ciste odzwierciedlenie porzadku kosmicznego. W tej analogii ksigzycowi
odpowiada w ciele czlowieka watroba:

W réznych [...] cze$ciach ludzkiego ciala przedstawia sie obraz $wiata. Podobnie bowiem
jak w $wiecie dobroczynne dziatanie ciepta stonecznego przydaje sily rzeczom ostabionym,
tak w czlowieku ciepto, ktore wychodzi z podstawy serca, ozywiajac nadaje werwy czgsciom
ludzkiego ciata. Podobnie ksigzyc w mechanizmie $wiata trwa jako matka wszystkiej wody,
tak watroba w czlowieku udziela czlonkom odpowiedniej wilgoci. I jak ksigzyc pozbawiony
swiatla stonecznego stabnie, tak tez moc watroby pozbawiona ozywiajacego ciepla serca za-
miera. 1 jak powietrze po zajsciu sfonica napeinia si¢ mrokiem, tak bez wspomozenia serca
zyciodajna moc daremnie oddycha®.

To przyporzadkowanie i nakierowanie catosci dzieta stworzenia na czlowieka
uwidocznia si¢ takze w przekonaniach dotyczqcych ciat niebieskich. Uwazano, iz
rzeczy niebieskie z powodu swej wyzZszej pozyCJx w porzadku wszech§wiata utwo-
rzone sa z innej, doskonalszej materii niz ciata ziemskie. Poruszaja si¢ ruchem
kotowym, co roéwniez $wiadczy o ich doskonalosci. Ciata niebieskie stanowily
w reku Boga narzedzia, ktorymi kierowat i postugiwat sig¢ nimi za posrednictwem
aniotow. Powszechnie wierzono rowniez, ze wptywaja one na zmiany dokonujace
si¢ w rzeczach materialnych®. W sredniowiecznym modelu §wiata, zgodnie z prze-
jetymi ze starozytnosci pogladami, ksigzyc i lezaca na jego orbicie sfera zajmo-
waly wazna pozycje w ukladzie stref kosmicznych®. Scalaly, a jednoczesnie roz-
dzielaty $wiat nadksigzycowy i $wiat podksigzycowy. Stanowily wazng granicg
migdzy tym, co nieprzemijajace i stale, a tym, co przemijajace i zmienne. Wedle
odwiecznego zamystu Boga ksiezyc realizowal wyznaczone mu zadanie zgodnie
z pozycja zajmowang w porzadku wszech§wiata; byt rowniez jednym z ogniw
dopetniajacych harmonii cial niebieskich®. Ta wynikajaca z naturalnego porzad-
ku zaleznos$¢ hierarchiczna ma swoje odzwierciedlenie rowniez w symbolice ksig-
Zyca, czego wyrazem jest chocby jej Scisty zwiazek ze stonicem.

Przed przystapieniem do analizy symbolicznych znaczen ksigzyca w poezji
liturgicznej nalezy podkresli¢, iz zamitowanie do symbolicznego rozumienia rze-

¢ Godefridus Admontensis, Homiliae dominicales, Hom. 8. PL 174, 56 BC.

2 Alanus de Insulis, De planctu naturae. PL 210,444 D—-445 A.

8 Zob. Wildiers,op. cit.,s. 72, 74-75, 78.
Sfera ksigzyca wyznaczata kres substancji eterycznej, a jednocze$nie poczatek sfer nizszych,
bedacych miejscem bytéw Zyjacych, zniszczalnych, podlegtych zmianom i ginigciu. Zob. Ary-
stoteles, Zywioly Swiata. W: Meteorologika. — O swiecie, s. 152: ,,Po naturze eterycznej i boskiej,
ktora — jak powiedzielismy — jest uporzadkowana, ponadto niewzruszona, niezmienna i nie podlega-
jaca jakimkolwick wptywom, nastgpuje inna, catkowicie podatna na wptywy, zmienna, krotko mo-
wiac, zniszczalna i $miertelna”.

# Wiecej informacji na temat astrologicznej wiedzy o ksigzycu w sredniowieczu: L. Sturle-
s €, Mond. Haslo w: Lexikon des Mittelalters, t. 6 (Miinchen—Ziirich 1993), s. 748-749.
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czywistosci bylo charakterystyczna cecha umystowosci tej epoki, a takze zwrocic
uwagg na Scisty zwiazek symboliki ksigzyca z symbolika $wiatla, w szczego6lno-
Sci za$ z symbolika stofica. Zalezno$¢, jaka istnieje pomiedzy ksiezycem a ston-
cem w porzadku naturalnym, zachowana jest rowniez w ,,wyzszych” wymiarach
rzeczywistosci inteligibilnej i duchowej. W obydwu przypadkach stoficem jest sam
Chrystus jako zrédto nadzmystowej $wiattosci dla ludzkich umystow i serc®.

Symbolika lunarna w poezji liturgicznej

Ksigzyc — czastka kosmosu

Wiele sposroéd wspomnianych symbolicznych znaczen ksiezyca znalazto swoje
odzwierciedlenie w tacinskiej poezji liturgicznej. Podobnie jak w wypowiedziach
biblijnych — jego obraz obok gwiazd i stonca staje si¢ synonimem catego wszech-
Swiata, wskazuje na uczestnictwo kosmosu w dziele zbawienia. Przyroda jest tu
nie tylko scena, na ktorej rozgrywa si¢ Boski dramat zbawienia, ale podobnie jak
cztowiek uczestniczy w owocach odkupienia. W radosci zmartwychwstania Pan-
skiego biora udziat ,,gwiazdy, stonce, ksigzyc”®". Ich obraz przywolywany jest
roéwniez w utworach nawigzujacych w swej tresci do biblijnych opiséw Sadu Osta-
tecznego 1 przyszlej chwaly w krolestwie niebieskim . Za komentarz do nich moze
postuzy¢ wyktad Abelarda na temat mistycznego sensu zawartego w materialnych
obrazach $wiatla ciat niebieskich w opisach wydarzen ostatecznych®, Natura jest
pojmowana jako droga do prawdziwego poznania Boga. Czlowiek zyje w $wiecie
nie tylko przez Niego stworzonym, lecz takze — stale kierowanym. Do biblijnego
opisu stworzenia $wiata nawiazuje fragment hymnu odmawianego podczas mo-
dlitwy wieczornej’:

Coeli Deus sanctissime, | Qui lucidum centrum poli | Candore pingis igneo | Augens
decoro lumine; I/ Quarto die qui flammeam [ Solis rotam constituens, | Lunae ministrans ordini
! Vagos recursus siderum [Naj$wigtszy Boze nieba, ktory srodek jasnego sklepienia zdobisz
blaskiem ognistym, wzmacniajac pigknym $wiattem; ktory w czwartym dniu powotujesz pto-
mienny okrag stonca, przydajesz ksiezycowi szeregi gwiazd krazacych]”".

% Chrystologiczny aspekt symboliki solarnej stanowi fragment osobnego artykutu poswieco-
nego symbolice solarnej w $redniowiecznej poezji liturgicznej, dlatego zrezygnujemy w tej pracy
z prezentowania bogatej tradycji mysli chrzescijanskiej w tym zakresie.

" 37. De resurrectione DN, 3. AH, t. 2, s. 166: ,,Lucet clarius sol luna | Morte iam turbida, /
Tellus, volucres nunc plaudent | Christo resurgenti, / [...] | Astra, sol, luna iucundentur”. — 37. De
resurrectione DN, 3. AH, t. 2, 5. 166: ,,Nunc sol et luna perlucent clarius una’.

8 Zob. np. 66. De Gloria Paradisi, 7. AH, 1. 48,s. 66 (P. Damiani). — 778. De Die Novissi-
mo, 5. AH, t. 49, s. 370. - 254. Versus de die iudicii, w. 19-20. AH, t. 50, s. 327. — 64. De Extremo
ludicio, 4. AH, t. 48, s. 64.

% Abelard, Rozmowa pomiedzy filozofem, Zydem i chrzescijaninem,'s. 126-135.

™ Na temat takiego uktadu tematycznego hymnéw pisze P. Abelard (Historia moich niedo-
li. Iinne listy. Przet. i oprac. L.Joachimowicz. Warszawa 1993, s. 385) w przedmowie do dru-
giej ksiggi hymnow: ,,Poprzedni zbiér hymnow jest utozony wedtug takiego planu, ze hymny nocne
nawiazuja w swej tresci do kolejnych dziet w dniach stworzenia, a hymny dzienne podaja alego-
ryczng albo moralna interpretacjg tych dziet stworzenia. Tak wigc sig stato, ze mroki historii zostaty
zastrzezone dla nocy, dla dnia ~ $wiatlo wyktadu”.

" 8. Ad Vesperas, 1-2. AH, t. 2, s. 31. Zob. tez 97. Ad sanctissimam Trinitatem, IV. 1. AH,
t. 51, s. 104: ,,Caeli perornant cameram | Mundum calore temperans / Sol, luna cum sideribus /
Quarto dierum saeculi”.
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Stworcza moc Boga w obrazie nieba i ciat niebieskich chwali autor hymnu na
czwartg niedzielg czwartego tygodnia Adwentu:

Per quem cuncta / condita sunt saecula; /! Caelum, quod plurima / luce coruscat, / et
diversa sidera: I/ Sol, mundi schema; | noctium decus, luna; | cetera splendentia [Ty, ktéry
stworzyte§ wszystkie wieki; niebo, ktére rozbtyskuje $wiattem rozlicznym, i gwiazdy rézno-
rodne: stonce, $wiata ozdobe; ksiezyc, chwale nocy; inne ciala §wiecace]™.

W poetyckim opisie stworzenia §wiata Bog wystepuje jako malarz, ktéry wy-
malowat na firmamencie nieba gwiazdy i ksigzyc:

Laus Deo mirabili, | Qui caelum pictura | Pinxerat spectabili / Stellarum cultura [Chwata
wspanialemu Bogu, ktory przyozdobit niebo cudownym obrazem gwiazd]™.

Quamvis innumero sidere regiam | Lunarique polum lampade pinxeris [Jakze niezliczone
gwiazdy i lampg ksigzyca wymalowate$ na wspaniatym sklepieniu nieba]™.

W Bogu ma swe zrodto wszelka jasno$¢ cial niebieskich i w obliczu Jego
$wiattosci ksigzyc i stonce traca swoje pigkno: ,,Solis fulgorem superas lunaeque
decorem [Przewyzszasz blask stonca i pigkno ksigzyca]”™.

Ciata niebieskie daja cztowiekowi przyktad postawy lgku i bojazni oraz po-
stuszenstwa wobec swego Stworcy i Pana:

Paries filium /| Quem solis radii | atque luna / tremit aurea [Rodzisz Syna, przed ktorym
drzy okrag stonca i zlocisty ksigzyc]™.

Cui sol et aethera | Luna et sidera | Vernant per tempora [Ktéremu stonce i przestworza,
ksigzyc i gwiazdy stuza nieustannie]”.

Ucza adoracji i uwielbienia:

Cui luna, sol et sidera / Cultum honoris exhibent [Ktoremu ksigzyc, stofice i gwiazdy
oddaja czes¢ chwaty]™.

Sol, luna et omnia | Caeli luminaria | Laudant Deum, qui propria | Potentia | Curvat
imperia [Stonice, ksigzyc i wszystkie $wiatta niebieskie chwala Boga, ktéry wtasna moca spra-
wuje rzady] ™.

O pozytku, jaki z nich maja biedni ludzie, pisze Abelard:

2 4, Dominica IV. Adventus,3-5. AH, t. 53,s. 9. Zob. tez 8. Feria quarta ad Matutinas Laudes,
1-5. AH, t. 51, s. 11. = 255. Prosa Dominicalis, 4b. AH, t. 7, s. 271. = VII. Psalterium de DN Jesu
Christo, Tertia Quinquagena, 35. AH, t. 35, s. 104. — 11. Feria 2. Post Oct. Ephiphaniae, 1. AH,
t. 27, s. 69.

3 71. De s. Christophoro, In 1. Vesperis, Antiphonae, 3. AH, t. 25, 5. 202. Zob. tez 348. De
s. Magno, 5. AH, t. 11, s. 190: ,,Qui coelum stellis pinxerat mirandis”. — 18. Oratio pro Rege, w. 16.
AH, t. 50, s. 94: ,,Sideribus variis superum depinxit Olympum”.

" 31. Sabbato Sancto, 1-2. AH, t. 50,s.30 (Aurelius Prudentius Clemens).

S 323. Mariale (Prologus), w. 14-18. AH, t. 50, s. 425.

% 100. In Anunciatione BMV, 7b, 8a. AH, t. 7, s. 114. Zob. tez 88. De Annunciatione BMV,
3.AH, t. 12,s. 55.

" 29. De Nativitate DN, 3. AH, t. 2, 5. 163. Zob. tez 396. De quolibet Sancto, Ta—7b. AH, t. 9,
s. 289.-130. De s. Anna, 2. AH, t. 4,5.79. - 160. De s. Apollonia. AH, t. 4, s. 92.

™ 471. Des. Ursula,2. AH, t. 12,s. 252. Zob. tez 170. De s. Trinitate, 3. AH, t. 1,s. 161.—58.
Des. Erentrude, In 2. Nocturno, Responsoria, 1. V. AH, t. 5,s. 170. — 106. In festo omnium Sancto-
rum, la. AH, t. 8, s. 88. — 164. Epigramma Hymni Ananiae, Azariae, Misaelis, Sanctorum trium
puerorum, w. 8-10. AH, t. 50,s. 215 (Florus).

" 35. De s. Georgio, In Laudibus. Antiphonae, 5. AH, t. 45a, s. 93.
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Sole calet in hieme, | Qui caret ignis munere, | Pro nocturnae / lucernae gratia | Pauper
habet | lunam et sidera [Kto pozbawiony jest dobrodziejstwa ognia, w zimie grzeje si¢ na
stonicu, Biedak ma ksigzyc i gwiazdy zamiast nocnego $wiatta]*.

Harmonia ciat niebieskich warunkujaca pigkno kosmosu objawia Boga jako
»prawce pigknosci” (zob. Mdr 13, 3) —,,z wielko$ci bowiem pigknosci i stworze-
nia stworzyciel tych rzeczy tatwo poznany by¢ moze” (Mdr 13, 5). W obliczu
wszystkich dziet Pana do stawienia i blogostawienia ich Stworcy wzywane sg ston-
ce, ksigzyc i gwiazdy:

Sol et luna, simul Domino benedicite Christo, I/ Et stellae caeli, Domino benedicite Chri-

sto [Stonce i ksigzycu, razem btogostawcie Pana Chrystusa, i gwiazdy nieba, blogostawcie Pana
Chrystusa]®'.

SLuna’ — Maryja

»Luna” jest jednym z imion, jakimi obdarza si¢ Maryje®, a sa one tak liczne

jak gwiazdy na niebie — czytamy w sekwencji na §wigto Wniebowzigcia®. Na-
zywana jest ISniacym ksi¢zycem — , fulgida luna™®, ,radiosa luna splendens™®,

ksigzycem najjasniejszym — ,luna clarissima™®, ksi¢gzycem pigknym — ,,Juna
formosa”¥. Okre$lenia te sg inspirowane Piesniq nad Piesniami oraz Apokalip-
sq sw. Jana. W egzegetycznej tradycji pisarzy koScielnych Oblubienica z Piesni
nad Piesniami (6, 9) oraz Niewiasta Apokaliptyczna majaca ksi¢zyc pod stopami
(Ap 12, 1) utozsamiane byty z osoba Maryi. W wierszowanym wstgpie do dziela
objasniajacego Piesn nad Piesniami porownanie z ksiezycem znalazto nastepuja-
ce rozwiniecie:

Pulchra ut luna lustrata | Sole et illuminata / In suo plenilunio, / Nullatenus eclipsata /
Nisi terra mediata | Retracto solis radio [Pigkna jak ksigzyc rozwietlony stoncem i o§wieco-
ny w swej petni, w zaden sposob nie zaémiony, nawet gdy ziemia posrodku odbiera promien
stonca]®.

Ksigzyc kojarzony z Maryja posiada sens teologiczny: wskazuje na czystos¢
i niewinnos¢ Naj$wigtszej Dziewicy, Jej nieskazitelnos$¢ cielesna i duchowa, a wige
— doskonata $wigto$¢?. Pigkno ksigzyca kryje sens mistyczny, odnoszacy si¢ do
wewngtrznego pigkna Maryi, pelnej Bozej laski:

% 116. Feria Quarta, 4. AH, t. 48, s. 147.

8 18. Hymnus Trium Puerorum, w. 11-12. AH, t. 43, s. 17. Zob. Dn 3, 62-63.

82 Zob. 130. De Nominibus BMV,7. AH,t.31,s. 132:,Salve, luna, sol et ortus”.-29. De BMV,
16. AH, t. 32, 5. 49: |, Luna, lampas, atrium”. — 98. De BMV, 7a. AH, t. 42, s. 102: ,,Tu luna, sol et
aurora”. — 1. Cantiones Partheniae, 196. I11: . Lux lunaris™. — 1. AH, t. 20, s. 154: ,,Tu finis mortis”.
— 164. lubilus Aureus BMV, | (AH, t. 32, 5. 209). — 276. De BMV, 1b. AH, t. 48,s.263 (A. Nec-
kam]. — 166. Iubilus Aureus BMV, 5. AH, t. 32,s. 212.

8 72. In Assumptione BMV, 4b. AH, t. 9, s. 59.

% 50. De Nominibus BMV, 11. AH, t. 15,s. 63. - 121. Salutatio alphabetica et mystica de BMV,
w. 11. AH, t. 46,s. 167. - 128. De BMV, 11. AH, t. 15,s. 153.

8 82. De BMV,9. AH, t. 32,s. 119.

8 208. Letania BMV, 8. AH, t. 31,s. 211,

8 49. De Nominibus et Titulis BMV,7. AH, t. 15,s. 61.

8 361. Praefatio in opus sequens super Cantica Canticorum, V1, 18. AH, 1. 48,5.396 (Guil-
lermus de Deguilevilla).

% Warto w tym miejscu przypomnie¢, iz w antycznej mitologii ksiezyc byt atrybutem poczat-
kowo bogini Selene, a nastgpnie bogini fowdw Diany (Artemidy), ktéra pozostata dziewica, wiecz-
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Ecce, pulchra velut luna | Forma claret virgo una [Oto pigkna wygladem, niby ksigzyc
$wieci dziewica jedyna]®.

Pulchra tua facies | fulgor ut lunaris [Pigkne twe oblicze jak blask ksigzycowy]®'.

Ut luna decora, ! [...] | Absque omni termino / gratia fulcita [Jak ksigzyc pigkna, zawsze
taski petna]®.

Maryja to Oblubienica Chrystusa, niedo$cigniony wzor ,,idealnie uduchowio-
nej dziewicy”?, stad tez zwana jest ,,ksiezycem doskonatym” — ,,Juna perfecta”**:

Aurora lucidior, | Virga praeelecta, /| Cunctis stellis clarior, | Deitate tecta, / Sideris
excelsior, | Quam Deo dilecta, / Sole, luna pulchrior, | Tu virga perfecta [Jasniejsza od ju-
trzenki, Dziewico przed wiekami wybrana, nad wszystkie gwiazdy jasniejaca, boskoscia
okryta, wspanialsza od gwiazd, tak bardzo mifa Bogu, nad stonce, ksigzyc pigkniejsza, Ty$
dziewica doskonata]®.

W peinych zachwytu i religijnego uniesienia strofach wypowiadano stawg
1 cze$é Maryi:

Hanc stellam nostram si lunae comparo, fallor, // Comparo si soli, nec satis illud erit. //
Stellarum stella est, lunae lux, gloria solis, // Fons lucis, mundi splendor, honoris honor. /! Tota
decens, tota pulcherrima, tota refulget, // In qua nil maculae, nil nisi labe carens [Tg gwiazdg
nasza gdy porownuje z ksigzycem, btadzg; gdy przyréwnujg do stonca, i to nie wystarczy. Jest
gwiazda gwiazd, jasnoscia ksigzyca, chwalg stonca, zrédtem $wiatla, ozdoba $wiata, zaszczy-
tem chwaty. Cata wdzigczna, cata pigkna, cala jasniejaca, w ktdrej zadnej zmazy, najmniejszej
skazy nie ma]®.

Bog umitowat Maryje najbardziej ze wszystkich swoich wybranych, dlatego
tez obdarzyt Jg skarbami wszelkich lask:

Ave, pulchra velut luna, / astris es rutilantior [Witaj, pigkna jak ksigzyc, jeste$ Swietlist-
sza nad gwiazdy]®’.

Pulchra velut luna | rutilas mortalibus una [Pigkna jak ksigzyc, btyszczysz jedyna wsrod
ludzi]*8,

nie mioda. Zob. P. G rimal, Slownik mitologii greckiej i rzymskiej. Przel. M. Bronarska. Wyd.
2. Wroctaw 1997.

% 16. De BMV, In 1. Vesperis. Antiphonae, 1. AH, t. 24, s. 53. Zob. tez 16. De BMV, In 2.
Nocturno, Responsoria, 2. AH, t. 24, s. 54: , Pulchra tua species | fulgor ut lunaris, | Praeelecta
omnibus / ut sol luminaris”. - 194. De s. Caecilia, 2b. AH, t. 10, s. 147: , pulchra lunaris ut fulgor”.
—241. In Assumptione BMV, 2b. AH, t. 50, s. 313. — XIIl. Psalterium BMYV, Secunda Quinquagena,
30. AH, t. 35, s. 193. — 162. lubilus Aureus BMV, 11. AH, t. 32,s. 210. - 101, 5. AH, t. I, s. 121.

91 56. De Gaudii BMV, In 1. Nocturno, Responsoria, 2. AH, t. 24,s. 171.

2 3. In Sanctificatione Conceptionis BMV, In 3. Vesperis. Ad Magnificar. AH, t. 17,s. 25. Zob.
tez 69. De BMV, 2a. AH. t. 8, s. 62: ,,Stella maris haec est una, / Cuius simul sol et luna / Stupent
pulchritudinem”. —47. De BMV, 2. AH, t. 4, s. 37. — 188. In Nativitate BMV, 2—4. AH, t. 54, s. 288.

93 Abelard, Historia moich niedoli, s. 282.

94 38.Oratiode BMV, 11. AH, t. 32, s. 60: ,,Luna de te nube tecta, / Sol prodit de sidere, | Luna,
inquam, sed perfecta, / Nesciens deficere”.

9 169. Oratio ad BMV,7. AH, t. 32, s. 218.

% 165. lubilus Aureus BMV,w. 5-11. AH, t. 32,s. 211.

9 VUI. Psalterium BMV, Tertia Quinquagena, 3. AH, t. 36, s. 102 (Antonio de Lant-
see). — 84. De BMV, 3b. AH, t. 37,s. 81.— XV. Psalterium ,,Hymnarius BMV”, 82. AH, t. 38, s. 206.
—24. Centinomium Beatae Virginis, 102. AH, t. 6, s. 80.

% 60. In Festo Mariae Nivis, In 3. Nocturno. Responsoria, 1. AH, t. 24,s. 182. Zob. tez 76. De
BMV, 7a, AH, t. 37, s. 76: ,,radians ut luna”. — 56. Horae BMV, Ad Nonam, 3. AH, t. 30, s. 125:
~Phoebus luna clarior, / Luna astris ceteris, | Sic Maria sanctior | Universis conditis”. — 52. Saluta-
tiones BMV, 58. AH, t. 15, s. 74: ,,Salve, pulchra velut luna, | Ut sol inter omnes una, | Praeelecta
singulis”. — 99. In Annuntiatione BMV, Ta. AH, t. 7,s. 113.
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Maryja, najswigtsza ze wszystkich ludzi, ukazana jest na podobienstwo ksig-
Zyca przewyzszajacego jasnoscia wszystkie gwiazdy:

Luna praeest omnibus / In caelo sideribus, / Sic tu praees omnibus / Sub caelo degentibus
[Jak ksi¢zyc goruje na niebie wéréd wszystkich gwiazd, tak Ty przewodzisz wszystkim zyja-
cym pod niebem]®.

W doskonatoséci duchowego podobienstwa do Chrystusa Maryja I$ni wspa-
nialej od $§wiatta ksigzyca i stonca:
Salve, virgo luna lucidior [Badz pozdrowiona, dziewico $wietlistsza nad ksigzyc]'®.

Pulchrior es luna, sublimior omnibus una [Pigkniejsza nad ksigzyc, jedyna wywyzszona
nad wszystkich]'*".

Lucens pulchre plus quam luna, / [...] / O lumen fidelium [Swiecaca pigkniej niz ksigzyc,
[...], O $wiatloéci wierzacych]'®.

Luna pulchra, sidus eximium, / Solis vincens fulgore radium [Pigkny ksigzycu, gwiazdo
wspaniata, blaskiem przewyzszajaca promien stonca}'®.

Lunari globo clarior | Divina claritate [Boska $wiatloscia jasniejesz nad glob ksiezycowy]'™®.

Bog wywyzszyl Maryjg ponad wszelkie stworzenie:

Sol luna lucidior | Et luna sideribus; | Sic Maria dignior / Creaturis omnibus [Jak storice
Jjasniejsze nad ksigzZyc 1 ksigzyc nad gwiazdami, tak Maryja wyniesiona w chwale ponad wszyst-
kie stworzenia]'%,

wLuna’> (Maryja) — ,,So/” (Chrystus)

Ksigzyc w odniesieniu do Maryi wskazuje na Jej udziat w doskonatej bosko-
sci Chrystusa:

Non lumen solis nec lunae | nec de ullo sidere, | Sed claritas summi Dei | semper hanc
illuminat [Nie Swiatlo stonca ani ksigzyca, ani tez zadnej gwiazdy, lecz blask najwyzszego
Boga zawsze Ja o§wieca]'®.

Otrzymata Ona od Boga taske, cnote, $wieto$¢ i doskonato$é, nieskazitelnie
czysta, $wieci $wiatlem stonca sprawiedliwosci — Chrystusa, ktorego porodzita:

%75.De BMV,4b. AH,t.37,s. 75. Zob. tez 136. De BMV,4b. AH, t. 34,s. 107. - 187. De BMV,
13. AH, t. 32, s. 230.

1% XVII. Psalterium de BMV, 63. AH, t. 38, 5. 231. Zob. tez 199. In Assumptione BMV, 2. AH,
t. 31, s. 205: ,,7u es luna clarior / et universis stellis | Et solem tuo lumine / fulgida praecellis™. — 18.
De BMV, 13. AH, t. 32, s. 33. = 51. De Nominibus BMV, w. 245. AH, t. 15, s. 67. — VIII. Psalterium
BMYV, Tertia Quinquagena, 36. AH, t. 36,s. 103 (Antonio de Lantsee).—119. De BMV, 3b.
AH, t. 42,s. 116. —42. De Nativitate BMV, 5a. AH, t. 42,s. 57.

1103. De BMV, 111. 3. AH, t. 46,s. 154. Zob. tez 57. De BMV, 3. AH, t. 12, 5. 44.- 9. Ave sole
purior, luna plena pulchrior, 1. AH, t. 1, s. 53. = 74. De Gaudiis BMV, 2. AH, t. 15, s. 100. - 76. De
Nomine BMV, 4a. AH, t.42,s. 84. — 1. Amictus BMV, 1. AH, 1. 3,s. 21,

12 166. De BMV, 2a-2b. AH, 1. 34,s. 129. Zob. tez 142. De BMV, 3a. AH, t. 42,s. 133.-103. In
Assumptione BMV, 3a. AH, t. 10, s. 85.

19319, Oratio devota de BMV,21. AH, t. 6, s. 54. Zob. tez 46. Oratio de BMV, 32. AH, t. 32,
s.69.—131. De BMV, la. AH, t. 10,s. 102. — 164. Dialogus Mariae cum Populo, 1. AH,t.31,s. 171.
— 125. De Nomine BMV, 2. AH, t. 31, 5. 129.

1%430. Oratio de BMV, 27. AH, t. 32, s. 52. Zob. tez X. Psalterium BMV, Tertia Quinquagena,
48. AH,t.35,s5. 149 (Edmundus Cantuariensis).

05245 . De BMV, 17. AH, t. 54, s. 384.

19 128. De Antichristo, 12. AH, t. 2, 5. 91.
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Christus sol est justitiae, | Virgo luna munditiae, / Plena solis radio [Chrystus jest ston-
cem sprawiedliwos$ci, Dziewica ksigzycem czysto$ci, wypetniona promieniem stonca]'””.

Ave, luna, quam fundavit | Sol, qui mundum visitavit | Apparens hominibus [Witaj, Ty$
ksigzycem umocnionym przez Slofice, ktore nawiedzito ziemig objawiajac sig ludziom]'%.

Jako Bogarodzica poréwnywana jest do ksigzyca wydajacego bardzo jasny pro-
mien — ,Juna fulgens immensi radii”'®, badz tez do przynoszacego $wiatu praw-
dziwe stonce — Chrystusa:

Maria, stella maris, | Solem paris justitiae, | Quae lunae compararis [Maryjo, gwiazdo
morza, rodzisz Stofice sprawiedliwosci, Ciebie porownuje si¢ do ksigzyca]''°.

Ave, luna noctium, / de qua sol diei | Prodiit [Witaj, Ty$ ksigzycem wérdd nocy, z ktdrego
wzeszto stonce dnia]'"'.

Niepojeta dla umystu ludzkiego tajemnica poczgcia i narodzenia Chrystusa
wyrazona jest za pomocg obrazu ukazujacego polaczenie stonca i ksigzyca, gdzie
spotegowana zostata $wiatto$¢ i blask obydwu:

Ex luna solis emicat | Radius elucescens, /| Mundanis solem indicat /| Luna numquam
decrescens, | Hic sol, dum lunae iungitur, | Neuter eclipsim patitur, | Sed est plus quam nite-
scens [Z ksigzyca I$ni promien stofica btyszczacy, ksigzyc nigdy nie znikajacy wskazuje lu-
dziom stofice, to stonce, gdy sig¢ z ksigzycem laczy, zadne z nich nie doznaje za¢mienia, lecz
blask swoj poteguja]''2.

W rozkwicie wieczystego dziewictwa Maryja ukazywana jest jako ksigzyc
w petni:

Lucens prae ceteris | Quasi luna plena [Swiecaca nad wszystkimi, niby ksiezyc w petni] '3,

Cata pigkna i niepokalana, bez zadnej zmazy grzechu, catkowicie czysta, Swieci
jak ksigzyc w swej pelni: ,,luna sine nebulis”''*, ,luna sine macula”'", ,luna sine

197264. De ss. Joachim et Anna, 2a. AH, t. 10,s. 198. Zob. tez 19. De praesentatione BMV, In 1.
Nocturno. Antiphonae, 1. AH, t. 5, s. 68: ,,Lunam plenam illustravit | Sol, qui mundum visitavit /
Apparens hominibus”.

1% 111. De BMV, 1a. AH, t. 34, s. 94. Zob. tez X. Psalterium BMV, Prima Quinquagena, 8. AH,
t.35,s. 137 (Edmundus Cantuariensis).

19 46. Oratio de BMV, 8. AH, t. 32, 5. 67. Zob. tez 136. Iubilus Aureus BMV, 34. AH, t. 32,
s. 179. - 19. Oratio devota de BMV, 8. AH, t. 6, s. 54.

091 De BMV, la. AH, 1. 9, s. 74. Zob. tez 94. De BMV, 2b. AH, t. 42, 5. 99: ,,Sol eclipsim
nesciens, | Luna solem pariens, | Semper cara’. — 60. De BMV, 1. AH, t. 12, s. 45: ,,Lux Foa ruti-
lior, | Sole lunaque clarior, | Ex qua ortus est Helios”. — 264. De ss. Joachim et Anna, 2b. AH, t. 10,
s. 198.

" XIV. Psalterium BMV, Tertia Quinquagena, 51. AH, t. 35, s. 213. Zob. tez 57. Vita Domini,
2a. AH, t. 34, s. 52: ,,Stella Jacob oritur, | Sol de luna nascitur, / Res fulgent eximiae”. — 141. De
BMV, 2b. AH, t. 34, s. 110: ,,Vellus rorem, luna solem, / Virga florem germinavit”.

2 46. In rosa vernat lilium, 2. AH, t. 20, s. 69.

132. Ave gloriosa Virgo, mater Christi, 4. AH, t. 1, s. 48. Zob. tez 200. In Assumptione BMV, 2.
AH, t. 31, s. 206.

14131, De BMV, 3. AH, t. 32, s. 174. Ksiezyc jako symbol czystosci faczony byt ze srebrem —
zob. 58. Hymnus de virgine et casto, 2. AH, t. 41b, s, 222:  Virgo aurum ut perfectum, / Ipsa quasi sol
resplendet, | Argentum casta electum, / Ipsa quasi luna fulget [Dziewica jak ztoto doskonale, jedyna
jak stonce $wieci, czysta jak srebro wyborne, sama jak ksiezyc 1$ni)”.

59 De BMV,3. AH, t. 32,s.21.-93. De BMV, 5b. AH, t. 40, s. 97.
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nubilo” "', | luna nube carens”', ,luna carens nebula’''®. Nieskalana w swym
dziewictwie — jak ksigzyc nigdy nie znajacy za¢mienia:

Haec luna pauselenos, / haec eclipsim nescit, / Luna sine macula, / quae nunquam decre-
scit [Ta jest ksigzycem w pelni, co nie zna zaémienia, ksigzycem bez skazy, ktorego nigdy nie
ubywa]''®,

Gaude, virgo, lux indeficiens | Tuque luna eclipsin nesciens [Raduj sig, Dziewico, §wiatto
niewyczerpane, Ty$ ksiezycem nie znajacym za¢mienia]'®.

To odniesienie ksigzyca do Maryi w $cistym powigzaniu z tajemnica Niepo-
kalanego Poczgcia odnajdujemy w sekwencji nalezacej do rodzimej tworczo$ci
liturgiczne;j:

Luna abs defectu plena | Rutilans, nitens, amena, | Deifera et serena / Concepta est hodie.
/ Maria [Ksigzyc bez uszczerbku w petni, jasniejacy, btyszczacy, pigkny, peten Boga i jasny
dzisiaj zostat poczety, Maryja] '2'.

Ksigzyc w pelni w swej wymowie symboliczne) moze wskazywaé rowniez
doskonatq stato$¢ mitosci Maryi do Boga, na podobienstwo ksigzyca, ktérego ni-
gdy nie ubywa — ,,luna defectus nescia”'*:

Gaude, luna transsolaris, / Luna non ecliptica, /| Luna, quae non variaris, / Alba, clara,
sphaerica [Raduyj sig, ksigzycu przeniknigty Swiatlem stonca, ksigzycu nie zaciemniony, ksig-
zycu, ktory si¢ nie zmieniasz, jasny, Swietlisty, okragty]'?.

Jednoczesnie uswiadamiano sobie, jak niedoskonaty i nieadekwatny dla sym-
bolicznego wyrazenia maryjnych tresci teologicznych i dogmatycznych jest wize-
runek ziemskiego ksigzyca, cho¢by nawet byt on w petni:

Luna plena fit amoena, | Sed defectum patitur, | Modo patens, modo latens | Nunquam
stare noscitur [Ksigzyc w petni jest przyjemny, lecz doswiadcza ubytku, raz bgdac widocz-
nym, raz ukrytym, nigdy nie zaznaje bezruchu]'®,

W pordéwnaniu z przeczysta jasnoscia Maryi ksigzyc wydawat si¢ brudny niby
btoto — ,,Juna limus™'®. Trzeba pamigtac, ze wedlug d6wczesnie uznawanych ka-

11693, De BMV, 9a. AH, t. 42,s. 98.

797, De BMV, la. AH, t. 40, s. 100.

8 377, Feria Quarta. Ad Nocturnum, 3. AH, t. 48,s. 416 (Petrus Olavus). Zob. tez 108.
Omnes gentes, psallite, 5. AH, t. 20, s. 97.

119.275. De BMV, 2b. AH, 1. 48, 5. 263 (A. Neckam). Zob. tez 167. Super Missus est, 26. AH,
t. 30, s. 297: ,,Plena luna non patiens | Ecclipsum ullis mensibus, / Sed crescens et proficiens / In
virtutum luminibus, / Quater decem perficiens / Circulos a natalibus | Lumen solis recipiens | Plene
lucebis noctibus [Ty$ ksigzycem w pelni, nie doznajacym zaémienia w zadnym miesigcu; co stale
wzrasta w §wiattosci cnot, po uptywie czterdziestu obiegdéw od narodzin przyjmujac $wiatlo slonca,
jasno bedziesz $wieci¢ posrod nocy]”. —~ 129. De BMV, 27. AH, t. 32, s. 171.

120 XVII. Psalterium de BMV, 148. AH, 1. 38, s. 236.

12092, De conceptione Beatae Mariae Virginis, 3a. Cyt. z: Cantica medii aevi Polono-Latina.
T.1.Ed. H . Kowalewicz. Varsoviae 1964, s. 105-106.

122 58. Horae BMV, Ad Laudes, 6. AH, t. 30, s. 131.

'3 180. De IX Gaudiis BMV, 5. AH, t. 31, s. 184. Zob. tez X11. De Beata Maria. Psalterium
tertium, 12. AH, t. 38, s. 160: ,,Ave, luna sole praeclarior, | Quae ignoras viam eclipticam”.

124323, Mariale. Rhythmus X, 12. AH, t. 50, 5. 442 (Bernhardus Morlanensis).

125 417. Encomium BMV, 41. AH, t. 50, s. 634 (Gualterus Wiburnus):,Ave, cuius spe-
ciei /| Comparata lux diei / Sudae nox est horrida; | Phoebus funus, caelum caenum, | Luna limus, mel

ene
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tegorii estetycznych storce, ksigzyc i gwiazdy byly obrazem i ucielesnieniem kon-
cepcji piekna zbudowanej w oparciu o pojgcie $wiatla — , claritas” (i $cisle z nim
zwiazanym ,,color”), nalezace do podstawowych, obok ,,proportio” i ,,integritas”,
zasad metafizycznych i estetycznych sredniowiecza. Dla podkreslenia §wiatta
wyjatkowego, z zaznaczeniem roznorodnych jego aspektow, jak jasno$¢, blask,
$wietlisto$¢, 1$nienie, potysk, przywolywano obraz $niegu, mleka, ztota, szlachet-
nych kamieni i ciat niebieskich. Dla wyrazenia wyjatkowej wspaniatosci Maryi
zostaje Ona w jednej z modlitw poréwnana do przedmiotoéw, ktore byly material-
nymi odpowiednikami wysoko cenionych w $redniowieczu wartosci:

Salve, nive candidior, | Lacte mundior, | Auro fulgentior, | Gemmis pretiosior, | Caelo
purior, | Sole praeclarior, | Luna, stellis splendidior [Witaj, bielsza od $niegu, czystsza od
mleka, bardziej btyszczaca od zlota, cenniejsza od drogich kamieni, przejrzystsza od nieba,
jasniejsza od stofica, jasniej nad ksiezyc, gwiazdy $wiecaca]'?.

Szczegblnej wymowy nabieraja symboliczne odniesienia do ksigzyca w kon-
tek$cie tajemnicy poczecia i narodzenia Chrystusa, ktore dokonaly sig bez naru-
szenia cielesnego dziewictwa Maryi:

Sicut luna, immo | Pulchrior quam luna, / Cui sol Christus sic illuxit, | Ut et ipsa orbi luxit
/ In splendore sempiterno | Manens sine detrimento [Tak jak ksigzyc, zaiste pigkniejsza nizli
ksiezyc, dla ktorej Chrystus-siofice tak zajasnial, ze sama zajasniata §wiatu w wiekuistym bla-
sku, pozostajac bez uszczerbku]'?".

Stella solem pariens, | Lumen indeficiens, | Luna sine nebula, /! Cuius splendor sideris /
Amovit a miseris | Peccati caliginem [Gwiazda rodzaca stonce, $wiatlo nieustajace, ksigzyc
bez chmury, blask tej gwiazdy oddalif od nieszczesliwych ciemno$¢ grzechu]'%.

Maryja najbardziej zbliza si¢ do doskonatosci Chrystusa, w tym podobien-
stwie, ktdrego naturg w sposob analogiczny najlepiej oddaje zaleznos$¢ ksigzyca
od stonca:

venenum, | Favus coloquintida [Badz pozdrowiona, z Twoim wygladem poréwnane §wiatto pogod-
nego dnia jest jak noc straszna, stofice jest ciemnoscia, niebo blotem, ksigzyc brudem, mi6d truci-
zng, plaster miodu suchg tykwa]”. — 94. De BMV, 12a-12b. AH, t. 37, s. 88: ,,Solis, lunae vel
stellarum | Splendor parum cernitur, | Sive virtus planetarum, | Plene dum attenditur, // Quanta
dignae Christi matris | Fulget virtuositas, | Quam prae cunctis Dei patris / lllustravit claritas [Nie
dosyé jest widzieé¢ blask stonca, ksigzyca lub gwiazd badz wspaniato$¢ planet, gdy w petni sig
roztacza, tak jasnieje cnotliwosé godnej Matki Chrystusa, ktora przed wszystkimi o$wiecit blask
Boga Ojca]”.

126 36. Oratio de BMV,11. 5. AH, t. 32, s. 57. Warto zauwazy¢, ze jasno$¢ szat Chrystusa w cza-
sie Przemienienia, wedtug ewangelijnego opisu ,l$niaco biata”, ,biala jak $wiatlo”, w poezji Sre-
dniowiecznej przyrownywana jest do bieli $niegu — zob. 15. De Transfiguratione DN, 2. AH, t. 11,
s. 17 ,,Et corporis velamina / Ut nix facta sunt candida [I ciala okrycie jak $nieg stalo sig ISnigco
biate]. — 10. In festo Transfigurationis DN, 2b. AH, t. 8, s. 16. — 16. In Transfiguratione DN, 3. AH,
t. 23, s. 18. — 53. De Transfiguratione DN, 2a. AH, t. 10, s. 43.

12727, De Praesentatione BMV, Ad Horas. Ad Primam, A. AH, t. 24, s. 85. Zob. tez 80. De
BMYV, 8a. AH, 1. 39, s. 74.

128 207. In Assumptione BMV, 4-5. AH, t. 54, s. 328. Zob. tez 80. De BMV, 4b. AH, t. 39,s. 73.
Zgodnie z symbolika przypisywana w $redniowieczu ksigzycowi byt on réwniez znakiem wcielenia
Chrystusa — zob. Christianus Stabulensis, Expositio in evangelium Matthaei. Cyt. z:
Lexikon des Mittelalters, t. 2 (1983), s. 1913: , Jerycho oznacza $wiat badz jego wcielenie, poniewaz
Jerycho tlumaczy sig jako ksigzyc, a ksigzyc to utomnos¢ natury czlowieczej badz weielenie nasze-
go Odkupiciela”.
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Pura luna, soli aequa, / Purior aurea theca, /| Qua Christus emittitur [Ty$ ksigzycem
czystym, réwna stoncu, czystsza od ztotej szkatutki, ktoras wydata Chrystusa]'?.

Ave, luna semper plena | Flammis Phoebi, quam terrena | Pila non ecclipticat [Witaj, Ty$
ksigzycem zawsze pelnym zaru stonca, ktorego kula ziemska nie zastania]'®.

Zrodtem task i cnot, jakimi jasnieje Maryja, jest Chrystus — stonce prawdzi-
we, ktore nigdy nie zna zachodu (,,S0! occasum nesciens™):

Virgo gignens genitorem, / Luna mundo dans splendorem | De splendore filii [Dziewica
rodzaca rodziciela, ksigzyc dajacy blask ziemi z blasku syna]'?'.

Dla wszystkich jest wzorem doskonatej czystosci:

Es luna nostro semini | Dans robur castitatis [Jestes ksigzycem dajacym naszemu potom-
stwu moc czystosci] 32,

Wsrod nocy tego $wiata Maryja zajasniata najpetniejszym $wiattem Bozej
mitosci:

Tu es luna noctis huius, | Pulchra, crescens, plena, cuius / Lux eclipsis nescia, / Quae
clarescens sole vere | Cuncta facis resplendere | Caeli luminaria. [Ty jeste§ ksigzycem tych
ciemnosci, pigknym, wzrastajacym, w petni, ktorego §wiatlo nie zna zaémienia, ktory jasniejac
stoncem prawdziwym sprawia, ze btyszcza wszystkie $wiatfa nieba]'®.

Poréwnanie Maryi do ksigZyca w powiazaniu z Jej nieskalang czystoscia odnaj-
dujemy w komentarzu Ruperta z Deutz (zm. 1129/30) do Piesni nad Piesniami:

Kiedy za$ Duch Swiety zstapit w Nia i jako dziewica poczeta i porodzila Syna, wtedy
1 pozniej pigkna pigknoscia boska, pigkna — powiem: nie w inny sposob, lecz jak ksiezyc.

Wskazuje on rowniez na $cisty zwiazek Maryi-ksiezyca z Chrystusem-stoncem:

Tak bowiem jak ksigzyc Swieci i o§wieca nie wlasnym $wiatlem, lecz przejgtym od ston-
ca, tak owa Naj$wigtsza to, ze jest tak §wietlista, pelna taski, nie z siebie posiada, lecz z taski
Bozej'*,

Przez wniebowzigcie Bog wyniost Maryjg do godnosci Krolowej nieba i zie-
mi oraz uczynil Ja Orgdowniczka i Wspomozycielka wszystkich szukajacych po-
mocy. Ze wzgledu na ten nieskonczony zasob lask, ktorymi obdarza, nazywana

19 169. De BMV, 6a. AH, t. 34, s. 132. Zob. tez 90. De Visitatione BMV, 2b. AH, t. 10, s. 75.

130 417. Encomium BMV, 83. AH, t. 50,s. 637 (Gualterus Wiburnus). Zob. tez I. Psal-
terium BMV, Tertia Quinquagena, 5. AH, t. 36, s. 21: , Ave, luna sole plena, | Per quam fulsit
lux serena™.

13174, In Assumptione BMV, 2b. AH, 1.9, s. 61. Zob. tez 46. Oratio de BMV,21a-21b. AH, t. 32,
s. 82: ,,Matutina lux rubescens | Et aurora refulgescens, | De qua mundo sol ignescens, | Deus homo
prodiit; // Fulgor noctis tu lunaris | Et in luce lux solaris, / Solem mundo stella paris, | Per te salus
rediit [R6zowiejace $wiatlo brzasku, jasniejaca jutrzenko, z ktérej dla $wiata wychodzi stonce
ogniste, Bog-Czlowiek; Tys blaskiem ksigzyca w nocy, a za dnia $wiatlem stonecznym, Ty$ gwiaz-
da, co rodzi $wiatlo stonica, przez Ciebie wraca zbawienie]”. — 198. In Purificatione BMV, 16. AH,
t. 54, s. 310.

132 De BMV Carmen, VIII. 1. AH, . 29,s.193 (Johannes Franconis).

133173. De BMV, 3. AH, t. 32, 5. 221. Toz w: 66. De Assumptione gloriosae Virginis Mariae,
3a-3b. AH,t. 42, s. 76.

M Rupertus Tuitiensis, Commentariain Canticum Canticorum.Ed. H.Haack e. Turn-
holti 1974, s. 140. Jest to prawie doslowne powtdrzenie za Hermanem z opactwa Rein (Herma-
nus de Runa, Sermones festiuales, Sermo 101).
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jest ksigzycem zawsze jasniejacym — ,,semper lucens luna”'**. Ona jedna jest wy-
raznym $wiatlem ukazujacym drogg w ciemnosciach grzechu:

Salve, luna tenebras | Culpae quae repellis, | Stellas namque ceteras / Lumine praecellis
[Witaj, ksigzycu, co rozpraszasz ciemnosci grzechu, albowiem przewyzszasz §wiattem inne
gwiazdy]'.

Bog wyposazyt Maryje w petnig mitosci i wiadzy dla zbawienia rodzaju ludz-
kiego, ktory Ona o$wieca i darzy cieplem:

Salve, o lucens lunaris, | Tu in terris operaris | Quasi radius solaris [Witaj, o jasno$ci
. . . .. p . J J
ksigzycowa, Ty dzialasz na ziemi jakby stoneczny promien]'*".

Luna terrae proprior ! Est aliis sideribus, / Sic tu gratiosior | Es prae sanctis omnibus, /
Luna lumen recipis | Solis et quem concipis / Splendorem | Praeter dolorem, | In terram diffun-
dis / Visceribus mundis [Ksigzyc jest blizszy ziemi niz inne gwiazdy, tak Ty taskawsza jeste$ od
wszystkich §wigtych, jak ksigzyc przyjmujesz $wiatlo stonca i blask Tego, ktorego poczynasz
bez bolu, wydajesz na $wiat w czystosci tona]'*%.

Zwiazek ksiquca z tym, co ziemskie, wyraznie podkresla sie w symbolicz-
nym poréwnaniu ukazujacym duchowy wzrost Maryi — jutrzenka powiazana jest
z wiarg, ksigzyc ze $wiatem, a stofice z kontemplacja Bozych tajemnic:

Ut aurora progrediens [ In fide perlustratur, | Luna defectum nesciens / In mundo conver-
satur, | Procedens ut sol oriens | Divina contemplatur [Jak jutrzenka wzrastajac w wierze jest
o$wietlona, jak ksigzyc nie znajacy zaniku, na $wiecie przebywa, posuwajac si¢ jak stofce
wschodzace w rozwazaniu spraw Boskich]'®.

W jednym z hymnariuszy maryjnych pojawia si¢ okreslenie Maryi jako ksig-
zyca, ktory wskazuje nam czas meblansklego sw1¢towama »Ave, luna indicans /
Nobis caeli festa”'®. W swej wymowie nawigzuje ono do starotestamentowych
tekstow potwierdzajacych zalecenie Boga wydane [zraelitom, by przy nowiu ksig-
zyca sktadali Mu ofiare catopalng ze zwierzat i maki, ofiarg z ptynéw oraz ofiarg
przebtagalna z kozta (zob. Lb 10, 10; 28, 11-15; 1 Krn 23, 31; 2 K 2, 3; 8, 13;
31, 3). W ten sposéb podkreslony zostat §cisty udziat Maryi w dziele Bozego od-
kupienia, ktorego poszczegodlne tajemnice wspominane i §wigtowane sa w okresie
roku liturgicznego.

Niewiasta Apokaliptyczna i ksigzyc

Stonce, ksigzyc i gwiazdy pojawiajg si¢ w wyobrazeniu Niewiasty w wizji §w.
Jana (Ap 12, 1). Wedlug egzegetycznych komentarzy do Apokalipsy obraz Nie-
wiasty ukazywat dostojenstwo i chwatg Najswigtszej Dziewicy jako Matki Chry-
stusa, Oblubienicy Boga, Pani aniotow, Krolowej nieba i ziemi!*!. Zgodnie z tym

133 52. Salutationes BMV,9. AH, t. 15, s. 69.

13625, Laudatorium BMV, 45. AH, t. 6, s. 92.

1377, Roseum Crinale BMV, 111, 28. AH, t. 36, s. 238.

138 238. Ave, virgo regia, 3. AH, t. 20, s. 181.

13 35. De Visitatione BMV, In 1. Nocturno. Responsoria, 2. AH, t. 24, s. 115.

19 XV. Psalterium ,, Hymnarius BMV”, 65. AH, t. 38, s. 202.

141 Popularna byta réwniez w egzegezie biblijnej typologia, jaka w swym objasnieniu Apoka-
lipsy postuzyl si¢ Beda Venerabilis (Explanatio Apocalypsis 2, 12. PL 93, 165D - 166 A):
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symboliczny sens nadawano cialom niebieskim, ktore towarzysza wizerunkowi

Niewiasty. Sredniowieczna poezja liturgiczna przedstawia obraz z Apokalipsy sto-
sownie do tradycji egzegetycznej:

Mulier, sub pedibus | quae lunam tenebat | Et veste circumdata / Solis apparebat, | Ma-

riam aptissime / signans innuebat, | Quae verum iustitiae / solem pariebat [Niewiasta, ktora

pod stopami trzymata ksigzyc i ukazata si¢ odziana w szatg ze stonica, najwierniej przedstawia
Maryje, ktora porodzita prawdziwe stonce sprawiedliwosci] '

Podobne obrazy powracaja w wielu utworach'®. Ich symbolika laczy si¢ z ta-
Jemnica wieczystego dziewictwa Maryi oraz z Wniebowzigciem. Opisujac ,,Nie-
wiastg obleczona w stonce” poeci postuguja sie okresleniami:

luce solis trabeata; tuos sol artus induit; vero sole cirumdata; lumine solis amicta; sole
amicta; amicta radio solis deifici; radiis solaribus undique amicta; quae sole cingeris; sole
praeamicta; deitatis clara sole; veste circumdata solis; sole perlustraris; palliata novo sole;
in sedibus corruscans clari solis; solis cincta splendoribus, fulgenti redimita sole.

Niewiasta obleczona w $wiatlo§¢ stoneczna, przejasna, najwigksza — ,,sicut
sol spectabilis” 18ni posrod aniotdow i swigtych Panskich szczegdlnym blaskiem
$wigtosci 1 uwielbienia. Powraca para symboli: ,,Luna” (Maryja) — ,,Sol” (Chry-
stus). Okreslenia ,,so! verus”, ,,s0l novus”, ,,s0l deitatis” odstaniaja mistyczny sens
stofica symbolizujacego Chrystusa. Ta, ktéra w swym tonie nosita ,,stofice spra-
wiedliwosci i chwaly”, w sposob najdoskonalszy sposrod ludzi posiadata Boga:

Haec amicta sole solem | Amiciens /| Carnis suae pallio [Obleczona w storice, okrywa
stonce plaszczem swego ciata]'.

Vero sole circumdata /| Gignens hunc mirifice [W prawdziwe stofice obleczona rodzi je
W sposob niepojety]'¥.

Szata ze stonica zdobi Maryjg jako oblubienicg Boga:

Solem, quo sponsa claruit, | Coeli sequuntur agmina [Za stoncem, w ktorym jako oblu-
bienica zajasniata, poste¢puja zastgpy nieba] '

,»1 ksigzyc pod jej stopami” — ten fragment z Apokalipsy poeci wyrazaja nastg-
pujaco:

tuis luna sub pedibus; sub qua luna est locata; luna pedibus substrata tuis, lunam tenet haec
sub planta; cuius plantis est substratus lunae globus; lunam sub pedibus tenet, lunae sub
plantis calcas iubar irradiantis;, lunam pede premis; lunam calcans pedibus; calcearisque
luna pallida; sub se tenens femina lunam; luna subest pedibus; sub te luna luminosa lucens
splendidiflue; sub pedibus lunam tenebat; lunam habens sub pedibus; luna plena sub pede

»Mulier amicta sole” to Kosciol, a 12 gwiazd to apostolowie. Zob. tez Ambrosius Autper-
tus, Opera. Ed. R. Weber. Turnholti 1975, s. 732: ,,Kosciot $wigty bowiem, poniewaz strzeze go
blask $wiatta z wysokosci, odziany jest niby stoncem, a przez to, ze lekcewazy wszystko, co do-
czesne, ksigZyc przygniata stopami”.

1421, De BMV, 48. AH, t. 32, 5. 13. Zob. tez 417. Encomium BMV, 28. AH, t. 50, s. 633
(Gualterus Wiburnus).

' Np.50.2. AH,t. 1,s.87.-86.6. AH, t. 1,s. 112. - 91.4. AH, t. 1,s. 115. - 122. 2. AH, t. ],
s. 134.-72. In Assumptione BMV, 4b. AH, t.9,s. 59. — 61. In Assumptione BMV, 2. AH, t. 52, s. 64.

144279. De BMV, 2a. AH, t. 48, s. 266.

14 1. Carmen pulcherrimum de beata Virgine, 11, 18. AH, t. 38, s. 240.

146 252. De s. Brigida, 1. AH, t. 23, 5. 150.
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sternitur; tu lunam calcans pedibus, luna sub cujus pedibus nitescit, lunam pedibus suppo-
nens.

Ksiezyc, bedacy znakiem zmiennosci i niedoskonatosci — ,,mutabilis et insta-
bilis”'¥, pod stopami Niewiasty ma znaczenie mistyczne:

Gaude, bis sex coronata | Stellis honorifice, | Vero sole cirumdata, | Gignens hunc mirifi-
ce, / Luna pedibus substrata | Tuis exstat mystice [Raduyj sig, zaszczytnie ukoronowana dwuna-
stu gwiazdami, obleczona w stonce prawdziwe, rodzisz je w sposéb cudowny, pod Twymi sto-
pami lezacy ksigzyc trwa mistycznie] ',

Te circum radii lucifluiis suam / Sol stipans dominam lunaque mystica / Te noscit pedibus
candida sub tuis [Ciebie stonce okalajace blaskiem poznaje jako swoja pania, a I$niacy ksigzyc
mistyczny pod Twymi stopami]'®.

Oznacza wyniesienie Maryi ponad wszysko, co ziemskie, a zatem — poddane
prawom Czasu:

Dum lunam sub pedibus | Tenet, temporalibus | Praeesse docetur [Gdy ksigzyc pod sto-
pami trzyma, oznacza wyniesienie ponad to, co ziemskie]'*.

Luna sub pedibus | tuis prosternitur, | Quo apertissime / illud elicitur, | Per te inferior /
quod mundus spernitur, | Coelique claritas | pulchra eligitur [Ksigzyc pod twoimi stopami sig
$ciele, co najwyrazniej objawia, ze gardzisz $wiatem lezacym w dole i wybierasz pigkna swia-
tto$¢ nieba}'®'.

U $w. Bernarda z Clairvaux ksigzyc pod stopami Maryi jako Niewiasty Apo-
kaliptycznej oznacza szatana jako ksigcia wszelkiej ghupoty '*2.

Obraz z Apokalipsy — Maryi ukoronowanej gwiezdnym diademem — poeci
$redniowieczni ukazuja nastgpujaco:

caput coronant sidera; stellis coronata; quae stellis fulgidis coronaris bis senis mystice; bis
sex coronata stellis honorifice, stellis luminaribus in connexo picta; quam cum prole duodena
Te circumtendunt sidera; quam cum prole duodena circum cungunt sidera; in Te depicta sunt
duodena clara sidera; sertum de stellis prae virginibusque puellis, coronatam stellis cole; bis
sex habens in corona stellas, caput sacrum honoratur, dum bis senis coronatur igneis sideri-
bus; stellis coronata bis senis et illustrata luminis principio; stellis coronaris, coronam fers
stellatam; coronata duodecim sideribus, duodeno stellarum radio caput ornans corona plec-
titur; coronata sideribus; ornata sideribus; Virgo, cui stellae diadema texunt atque coronant,
cujus culmine capitis pro tegumine duodecim sideribus sertum fulgebat lumine, suis plenis
visceribus.

Wieniec z gwiazd dwunastu ukazuje Maryje jako Krélowa nieba i Panig
aniotow:
Absque pari femina, | Angelorum agmina / Praemio praecellis, | Regnans coeli domina, /
Gyras mundi lumina / Duodenis stellis [Niewiasto bez grzechu, zastgpy aniolow przewyzszasz
godnoscia, krolujaca Pani nieba, $wiatla ziemi otaczasz dwunastoma gwiazdami]'*,

Y7 1. Amictus BMV,7. AH, t. 3,cz. |, s. 22.

148 49, Rosarium 11, 11, 18. AH, t. 6, s. 157.

199.61. In Assumptione BMV, 2. AH, t. 52,'s. 64.

150279. De BMV, 3a. AH, t. 48, 5. 266 (A.Neckam).

151 38, Abecedarius XIII, 11. AH, t. 6, s. 133.

12Zob. Bernardus Claraevallensis, Sermo in dom. inf. octavam assumptionis BV
Mariae, 4. PL 183, 431 C. Ksigzyc pod stopami Niewiasty Apokaliptycznej jako symbolu Kosciota
oznaczal rowniez heretykéw. Zob. Ambrosius Autpertus,op. cit., s. 444.

153 1. Amictus BMV, 14. AH, t. 3, cz. 1, s. 22. Zob. tez 162. Aureum Alma BMV, 13. AH, t. 30,
s. 289.
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Gwiazdy sa symbolami cnoét, ktérymi Bog przyozdobit Maryje:

Salve, quae virtutibus | Omnibus depicta, /| Pulchrior sideribus [Witaj, ktora ozdobiona
wszystkimi cnotami, pigkniejsza$ nad gwiazdy]'*.

Przez tych dwanascie gwiazd $w. Bernard rozumie szczegélne przywileje
Dziewicy, ktére dzieli na przywileje nieba, przywileje ciala i przywileje serca. Do
pierwszych zalicza: poczgcie Naj$wigtszej Dziewicy, nawiedzenie Aniota, zsta-
pienie Ducha Swigtego i wcielenie Stowa. Przywileje ciata to: niezréwnane dzie-
wictwo — nienaruszone mimo poczgcia, nie przynoszacego przykrych objawow
brzemiennosci, bezbolesno$¢ parodu. Do przywilejow serca zalicza: wstydliwos¢
dziewiczej tagodnosci, poboznos¢ pokory, ogrom zawierzenia i duchowe meczen-
stwo serca's. Liczba gwiazd ma réwniez sens symboliczny, wynikajacy ze zna-
czen przypisywanych dwunastce ',

Wizerunek Maryi jako Niewiasty Apokaliptycznej w ikonografii religijnej
zostat zaadaptowany do tematu Niepokalanego Poczgcia i postuzyt do uformowa-
nia si¢ typu Immakulaty'%’. Stonce, ksigzyc i gwiazdy weszly na state do zasobu
biblijnych symboli maryjnych upowszechnianych w $redniowieczu przez takie dzie-
fa, jak Speculum humanae salvationis (ok. 1324) dominikanina Ludolfa von Sach-
sen, Concordantia caritatis (1351) Ulricha, opata klasztoru cystersow w Lilien-
feld, czy tez Defensorium inviolatae virginitatis Beatae Mariae dominikanina Fran-
ciszka von Retz (zm. 1427)'%,

Ksigzyc i $wieci

W swej wymowie symbolicznej ksigzyc wystgpuje w Sredniowiecznej poezji
religijnej takze w odniesieniu do $wietych i wskazuje na doskonato$é ich cnot.
W szczeg6lny sposob wyraza te tresci czgsto przywolywany w porownaniach ob-
raz ksigzyca w petni:

Velut luna plena pleno | Micuisti lumine [Niby ksigzyc w petni rozbtystes obfitym swia-
tlem] %%,

Sicut luna plena lucet / suis in diebus, / Ita vir laudabilis / omnibus in rebus [Jak ksi¢zyc
w petni dni swoich §wieci, tak maz chwalebny we wszystkich rzeczach]'®.

134 25. Laudatorium BMV, Ad Nonam II, 64. AH, t. 6, s. 104.

SBernardus, Sermo in Dominicam infra Octavam Assumpt. BVM, 7. PL 183, 432D -
433 AB.

1% Liczbg 12 czgsto spotykamy jako uswiecona zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamen-
cie — np. Rdz 35, 22; 49, 28; 25, 16; Wj 15, 27, 28, 17-21; Kpt 24, 5-6; Joz 4, 8-9; 14, 1-5;
3 Krl 7, 25; Mt 10, 1-5; 14, 20; 19, 28; Ap 21, 12; 21, 14; 22, 2; Ga 5, 22-23. Jak stwierdzit
sw. Augustyn (Objasnienia Psalmow. Ps 78-102, s. 115), liczba ta shuzy na oznaczenie wszech-
$wiata, ogohu, calosci.

157Zob. M. Biernacka, Niepokalane Poczecie. W zb.: Tkonografia nowozytnej sztuki ko-
Scielnej w Polsce. Red. J. S.Pasierb. T. 1. Warszawa 1987, s. 28.

18 Zob. L.H.D.van Looveren: Speculum humanae salvationis. Hasto w: Lexikon der chri-
stlichen lkonographie, t. 4 (Rom 1972), szp. 182; Concordantia caritatis. Hasto w: jw., t. 1 (1968),
szp. 459.— E. M. Ve tter, Defensorium inviolatae virginitatis Beatae Mariae. Hasto w: jw., szp. 499.

1946, De s. Augustino, 9. AH, t. 33, s. 46. Zob. tez 156. De s. Augustino, 6a. AH, t. 40, s. 144.
— Des. Barbara, 4. AH, t. 55,s. 96. — 194. De 5. Grato, 2. AH, t. 22, s. 118.

19034, De s. Hieronymo, In 1. Nocturno, Responsoria, 3. V. AH, t. 26, s. 98. Zob. tez 307. De
s. Theobaldo, 4a. AH, t. 37, s. 266.



SYMBOLIKA LUNARNA 33

Podobnie jak w przypadku Maryi — ksigzyc wskazuje na cnotg czystosci: ,,/u-
na castimoniae” — ,ksiezycem czystos$ci”, nazwany zostat §w. Jan Ewangelista.
Pragnieniem nasladowania Chrystusa $wieci przewyzszyli innych ludzi, tak jak
$wiatto ksigzyca goruje nad jasnoscia gwiazd:

Quasi stellis | luna lucidior, | Verbo potens / et actu fortior [Niczym ksigZyc ja$niejszy od
gwiazd, mocny w stowie i m¢zny w czynie]'®'.

Sic sol luna lucidior | Et luna sideribus, | Sic Katharina dignior | Omnibus virginibus [Jak
stofice jasniejsze od ksigZyca, i ksigzyc od gwiazd, tak Katarzyna szlachetniejsza od wszyst-
kich dziewic]'®2,

Blask owej $wigtosci przewyzsza jasno$¢ ciat niebieskich:

Tu stellis fulgidior, | Tu luna splendidior, | Superas solis lumina [Tys $wietlistsza od gwiazd,
Ty$ ponad ksiezyc jasniejsza, przewyzszasz $wiatlo$ci stonca]'®.

Do blasku ksigzyca w peini poréwnany zostat blask §wigtosci Bernarda z Clair-

vaux:
Sol luna lucidior /| Et luna sideribus, ! Sic Bernhardus clarior | Est Clarevallensibus //
Lux eclipsin nesciens / Bernhardi est claritas [Stonce jasniejsze jest od ksigzyca i ksigzyc od
gwiazd, tak Bernard stawniejszy od wszystkich braci, jak ksigzyc nie znajacy zaCmienia jest
blask Bernarda]'®.

Swiegci poprzez $wiadectwo wilasnego zycia stali si¢ zrodtami Bozej $wiatlto-
Sci posrod ciemno$ci Swiata:
Fulgurat in radios / solares splendida luna, | Ut nos et mundi ! tenebras illuminet una
[Blyszczy w promieniach stonecznych jasny ksigzyc, by o$wieci¢ nas i ciemno$ci §wiata
zarazem]'%s,

Gloszac stowo Boze i rozniecajac w sercach ludzkich ogien mitosci do Boga
na wzor pierwszych uczniow Chrystusa, rozszerzaja tym samym chwal¢ Jego Ko-
sciofa:

Vos estis mundi lumina | Super solem lucentia, | Per quos fulget ecclesia | Ut sol et luna
splendida [Wy jestescie $wiatlami $wiata $wiecacymi jasniej od stonca, dzigki ktorym jasnieje

Kosciot jak stonice i ksiezyc blyszczacy]'®.

Symbolika ksigzyca w odniesieniu do $wigtych pozostaje w $cistym zwiazku
z symbolicznym odniesieniem: ,,Luna-Ecclesia” — ,,Sol-Christus™'%’. Rzeczywi-

191 87. De s. Dympna, In 2. Nocturno, Responsoria, 1. AH, 1. 25, s. 244. Zob. tez 238. In Nativi-
tate s. Johannis B., 5. AH, t. 12, s. 135. - 83. De s. Pharahiide, In Laudibus. Ad Benedictus, A. AH,
t.13,s.217.

192381. De s. Katharina, 3. AH, t. 23,s. 219.

193284. De s. Margareta, 9a. AH, t. 40, s. 247. Zob. tez 342. De s. Caecilia, 20a-20b. AH, t. 44,
s. 314. - 279. De s. Leonhardo, 1a. AH, t. 9, s. 208.

1% 163. De s. Bernhardo, 9a—9b. AH, t. 9, s. 126. Zob. tez 233. De s. Hugone Lincolniensi,
4a—4b. AH, t. 40, s. 208.

19555, De s. Maria Salome, In Laudibus. Antiphonae, 3. AH, t. 17, s. 151. Zob. tez 481. De
s. Ursula, 3. AH, t. 12, s. 256.

1% 138. De sanctis Apostolis, 18. AH, t. 15, s. 174, Zob. tez 206. De s. Hieronymo, 4b. AH,
t. 37, s. 183: ,,Eius sapientia / Lucet per mundi climata, /| Qui fulget in ecclesia | Tamquam sol et
luna, | Et splendet catholica | Ubique fides nostra [Madro$¢ jego $wieci po okregu $wiata, jasnieje
on w Kosciele niczym slonce i ksigzyc, i 1$ni wszedzie nasza wiara katolicka]”.

¥ Rupertus Tuitiensis,Liberdedivinis officiis. Ed. H.Haack e. Tumholti 1967, s. 210:
,»Ksigzyc mianowicie, ktory nie ma wiasnego $wiatla, lecz od stonca je zapozycza, oznacza Kosciot
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sty sens duchowy tych wypowiedzi mozna odczyta¢ jedynie w kontekscie te-
kstow biblijnych ukazujacych Chrystusa jako $wiatto$¢ prawdziwa i przekazuja-
cych Jego przestanie do uczniow: ,,\Wy jestescie $wiattoscia Swiata” (Mt 5, 14).
Scista zalezno$¢ ciat niebieskich od stonica w ich funkcji $wiecenia podkresla Ory-
genes:

Jednakze ciala te, ktore sq dostrzegalnym $wiatlem, zostaly stworzone [...], aby o§wietlaé
to, co sig znajduje na ziemi, i nie sg $wiatloscia prawdziwa.

Nadajac tej obserwacji sens symboliczny w wymiarze duchowym, pisze:

Slonce jest dostrzegalng $wiattoscia §wiata, a przez analogi¢ rowniez ksigzyc i gwiazdy
[...]. Zbawiciel natomiast [...] $wieci dla bytow duchowych [...], jest [...], Ze sie tak wyraze,
Stoficem, ktore tworzy ,,wielki dzien Panski” [...]. Przypuszczamy, ze podobnie jak z ksiezy-
cem i gwiazdami jest tez z Oblubienica — Kosciolem i uczniami, ze posiadaja oni $wiatto wia-
sne albo nabyte od prawdziwego Stonca'®.

Podobna interpretacjg¢ znajdziemy u Chromacjusza z Akwilei (zm. 407):

Teraz réwniez mieni ich $wiattem $wiata, poniewaz o§wieceni przez Niego samego, praw-
dziwe i wieczne Swiatto $wiata, 1 oni sami stali si¢ $wiatlem w ciemnosci.

On jest bowiem Sloncem sprawiedliwo$ci, wiec najstuszniej nazywa i uczniow swoich
$wiatlem $wiata. Poniewaz przez nich, jakby przez jakie$ promienie, wlewa calemu $wiatu
$wiatlo swego poznania. Wyploszyli bowiem oni z serc ludzkich ciemnosci btedu, przez poka-
zanie im $wiatla prawdy. I my takze, przez nich o$wieceni, stali$my si¢ z ciemno$ci $wiattem,
Jjak mowi Apostot: ,,Kiedy$ bowiem byliscie ciemnoscia, lecz teraz $wiattoscia w Panu, postg-
pujcie jak synowie $wiatloci; bo owoc $wiattosci jest we wszelkiej dobrotliwosci i sprawiedli-
wosci, 1 prawdzie” (Ef 5, 8-9)'¢.

Ksigzyc uwazano za obraz czystego i pokornego zycia wszystkich ludzi czer-
piacych przyktad ze §wigtych, niby ze §wiatla stonecznego:

Pigkno ksigzyca mianowicie, ktory poddany storicu stosownie do niego zmienia swoj blask,
a takze, by od niego przyja¢ $wiatlo, czg$ciej powraca ku niemu utraciwszy prawie jasnosé, ozna-
cza czyste i pokorne zycie stug unizonych, ktérzy z nauki $wietych i przykiadu pasterzy przy;j-
mujg $wiatlo, jak ze Swiatla stonecznego, by przez to rozjasni¢ swoje ciemnosci'™.

Obraz jasniejacego petnym blaskiem ksigzyca pojawia si¢ w opisach niebie-
skiej chwaly $wigtych:

Quasi stella matutina | Splendet pater inclitus, / Et ut luna plena bina / Stat corona
praeditus, | Pudicitiae corona | Radians divinitus [Niczym gwiazda zaranna jasnieje ojciec
stawny i, jak ksigzyc w petni, stoi obdarzony podwdjna korona, promieniujac z faski Boga ko-
rong czystosci]'”'.

Unde pro meritis fulges in caelis | Ut inter sidera sol atque luna, | Certus iam praemii,
pro quo certasti [Stad za zastugi jadniejesz w niebiosach jak posrod gwiazd stonce i ksigzyc,
pewny juz nagrody, o ktora walczyles]'™.

$wigty, ktory nie od siebie samego, lecz od prawdziwego stonica, Chrystusa, otrzymuje {askg we-
wngtrznego $wiatta™,

'® Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Jana. Przel. S.Kalinkowski. Warszawa 1981,
s. 77.

YChromacjusz z Akwileli, Kazania i homilie. Thum. S. Ryznar. Wstgp i oprac.
E.Stanula. Warszawa 1990, s. 132.

"™loannes de Forda, Super extremam partem Cantici Canticorum Sermones CXX.
Ed. E.Mikkers, H. Costello. Turnholti 1970, s. 405.

' 40. De s. Hieronymo, In 2. Nocturno, Responsoria, 1. AH, t. 26, s. 118.

"2 115. In unius Martyris, 4. AH, t. 51,s. 131.
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Biel ,,godowych szat”, w jakie przyodziani zostali wszyscy ,,zaproszeni na
wiekuiste gody Baranka”, przewyzsza $wiatlo stonca 1 ksigzyca:

Trabeatus stola candidissima, / Solis ardor, lunae candor | Tuae cedunt claritati [Przy-
obleczony w szate najjasniejsza, ustepuja twojej jasno$ci zar sionca, blask ksigzyca]'™.

Swiadectwo $redniowiecznej poezji tacinskiej znacznie wzbogaca nasza wie-
dzg na temat symbolicznych interpretacji ksigzyca. W poréwnaniu do typologii
symbolicznych w piSmiennictwie wczesnochrzescijanskim, literaturze patrystycz-
nej i tekstach teologow sredniowiecznych, akcentujacych glownie interpretacjg
eklezjologiczna — w tekstach poetyckich na pierwszy plan wysuwa si¢ egzege-
za mariologiczna. W zakresie Biblii odwoluje si¢ ona do Piesni nad Piesniami
(6, 10) oraz do Apokalipsy sw. Jana (12, 1). Wizerunek ksigzyca §cisle ztaczony ze
stoncem wykorzystany zostal do oddania mistycznego zwiazku migdzy Chrystu-
sem-stoncem a Maryja-ksiezycem. Symbol ksiezyca w odniesieniu do Maryi po-
stuzyt do wyrazenia glebokich tresci teologicznych gloszacych wolnos¢ Jej od
grzechu, zwilaszcza pierworodnego. Ksigzyc jest jednym z elementéw tego po-
etycko-plastycznego obrazu Niepokalanej wskazujacych na $wigtos¢ doskonala,
wolnos$¢ od wszelkiej zmazy grzechu i wyjatkowa godnosc¢ jako Bogarodzicy oraz
Krolowej nieba i ziemi. Nalezy podkresli¢, ze w duzej mierze do wzbogacenia
tresci symboliczno-teologicznych zwigzanych z ksigzycem przyczynitly si¢ komen-
tarze do Apokalipsy sw. Jana. Interpretacje wyobrazenia Niewiasty Apokaliptycz-
nej w symbolice ksigzyca wydobyty nowe idee teologiczne i typologiczne, uka-
zujace Maryje jako druga Ewe!'™. W wizerunku przedstawiajacym Niewiastg ob-
leczona w stonce, ukoronowana gwiazdami i z ksigzycem pod stopami, a bedacym
typem Maryi jako Assumpty i jako Immakulaty, ztaczyty sig eklezjologiczne i ma-
riologiczne tresci symboliki ksigZyca.

1373, De s. Vincentio, 6. AH, t.48,s. 78 (P. Damiani).
4 Zob. Biernacka,op.cit.,s. 28-33;55-58.— A.Grzybkowski,, Assunta” z kobiecq
maskq lunarnq. W zb.: Sztuka i ideologia XV wieku. Red. P. Skubiszewski. Warszawa 1978.
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