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Komedyje Justyna i Konstancyjej (1557) Marcina Bielskiego1 bede starat sie rozu-
mie¢ w kontekscie karnawatu i zjawisk dlan typowych?. Wymowa utworu kore-
sponduje z rozwazaniami Richarda van Dulmena, dotyczacymi cech literatury
(zwlaszcza nalezacej do sfery mieszczanskiej), polegajacych na ,nadawaniu wymia-
ru moralnego rodzinie™3, okreslaniu jasnego podziatu rol, wskazywaniu, co odpo-
wiednie jest w zachowaniu ojca, matki, dzieci czy stuzby. ,Ekonomia domu” roz-
ciagala sie, oczywiScie, takze na rozwazania moralne, zalecenia odnosnie do prak-
tykowania cnét poszczegdlnych cztonkow rodziny. W Komedyi czesci (tu nazywane
~sprawami”) druga i trzecia to istotne zyciowe wskazowki i nauki skierowane ku
potomstwu - ku Justinusowi* i Konstancyjej®. Wiasnie w ramach ideowych refor-
macji ktadziono olbrzymi nacisk na wychowanie dzieci, na odpowiedzialnos¢ za ich
sumienie® - nowa rola kobiety (zwlaszcza w kregach kalwinskich) byla takze praca
nad ksztattowaniem sumien potomstwa’. W Komedyi Bielski nie idzie tak daleko,
role wychowawcy powierza Oc¢cu. Autor wprost wspomina (w podtytule), ze jego
komedia istnieje ,Na przyktad wszem, ktorzy swe Dziatki roztropnie chowac zada-
ja” (s. 99). Potencjal moralny w ramach regut religijnych wychowania maja (i tym

1 Tekst przywoluje za edycja: M. Bielski, Komedyja Justyna i Konstancyjej. - M. i J. Bielscy,
Sjem niewiesci. Oprac., komentarz, wprowadzenie J. Starnawski. Wstep A. Gorzkowski.
Krakéw 2001. Do wydania odsylam podajac stronice w nawiasie. Ponadto oznaczam ,sprawe”
cyfra rzymska, cyfry arabskie po niej wskazuja numery wersow.

2 Mankind, z ktérym zestawia sie z racji poetyki moralitetu dzieto Bielskiego, byt w istocie przedsta-
wieniem karnawatowym, jedynym tego rodzaju w Anglii. Zob. np. H.-J. Diller, Lachen im geist-
lichen Schauspiel des englischen Mittelalters. W zb.: Komische Gegenwelten. Lachen und Literatur
in Mittelalter und friiher Neuzeit. Hrsg. W. Rocke, H. Neumann. Paderborn 1999, s. 190 n.;
tamze literatura przedmiotu.

3 R. van Dulmen, Entstehung des frithneuizeitlichen Europas 1550-1648. Frankfurt am Main
1982, s. 200.

4 W artykule uzywam form wystepujacych w tekscie Bielskiego, tj. Justinus (tylko w tytule jest:
Justyn) i Konstancyja.

5  Zob. van Diulmen, op. cit., s. 200.

6 Zob. ibidem, s. 202 n.

7 Zob. H. Wund er, Frauen in der Gesellschaft Mitteleuropas im spéiten Mittelalter und in der frithen
Neugzeit (15-18 Jahrhundert). W zb.: Hexen und Zauberer. Die grosse Verfolgung. Ein europdisches
Phénomen in der Steiermark. Hrsg. H. Valentinitsch. Graz-Wien 1987, s. 143.
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samym podkreslaja wage zachowan obyczajnych) liczne sentencje zintegrowane
z tekstem gloszonym przez poszczegblne postacie.

Karnawat

Dzieki wyraznemu kategoryzowaniu przez autora postaw nagannych i godnych
aprobaty, co wlasciwe jest poetyce moralitetu, mogla by¢ Komedyja wiazana ze
zwyczajami miesopustnymi: koniecznoscia wyboru miedzy spolecznoscia nalezaca
do civitas Dei a ta, ktora czerpie przemijajaca radosc z cielesnosci i sfery popedowej
czlowieka i ktora skazana jest na upadek, jej zas cztonkowie — na wieczne potepie-
nie8. Spor miedzy affectus animi a affectus carni stanowi 0§ psychomachii w Kome-
dyi. Sama natomiast cielesnos¢ nie tylko wyraza utomnosc¢ ludzkiego ciala, ale jest
takze, na zasadzie metonimii, przejawem buntu przeciwko Bogu. Dotyczy to rowniez
szeregu postaw cztowieka, obrazuje ,porzadek swiata™. Mechanizm dobitnie ilu-
struja motta, trzy z czterech zamieszczonych przez Bielskiego:

(Petri 2)
Abstinete a carnalibus desideriis qui militant adversus animam.

(Ad Galatas 5)
Caro enim concupiscit adversus spiritum, spiritus autem adversus carnem, haec autem inter se
mutuo adversantur.
(Galat. 6)
Si spiritu vivimus, spiritu incedamus. Qui seminat per carnem suam, de carne metet corruptionem.
Se qui seminat per spiritum, de spiritu metet vitam aeternam. [s. 99]'°

Demonstrowanie antynormy w sporze miedzy affectus animi a affectus carni
stanowi tylko przyklad moralnej w swej istocie zabawy czy zachowania, nie jest
zacheta do grzechu. Zasade klarownie wykladal Bielski w liScie zawartym w pro-
logu:

I niepodobna to rzecz u Boga i u ludzi, aby zto$¢ z dobrocia jednakiej odptaty byly kiedy. Mamy
tedy w takie krotofile ugadzac, ktore sumnienia naszego obrazi¢ nie moga, biorac przed sie ty przykia-
dy, badz to krotofilne albo Zalobliwe, ktore serce nasze zmiekczy¢ moga, gdy je sobie rozwazymy, wiele
rzeczy ztych od mysli naszej odpadnie. Styszac osob rozmaitych na wszytki strony rozmowe, tym wiecej
z trybowania ich rzeczom potrzebniejszym wyrozumie¢ mozym. Nie tylko tez o tym ciele naszym wszyt-
ko mysli¢ sie nam godzi, jakoby w dostatku a w powadze byto chowano. ZazesSmy sie jeszcze nie najedli

8 Szerzej zob. zwlaszcza D.-R. Moser, Fastnacht - Fasching - Karneval. Das Fest der , Verkehrten
Welt”. Graz-Wien-Koln 1986. Koncepcje karnawalu Moser czerpie z wyobrazen sw. Augustyna
jako podstawy teologicznego ,umocowania” karnawatu (ibidem, rozdz. 3: Der Kampf zwischen Fast-
nacht und Fastenzeit). Zob. tez W. Brlic kner, Kultur und Volk. Begriffe, Probleme, Ideengeschich-
te. Wiirzburg 2000, s. 61 n. - W. Dudzik, Karnawaty w kulturze. Warszawa 2005, s. 47 n.

9 Zob. uwage J. Ziomka o ,hipotezie porzadku Swiata” (Renesans. Wyd. 2. Warszawa 1976, s. 122).

10 W ttumaczeniu - wedlug edycji: Biblia. W przektadzie J. Wujka z 1599 r. Transkrypcja, wstepy
J. Frankowski. Wyd. 8. Warszawa 2013 - wersety te brzmia: ,prosze [...], abyscie sie wstrzy-
mawali od pozadliwosci cielesnych, ktore walcza przeciwko duszy” (1 P 2, 11); ,Abowiem cialo
pozada przeciwko duchowi, a duch przeciw ciatu. Bo te si¢ sobie wzajem sprzeciwiaja [...]” (Ga 5, 17);
+Abowiem co bedzie sial czlowiek, to tez bedzie zal. Bo kto sieje na swym ciele, z ciala tez za¢ bedzie
skazenie. A kto sieje na Duchu, z Ducha za¢ bedzie zywot wieczny” (Ga 6, 8). Rowniez dalej, przy-
taczajac cytaty z Biblii, korzystam z tego wlasnie wydania.
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albo nie napili, albo tez ludziom nie okazali do tego czasu? Bo to sa rzeczy nietrwale, ale wiecej o tych,
ktére nam wiecznosc¢ przynosza. [s. 100]

Tym samym prowokujace ku ztu wypowiedzi Wenus w Sprawie wtorej o afek-
ciech cztowieczych (I 433 n., s. 153 n.), absolutyzujace w niedopuszczalny sposob
erotyczne temporalia jako szczeg6lny przejaw zasady , vivere secundum carnem [zy¢
podlug ciata]”, spotkaja sie z oczywista riposta Wstydu (I1 479 n., s. 155 n.), a weze-
$niej samego Justinusa (I 445 n., s. 154). Perory karnawalowej postaci Bachusa
(I 541 n., s. 157 n.) zostana skonfrontowane z dluzszymi wypowiedziami Mierno-
Sci, nakierowanymi na trwatosc i wartos¢ spraw pozadoczesnych (II 607, s. 159 n.;
11685 n., s. 161 n.). Podobnie wypowiedzZ Sors (podwazajaca m.in. istnienie Opatrz-
nosci Bozej na swiecie) (II 715 n., s. 162-163) znajdzie riposte w kwestii Sprawie-
dliwosci (II 761 n., s. 164), wynurzenia Postawy (II 835 n., s. 166 n.) zostana
skonfrontowane ze stowami Pokory (II 889 n., s. 168), kwestionujacej jej hardosé
m.in. poprzez odwotanie do wersetu Magnificat:

Pomni na swiete Pismo,
Ktore jest pisano:

,Podniost pokorne ludzi
A pyszne stracono”. [II 923-926, s. 169]

Pokora ukazuje w taki sposob ztudnosé¢, vanitas calosci spraw ziemskich. Za-
pominanie o tym, nadmierne przywiazanie do pozycji spotecznej, do wiadzy i jej
ziemskiego splendoru, do rzeczy przemijajacych - to w istocie ,blazenstwo” (czy
.szalenstwo”), przedstawiane zreszta w kulturze epoki za pomoca motywu ,z chlo-
pa krol”: wtadza dana przez Boga moze by¢ w kazdej chwili przez tego Boga ode-
brana. Stad tez powiazanie wypowiedzi Pokory w jej intencji spotecznej z wyktadnia
wersetu z Magnificat: ,Ztozyt mocarze z stolice, a podwyzszyt niskie” (Lk 1, 52)!!
- jako swego rodzaju memento dla kazdego wtadcy'?; w moralitecie Bielskiego to
przestroga przed zbytecznym demonstrowaniem splendoru wiasnej pozycji spotecz-
nej. Na tej samej zasadzie kontrastuje autor naganna postawe Pomsty (II 1015 n.,
s. 172 n.) z ta reprezentowana przez Cierpliwos¢ (II 1031, s. 173).

Efekt sporu (dla widza badz czytelnika) jest w kazdym z wymienionych przy-
padkéw wylacznie pozytywny — poprzez ukazywanie wlasciwych zachowan zesta-
wionych z niewlasciwymi, a zatem odrzucanymi. Przykladowo, w wypowiedzi Ju-
stinusa, podkresla sie racje Miernosci w sporze z Bachusem:

Dziekujez-ci, cnotliwa Miernosci,
Ze$ odparta Pokuse w starosci.
Snad by mie juz namowa wzruszyly,
By mie Corki Cnoty odstapity,
A tak wole Miernos¢ swa zachowac
Niz brzuchowi bez miary oldowac. [II 709-714, s. 162]

11 Zob. werset ten wedtug Wulgaty (Biblia sacra iuxta Vulgatam versionem. Adiuvantibus B. Fischer.
Rec. et brevi apparatu critico instruxit R. Weber. Ed. 5, emendatam retractatam praeparavit
R. Gryson. Stuttgart 2007: ,deposuit potentes de sede et exaltavit humiles” (Lc 1, 52). Wszystkie
cytaty biblijne w jezyku lacinskim podaje za tym wydaniem.

12 Zob. szerzej W. Wojtowicz, Miedzy literaturq a kulturq. Studia o ,literaturze mieszczariskiej”
przetomu XVI i XVII wieku. Szczecin 2012, s. 372 n.
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Bielski postepuje zatem w swych pastoralnych rozwazaniach moralitetu jak
ktos doskonale zaznajomiony z chrzescijaniska alegoreza, kto interesujace go
(z punktu widzenia udzielanej lekcji moralnosci) wyobrazenia jest w stanie przenies¢
w ,konkretne” obrazy i postacie. Narracja funkcjonuje na zasadzie daleko idacej
paraleli pomiedzy przedstawianym ludzkim dzialaniem a sfera samoswiadomosci
widzow badz czytelnikow w odniesieniu do ich wlasnych uczynkow.

Powinnosc¢ dydaktyczna realizowano przez ukazanie antywzoru w zachowaniu
grup spotecznych czy indywidualnych postaci'3, ktérego ujawnienie nie oznaczato
automatycznie akceptacji dla niego — bylo prezentowaniem postepowania nie miesz-
czacego sie w ramach pozadanych, wiasciwych postaw. Okreslano je mianem
Lglupiego”, ,szalonego” czy ,btazenskiego”!4 — sprzecznego z rozumem, wybiegaja-
cego poza przypisana sobie miare!5, jak w wypowiedzi Madrosci:

Krotofilna rzecz wino,
Pijanistwo swarliwe.

Kto w tym miary nie chowa,
Jest dziecie blazniwe!®. [ 461-464, s. 122]

W innym miejscu StaroS¢ poucza o potrzebie ,baczenia”, ,uczciwosci”. Niezbed-
ny jest ,rozum”, konieczna dobra praktyka zyciowa, poprzedzona wychowaniem
(,éwiczenie”) (I 85-88, s. 112). Rozum sluzy poznaniu Boga i czlowieka - samego
siebie (I 121-124, s. 113). Podobnie Ociec zachwala rozum:

Synu mily, rozum twoj
Jest osobny dar Bozy.
Kto ji ma, w nim sie kocha,
Dni swoich przymnozy. [I 629-632, s. 127]

- Miernos¢ zas w swej krytyce Bachusa drastycznie przeciwstawia cielesnos¢ (,stu-
zysz brzuchowi”) rozumowi (II 687-688, s. 161). Natomiast wybér cnotliwy, zgodny
z zasada Srodka, jest w moralitecie stale przypominany, przykladowo w stowach
Occa:
Na ktory stan wezwanes,
Miej to na bacznosci,
Bys nie wykroczyl z miary
Dla nieopatrznosci. [I 709-712, s. 129]

13 Zob. M. Corti, Models and Antimodels in Medieval Culture. ,New Literary History” 1979, nr 2.
W tym sensie Postawa przewrotnie wskaze na pokore jako na btazenstwo: ,I to-¢ bedzie kazdy
btazen prawy, / Komu sie twe podobaja sprawy” (Il 913-914, s. 168). Widz takze za sprawa kryty-
ki przeprowadzonej przez Pokore winien dostrzec w istocie niewlasciwe stanowisko Postawy.
Zachowanie miary, ,pojecie srodka” to w pewnym sensie kluczowy aspekt etyki Arystotelesa (zob.
np. A. MaclIntyre, Krétka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wieku.
Przekl., wstep, przypisy A. Chmielewski. Wyd. 2. Warszawa 2000, s. 103 n.), przejety przez
scholastycyzm Sredniowiecza, co jest przyczynkiem do olbrzymiego wplywu tego autora na zycie
umystowe Sredniowiecza (tu: XIII-wieczne przekiady dominikanina Wilhelma z Moerbeke) i rene-
sansu (zob. E. Grant, Sredniowieczne podstawy nauki nowozytnej w kontelscie religijnym, in-
stytucjonalnym oraz intelektualnym. Przet. T. Szafranski. Warszawa 2005, s. 44 n.).

.Dziecie” wystepuje stale w kontekscie negatywnym, sugerujacym wadliwy, bo niedojrzaly, pozba-
wiony rozumu uczynek (co sugeruje niewlasciwa postawe moralna), np. w kwestii, ktéra wypowia-
da Syn Justinus: ,Umorzywszy cielesne bujnosci, / Opuszcze juz dziecinne ptochosci” (I 231-232,
s. 147).
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- czy w wypowiedzi Justinusa:

Dalbych zdrowie za ty Boskie dary,
Kiedy nie wystepuja z swej miary. [II 253-254, s. 148]

Peany na czes¢ ,miary” wyglasza Miernos¢:

Kto mie zachowuje miare,
Zachowuje czeS¢ i wiare.
Takiez, kto zywie w miernosci,
Nie utraca majetnosci.
Wszytko sie mu dobre rodzi,
Kto droga miernosci chodzi. [II 639-644, s. 160]

Wiara w rozum, w jego zdolnosci poznawcze, odstaniajace wole Boga, skorelo-
wana jest ze zdolnosScia rozumienia dobra, wlasciwa kazdemu. Natomiast w sto-
sunku do blednego, ,szalonego” czy ,cielesnego” zachowania winni ci, ktérzy po-
stuguja sie w sposob nalezyty rozumem, znalez¢ wystarczajacy dystans: ,Czlowiek
kazdy roztropny / Nierad btaznow wodzi” (I 433-434, s. 121). Prawde te dostrze-
gaja juz Ksiazki w swojej wypowiedzi (Ksiazki ku Mistrzowi):

Acz to jedno na swiecie frasuje,
1z szalony wiecej przesladuje.

A ten, co ma dobre rozeznanie,
Przeciw temu powie swoje zdanie. [w. 43-46, s. 104]

Rozum zatem kladzie kres takze szalenstwu obtrectatores!”. Przeciwstawienie
rozum-szalenstwo (powiazane z ,cielesnoscia” zachowan) ciagnie sie w sztuce niczym
zlota ni¢, tworzy klarowna binarna opozycje. Stowa Madrosci nie zgorsza nikogo,
sa adresowane do wszystkich: ,Badz szalona, rozumna / Wszelkich stanow glowa”
(I227-228, s. 116).

Zagadnienie wolnosci cztowieka to (procz jego racjonalnosci) kluczowy aspekt re-
fleksji Boecjusza'®, w ktorego dziele O pocieszeniu, jakie daje filozofia Pani Filozo-
fia argumentuje: ,Jest wolnosé [...], natura rozumna nie moglaby istnieé¢, gdyby nie
miata wolnosci wyboru”!®. Doktryna Boecjanska, gloszaca liberum arbitrium?® —
jestesmy bowiem autorami naszych dzialan, w nas samych tkwi ich zrédio czy
poczatek — okazuje sie wyraznie niezgodna z ujeciem luteranskim w czasach Biel-
skiego. W tym aspekcie Komedyja stanowi swiadectwo nieustajacej atrakcyjnosci
rozwazan Boecjusza, takze w kulturze wezesnonowozytnej?!. Pojawia sie w niej —
tradycyjna, jak u Boecjusza — mysl, wypowiadana przez Starosc¢:

17
18

Jak zauwaza Madros¢: ,Uregacz chce rozum miec / Ale go nie najdzie” (I 413-414, s. 121).

Zob. A. Kijewska, Filozof'i jego muzy. Antropologia Boecjusza - jej zrédta i recepcja. Kety 2011,

s. 149 n.

19 Boecjusz, O pocieszeniu, jakie daje filozofia. Przet. G. Kurylewicz, M. Antczak. Kety 2006,
s. 115 (ks. V, proza 2).

20 Zob. Kijewska, op. cit., s. 149-156.

2L Zob. np. A. Grafton, Epilogue. Boethius in the Renaissance. W zb.: Boethius. His Life, Thought

and Influence. Ed. M. Gibson. Oxford 1981. - Boethius in the Middle Ages. Latin and vernacular

traditions of the ,Consolatio philosophiae”. Ed. M. J. F. M. Hoenen, L. Nauta. Leiden 1997.
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Aby [Madrosc] ubogacita,
Ktorzy ja mituja,
Ktorzy o nie nie dbaja.
Niech wiecznie wituja.
Madrosé wtada Fortuna, [I 177-181, s. 114]

Uleganie szkodliwym namietnosciom (affectus carni), a zatem wadliwy osad,
ktory nie jest w pelni racjonalny ani tez wolny, to sprawka Fortuny. Wiasnie z po-
wodu tego osadu cztowiek moze podlega¢ Fortunie, co wiecej, nie dostrzegac, ze to
Bog nia wlada. Nieprawdziwy poglad uwidacznia sie w skardze Justinusa, podkre-
Slajacego Smiertelnos¢ catego stworzenia: ,Tylko sie w tym wszyscy omylamy, / 1z
Przygodzie?? przyczyne dawamy” (II 11-12, s. 140). Do podobnych, falszywych
wyobrazen nawiaze Sors: ,Losem wszelka rzecz przychodzi / Lub dobrze albo zle
zbrodzi” (Il 721-722, s. 162). Autor juz w podtytule stwierdza, ze jego komedia
zostala napisana ,Na przyklad wszem, ktorzy swe Dziatki roztropnie chowac zada-
ja” (s. 99). Roztropnos¢ jawi sie jako synonim madrosci?® - a kojarzenie madrosci
z poznaniem samego siebie stalo sie banalem juz w XII wieku (wystepuje np. w Flo-
rilegium Oxoniense). Bielski odnosi sie tu do schematu cnét kardynalnych, przy
czym - za sprawa synonimii ,madrosci” i ,roztropnosci” — naklada systematyke
Platonska na strukture Cyceronska, co utrudnia przypisanie jego pogladow etycz-
nych okreslonej szkole filozoficznej badz wskazuje, zZe zawarte w utworze rozwaza-
nia akurat w tym aspekcie czerpia ze Zrodet przedscholastycznych.

Dlatego tez tak wazna role w przestaniu moralnym KomedyiJustyna i Konstan-
cyjej — zwlaszcza w ,sprawach” I oraz II - odgrywaja glupcy-szalency (zestawiani
z osobami obdarzonymi madroscia®* czy sprawiedliwoscia)?®:

Co czlowieka nie minie,
Gdy sie na swiat rodzi.

Bedzie sie chwial tam i sam,
By w szalonej todzi. [I 57-60, s. 111]

LPrzygoda” jest tu alegoria, winna wiec by¢ zapisana - inaczej niz w przywolywanej edycji - wielka
litera.
23 Np. Staros¢ mowi:

A tak niechaj twe Dziatki
Roztropnie sie rzadza,
Tedy w cnotliwych sprawach
Nigdy nie pobtadza
........... ]
Nu, tedy postuchajmy
Wszyscy tej Madrosci, [I 197-222, s. 115-116]

24 W ,sprawie” I (w. 229 n., s. 116 n.) mamy wrecz adaptacje rozdz. IX-X z Ksiag Madro$ci. Zob. np.

A. Dabroéwka, Sredniowiecze. Korzenie. Warszawa 2005, s. 290.

Osobe ,szalona” zestawia sie z pozbawiona tej negatywnej cechy: ,Madry syn jest ojcowi / Wesole
kochanie, / Ale zasie szalony / Matce zasmucanie” (I 309-312, s. 118). Podkresla sie brak spo-
tecznej odpowiedzialnosci ,szalenica”: ,Rozumny przykazanie / Serdecznie przyjmuje, / Ale szalo-
ny cztowiek / Ni w czym sie nie czuje” (I 325-328, s. 118), oraz konsekwencje tego: ,Na grzbiecie
szalonego / Zawzdy miotla bywa” (I 335-336, s. 119). Dzieje sie tak réwniez w kontekscie spotecz-
nie waznego odbioru czlowieka: ,Wargi sprawiedliwego / Wszytkim pozyteczne, / Ale zas szalone-
go / Nigdy nie przezpieczne” (I 341-344, s. 119). W niektoérych przykladach ,szalony” staje sie wrecz
synonimem psalmicznego ,bezboznego”: ,Gdzie pycha, tam szalenstwo, / BliZzniego wzgardzenie,
/ Ale u wiernych ludzi / Dobre wycwiczenie” (I 361-364, s. 119).

25
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Chwata, czesé [...].
Starym tez Patryjarchom,
Ktorzy swiat poznali,
Rozmaitych trudnosci
Na nim uzywali,
Krocac szalone ludzi,
By sie obaczali, [ 96-102, s. 112]

Nauk ojcow stuchali,
Przestali szalenstwa. [I 111-112, s. 112]

Opusccie juz dziecinstwa
Wszytki szalonosci. [I 281-282, s. 117]

Szalenstwo kontrastowane jest z madroscia i wiedza: ,Nieukowie szalenstwo /
Dziedzicznie trzymaja” (1 421-422, s. 121), ale takze ze Smiertelnym niebezpieczen-
stwem (o wymiarze pozadoczesnym): ,Lepiej potka¢ niedzwiedzia / Nizli szalonego”
(1 449-450, s. 122). W wypowiedzi Swiata (II 141 n., s. 144 n.) tworzy Bielski m.in.
synonimie miedzy czlowiekiem szalonym a ,ubogim glupcem” (Il 176, s. 145). Powie
Syn do Swiata:

SzczeSciem swoim nierowno szafujesz,

W pomieszanych sprawach sie nie czujesz.
Lepiej sprawiasz rzeczy przyrodzone,

Nizli ludzi ku Bogu sklonione.
Nie chce wsiada¢ do twojej todzice,

By mie nie obrocila na nice. [II 59-64, s. 142]

Swiat niesie wielkie zagrozenia dla duszy, Justinus jest tego swiadomy - nie
wsiadzie on do ,todzicy” ,szalencow” czy ,gtupcow”™?, ktorzy sa zbyt przywiazani
do tego, co ziemskie, cielesne, ,przyrodzone” w doczesnosci. Nie chce on zatem
straci¢ z oczu duchowego wymiaru czlowieka. Pozbawitby sie w konsekwencji na-
dziei na zbawienie. Alegoryczna figura Swiata nawiaze do tych wyobrazen dwukrot-
nie w jednej wypowiedzi, skierowanej do Pracy:

Inaczej ja przychodze
Czieku statecznemu,
Inaczej ubogiemu,
Takiez szalonemu.

Niejednego oszukasz
Kramarza i kupca.
Ku smierci go przyprawisz,
Ubogiego ghupca. [II 157-176, s. 145]

Praca odpowiada Swiatu, obnazajac zgubne iluzje i nawiazujac do motywu
~rusticus imperans”:
Bo komu sie cudnie stawisz,
O szalenstwo go przyprawisz.
Bo wnet taki krolem chce by¢,
Strojnie chodzi¢ a hojnie zyc. [II 189-192, s. 146]%7

26 Zob. W. Wojtowicz, ,Narrenschiff” Michela Foucaulta. ,Przeglad Humanistyczny” 2004, z. 4.
27 Motyw ,rusticus imperans” mial przypominaé, ze sprawy ziemskie to w istocie utuda, vanitas,
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Ukazanie licznych ,gtupcow” czy ,szalencow”, ich niezboznych (i niemadrych)
poczynan stanowi kluczowy element dydaktycznej intencji karnawatu. Postacie te
nie potrafia w spos6b wlasciwy rozpoznac swojej kondycji - to widz winien dostrzec
btedy w ich praktyce zyciowej. Ow akt intelektualny poszerza rozpoznanie wiasne-
go grzesznego stanu. Karnawalowe postacie ,btaznéw”, ,glupcow” oraz ,szalencow”
sa egzemplifikacja stéow z Eklezjastesa: ,glupich jest poczet nieprzeliczony”
(Koh 1, 15)%8. Ludzka ,glupota”, ,szalenstwa”, jak poswiadczaja liczne tekstowe czy
obrazowe przedstawienia z XV i XVI wieku, maja swe ostateczne zrodlo w grzechu
pierworodnym?®. Ponadto powszechnie znana chrzescijariska tradycja byto postrze-
ganie ,glupoty”, ,blazenstwa” w kontekscie Psalmu 52: ,Rzekt gtupi w sercu swoim:
Nie masz Boga” (Ps 52, 1)30 - jako $wiadectwa bezboznosci, w ktorej dostrzegano
przyczyne smierci. Ta za$ stanowita ,zaplate za grzech”: ,Albowiem zaplaty grze-
chowe, Smierc” (Rz 6, 23)3!. W takim aspekcie nalezy rozumie¢ stowa z prologu
Komedyi, zatytulowanego Przetozenie rzeczy pirwsze tej to Komedyjej: ,Prozne sa
swieckie rozkoszy, / Bo je smier¢ rozp{r)oszy” (s. 101, w. 27-28).

Alegoryczna konstrukcja moralitetu wymagala nawiazania do prezentacji form
wizualnych - jednym z najczestszych i najpopularniejszych w sztuce wiekoéw Sred-
nich byto wtasnie przeciwstawienie blazenstwa (gtupoty, szalenstwa) i madrosci32.
Opozycja ta przenika dwie pierwsze czesci utworu Bielskiego.

Wazna asocjacja w moralitecie Bielskiego jest takze powiazanie meskosci z ro-
zumemn, jak glosza Ksiazki: ,Dobrze, Mistrzu, w ty rzeczy ugadzasz, / 1z swa Zone
rozumem uchadzasz” (I 105-106, s. 106), oraz zachowanie hierarchicznego porzad-
ku w obrebie domu, o czym przypomina Ociec:

Nie miej nad sie¢ mezniejszych,
Zony ani stugi,
By-¢ nie rozkazowali
Jeden jako drugi. [I 669-672, s. 128]

Wszakze przesadna dbalos¢ o autoprezentacje, podkreslanie waznosci wlasnej
osoby w hierarchicznym porzadku spoleczenstwa - jak w kwestii Postawy (I 835-
860, s. 166-167) spotyka sie z riposta Justinusa:

Tylko, mnimam, najlepiej zyszczemy,
Gdy sie spolu wszyscy mitujemy

a przesadne do nich przywiazanie, zwlaszcza do wiadzy, do jej blichtru i korzysci, jakie daje - to

po prostu btazenstwo (a nawet szalenstwo). Zob. szerzej Wojtowicz, Miedzy literaturq a kulturg,

s. 370-375.

Wulgata: ., stultorum infinitus est numerus” (Ecc 1, 15). Zob. Moser, op. cit., rozdz. 4: Das Kénigtum

der Narren. - W. Mezger, Obyczaje karnawatowe i filozofia btazeristwa. Przel. W. Dudzik.

W zb.: Karnawat. Studia historyczno-antropologiczne. Wybor, oprac., wstep W. Dudzik. Warsza-

wa 2011, s. 164 n.

29 Zob. Moser, op. cit., s. 53.

30 Wulgata: ,Dixit stultus in corde suo non est Deus” (Ps 52, 1).

31 Wulgata: ,stipendia enim peccati mors” (Rm 6, 23). Zob. Moser, op. cit., rozdz. 5: Die Narren
glauben nicht an Gott.

32 Zob. np. Moser, op. cit., s. 89 n. Zob. tez, przyktadowo, A. Gross, ,La Folie”. Wahnsinn und
Narrheit im spétmittelalterlichen Text und Bild. Heidelberg 1990.
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Nie mnimac sie lepszym nad drugiego,
Gdysmy poszli od ojca jednego. [Il 867-870, s. 167]

Hierarchiczny porzadek ma spotkaé sie tu z wymaganiami etyki spolecznej
chrzescijanstwa, tworzac idealna catosc.

Relaxatio animi

Z cnotliwym (a zatem rozumnym) postepowaniem czlowieka nie sa sprzeczne roz-
rywki, musza one jednak by¢ godziwe, odpowiada¢ standardom religijnym - jak
w wypowiedziach Krotofili (II 1041-1050, 1059-1068, s. 173-174):

Pismo nie broni cztowieka,

Zwlaszcza ludziem w miodym wieku,
Potwirdzaé¢ zdrowia biesiada,

Opuscic¢ troske szkarada, [II 1045-1048, s. 173]

Tancuj, skakaj, mituj, pij, jedz,

A to jedno w zysku mamy,
Gdy tu dobry byt uznamy. [II 1063-1068, s. 174]

Powinno sie wszakze wzia¢ po uwage ,wlasciwy” czas. Przypomina o tym Ju-

stinus:
Ociec mily za martwe mi lezy>3,
Co godzina nowa rzecz przybiezy.
Nie wiem, kedy pirwej sie obrocic,
Trudno k tobie mam sercem nawrocic. [II 1055-1058, s. 174]

Prawde te — po kolejnej wypowiedzi Krotofili - potwierdza Czas, zamykajacy
Sprawe wtorq o afekciech cztowieczych:

Awo ja tez, Czas, miernik wszech rzeczy,
Radze wszytkim: miejcie mie na pieczy, [II 1069-1070, s. 174]

Uwarunkowania teologiczne karnawatu spotykaja sie w debacie Krotofili, Ju-
stinusa i Czasu z kontekstem medycznym - zwraca uwage rola ars iocandi w prze-
zwyciezaniu melancholii, ogélnie: w utrzymaniu dobrostanu czlowieka. W medy-
cynie humoralnej gra i zabawa (jako relaxatio animi) wraz z zartem, podobnie jak
muzyka czy taniec, charakteryzuja konstytucje sangwinikow; skutek dzialania
owych czynnikéw jest przeciwstawny do tego, co powoduje czarna zot¢ (atra bilis)
wywolujaca melancholie ze wszystkimi jej ztymi konsekwencjami®*. Pobudzanie
sangwinicznych emocji ma prowadzi¢ do zniszczenia szkodliwych afektow, jak
réwniez ich fizjologicznych podstaw. Walka z melancholia (a zatem dbalo$é¢ o mens

33 W Sprawie trzeciej o radzie zeniskiej pada jednak uwaga: ,Ociec mily jest w ciezkiej chorobie” (Il 11,
s. 175).

34 Zob. H.-G. Schmitz, Physiologie des Scherzes. Die Bedeutung und Rechtfertigung der Ars Io-
candi im 16. Jahrhundert. Hildesheim 1972, s. 116 n. Zob. tez C. S. Lewis, Odrzucony obraz.
Wprowadzenie do literatury $redniowiecznej i renesansowej. Przet. W. Ostrowski. Krakow 1995,
rozdz. Ciato ludzkie, s. 168 n.
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hilaris, tranquillitas animi, takze diaeta moderata®) nie jest pusta formuta (to wta-
$nie na nia powota si¢ Mlodos¢, obarczajac Karnosé checia pograzenia ludzi mtodych
w ,melankolii” (Il 369, s. 151)), pozostaje bardzo mocno zwiazana z duchem czasow,
z mySleniem w kategoriach medycyny humoralnej — wspottworzacej podstawy an-
tropologiczne epoki. Melancholia stanowi w pewnych sytuacjach Smiertelne zagro-
zenie dla czlowieka, utatwia wnikniecie diabla w jego dusze3® - wtasnie ten aspekt
przypomina przewrotnie Mtodosc®”.

Korzysci natury medycznej czerpane z literatury, medyczny wymiar uzasadnie-
nia ars iocandi, wspieraja si¢ ostatecznie na argumentach moralno-teologicznych.
(Zwlaszcza melancholicy musza swoje Zycie emocjonalne utrzymywac pod Scisia
kontrola, tak by uczucia smutku czy bojazni nie zdominowaty ich38.) Smutek zwia-
zany z odejSciem Occa (wiarygodnosc jego rad potwierdza sama powaga sytuacji:
jest on cztowiekiem umierajacym), niepewnosé Konstancyi co do wyboréw dotycza-
cych dalszego zycia (,0d myslenia az mi w uszu piszczy”, Il 3, s. 175), przezwycie-
za Laetitia albo Radosc¢:

A teraz juz bywajcie weseli,
Byscie smutku swego zapomnieli.

Ktory czltowieczemu zdrowiu szkodzi
I ninacz dobrego nie przywodzi. [IIl 301-304, s. 184]

Literatura nie jest opisywana przy wykorzystaniu kryteriow estetycznych -
wartoSciowanie jej to konglomerat uwarunkowan owczesnej poetyki czy teologii.
Z obu tych obszaréw plyna inspiracje dotyczace odzegnywania sie przez Bielskiego
- ze wzgledow moralnych - od Terencjusza czy Plauta (,Wszem Polakom dobrym
krzescijanom” - ,Nie ku zgorszeniu jako pirwej bywaly komedyje Terentii Eunuchi,
Plauti i ine, skad pogorszenie mtodzi ludzie mieli, ale ku wyrozumieniu, co komu
czyje afekty przynosza”, s. 99-100). Istotny jest takze kontekst medycyny (terapeu-
tyczna wartos¢ zartu). Sama (zabawowa i zartobliwa) literatura jest ,sangwinicznym”
lekarstwem przeciw melancholii, z optakanymi dla duszy i jej zbawienia konse-
kwencjami w postaci szalenstwa, bezzasadnej bojazni czy przygnebiajacego smut-
ku?9. Na fakt ten powota sie w ,sprawie” I, przewrotnie, Bachus, podkreslajac wage
~dobrej” (jasnej, czystej i ,lekkiej”), wlasciwej sangwinikom, krwi:

Ini sie kochaja we mnie,
Krotofile maja ze mnie.

Czlowiek, myslac, poczernieje,
Gdy sie trunkiem nie zagrzeje.

A stad sie krew dobra mnozy. [II 659-667, s. 160]

35 Zob. Schmitz, op. cit., s. 140-141.

36 Zob. ibidem, s. 121 n. Na s. 122 autor przytacza cytat z pracy J. Weyera De praestigiis daemo-
num (Basel 1568, s. 388): ,Humor melancholicus est satano conventissimus”.

37 Melancholia i jej rozumienie w moralitecie Bielskiego nie odnosza sie do prob jej pozytywne-
go wartosciowania, wiasciwego humanistom. Tak bylo w przypadku traktatu De vita triplici M. Fi-
cina, cieszacego sie powazaniem w kregach uczonych, oddziatujacego szeroko od konca XV wieku.
Zob. Schmitz, op. cit., s. 126 n.

38 Zob. Schmitz, op. cit., s. 140.

39 Zob. ibidem, s. 22 n., 157 n.
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Podobnie wypowie sie takze Sors: ,Bo dobrzy radzi igraja” (I 800, s. 165). Ars
iocandi to nie tylko ,ubogacenie” Zycia — jest ona dla niego niezbedna, staje sie
wrecz sama sztuka zycia. Pietnuje sie natomiast konsekwentnie wykroczenie poza
miare wlasciwa zabawom, jak np. w stowach Occa:

Nauk dobrych nasladuj,
Czasu nie utracaj,
Zbytniemi biesiadami
Zdrowia nie ukracaj.
Masz-li na czas biesiade,
Niechaj trzezwia bedzie,
Bo miernosé, wstyd, baczenie
Maja miejsce wszedzie. [I 633-640, s. 127]

W tym ujeciu mozna dopatrywacé sie (ukrytego) potencjalu myslenia reforma-
torow — dla humanistow bowiem zart, krotofila nie byly wylacznie ,przypadtoscia”
mowy, ale istotnym czynnikiem, podkreslajacym ,od wewnatrz” charakter litera-
tury (przypomnie¢ nalezy retoryczna zasade: ,miscere utile dulci [faczy¢ przyjemne
z pozytecznym]”). Sama za$ ars iocandi stanowita moze nawet swego rodzaju ,,styl”
zycia. Natomiast mysliciele reformacji, Marcin Luter, a potem Filip Melanchton,
wypowiadali sie przeciw humanistycznemu ideatowi zartu, eleganckiego dowcipu
(eutrapelia) jako oznaki urbanitas, czyli wytwornosci*?. Dyskusja ta toczyla sie
wokot sporéw o rozumienie (i ttumaczenie) wersu 4 z rozdziatu 5 Listu do Efezjan
Sw. Pawta: ,niechaj nie bedzie ani pomieniono miedzy wami [...] sprosnosc¢ abo
glupia mowa, abo zartowanie, ktére do rzeczy nie nalezy, ale raczej dzickowanie”
(Ef 5, 3-4)41. Idealy urbanitas obce byty Lutrowi czy Kalwinowi: przedstawienia
doktryny w mowie badzZ w piSmie nie powinno sie zaklocac¢ przez nadmiar elemen-
tow zartobliwych, utrudniajacych przekaz nader powaznych idei%2.

Bielski pochwale idealu ,eutrapelia” wklada w usta postaciom negatywnym:
Bachusowi czy Sors, pochwale za$ wstrzemiezliwosci, dystansu wobec wszelkich
przejawow scurrilitas, blazenstwa (jak w ostatnim z przywotanych cytatéw) glosi
Ociec.

Malzenstwo

Ulubionym tematem przedstawien karnawatu - w tym takze powiazanych z nim
tekstoéw literackich - bylo pozycie malzeniskie czy sam akt zawarcia malzenstwa,
jak tez wszystkie zwyczaje, ktore je poprzedzaly (co wpisuje sie, jak zaznaczono,
réwniez w problematyke skupiona wokot przejawow grzechu nieczystosci). Kwestie
te podejmuje ,sprawa” IIl moralitetu, posSwiecona ,radzie zenskiej” — osoba pode;j-
mujaca decyzje o swym dalszym zyciu (klasztor czy zamazpoéjscie) jest Konstancy-
ja. Debata na temat malzenstwa prowadzi ostatecznie do wejscia bohaterki w ow

40 Sposrod reformatorow to F. Melanchton mial najwiecej zrozumienia dla ideatéow humanizmu,

czemu dal wyraz w przedmowie z roku 1555 do De arte iocandi swego ucznia, przedwczesnie zmar-
fego Mateusza Deliusa.

Wulgata: ,nec nominetur in vobis |[...] aut turpitudo / aut stultiloquium / aut scurrilitas quae ad rem
non pertinent / sed magis gratiarum actio” (Eph 5, 4).

42 Zob. Schmitz, op. cit., s. 216 n.

41
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stan. Odpowiada on wymaganiom ekonomicznym, ale takze szerszemu konteksto-
wi spolecznemu, co posrednio wskazuje na zanegowanie idei monastycyzmu (tak
charakterystyczne dla chrzescijanistwa reformowanego). Teolodzy czy myslicie-
le protestanccy podkreslali znaczenie malzenstwa jako stanu przewyzszajacego
wszystkie inne, tak wiasnie postrzeganego przez Boga, co wiazane bylo z odrzuce-
niem instytucji celibatu. Przykladowo, zwracal uwage Jan Seklucjan w liScie do
ksieznej Doroty Oldenburg, zony Albrechta Hohenzollerna, poprzedzajacym Oeco-
nomie albo gospodarstwo (1546), na intencje swego tekstu: ukazanie, ze ,miedzy
wszytkimi stany ludzkiego zywota zadny wiecszy zakon nie jest, ktéremuby tez jego
statut i reguta od Boga rzadnie a jasnie i pewnie opisana byla, jedno malzenski
[...]"*3. Heinrich Bullinger w swym Der christliche Ehestand, ktore zapewne znat
Seklucjan, broni instytucji malzenstwa - jako jedynego zgodnego z prawem sposo-
bu zycia - przed krytyka ze strony teologii katolickiej, takze przed zarzutami wy-
plywajacymi z refleksji moralnej filozoféw poganskich. To wszystko poprzedzone
jest postulatem zrezygnowania z mitego Kosciotowi katolickiemu zycia w celibacie**.

Odmienne ujecie zaprezentowat Kosciot, podkreslajac na Soborze Trydenckim
w kanonach dotyczacych malzenstwa (Kan. 10):

Jesli ktos twierdzi, ze stan malzenski nalezy wyzej ceni¢ niz stan dziewictwa lub celibatu i ze nie
jest lepiej i szezesliwiej pozostawac w dziewictwie lub celibacie niz by¢ zwiazanym wezlem malzenskim,
niech bedzie wykluczony ze spotecznosci wiernych?3.

Trwa tu (interpretowane na nowo) dziedzictwo Sw. Augustyna, z jego dazeniem
»,do udowodnienia slusznosci takiego stanowiska wobec wartosci obydwu stanéw
[tj. dziewiczego i malzenskiego], ktore Iaczyloby w sobie tradycyjna teze o wyzszosci
cnoty konsekrowanej czystosci z jednoczesnym uznaniem bezwzglednego dobra
malzenstwa"46.

Uzasadnienie teologiczne instytucji malzenstwa Iaczylo si¢ z cechujacym dok-
tryne chrzescijanistwa zachodniego powiazaniem aktu plciowego (actus carnalis)
z grzechem pierwszych rodzicow. Charakterystyczne, ze podjecie wspé6izycia ma
nastapic¢ w Komedyi po ,nocach Tobiaszowych™7 (IIl 289 n., s. 184): ,Czwartej nocy

43 J. Seklucjan, Oeconomia albo gospodarstwo. 1546. Wyd. Z. Celichowski. Krakow 1890,
s. 8; zob. tez s. 15 n.
4 Zob. H. Bullinger, Der christliche Ehestand. Ziirich 1540 (wyd. nast.: 1548, 1579). Zob. tez
J. Eming, U. Gaebel, Wie man zwei Rinder in ein Joch spant. Zu Heinrichs Bullingers ,Der
christliche Ehestand”. W zb.: Eros — Macht - Askese. Geschlechterspannungen als Dialogstruktur in
Kunst und Literatur. Hrsg. H. Sciurie, H.-J. Bachorski. Trier 1996, s. 128. Omowienie
dyskusji wokot instytucji malzenstwa zob. B. Becker-Cantarino, Der lange Weg zur Miindig-
keit. Frau und Literatur (1500-1800). Stuttgart 1987, rozdz. Die Ehelehre Martin Luthers und die
Neuregelung der Ehe im 16. Jahrhundert. Zob. tez ostatnio: B. Stuchlik-Surowiak, Obraz
matzenstwa w ,antyfeministycznych” utworach Bartosza Paprockiego na tle obyczajowych, religij-
nych oraz literackich zjawisk XVI i pierwszej potowy XVII wieku. Katowice 2016, s. 81-165; tamze
literatura w jezyku polskim.
Cyt. za: A. Sarmiento, Matzenstwo chrzescijariskie. Przel. A. Rak. Red. nauk. K. Gryz.
Krakow 2002, s. 140. Zob. tez J. Delumeau, Reformy chrzescijanistwa w XVI i XVII w. Przekl.
J. M. Ktoczowski. T. 2: Katolicyzm miedzy Lutrem a Wolterem. Warszawa 1986, s. 21.
P. Nehring, Dlaczego dziewictwo jest lepsze niz matzenstwo? Spér o ideat w chrzescijanstwie
zachodnim korca IV stulecia w relacji Ambrozego, Hieronima i Augustyna. Torun 2005, s. 201.
Zwyczaj opieral sie na postawie Tobiasza, ktory poslubiwszy Sare, nie podjal - dzieki pouczeniu
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juz k sobie przydzieta, / Ku czci Panskiej swoj plod wywiedzieta” (III 297-298,
s. 184).

Szczegolnie wazne byly ustalenia soboru w Vienne w latach 1311-1312, na
ktorym potwierdzono zgodna z tradycja nauke przeczaca bezgrzesznosci aktu picio-
wego, co dodatkowo wzmocnilo negatywne wartosciowanie tej sfery zycia czlowieka8.
Dydaktyka spoleczna Kosciola wlaczajaca zawarcie malzenstwa w porzadek zycia
chrzescijanskiego nakazywata, by do tego sakramentu przystepowano w czasie
miesopustu (z wyjatkiem ostatniego wtorku karnawatu - noc z wtorku na Srode
poprzedza Srode Popielcowa). Rozwiazanie to jest powszechnie poswiadczane od
XV wieku. Wybor miesopustu jako okresu szczegolnie nadajacego sie do zawierania
malzenstw (Wielki Post bowiem wymagatl od wiernych takze abstynencji seksualnej)
nie byl przypadkowy, umozliwial on powiazanie samego malzenstwa — wraz z nie-
zbednym dla otrzymania potomstwa aktem plciowym -z innymi przejawami grzesz-
nej, przeniknietej popedami natury czlowieka, demonstrowanej podczas karnawa-
tu. Wraz z Wielkim Postem mogt chrzescijanin doswiadczy¢ metanoi, powréci¢ do
wlasciwej, duchowej kondycji i rozpoczac zycie (takze w juz zawartym malzenstwie)
poddane wstrzemiezliwosci seksualnej, co byto ustabilizowana i dawna tradycja
postu?®. W ten sposob kontrastowano grzeszna kondycje cztowieka, ujawniana
przez jego plciowos¢ w okresie karnawalu, z sakramentalna wartoscia malzenstwa
(podkreslana szczegdlnie od IV soboru lateranskiego) i z niezbedna duchowa prze-
miana, ktéra winna nadej$¢ wraz ze Sroda Popielcowa.

Komedyja Justyna i Konstancyjej jest pochwata matzenstwa®, wyrastajaca z pro-
cesow zachodzacych w obrebie chrzescijanistwa XVI wieku (postrzeganego jako zin-
tensyfikowanie poddawania doktrynie religijnej — calosci obszarow zZycia spotecznego,
w szezegolnosci instytucji matzenstwa’?!). W moralitecie Pokusa kladzie ,bezzencow”
miedzy ,Nieczystota”, ,Lenistwem do Kosciota”, ,Oszczyrcami”, ,Pijanicami” a ,Mezo-
béjcami” czy ,Lotrami”. Bezzenstwo jest przedstawiane w kontekscie siedmiu grzechow
gltownych (I 949-996, s. 136-137), stanowi ostatecznie wyraz lenistwa (jako przejawu
acedii): ,Ci sa wszyscy w naszej rocie, / Bo nie chcieli by¢ w robocie” (I 979-
980, s. 137). Umieszczenie w katalogu grzechow gléwnych jest niezwykle silnym sy-
gnalem umoralniajacych intencji autora, wskazuje na malzenstwo jako na jedyna
moralnie wlasciwa forme zycia. Predylekcje do doceniania wagi malzenstwa sa nie-
ustannie widoczne w moralitecie (koniczacym sie zaslubinami Konstancyi), takze
w zestawieniu z uwarunkowaniami kondycji mniszek, w tym z ich rozrywkami®?.

archaniota Rafaela - wspoétzycia z malzonka przez trzy pierwsze noce. Zob. np. B. Ogrodowska,
Zwyczaje, obrzedy i tradycje w Polsce. Maty stownik. Wyd. 2. Warszawa 2001, s. 167. Zob. tez,
szerzej: J. Gamberoni, Die Auslegung des Buches Tobias in der griechisch-lateinischen Kirche
der Antike un der Christenheit des Westens bis um 1600. Miinchen 1969, s. 185 n.
48 Zob. Moser, op. cit., s. 262.
49 Zob. ibidem, s. 262 n.
50 Wazna role malzenstwa akcentowat M. S zyjkowski (Dramat w Polsce. W zb.: Dzieje literatury
pieknej w Polsce. Wyd. 2. Cz. 2. Krakéw 1936, s. 291).
51 Zob.np. R. van Diilmen, Fest der Liebe. Heirat und Ehe in der frithen Neuzeit. W zb.: Armut,
Liebe, Ehre. Studien zur historischen Kulturforschung. Hrsg. ... Frankfurt am Main 1988, s. 85 n.
52 Mowi Wiernosé albo Fides:
Lepiej przyja¢ malzenski stan swiety,
Nizli skakaé¢ w zawarciu z cielety.
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Bardzo wyraznie i jasno przestrzega Nadzieja albo Spes przed wszelkimi na-
gannymi i grzesznymi praktykami, lacznie z laniem wosku przez niezamezne nie-
wiasty (nawigzanie do dtuzszej wypowiedzi Panny stuzebnej: III 185-216, s. 180-181)
jako przejawu praktykowania grzesznej w swej istocie magia naturalis:

Ony chca mie¢ wszytko z doswiadczenim
A nie Boskim z taski swej zrzadzenim.
Nie kus Bogiem ni Jego swietemi,
Nie petaj sie czarami przekletemi.
Nie pomoga tobie lane woski
Jest kazdej dar obiecany Boski.
Miej jedno, Panno, nadzieje w Bodze
Mozesz nie by¢ dalej w takiej trwodze. [III 223-230, s. 181-182]

Magia pozostawala az do drugiej potowy XVIII wieku ogélnie akceptowanym
sposobem rozumienia rzeczywistosci — zaprzeczanie jej utozsamiano z negowaniem
wszechmocy Boga®3. Brak w moralitecie dystansu do niej ukazuje posrednio site
przekonan wiazanych z praktykami magicznymi - zar6wno u odbiorcy utworu, jak
i wsrod ,dziewczat” pochodzacych z prostego ludu (jak Panna stuzebna). Podatny-
mi na crimen magiae sa w szczeg6lny sposob melancholicy, a takze glupie z natu-
ry — jak uwazano - oraz fatwowierne niewiasty (,mulierculae quae imprudentes et
credulae sunt’)®*. Przeciwnie postepuje Konstancyja, ktéra w poczuciu ufnosci
w milosierdzie Boskie w kwestii zamazpojsScia odpowie:

Dziekuje-¢ juz za nauke swieta,
Juz ja dalej mysla sie nie petam.
Mam zupelna nadzieje w swym Panie,
Wszytko mi sie wediug wolej zstanie. [III 243-246, s. 182]

Dlatego tez Pociecha to jest Consolatio jednoznacznie powie:

Ty tez masz mie¢ malzonka milego
Charitatem z przeZrzenia Boskiego,
Z ktorym bedziesz mieszkala w jednosci
W takiej jakos$ zadata statosci. [IIl 261-264, s. 183]

Im bardziej praktyki magiczne byly odlegte od Srodowiska obserwatora wy-
wodzacego sie z kultury uczonej, tym bardziej stawaly sie one Swiadectwem grze-
chu, a takze umystowej (a przy tym cielesnej) utomnosci®®. Magia w Komedyi zo-
staje podporzadkowana intencji dydaktycznej: zwalczaniu jej ,ludowej” wersji

Lepiej wynidzZ z czysta mysla w pole,
Niz sie toczy¢ w ciemne katy w kole

Powinien ten zakon kazdy pelnié¢
Chce-li wedlug stowa Bozego zy¢. [III 165-184, s. 180]

53 Zob.np. Ch. Daxelmiiller, Das literarische Magieangebot. Zur Vermittlung von hochschichtlicher
Magiediskussion und magischer Volksliteratur im 17. Jahrhundert. W zb.: Literatur und Volk im 17.
Jahrhundert. Probleme populédrer Kultur in Deutschland. Hrsg. W. Brickner, P. Blickle,
D. Breuer. T. 2. Wiesbaden 1985, s. 840.

5 M. Biermann, De magicis actionibus. Wittenberg 1613, s. 133-134. Cyt. za: Daxelmiiller,
op. cit., s. 842, 857 (tu przypis 54).

5 Zob. Daxelmiiller, op. cit., s. 839.
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oraz potwierdzaniu prawdziwosci chrystianizmu. Mys$l te dobitnie powtarza Cha-
ritas maz:
Awo ja twoj, Panno, oblubieniec,
Chciej mi posta¢ swoj matzenski wieniec.
Pan Bog nam jest to malzenstwo sprawit,
Sam sie nama dziewostebem zstawit.
Nie pacierzmi sobie-$ mie wypiala,
Ani woskiem na wodzie wylala.
Ale taka Boza wola byta,
By ty ze mna w spolecznosci zyla. [IIl 275-282, s. 183-184]

W takim kontekscie rozpatrywatbym ten fragment Komedyi Justyna i Konstan-
cyjej (przytaczany wezesniej przez Wradystawa Abrahama®®). Ukazanie niezdolnosci
kobiety do wyboru meza (nawet przy zastosowaniu praktyk magicznych) moze
stanowi¢ rodzaj komicznej zabawy - ku pouczeniu grzesznikéw. Podkresla sie tu
takze istnienie dydaktycznej (karnawalowej) antynormy, bedacej w opozycji do
zaslubin przy udziale ksiedza, w obliczu Boga — a zatem dokonywanych przez Boga
- jako wtasciwej i jedynej zasady postepowania, dzieki ktorej akt zawarcia malzen-
stwa poddany zostanie pod kontrole Kosciola. W gre nie wchodzi zaden obrzed
o charakterze swieckim. Wyklucza sie tym samym jakiegokolwiek Swieckiego po-
Srednika, ,dziewosteba” (ale takze praktyki magiczne w postaci ,lania wosku”
i traktowana na tej samej ptaszczyznie modlitwe, pozbawiona swej wiasciwej funk-
cji), w jego miejsce musi wkroczy¢ kaptan®’. Instytucja malzenstwa odzwierciedla
zatem procesy konfesjonalizacji zachodzace w Europie XVI wieku.

Przemoc

Podobnie jak relacja staros¢c-miodos¢ w Komedyi (szerzej tu nie omawiana)®®, tak
relacje miedzy plciami wyzwalaja agresje. W moralitecie Bielskiego znaczaca jest
w nich rola przemocy. We wspélczesnych opracowaniach akcentuje si¢ odmiennosé
przemocy stosowanej przez kobiety, zroznicowanie piciowe samych jej aktow®.

56 W. Abraham, Zawarcie matzeristwa w pierwotnym prawie polskim. Lwow 1925, s. 284.
57 Zob. tez ibidem, s. 381-391.
58 Zob. np. kwestie Miodosci:

Jesli ksiadz albo doktor
Przydzie ku Starosci,
Nie ma w sobie mych darow [tj. daréw Mtodosci]
Ani mej godnosci.
Rad by pod czas byt wesot,
Nic mu nie przystoi.
Wszedzie z niego smiech stroja
Towarzysze moi.
Trudno skoczy¢ staremu
W grubych sulejaciech
Albo panne ogledaé
W sklanych okulaciech.
Mnima panna, by ja chciat
Wystraszy¢ od siebie,
A tak kazda, nieboze
Uciecze od ciebie. [II 297-312, s. 149]

59 Zob. M. Dinges, Formenwandel der Gewalt in der Neuzeit. Zur Kritik der Zivilisationstheorie von
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Zauwazy¢ nalezy, ze w istocie grubianiskie formy zblizenia do kobiety, okazania jej
seksualnego zainteresowania, ulegly w XV i XVI wieku daleko idacym modyfikacjom,
,cywilizujacym” formy obcowania ptci®°.

Natalie Zemon Davis wskazywala jednak na ,normalnos$¢” przemocy w obrebie
konfliktow religijnych i spotecznych XVI wieku®!. Podkresla sie, ze stulecia XV i XVI
cechuje olbrzymi potencjal agresji, ktory nie daje sie odnies¢ wytacznie do ludnosci
wsi czy nizszych warstw spotecznych srodowiska miejskiego®2. W Komedyi Justyna
i Konstancyjej wypowiedz, a takze samo pojawienie sie Aniola, ktéry przychodzi
.z wielkim pedem”®2 do Oc¢ca®4, to nawiazanie do ,diableries”®3; Aniot grozi uzyciem
kija, gdy zwraca sie do Pokusy (I 943-944, s. 136; I 1009-1012, s. 138). Jak real-
na byla to grozba, Swiadczy wypowiedz tej ostatniej:

Wspomnie-¢ to przesladowanie
I kijem odpowiedanie,
Gdy tobie bede panowal,
A ty mnie bedziesz otdowat. [I 1023-1026, s. 138]

Potwierdzaja to takze didaskalia: , Tu kijem Pokusy” (s. 139). Przemoc jest cha-
rakterystyczna dla Starosci, jak w opowiesci o niej rozsnuwanej przez Mlodosc:
Fuka, laje, gniewa sie,
Mszczac sie po brodzie,
Bedzie grozil kijem bic,
Przyprawi ku szkodzie. [II 289-292, s. 149]

W ostatnim cytacie wida¢ juz rytualizowanie przemocy: zapowiadanie aktu
agresji (sama grozba moze by¢ roéwniez zrytualizowana), ktéry jednak nie musi
okazac si¢ konieczny: ,Bedzie grozil kijem bi¢”.

Zastuga Zemon Davis stalo sie powiazanie form przemocy ze spotecznym i kul-

Norbert Elias. W zb.: Kulturen der Gewalt. Ritualisierung und Symbolisierung von Gewalt in der
Geschichte. Hrsg. R. P. Sieferle, H. Breuninger. Frankfurt am Main 1998, s. 178, 180.

60 Zob. N. Schindler, Ludzie prosci, ludzie niepokorni... Kultura ludowa w poczatkach dziejéw
nowozytnych. Przet. B. Ostrowska. Warszawa 2002, s. 306.

61 N. Zemon Davis, Humanismus, Narrenherrschaft und die Riten der Gewalt. Gesellschaft und
Kultur im frithneuzeitlichen Frankreich. Aus dem Amerikanischen von N. Low Beer. Nachwort
R. Schindler. Frankfurt am Main 1987. Zob. tez Wojtowicz, Miedzy literatura a kultura,
s. 177 n.

62 Zob. R. Muchembled, Die Erfindung des modernen Menschen. Gefiihlsdifferenzierung und
kollektive Verhaltensweisen im Zeitalter des Absolutismus. Aus dem Franzoésischen tibersetzt von
P. Kamp. Reinbek bei Hamburg 1990, s. 16 n.

63 Obraz jest konwencjonalny - szerzej pisze o tym A. Dabrowka w pracy Teatr i sacrum w $re-
dniowieczu. Religia - cywilizacja - estetylka (Wroctaw 2001, s. 181-182).

64 Obrona Occa przez Aniola polega rowniez na aktach przemocy (w tym kradziezy) w stosunku do
Pokusy, obwiniajacej O¢ca o grzechy rozne, przemoc jest tu czyms normalnym i naturalnym:

A tez ten stroz twoj, Aniotek,
Jest nazbyt zmyslny pacholek.
Ukrad! mi katamarz z miechy,
Chcac zatai¢ na cie grzechy
I na rejestr barzo godzit,
Niemalo by mie uszkodzil. [I 919-924, s. 135]

65  Zob. tez M. Mieszek, Postaci aniotéw i diabtéw w wybranych intermediach staropolskich. ,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Litteraria Polonica” 2005, t. 1.
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turowym kontekstem, w ktorym byla ona dokonywana: w jej legitymizacji korzy-
stano z religijnych i publicznych r616. Naganna przemoc jest wykroczeniem w sto-
sunku do norm lub stanu pozadanego w obrebie rodziny. Tak relacje malzenskie
charakteryzuje w moralitecie Wdowa albo Libertas:

Ale ktora w cudzej mocy,
Pracuj we dnie, nie spi w nocy.
To sie musi wystugowac,
Jako wrzodowi folgowac,
Leda o co Iaje, fuka,
Ba i czasem kija szuka®”.
Prozno ucieka¢, ugoni,
Pogoniwszy, wlosy fomi.
To chowaj glowe w przylbicy,
Szukaj gospod po ulicy
Albo uciekaj zarazem,
By nie oblozyl zelazem,
Zwlaszcza, kiedy chiop opily,
Smierdzacy jako pies zgnily.
Przypadszy, szuka przyczyny,
Utlucze cie przez twej winy.
Potym bedzie chciat trafnowac,
Smieszki swymi przesladowac, [IIl 45-62, s. 176-177]

Formy ,korekcji” postawy Zony nie przewidywaly zastosowania ,kija”. Zona
podlegata prawu prywatnemu - kare mogt wymierzy¢ maz ,rézga lub batem, ale
nie innym narzedziem”68 (nalezy podkresli¢ jednak liczne odstepstwa). Emocje maja
wymiar spoleczny i tak funkcjonuja w piSmiennictwie czy literaturze. Nie sa to
wylacznie afekty, ale Swiadomie uzyte znaki, inscenizowane i demonstrujace klu-
czowe aspekty praktyk spotecznych - wladze i przemoc.

Smiech jest kodem, ktory bywa stosowany w okreslonych sytuacjach, wyznacza
przynaleznosc¢ do grupy spolecznej lub wykluczenie z niej. Jego zakres rozciaga sie
od bycia wyrazem zyczliwosci, taski czy przychylnosci az po ztosliwe i szydercze
wysmiewanie i drwine w sytuacjach konfliktowych®. Ociec nakazuje powstrzyma-

66 Zob. Zemon Davis, op. cit., s. 171-209; fragment ten ukazal sie po polsku, w przektadzie
J. Kurczewskiej: Rytuaty przemocy. ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” t. 30 (1985), s. 33-53;
t. 32 (1987), s. 37-63). Zob. tez Dinges, op. cit., s. 178-179. Na zwiazek obrzedéw religijnych z,
przykladowo, tumultami zwracano uwage od dawna: W. Sobieski (Nienawi$¢ wyznaniowa
ttuméw za rzadéw Zygmunta Ill-ego. Warszawa 1902, s. 40 n.) wskazywal na role Bozego Ciala,
a szczegolnie dla Krakowa — Wniebowstapienia. Zob. tez J. Tazbir, Okrucieristwo w nowozytnej
Europie. Wyd. 2. Krakéw 2000, s. 98-110 (o przesladowaniach na tle wyznaniowym). O dyskusji
z koncepcja Eliasa zob. Wojtowicz, Miedzy literaturg a kulturg, s. 177 n.
67 Podobne, formularne w swym duchu zwroty okreslaja relacje Mtodos¢ - wroga jej Starosc:
Fuka, laje, gniewa sie,
Mszczac sie po brodzie,
Bedzie [Starosc] grozit kijem bic,
Przyprawi ku szkodzie.
Folgowa¢ im [tj. starcom] musimy
Jakoby wrzodowi. [II 289-294, s. 149]
68 J. Bardach, Historia paristwa i prawa Polski. T. 1: Do potowy XV wieku. Warszawa 1964, s. 493.
69 Zob. G. Althoff, Vom Lécheln zum Verlachen. W zb.: Lachgemeinschaften. Kulturelle Inszenie-
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nie si¢ od Smiechu (recte ,wySmiewania”) w pewnych sytuacjach, etycznie watpli-
wych:

Nie smiej sie z nieurodnych
Ani z nieszczesliwych.
Szukaj rady u madrych,
Gdy w rzeczach watpliwych. [I 697-700, s. 128]

Oko, stawa i wiara
Nie chca cirpie¢ Smiechu. [I 715-716, s. 129]

Mniej lub bardziej szyderczy $Smiech w odniesieniu do wygladu’, cierpienia,
czci czy religii nie jest uzasadniony, nadto pozostaje sprzeczny z rozumem. Jak
w przypadku innych emocji, stanowi narzedzie, przez ktore wyraza sie wladza, tu
-meza nad zona (,Potym bedzie chcial trafnowa¢, / Smieszki swymi przesladowaé”,
III 61-62, s. 177). Funkcje $miechu polegaja na umocnieniu przynaleznosci gru-
powej — tak tez wykorzystywany jest on w ramach obyczajowosci dworskiej”! - oraz
na oS$mieszeniu przeciwnika w trakcie prowadzonych z nim rozméw. Korzysta z tego
Mlodosé¢, ktora oskarzajac Karnosc o chec¢ pograzenia ludzi mtodych w ,melankolii”
(I 369-370, s. 151), tak zamyka swa wypowiedz:

Ty mnie swoja srogoscia
Nigdy nie ukrocisz.

Wiecznie u mnie, MlodosSci,
W posmiech sie obrocisz. [II 379-382, s. 151]

Smiech moze tu by¢ w mniejszym stopniu inscenizowany, efekt oSmieszajacy
pozostaje jednak ten sam?2. ,Literacki” ptacz czy smiech nie sa po prostu sponta-
nicznym wyrazem emocji, relacja z ich uzewnetrzniania. Stanowia przejaw praktyk
spotecznych, a przez to nie moga by¢ identyfikowane z ,bezposrednioscia” emocji’>.
Tak wiec Sprawiedliwos¢ ostrzega Justinusa przed Losem (Sors):

Nie przystawaj k jego radzie,
Nie za zboze-¢ w mieszek kladzie.
Ale, kogo moze, zblazni,
Chocia smiechem, chocia z wasni. [II 765-768, s. 164]

Narzedziem ,zblaznienia” Justinusa staje sie obok konfliktu wlasnie $miech

rungen und soziale Wirlkcungen von Geldchter im Mittelalter und in der Frithen Neuzeit. Hrsg.

W. Récke, H.R. Velten. Berlin - New York 2005, s. 15.

.Nieurodnos$¢” mogla by¢ asocjowana z grzesznoscia: cztowiek ,nieurodny” oddalat sie bowiem od

doskonalosci stworzenia na wzor i podobienstwo Boga, tym samym stawat sie widomym Swiadec-

twem wlasnej grzesznosci - zob. Moser, op. cit., s. 84-88. Posta¢ taka wymagala zatem ,pokrycia”

jej »szyderczym” Smiechem, a nie - jak chce Bielski — powstrzymania sie od niego. Zauwazmy, ze

literatura Sredniowiecza petna jest przedstawien oséb potepionych, zacheca sie nas nie do wyrazow

wspolczucia, ale do szyderczego (i dydaktycznego) Smiechu z polozenia tychze nieszczesnikow — zob.

Diller, op. cit.,, s. 176 n. Tak jest np. w egzemplum wienczacym tzw. Pierwszq piesri Sandomie-

rzanina (inc. ,Kostyrowie a totrowie”).

Dzieje sie tak w wypowiedzi Starej Pani: ,W oczy rad pochlebuje, / A na stronie oszacuje, / Albo

smieszki bedzie stroit, / To juz pewnie co pobroil” (IIl 111-114, s. 178).

72 Zob. Althoff, op. cit., s. 3, 10 n.

73 Ten aspekt ,$miechu”, ,ptaczu” podkresla np. Althoff (ibidem, s. 4 n.) - w opozycji do rozwazan
N. Eliasa czy J. Huizingi.

70

71
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W swym opresyjnym wymiarze, rzutujacym na doczesne i pozadoczesne koleje losu
tej postaci z chwila niewlasciwych, moralnie nagannych wyboréw.

Glos Wdowy, widzacej jednostronnie relacje matzenskie’* - te zas nacechowa-
ne sa przemoca wobec kobiety-matZzonki — spotyka sie z krytyka w wypowiedzi
Postusznosci albo Oboedientii:

Badz poddana malzenstwu swietemu,
Zachowujac postuszenstwu jemu [tj. mezowi].
Wszak wyznawa krzescijanska wiara:
Lepsza jest Postuszno$¢ niz Ofiara. [III 81-84, s. 177]

Procesy dyscyplinowania (posrod nich takze umiarkowania i samodyscypliny),
ktorych narzedziem staje sie ,Swiete” malzenstwo, przebiegaja - w koncepcji Nor-
berta Eliasa - rownolegle z centralizacja wtadzy i przemocy w strukturze panstw?.
Panstwowy monopol przemocy jest w stanie wymusi¢ pokojowe rozwiazywanie
konfliktow, wzmacniajac tym samym porzadek spoteczny - jak w dalszym ciagu
wypowiedzi Postusznosci albo Oboedientii:

Widzim dobrze to wszyscy na oko,
Gdzie Postusznos¢, tam panstwo szyroko.
A gdzie sobie kazdy fray hern bywa,
Po kesu go rad kazdy urywa.
Pan Bog sam malzenstwo postanowit,
By sie kazdy potomstwem odnowil,
Swoje dziatki w dobrej sprawie rzadzit,
Jako bydle na swiecie nie btadzil. [III 87-94, s. 177-178]

Owczesni autorzy dostrzegali zwiazek miedzy przemianami struktur wtadzy
a zachowaniem ludzi, ich mysleniem czy odczuwaniem. Na tej zasadzie uwydatnia
Bielski role ,,postusznosci” w strukturze panstwa i w relacjach malzenskich - w obu
przypadkach postuszenstwo okazuje sie niezbedne’8. Podobnie dzieje sie w rozwa-
zaniach Jana Seklucjana - nim przejdzie on do pochwaly malzenstwa’” zapowie-
dzianej w liscie dedykacyjnym skierowanym do Doroty Dunskiej’8, glosi, iz ,dwo-
jakie jest krolestwo Boze”: jedno jest ,duchowne”, drugie zas ziemskie, ,czesne albo
odkryte””. Za sprawa Kkolejnej dystynkcji wyrézni dwa rodzaje tego ostatniego
~cielesnego albo zwirzchniego krolestwa”, zalezne od siebie, ,abowiem bez wszelkiej
pochyby z ekonomiej albo z domowej sprawy pochodzi policja albo ziemskie rza-
dzenie, nie inaczej jedno jakoby z jednej studnie zrzodta™®. ,Ekonomia domowa”,

74 Wdowa podejmuje zatem problem wspolzycia matzenskiego, podziatu rol w matzenstwie — ulubio-
nego obszaru literackiego dla matych form narracyjnych od XIII stulecia.

75 Zob. N. Elias, O procesie cywilizacji. Analizy socjo- i psychogenetyczne. Przel. T. Zabtudowski,
K. Markiewicz. Warszawa 2011, s. 372 n.

76 Zob. tez I. Chrzanowski, Marcin Bielski. Studium literackie. Warszawa 1906, s. 181.

77 Seklucjan, op. cit., s. 15 n.

78 Ibidem, s. 6.

7 Ibidem, s. 10, 11.

80 Jbidem, s. 12. O (ojcowskiej) wiadzy w domu (nad cztonkami rodziny, stuzba etc.) jako modelu dla
wszelkich relacji wtadzy w Europie wczesnonowozytnej zob. C. Ulbrich, Frauen in der Refor-
mation. W zb.: Die Frithe Neuzeit in der Geschichtswissenschaft. Forschungstendenzen und For-
schungsertrdge. Hrsg. N. BoSkovska Leimgruber. Paderborn 1997, s. 172 n.
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hierarchiczny porzadek struktury patriarchalnej rodziny tworzy tkanke wczesno-
nowozytnego panstwa.

Norma sa zachowania nacechowane przemoca w stosunku do ,starej baby” czy
czarownicy8!. Ta przemoc jest uzasadniona ich sposobem zycia. O nich krytycznie
wypowiada si¢ Mlodos¢:

Takiez przeklete baby
Z swej wielkiej zazdrosci
Nie zycza nic dobrego
Ludziem w ich mtodosci.
Fuka, taje, markoce,
Trzeba ja darowac.
Jesli ja kto rozdrazni,
Bedzie go czarowac. [II 313-320, s. 149]

Jednak w Komedyi Justyna i Konstancyjej nie méwi sie o stosowaniu przemo-
cy wobec ,starych bab”. Byly one ulubionym obiektem projekcji spotecznej®?, pet-
nily role koztéw ofiarnych, odpowiadajacych za wszelkie niepowodzenia mezczyzn.
Stanowily one state zagrozenie dla uczciwosci mezczyzny - dlatego nalezalo je
dyscyplinowac przy uzyciu przemocy. Odmienne konceptualizacje przemocy wiazac
nalezy z ludycznoscia cytowanych tekstow. Przyktadowo, w utworze daleko tagod-
niejszym - ze wzgledu na jego zabawowy (i karnawalowy) charakter — anonimowym
Sejmie biatogtowslkim niewiasty uchwalaja: pierwsza z nich ma zamiar mezowi
Lhiecnote wystroic”, druga chce ,we blocie utopi¢”, trzecia ,oczy mu wyltupic”,
czwarta - ,Lug przyprawi¢ do zmycia, az mu leb oblezie”, siddma - ,ufnal jaki w teb
wbic¢”, dziewiata ,z Swiata zgtadzi¢"83. Wida¢ w owych postanowieniach pewne
stopniowanie, ale rowniez brak specyfiki ,piciowej” kar. Akceptacja agresji, szcze-
golnie opisanych z detalami jej aktow, ma prowadzi¢ do utrzymania porzadku
spolecznego. Takze w tym utworze zwraca uwage rola komicznych przedstawien
stosowania sitly wobec innych.

Problem przemocy skorelowany jest z decorumna plaszczyznie jezykowej. Widac
tu refleksy kultury dworskiej. Bielski wykazuje znajomos¢ kodu dworskiego i tekstow
nalezacych bezspornie do tego kregu. Podkresli¢ trzeba zatem modelowanie jezyka
- wiazane ze statusem spolecznym autora i odbiorcy, wyznacza pewien uzus cha-
rakterystyczny dla owej grupy, moze stanowi¢ wyraz samoswiadomosci wyzszych
sfer. (Wiasciwosci jezykowe dwornosci czy przystojnosci sa pochodna idealow jezy-
kowego decorum sformutowanego przez Cycerona, Kwintyliana czy Seneke®*.) Z dru-
giej jednak strony, zarysowujacy si¢ u progu nowoczesnosci proces samokonstytu-

81 W anonimowym Wierszu o fortelach i obyczajach biatogtowskich, w jego ,traktacie IIII": O fortelach
iobyczajach starych pan abo bab (w zb.: Polska satyra mieszczanska. Nowiny sowizrzalskie. Oprac.
K. Badecki. Krakéw 1950, s. 172), osoby te zyja i mysla contra naturam:

A co wieksza, ze klepy nie chea rychlo zdychac,
Ale wola mlodymi cmyntarze zatykac.
Ale nalepiej dmuchna¢ ktora w teb szragami,
Abo kijem obali¢, aze drgnie nogami.
To tak ich koniec bedzie, bo gdy zejda z Swiata,
Pewnie sie jeszcze do nas wroca dobre lata. [w. 735-740]

82 Zob. D. D. Gilmore, Mizoginia, czyli meska choroba. Przel. J. Marganski. Krakow 2003.
83 Sejm biatogtowski. W zb.: Polska satyra mieszczanska, s. 70-72.
84 W odniesieniu do kultury antycznej zob. J. M. Ziolkowski, Obscenity in the Latin Grammatical
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¢ji, dystansowania si¢ i separowania elit, wyodrebniajacych sie za sprawa ,procesu
cywilizacyjnego” (przybierajacego ksztalt wyrafinowania duchowego i cielesnej
dyscypliny), ma rowniez inny wymiar, zwiazany z formowaniem si¢ mas, przedmio-
tu dzialan elit, ale takze odpowiedzialnosci niesionej przez elity za cywilizowanie,
oswiecanie ,Jludu”. One to poprzez edukacje wplywaja teraz znacznie szerzej na
nieoSwiecone masy, modelujac ich codzienne zachowania i sposoby przezywania
Swiata®®.

W Komedyi Justyna i Konstancyjej autor uzywa jezyka trywialnego, podkresla-
jac (negatywne) kategoryzowanie etyczne postaci stanowiacej przedmiot odniesienia.
Miernos¢ konczy krytyczna wypowiedz skierowana ku Bachusowi, odwolujac sie
do ,smrodu”, do ,wieprza w bartogu” (Il 704-706, s. 161-162), w tej samej stylisty-
ce utrzymane sa wypowiedzi Wdowy albo Libertas o ,chlopie opilym”, ,,smierdzacym
jako pies zgnity” (Il 57-58, s. 177). Taki sposob kategoryzowania jest jednak uni-
wersalna prawidtowoscia - Justinus mowi:

A tak wole Miernos¢ swa zachowac
Niz brzuchowi bez miary oldowac. [II 713-714, s. 162]

- Wdowa albo Libertas zas:

Ale ktéra w cudzej [tj. meza] mocy,
Pracuj we dnie, nie spi w nocy.
To sie musi wystugowac,
Jako wrzodowi folgowac, [III 45-48, s. 176]

Frazeologizmy takie pojawiaja sie z reguly w negatywnym kontekscie, widaé¢
wyrazne upodobanie do zwrotéw zwiazanych z ,wrzodem”. Reguly moralne nie sa
tu prezentowane w sposob imperatywny. Poziom stylistyczny jezyka ujawnia war-
tosciowania, ktore powinien poznaé¢ odbiorca - tak wiec, dzieki literaturze, efek-
tywnie przyswaja on sobie normy i pozadane standardy zachowania. Bielski tworzy
pewien system, uzywajac Srodkow retorycznej prezentacji tekstu, aktualizujemy go
za$ my sami, takze za sprawa strategii literackich, konwencji moralitetu i odwolan
do literatury ,Sredniowiecza”. Cel to skuteczne oddzialtywanie na publicznosc.

Norma jezykowej przystojnosci ujawnia sie natomiast wyraznie w odniesieniu
do jezyka erotycznego. Wstyd powie wprost:

Mam ja miejsce u mych milych,
Bogobojnych a cnotliwych,

Ktorym z baczenia przychodzi
Mowi¢, co sie dobrym godzi,

Przed oczyma bacznos¢ majac,
Co sromota, co wstyd znajac.

Bo kto mie w mowie przeskoczy,
Rada mu wykole oczy. [II 479-486, s. 155]

Wypowiedz, by mogla osiagnac zamierzone cele dydaktyczne, musi konczy¢ sie

and Rhetorical Tradition. W zb.: Obscenity. Social Control and Artistic Creation in the European
Middle Ages. Ed. ... Leiden-Boston-Koln 1998.

85 Zob. Muchembled, op. cit., s. 13-14. Zob. tez R. G. Bogner, Die Bezihmung der Zunge Lite-
ratur und Disziplinierung der Alltagskommunikation in der frithen Neuzeit. Tiibingen 1997, s. 86 n.
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grozba aktu przemocy wobec bezwstydnego ,protagonisty” — w ten sposob stowa
autora (postugujacego sie alegoryczna postacia Wstydu) dobitnie wskazuja na in-
tencje dydaktyczna (bez szkody dla zabawy), jaka jest ukaranie ptawiacych sie
(ustnie) w grzechu nieczystosci, a zarazem unika Wstyd podejrzenia, ze sprzyja
temuz wystepkowi. Operowanie konstrukcjami naruszajacymi normy przystojnosci
jezykowej nie dzieje sie dla zwyklego rozbawienia odbiorcy — zawarta jest tu stra-
tegia przekazywania mu pozadanych norm, tak konieczna dla poprawnego rozu-
mienia wypowiedzi intencja dydaktyczna.

Zwracano uwagg, iz Joachim Bielski, wydajac satyry ojca po jego Smierci, procz
usuwania z nich fragmentow antykatolickich, cechujacych sie charakterystyczna
dla Marcina Bielskiego bezkompromisowoscia w stosunku do duchowienstwa, jako
humanista kierowal sie w swych przerobkach takze wzgledami estetycznymi — po-
przez rozszerzanie czy skracanie tekstu, zmiany stylistyczne, eliminowanie wyrazow
nazbyt rubasznych®. Np. w pierwodruku Snu majowego uzyt Marcin Bielski okre-
$lenia w odniesieniu do Turkéw: ,posmrodzit winnice”, ktore to okreslenie Joachim
zastapit przez ,zwysiekat winnice™8”. W Komedyi Justyna i Konstancyjej autor in-
tensywnie korzystal ze swych predylekcji ,wechowych”, jak w stowach Pracy o ,sza-
leristwach” Swiata:

Az kiedy juz bedzie w saku,
Poczuje Swiat, jaki w smaku.

Im kto barziej tuczy cialo,
Tym bedzie barziej smierdzialo. [II 207-210, s. 146]

Skromniej pobrzmiewa inna wypowiedz, Miernosci, w tymze moralitecie:

Pomni na mie, synu mily,
Aby cie nie uwodzity
Stowa ludzi grubych z brzuchy,
Co im na twarz leca muchy.
I zdychaja od ich pary [a wiec smrodu?]
Jako by je polat wary. [II 607-612, s. 159]

Konsekwencje etyczne wyplywaja niejako z przestanek estetycznych, tu widocz-
nych wprost, w przeciwienistwie do opisu zalet Wenery, ktory wymaga swego rodza-
ju przenikliwosci:

Ale-¢ na tym kazdy strach,
Kto sie z jej miloScia zbraci.
Z wirzchu-¢ cudnie okazana,
Ale na sercu zmazana.
Sobol jest wlosa pieknego,
Ale sam jest miesa psiego,
Takiez kuna albo liszka,
Ta pani, ich towarzyszka.
Sama sie ni nacz nie godzi,
Postawa swa ludzi zwodzi. [II 495-504, s. 155]

86 Zob. K. Ktodzinska, Nieznane wydanie ,Satyr” Marcina Bielskiego w Bibliotece Kornickiej.
W zb.: Z zagadnien teortii i praktyki bibliotelcarskiej. Studia poswiecone pamieci Jozefa Grycza. Red.
B. Horodyski. Wroclaw 1961, s. 399.

87 Zob. ibidem, s. 405. Cytat ze Snu majowego pochodzi z edycji: M. Bielski, Satyry. Wyd. W. Wi-
stocki. Krakéw 1889, s. 13, w. 266.
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Bielski moze nawiazywac w tym dialogu do postaci negatywnych stanowiacych
przyktad, a zarazem przestroge: do ,blaznéw milosci” (Minnenarr, Liebesnarr),
charakterystycznych dla Fastnachtspiele niemieckiego obszaru jezykowego®8. Ju-
stinus pokazuje, ze kims$ takim nigdy sie nie stanie, i jest to wazna nauka dla widzow
i czytelnikow. Bohater ten sam dostrzega — co w perspektywie dydaktycznej tekstu
podkresla range oraz walor samoobserwacji — przerazajaca i zgubna gre pozorow,
ujawniajaca si¢ w erotycznych metaforach w wypowiedzi Wenus:

A jeszcze co lepszego
Do Ciebie przyniose,
Jesli z siebie wypuscisz
Do mnie swoje rose®. [l 437-440, s. 153]

Riposta Justinusa niedwuznacznie wskazuje na konsekwencje podjetego wspot-
zycia (erotyczne radosci naleza wszak do istoty karnawalu) - zarazenie syfilisem:

By nie byta Zot¢ pod takim miodem,
Snadz by ze mnie plynat ciezkim wrzodem®. [II 447-448, s. 154]

Ejakulat — metaforyke zawdzieczal Bielski zapewne wierszowi 48 z Priapeéw
(w literaturze rzymskiej bowiem odwolania do meskiego nasienia sa rzadkie, szcze-
golne miejsce zajmuje ten wtasnie utwor®!) - zostaje tu powiazany w sposob dra-
styczny z wydzielina ropna wrzodow pierwotnych. Szok estetyczny ma dopomoc
pedagogice spotecznej - ukazania skutkéw bycia ofiara Wenery. Taka tez jest
funkcja nieprzyjemnych woni w moralitecie Bielskiego. O smrodzie przypomni
w utworze Postawa, ktéra po raz kolejny demonstruje pyche, przemawiajac prze-
wrotnie i blednie do Pokory:

Kazesz ty mnie rowno z chiopem chodzic,
A on mi bedzie jako pies smrodzic. [II 939-940, s. 169]

Autor wielokrotnie dal upust odrazie, jaka zywil do ,smrodu” i ,smrodzenia”.
Tak wiec w Sjemie niewiescim Konstancyja przestrzega, by niewiasty po przygoto-
waniu ,gomotki” nie ,Smierdzialy” serwatka (w. 178-180, s. 211). ,Smrodem” -
wedlug Polikseny - nazywa, zagniewana, swego meza (w. 201, s. 212)%2. Smrod
cechuje w tymze utworze ,ochmistrze [...] / Stare, chore i garbate, co nam pod nos

88 Zob. H. Ragotzky, ,Pulschafft und nachthunger”. Zur Funition von Liebe und Ehe im frithen
Niirnberger Fastnachtspiel. W zb.: Ordnung und Lust. Bilder von Liebe, Ehe und Sexualitdit in Spét-
mittelalter und Friither Neuzeit. Hrsg. H.-J. Bachorski. Trier 1991, zwlaszcza s. 429 n.
Niewykluczone, iz metaforyka pochodzi z wiersza 48 ze zbioru Priapea (Przekl., wstep, przypisy
J. Ciechanowicz. Warszawa 1998, s. 66): ,Nie rosa ani szron to [...], / Lecz to, co samo sie
wydziela, / Gdy o lubieznej $nie dziewczynie”. W oryginale (Petronii Saturae et liber priapeorum.
Recensuit F. Buecheler. Berolini 1904, s. 149): ,non ros est, mihi crede, nec pruina, / sed quod
sponte sua solet remitti, / cum mens est pathicae memor puellae”.
Okreslenie ,ciezki wrzéd” to niedwuznaczne odniesienie do konsekwencji syfilisu. Zob. np.
C. Quétel, Niemoc z Neapolu, czyli historia syfilisu. Przel. Z. Podgorska-Klawe. Wroctaw
1991, s. 16 n.
91 Zob. A. Richlin, The Garden of Priapus. Sexuality and Aggression in Roman Humor. New York —
Oxford 1992, s. 123-124.
92 Na przyklady wskazal J. Starnawski (Wprowadzenie do lektury. W: Bielski, Komedyja Ju-
styna i Konstancyjej. - Bielscy, Sjem niewiesci, s. 83).

89

90
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smrodza” (w. 285-286, s. 214)93. Jest on - jak zaznaczono w odniesieniu do Kome-
dyi Justyna i Konstancyjej — charakterystyczny dla chlopéw. W ,smrodzie” nalezy
dostrzegac nie tyle eliasowska swobode w postugiwaniu sie u progu nowozytnosci
motywami zwiazanymi z ciatem, ile wyraziste wartosciowanie przez autora, ktory
sfere ,smrodu” osadza jednoznacznie w kategoriach tego, co negatywne, cielesne,
a nawet konotujace element diaboliczny®*. Staro$¢ natomiast jest warto$ciowana
przez Mlodos¢ - jedna z pokus — poprzez brak ,wdziecznosci’, zatem kryterium

wylacznie ,estetyczne”:
Nie przypuszczaj k mysli swej
Plugawej starosci,
Ktora sie kazdy brzydzi,
Bo nie ma wdziecznosci. [II 269-272, s. 148]

Autor przedstawil w ,sprawie” I zagrozenia czyhajace na dzieci - ,sprawy” I1 i III
ukazuja skuteczna walke z owymi zagrozeniami oraz zwyciestwo, jakie odnosza
Justinus i Konstancyja, a takze Ociec. Te zwycieskie zmagania - jak przed 100
z gora laty skostatowal Ignacy Chrzanowski - sa ,weztem logicznym” spajajacym
w catos¢ moralitet®.

Analiza Komedyi wymaga wziecia pod uwage kontekstow socjokulturowych,
komponentéw zwiazanych z medycyna, ale takze (i zwlaszcza) z karnawatem (wza-
jemnie zreszta przecinajacych sie). Rola tego typu literatury w 6wczesnym mysleniu
czy zyciu spotecznym moze zostac lepiej zrozumiana - dzieki ich uwzglednieniu.
Socjalny i religijny porzadek w moralitecie Bielskiego (z wyraznymi sympatiami ku
reformacji) zostaje potwierdzony, nie wida¢ jakichkolwiek prob jego zakwestiono-
wania. Centralne pojecia i idee moralitetu zakorzenione sa w pogladach medycznych
czy antropologicznych tego czasu. Komedyja to rowniez Swiadectwo akulturacji
chrzescijanskich norm i wartosci posrod elit swieckich, takze ich transmisji w pro-
cesie chrystianizacji odbiorcow tego typu tekstow, przy wyraznych proreformacyj-
nych skionnosciach samego autora.

Abstract

WITOLD WOJTOWICZ University of Szczecin

“KOMEDYJA JUSTYNA I KONSTANCYJEJ” (“A COMEDY OF JUSTYN AND KONSTANCJA”)
MORALITY PLAY BY MARCIN BIELSKI AND THE CARNIVAL

Marcin Bielski's Komedyja Justyna i Konstancyjej (A Comedy of Justyn and Konstancja, 1557) may be
linked to the carnival due to that it clearly categorises both the negative attitudes and the ones which
gain approval, which is typical of the morality play poetics. Theological circumstances of the carnival
meet in the debate of Krotofila (Burlesque), Justinus and Czas (Time) with a medical context. The role
of ars iocandi in overcoming melancholy deserves attention, generally in preserving a man’s well-being.

98 Mozna przypuszczac, ze konwencje jezyka mowionego czy celowe nawiazania do tychze konwencji
dzialtaja rozluzniajaco na dykcje poetycka — jak wlasnie w Sjemie niewiescim.

94 O tego typu wartosciowaniach zob. A. Adamska, Zapach dobra i odér zta. Z zagadnieri wyobraz-
ni religijnej w Sredniowieczu. ,Zeszyty Naukowe KUL” 1996, nr 3/4. W odniesieniu do karnawatu -
zob. Moser, op. cit., s. 256 n.

9% Chrzanowski, op. cit., s. 190.
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Favourite topics of carnival performances, and also of literary texts, were married life and the act of
getting married itself, as well as all the customs preceding this act (which also includes the problems
focused on the manifestations of the sin of impurity). Additionally, Bielski’s play raises the problem of
violence which correlates here with the principle of decorum on the language plane. The court culture
is also reflected here. Bielski shows his knowledge of the court code and the texts which indisputably
belong to this social circle. Interpretation of the piece in question thus calls for resort to sociocultural
contexts, medicine-related components, and also the carnival.
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