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,ROZUM MOJ W POIMANIE WEZME” SCEPTYCYZM FIDEISTYCZNY
W SWIADECTWIE KONWERSJI KASPRA WILKOWSKIEGO

Owego kwietniowego dnia 1583 roku lubelski kosciét pod wezwaniem $w. Michala
rozbrzmiewal glosSnymi dzwigkami Te Deum, gdy doktor Kasper Wilkowski, porzu-
ciwszy zbor antytrynitarski, ztozyl katolickie wyznanie wiary!. Przejmujacy, cho¢
zarazem okrutnie przerysowany obraz tego wydarzenia znajdujemy w relacji Jana
Niemojewskiego, seniora wspolnoty braci polskich w Lublinie:

bez wszelakiej proby i doswiadczenia (jako to sam na sie ku swej hanbie wyznawasz) cale-§ sie im
sumnienia swego zwierzyl, a oni pospieszyli sie z toba, i wlozywszy na cie kaganiec postuszenstwa, jako
Rusek na niedzwiedzia, wprowadzili cie do swej balwochwalniej, z ciebie tryumfujac i w organy solen-
niter grajac, Te Deum laudamus Spiewajac, iz swemu papiezowi od heretykow (jako oni mniemaja)
zdobyli korzysci. A ty nieboraku ubogi, jako bydlatko nieme, bedac zniewolony i poimany, musiales to
wszytko czynié, co twoi starszy kazali, chociaz nie wierze, aby na ten czas i serce sie twoje nie lekalo,
i pod kolany nie drzalo, kiedys one niezbozna i przekleta przysiege odprawowat [...]. [N 1952

1 Uroczysta abiuracja K. Wilkowskiego musiata mie¢ miejsce w polowie kwietnia, by¢ moze w Nie-

dziele Przewodnia (koniczaca oktawe wielkanocna), 17 IV 1583, gdyz opublikowany przez J. Niemo-
jewskiego dotyczacy tego wydarzenia list B. Wilkowskiego, ojca konwertyty, datowany jest na 19 IV,
~wtorek po Niedzieli Przewodniej” (zob. Literatura ariariska w Polsce XVI wieku. Antologia. Oprac.,
wstep i przypisy L. Szczucki, J. Tazbir. Teksty lac. przel. L. Joachimowicz, I. Li-
chonska, J. Plotkarz. Warszawa 1959, s. 461-472). List ten doczekat sie niedawno osobne;j
analizy w artykule M. Luszczynskiej From the Prodigal Son to the Last Judgement: Arian
Parables of Conversion to Catholicism (,Journal of Religion in Europe” 2018, z. 1). A. Grabowski
(Starozytnosci historyczne polskie, czyli pisma i pamietniki do dziejéw dawnej Polski, listy krélow
i znakomitych mezéw, przypowiesci i przystowia itp. T. 1. Krakéw 1840, s. 491-492) przekazuje
réwniez inny jeszcze, pozniejszy list B. Wilkowskiego, lecz bez podania Zrédla. K. Wilkowski prze-
stal tez rodzicowi egzemplarz swego dzieta Przyczyny nawrdcenia [...] (a przynajmniej usitlowat to
uczyni€). Opatrzony serdeczna dedykacja (.Jego Msci Panu Balcerowi Wilkowskiemu, panu ojcu
memu milemu, proszac, aby taska ojcowska przyjete i w mitosci krescijanskiej czytane byly, po-
syla K. W.”), zachowat sie on w zbiorach Bibl. Czartoryskich (sygn. 1515 I XVI), na co zwrdcit przed
laty uwage W. Urban wrecenzji z ksiazki S. Tworka, Zbor lubelski i jego rola w ruchu ariariskim
w Polsce w XVI i XVII wieku (,Rocznik Lubelski” 1966, s. 387).

Skrotem tym odsylam do pozycji: J. Niemojewski, Ukazanie, iz KoSciét rzymski papieski nie
jest apostolsii ani Swiety, ani jeden, ani powszechny. Przy tym OdpowiedZ na potwarzy Doktora
Willcowslkiego, ktérymi zbér Pana Chrystuséw zelzyc i ohydzié chee, zmyslajac sobie niesprawiedli-
we przyczyny swego niepoboznego i nieporzaqdnego odstania. [Krakéw 1584]. Wspomniany w przy-
pisie 1 list B. Wilkowskiego znajdujemy tylko w niektorych egzemplarzach tego wydania. Poza tym
stosuje skrot W = K. Wilkowski, Przyczyny nawrécenia do wiary powszechnej od sekt nowo-
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Dzieje tej glosnej konwersji (czy tez — z punktu widzenia zboru lubelskiego —
apostazji) sa stosunkowo dobrze znane, maja réwniez niebagatelna literature
przedmiotu?. Celem niniejszego studium nie jest wiec renarracja owej historii, lecz
proba objasnienia aporii, ktéra sygnalizuje juz przytoczony wczesniej cytat z dzie-
ta Niemojewskiego. Oto jeden ze znamienitych przedstawicieli konfesji, ktorej cecha
dystynktywna bedzie daleko posunieta autonomia poszukiwan teologicznych, po-
stugujacych sie metoda racjonalistyczna, wkracza do nowej wspolnoty wyznaniowej
~poimany”; co wiecej — sam deklaruje w dziele bedacym swiadectwem jego konwer-
sji, ze Swiadomie i dobrowolnie rozum swéj ,w poimanie” bierze (W I 18).

Zaznaczy¢ tu od razu nalezy, ze racjonalistyczna metoda dociekan religijnych
braci polskich w okresie przedsocynianskim nie byla jeszcze tozsama z religio ra-
tionalis pozniejszego etapu rozwoju ich teologii i — paradoksalnie — wspoélistniata
z irracjonalistycznym ekskluzywizmem skrypturalnym, werbalizmem oraz progra-
mowym antyintelektualizmem. Zroédlem tej antynomii byta (do pewnego stopnia)
dystynkcja pomiedzy rozumem przyrodzonym a spekulatywnym, ktéra wprowadzil
juz Grzegorz Pawel z Brzezin*. Wywod Wilkowskiego, przedstawiony jako uzasad-
nienie jego wyboru, nie kryje owych napie¢, lecz zdecydowanie dezawuuje racjona-
listyczne aspiracje poszukiwan teologicznych, w ktorych sam autor niedawno
jeszcze uczestniczyl; obraz zycia zborowego, jaki ukazuje, akcentuje to, co w aria-
nizmie wieku XVI czesto niedoceniane, a wiec wlasnie racjonalizm metody, i prze-
ciwstawia jej Ow ,rozum poimany”.

Poszukujac objasnienia decyzji lubelskiego medyka, mozna, oczywiscie, zakla-

krzczericow samosateriskich. Wilno, nakladem i praca Kaspra Wilkowskiego, 1583. Liczby arabskie
po skrotach oznaczaja stronice; liczby rzymskie po skrocie W wskazuja numer czesci dzieta.

Na temat ceremonialu abiuracji zob. K. Meller, Potrydenckie konwersje protestantéw na katoli-
cyzm. Swiadectwa pismiennicze. W zb.: Formowanie kultury katolickiej w dobie potrydenckiej. Po-
wszechno$é i narodowos¢ katolicyzmu polskiego. Red. J. Dabkowska-Kujko. Warszawa 2016,
s. 331.

8 Oprocz przywolywanej pracy Meller zob. tez: M. H. Juszynski, Dykcyjonarz poetéw polskich.
T. 2, Krakéw 1820, s. 323. - F. Siarczynski, Obraz wieku panowania Zygmunta III, kréla
polskiego i szwedzlkiego, zawierajacy opis oséb zyjacych pod jego panowaniem [...]. Cz. 2. Lwow
1828, s. 309-310. - Grabowski, op. cit., s. 485-492. — S. Kosminski, Stownik lekarzéw
polskich. Warszawa 1883, s. 548. - A. Briickner, Réznowiercy polscy. Szkice obyczajowe i lite-
rackie. Warszawa 1905. - A. Kossowski, Protestantyzm w Lublinie i w Lubelskiem w XVI-XVII w.
Lublin 1938. - Literatura arianiska w Polsce XVI wieku, s. 557-576, 651. - A. Grychowski,
Lublin w zyciu i twérczosci pisarzy polskich od $redniowiecza do 1918 r. Lublin 1965. - M. Ko-
rolko, Refleksje o literaturze lonwersyjnej w Polsce. W zb.: Wiek XVII - kontrreformacja, barok.
Prace z historii kultury. Red. J. Pelc. Wroctaw 1970. - Cz. Hernas, Barok. Wyd. 3. Warszawa
1978. - S. Baczewski, Literackie Swiadectwo konwersji — sprawa Kaspra Willkowskiego. ,,An-
nales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska. Sectio FF” 2005. - P. Wilczek, Polonia Reformata.
Essays on the Polish Reformation(s). Gottingen-Bristol 2016.

4 Zob. Z. Ogonowski: Socynianizm. Dzieje - poglady - oddziatywanie. Warszawa 2015, s. 76;
Racjonalizm w polskiej mysli ariariskiej i jego oddziatywanie na Zachodzie. ,Odrodzenie i Reforma-
cjaw Polsce” 1956, s. 141-143. Réwniez L. Szczucki i J. Tazbir (wstep w: Literatura arian-
ska w Polsce XVI wieku, s. LI), zwracajac uwage na ,podstawowa antynomie arianizmu przedso-
cynianskiego”, definiuja ja jako ,sprzeczno$¢ pomiedzy gloszonym pogladem o irracjonalizmie
wierzen religijnych jako dyrektywie postepowania a metoda badania tych wierzen, catkowicie ra-
cjonalna i wymierna, zapozyczona za posrednictwem antytrynitaryzmu wloskiego z bojowego
nurtu renesansu’”.
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dac jego oportunizm, co wprost sugerowali oponenci, odzegnujacy sie od apostaty,
i ku czemu niekiedy zdaja sie sklania¢ takze wspolczesni badacze. W niniejszym
szkicu chcialabym jednak zaproponowa¢ inny kierunek interpretacji i zwrocicé
uwage na to, jak sporzadzone przez Wilkowskiego Swiadectwo konwersji wpisuje
sie w znacznie bardziej rozlegla perspektywe sporéw nie tylko konfesyjnych, lecz
réwniez filozoficznych, jak dyskredytuje racjonalizm poszukiwan doktrynalnych
i ujawnia oddziatywanie sceptycyzmu fideistycznego, charakterystycznego dla je-
zuickiej perswazji religijnej tego okresu.

Dopiero niedawno w swym w istocie pionierskim studium Katarzyna Meller
ukazala dzieto Wilkowskiego, ktére miato dokumentowac¢ jego przelom religijny,
czyli Przyczyny nawrécenia do wiary powszechnej od sekt nowokrzczencéw samo-
sateniskich [...], w szerszym kontekscie innych staropolskich historii konwers;ji®.
Najnowsze badania coraz wyrazniej odstaniaja znaczenie tego rodzaju narracji
w podzielonej religijnie i konfesyjnie Europie XVI i XVII wieku, przedstawiaja je jako
swoisty subgatunek, krzyzujacy sie z takimi typami piSmiennictwa, jak biografisty-
ka, hagiografia, kaznodziejstwo czy polemika religijna. Dziela te nie zawsze pisane
sa w pierwszej osobie, przybieraja nieraz forme opowiesci (lub dramatu) o jakims
konkretnym bohaterze, lacza je jednak takie cechy, jak intencja ksztaltowania
modelu dla innych poszukujacych (czesto angazujaca archetypy biblijne, np. na-
wrocenie Szawla) oraz dyskredytacja bylych wspétwyznawcéw, od ktérych odze-
gnuje sie konwertyta. Ten ostatni element zblizal historie nawrécenia do literatury
polemicznej, chociaz, relacjonujac zawsze kryzys egzystencjalny i tozsamosciowy,
w oczywisty sposob mialy one wieksza site perswazji, co decydowalo o ich popular-
nosci®. Nic dziwnego, Ze u schylku XVII stulecia w Europie komponowane beda
cale antologie narracji dokumentujacych takie ,Swiete metamorfozy™”.

Do tekstow pisSmiennictwa konwersyjnego (jesli mozna postuzy¢ sie takim ter-
minem) nalezy wiec podchodzi¢ ze Swiadomoscia nadawanej im funkcji spoteczne;j.
Jej realizacja w istocie zawsze zaktadata mniej lub bardziej doslownie rozumiane
autorstwo zbiorowe, konwertyta bowiem, poniekad wytamujac sie ze wspolnoty
dyskursu teologicznego, w ktoérej dotychezas funkcjonowal, zostawat uczestnikiem
nowej i w oczywisty sposéb wymagal jej wsparcia. Ten fenomen wida¢ juz bylo
bardzo wyraznie w znanym, wydanym w Kolonii w 1571 roku dziele Palinodia sive
revocationes [...] nawréconego z luteranizmu Fabiana Kwadrantyna (Viertela), kto-
re — co bez zazenowania zauwazal juz Stanistaw Reszka, a co potwierdzaja wspot-
czesni badacze - bytlo dokumentem zredagowanym czy tez napisanym przez Sta-
nistawa Hozjusza. Nie uniewaznia to bynajmniej autentycznosci samej konwersji
jej nominalnego autora, ktorego katolickiej ortodoksji dowiodlo jego pozniejsze
zycie®. Historie nawrocenia sa konstrukcjami literackimi o wybitnej funkcji per-

5 Meller, op. cit., s. 300-350.

6 Zob. P. A. Mazur, Conversion to Catholicism in Early Modern Italy. New York 2016, s. 4.

7 Zob. np. cztery centurie historii nawrécenia, zebrane przez mediolanskiego oratorianina,
G. Bascapé (Sacre metamorfosi, overo conversioni segnalate d’idolatri, turchi, ebrei, & eretici
convertiti alla fede cattolica [...]. T. 1-4, Napoli 1680-1684).

8  Zob. P. Sczaniecki, Nawrécenie Kwadrantyna. W: Stuzba Boza w dawnej Polsce. Studia o Mszy
Sw. Seria 2. Poznan 1966. - S. Kozakiewicz, Wptyw Stanistawa Hozjusza na konwersje Fa-
biana Kwadrantyna. ,Forum Teologiczne” 2000.
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swazyjno-teologicznej, te zas (zreszta niekonieczne) elementy, ktore dzisiaj sklonni
bylibysmy czyta¢ w perspektywie ,lirycznej”, podporzadkowane sa owym prymarnym
zalozeniom. Nowa wspoélnota dyskursywna okazuje si¢ — czy to w sposéb bezpo-
Sredni (jak w przypadku Kwadrantyna), czy posredni (jako repozytorium argumen-
tow i tekstow) — wlaSciwym wspolautorem narracji, ktéra jedynie wyrasta z mniej
lub bardziej wyraziscie przedstawionego kryzysu tozsamosciowego®. A sama histo-
ria nawrdcenia, nie zawsze przeciez majaca posta¢ autobiografii, staje sie czyms
w rodzaju tekstu szkoleniowego w pracy duszpasterskie;j'°.

Nie inaczej jest tez w wypadku Przyczyn nawrécenia [...] Kaspra Wilkowskiego
i bedacego ich swoista kontynuacja dzieta Dziesie¢ mocnych dowodéw, iz adwersa-
rze Kosciota powszechnego w porzadnej o wierze dysputacyjej upasé muszq, Edmun-
da Kampiana Societatis Iesu [...]. A przy tym na ,Antidotum” kalwiriskie odpowiedz
i z nowokrzczencami rozprawa [...J''. Jednym z glownych zarzutow, ktore adwersa-
rze lubelskiego medyka kieruja pod jego adresem, okazuje sie¢ wlasnie ten, iz - jak
twierdza - nie przemawia wlasnym glosem; wyzbyty indywidualnej wolnosci, powta-
rza cudze stowa i zdania, jest najwyzej ttumaczem lub biernym echem jezuickiej
perswazji religijnej. Niemojewski wprost powiada, ze ,nedzny Wilkowski” w wywodzie
na temat znamion prawdziwego KoSciola ,w bledzie swoim i odstapieniu prawdy
tym sie cieszac, na polskie po wietszej czesci przedniejsze rzeczy przetozyt” (N 3-4)
z traktatu eklezjologicznego Stanistawa Sokolowskiego (chodzi o swiezo wydany
w Krakowie De verae et falsae Ecclesiae discrimine [...] libri tres), i wytyka tez odstep-
cy inne teologiczne dtugi, zwlaszcza wobec jezuitow, ktorzy wlozy¢ mieli na niego
.kaganiec postuszenstwa jako Rusek na niedzwiedzia” (N 195; zob. tez N 17, 48).

Whbrew intencjom seniora lubelskiego zboru argument ten jednak — zwlaszcza
w kontekscie catego wywodu Wilkowskiego — nie ma mocy dyskredytujacej czy
kompromitujacej. Owszem, konwertyta otwarcie opiera swoj dyskurs na rusztowa-
niu argumentacji, ktorej dostarcza mu jego nowa wspolnota; w Dziesieciu mocnych
dowodach [...] jego wlasna narracja przybierze w duzym stopniu posta¢ not do
stawnego traktatu polemicznego angielskiego meczennika (nb. rowniez konwerty-
ty)!2. Ta niemal ostentacyjna zaleznosé¢ od katolickich, a zwtaszcza jezuickich
teologow jest znaczaca, bo tez jednym z glownych problemow, wyeksponowanych
zaréwno w Przyczynach nawrécenia [...], jak i w Dziesieciu mocnych dowodach |...],
okazuje sie wtasnie kwestia mozliwosci autonomicznego dochodzenia do prawdy
religijnej i orzekania o niej. Ten watek refleksji Wilkowskiego i jej filozoficzne tlo
bede usilowata tu rekonstruowac.

Przypadek lubelskiego medyka, jego konwersji i bedacego jej nastepstwem

9 Zob. P. A. Mazur, A. Shinn, Introduction. Conversion Narratives in the Early Modern World.
.Journal of Early Modern History” 2013, z. 5/6.

10 Zob. W. Kowalski, Fromthe ,Land of Diverse Sects” to National Religion. Converts to Catholicism
and Reformed Franciscans in Early Modern Poland. ,Church History” 2001, nr 3, s. 493.

11 Na zwiazek miedzy tymi dwoma tekstami (oraz pozniejszym Desiderosusem) wskazywal juz Ba-
czewsKki (op. cit., s. 89), ostatnio zas Meller (op. cit., s. 327).

12 Na ten temat zob. C. E. Calma, Communicating Across Communities. Explicitation in Gaspar
Wilkowski’s Polish Translation of Edmund Campion’s ,Rationes Decem”. ,Journal of Jesuit Studies”
2014,z.4.- M. Hanusiewicz-Lavallee, Wstrone Albionu. Studia z dziejéw polsko-brytyjskich
zwiqzkow literackich w dobie wczesnonowozytnej. Lublin 2017, s. 106-121.
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zaangazowania w tworczosc¢ apologetyczno-polemiczna, zwraca uwage z dwoch co
najmniej powodéw. Po pierwsze, w debate wyznaniowa angazuje sie on jako czlowiek
Swiecki, nie majacy formalnego treningu w zakresie teologii kontrowersyjnej. Po
drugie, strona sporu jest w tym wypadku wspélnota religijna w szczeg6lny sposob
akcentujaca autonomie w dochodzeniu do prawdy Bozej, dajaca wielka swobode
indywidualnych dociekan, nadzwyczaj dynamiczna tez w korygowaniu wlasnej
doktryny.

Publikacja glosnego traktatu Szymona Budnego O urzedzie miecza uzywajacym
(1583) - w ktérym przedstawil on swéj konflikt z Marcinem Czechowicem i Janem
Niemojewskim, dokumentujac go fragmentami protokotéw synodalnych i korespon-
dencja, oraz zarzucil adwersarzom, ze wykluczenie go ze zboru bylo sprzeczne
z wolnoscia studiowania i interpretowania Stowa Bozego, tak wazna dla wspo6lnoty
antytrynitarnej'® - wspoltworzyta najblizszy kontekst Przyczyn nawrécenia |[...],
wydanych, wedle swiadectwa Grzegorza z Zarnowca, pod koniec grudnia, przed
Bozym Narodzeniem tegoz samego 1583 roku!4. Jak zauwazy! juz Stanistaw Kot,
lubelski medyk hojnie czerpal z pracy Budnego, przytaczajac jego argumenty prze-
ciwko poszczegolnym punktom doktryny niedawnych wspotwyznawcow, ale takze
traktujac je jako dobitny przyktad braku teologicznej spojnosci zboru, panujacej
w nim niezgody i nieumiejetnosci wypracowania jednolitych kryteriow prawdy!®.
Niemojewskiego ta strategia miata oburzy¢ szczegolnie:

Przywodzisz tez nieprzyjaciét naszych swiadectwa i w jedne to kupe z naszym wyznanim gmatwasz -
jako Budnego i Franciszka Dawida, a to dobrze wiesz, nieboze, ze sie¢ my z tymi nie zgadzamy, i ich
opinie, ktére maja dziwne i stowu Bozemu przeciwne, ganimy i od dawnego czasu stowem Bozym stro-
fujemy. [N 152]

Niemojewski nie miat racji. Lubelski medyk, usilujac wskazac zrodta swej dok-
trynalnej konfuzji, traktowat teologiczne dociekania niedawnych wspétwyznawcow
jedynie jako symptom tej samej postawy, majacej takie uzasadnienia, jak wtasnie
mysl Budnego, ale takze nauczanie innych Kosciolow ewangelickich. Logiczna
konsekwencja tego zalozenia bylo wiec nie tylko podejscie do antytrynitaryzmu jako
do swoistej calosci, lecz rowniez posSwiecenie luteranizmowi i kalwinizmowi drugiej
czesci Przyczyn nawrdécenia [...], o wiele wstrzemiezliwszej w sposobie argumentacii.
Nic dziwnego zreszta, ze replika Grzegorza z Zarnowca tez byta bardziej meryto-
ryczna niz emocjonalna, co Wilkowski oczywiscie docenil, chwalac w Dziesieciu

13 Zob. E. Mieczkowska, M. Pawlak, Poglady spoteczno-etyczne Szymona Budnego. W zb.:
Z dziejow stosunkéw wyznaniowych w Rzeczypospolitej XVI-XVII wieku. Red. H. Gmiterek.
Lublin 2000.

14 Zob. [Grzegorz z Zarnowcal, Antidotum albo Lekarstwo na odtret od ewanjelikéw Pana
Kaspra Wilkowskiego, medyka lubelskiego, po wyjsciu jego od selty nowokrzczeniskiej. Przy ktérym
sa rozstrzasane przyczyny odtracenia sie jego od ewanjelilkcéw a utwirdzenia w KoSciele rzymsikim,
w ksiazkach jego niedawno wydanych opisane, i pokazuje sie, stuszne-li byty czyli nie. B. m., [1584],
s. 2: ,Niedawno przeszlego czasu, to jest roku przesztego 1583, przed Gody, wyszly ksiazki nieja-
kiego pana Kaspra Wilkowskiego, medyka lubelskiego, w ktorych, wybiezawszy od zboréw nowo-
krzczenskich, opisuje przyczyny, czym sie to zstato, iz obaczywszy btad nowokrzczenski, nie na-
wrocil sie do ewanjelikow, ktére on kalwinistami zowie i luterany, ale do Kosciota rzymskiego, jako
on moéwi, powszechnego katolickiego”.

15 8. Kot, Ideologia polityczna i spoteczna braci polskich, zwanych arianami. Warszawa 1932, s. 71.
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mocnych dowodach [...] ,Judzkos¢ i dyskrecyje” kalwinskiego ,skrybenta” oraz tym
bardziej ganiac ,pyszna $mialos¢”, ,zuchwala hardos¢” i upér niegdysiejszych
wspolwyznaweow 6.

W latach osiemdziesiatych XVI stulecia, a wigc gdy Wilkowski decyduje sie
zlozy¢ katolickie wyznanie wiary, modus credendi lubelskich antytrynitarzy dawat
pierwszenstwo elementom idealistyczno-anarchicznym, znamiennym dla inspiracji
anabaptystycznej i plebejskich ruchow religijnych!”. Wolnos¢ poszukiwania praw-
dy, jakkolwiek wzniosle brzmi ta zasada, w egalitarnej praktyce Zycia zborowego,
spolecznie radykalnej, programowo kwestionujacej autorytet nauczycielski, owo-
cowala szczeg6lna plynnoscia i niestabilnoscia doktrynalna. Charakteryzujac za-
lozenia epistemologiczno-teologiczne swej niedawnej wspoélnoty wyznaniowej,
Wilkowski wielokrotnie podkresla znamienna dla niej intencje - jak to nazywa -
~,doswiadczania wszytkiego”, programowej otwartosci oraz woli ciagtego weryfiko-
wania i korygowania doktryny. Wyrazem aplikacji tej zasady miala by¢ nieustanna
gotowos¢ polemiczna, demokratyzacja debaty religijnej, do ktérej dopuszczeni zo-
staja wszyscy, niezaleznie od stanu spotecznego i poziomu edukacji. W istocie -
w zborze lubelskich antytrynitarzy obok wcale sporej grupy okolicznej szlachty
znajdujemy przedstawicieli lokalnego patrycjatu, ale tez niemale zastepy rzemiesl-
nikow i zwyklej miejskiej biedoty, stuzby, nawet zebrakow; ,oracz, mydlarz, stolarz,
niewiasty i inszych ludzi mottoch [...] u was sa doktorami i kaznodziejmi” - wytykat
lubelskiej wspolnocie jezuita, ks. Adrian Radziminski, podczas dysputy w Lewar-
towie jeszcze w 1592 roku!8. Potwierdza to takze relacja lubelskiego medyka:

Pamietacie, gdyscie sie byli na to spuscili i ministeria porzucili, czekajac, aby Pan Bog godniejsze
wypchnal, i juzescie przed soba szewcom i krawcom dawali miejsce, pochwalajac barzo ich nauke
i dziwujac sie jej, i mowiac, zescie sie wiecej jednej godziny, stuchajac ich, nauczyli, niz przez wszystek
wiek z ksiag — zaprzec¢ tego trudno. Lecz nie mogac sie doczekac, znowu do ksiag wrocic sie musieliscie
a szewcom kazac¢ milcze¢ i miynarzom. Boscie baczyli, do czego ci mili dziwni prorocy wiedli i co za
konfuzyja, ktérej sie po dzi§ dzien sromacie, prowadzili. [W I 153]

Obraz zycia zborowego, jaki wylania sie z denuncjacji Wilkowskiego, jest do-
prawdy fascynujacy. Oto widzimy wspélnote otwarta na naplywajace zaréwno
z zewnatrz, jak i od wewnatrz wielorakie oraz konkurencyjne idee, a zwlaszcza
interpretacje biblijne. Ta otwartos¢ wydaje sie¢ zasada jej istnienia, okresla jej dy-
namiczny, ale tez — nie da si¢ ukry¢ - niestabilny charakter:

Dlatego zbor swoj wszelakim przychodniom i naukom otwarty zawsze chcecie miec¢ i inne sekty,

16 K. Wilkowski, Dziesie¢ mocnych dowodéw, iz adwersarze Ko$ciota powszechnego w porzadnej

o wierze dysputacyjej upasé muszaq, Edmunda Kampiana Societatis lesu. Z tacinskiego na polski
jezyl z pilnosciq przettumaczone i potrzebnie wydane, z krétka sprawa jego meczenniczego doko-
nania i odpisu Witakierowego. A przy tym na ,,Antidotum” kalwinskie odpowiedz i z nowokrzczen-
cami rozprawa z strony , Przyczyn nawrécenia” Gaspra Willcowsliego. [Wilno] 1584, s. 82.

Zob. Ogonowski, Racjonalizm w polskiej mysli arianskiej i jego oddziatywanie na Zachodzie,
s. 141-143.

Stowa A. Radziminskiego zostaly przytoczone w wydanej w oficynie S. Sternackiego broszurze
Krétkie a prawdziwe opisanie dysputacyjej, Ictéra byta w Lewartowie anno 1592 |[...] (Krakow 1592),
ktorej autorstwo przypisuje sie J. Niemojewskiemu. Cyt.za: S. Tworek, Zbor lubelski ijego
rola w ruchu arianskim w Polsce w XVI i XVII wieku. Lublin 1966, s. 27.
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co sie zawarly i w pewnych granicach stanely, juz nic dalej nie chcac przyjac ani odmieni¢, barzo gani-
cie, powiadajac, zeby to bylo zawarcie Bozej reki i Ducha zagaszenie. [W, k. ) ijv]

Stan ciaglej autokorekty doktrynalnej znajdowat wyraz w nie konczacych sie
dysputach, naradach i synodach, ktoére tym silniej wyznaczaly rytm zycia lubelskich
chrystian, im bardziej doswiadczali oni, z racji swego radykalizmu spolecznego,
izolacji od reszty mieszkancow miasta. Podstawa tych teologicznych dociekan byto,
oczywiscie, studium biblijne. Zaréwno poszczegdlni czlonkowie zboru, jak i przy-
bysze z zewnatrz formulowali problemy egzegetyczne i doktrynalne, z ktérymi
mierzyli sie przede wszystkim seniorzy wspolnoty. Wilkowski wspomina np. wlasne
dzieto teologiczne, napisane kilka lat przed konwersja i nigdy nie opublikowane,
w ktorym miat kontestowac wiele punktow doktryny antytrynitarskiej, oraz rozpra-
we Daniela Bielinskiego, wykazujaca kilkaset niezgodnosci miedzy Staryma Nowym
Testamentem — ministrowie zboru lubelskiego pracowali nad tym, by te argumen-
tacje odeprzec!®. Prawie potowa wszystkich synodéw polskich antytrynitarzy
u schytku XVI wieku odbyla sie w Lublinie (15 sposrod 38), a takze 8 sposrod
16 dysput, jakie antytrynitarze przeprowadzili z przedstawicielami duchowienstwa
katolickiego, tam wtasnie miato miejsce. Zbor lubelski, z racji swego radykalizmu,
byt tez najczesciej atakowany przez polemistéw z innych obozow wyznaniowych
oraz z tona samego antytrynitaryzmu (wplywowi na LubelszczyZznie pozostawali
antytrynitarze-dyteisci czy judaizanci, lecz gtéwnymi krytykami stanowiska dok-
trynalnego Czechowica i Niemojewskiego byli Budny, a pézniej Faust Socyn). Wie-
logodzinne dysputy prowadzono w gospodach, kosciotach, zborach, prywatnych
mieszkaniach, z udzialem szlachty i pospdlstwa, co nadawalo tym kontrowersjom
cechy przedstawien teatralnych?0.

Utopia powszechnego natchnienia i demokratyzacji przekazu wiary rodzi cha-
os oraz frustracje, podobnie jak nadzieja na znalezienie niezawodnego kryterium
prawdy religijnej. To doswiadczenie wybrzmiewa z niezwykla sita w relacji Wilkow-
skiego. Konkurencyjne i wzajemnie sie wykluczajace idee teologiczne antytrynitarzy
wyrastaja przeciez ze studium biblijnego jako jedynego zrodia prawdy religijnej.
Radykalnie potraktowana zasada sola Scriptura w potaczeniu z literalna egzegeza
miata zapewniaé stabilny grunt doktrynalny, bo przeciez sklaniala chrystianskich
teologow, ,aby nic nie wierzyli ani czynili, ani méwili, ani uczyli, jedno co wyrazliwie
in expressa scriptura tymi literami i sylabami napisano jest [...]” (W I 9-10). Im
glebiej jednak prowadzi nas studium biblijne, tym bardziej 6w pewny grunt ucieka
spod naszych stop - czy nie przestrzegal przed tym juz Erazm w przedmowie do De
libero arbitrio??! Plebejski idealizm polskich antytrynitarzy drugiej potowy wieku XVI
macil wiec fakt udziatu w zyciu zborowym dwoch wybitnych filologéw biblijnych,

19 Zob.W182. Meller w swym studium (op. cit., s. 309) zwrdcita uwage na ten przeoczony szczegot
z biografii Wilkowskiego przed konwersja; pisze on wyraznie o wlasnym traktacie teologicznym,
poprzedzajacym akt porzucenia zboru.

20 Zob. S. Tworek, Dysputy lubelskie XVI wieku. ,Kalendarz Lubelski” 1971.

21 Desiderii Erasmi Roterodami Delibero arbitrio diatribe, sive collatio. Basileae 1524, k. A,v:
,Sa w Pismie Swietym tajemnice, w ktére Bég nie chce, bysmy sie zanadto zaglebiali, jesli bowiem
probujemy to czyni¢, im dalej postepujemy, tym glebsza ogarnia nas ciemnosc, tak ze w ten sposéb
poznajemy zaréwno nieprzenikniony majestat Bozej madrosci, jak i stabos$é ludzkiego umysiu”.
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wlasnie Czechowica i Budnego, nie zgadzajacych sie miedzy soba (jak to z filologa-
mi bywa) juz na poziomie krytyki tekstu, a c6z dopiero wykladu egzegetycznego:
te ksiegi wlasne, te niewlasne. To w tych ksiegach wlasnych prawdziwe Stowo Boze i Pismo Swliete], to

za$ plat przyszyty. Prosze dla Pana Boga was, co sie expressam scripturam domagacie, i skad o tym
mam by¢ upewnion? [W I 13]

Wilkowski byt cztowiekiem bardzo dobrze wyksztatconym. W mtodosci studio-
wal na uniwersytetach niemieckich, by¢ moze w czasie, gdy pozostawal cztonkiem
wspolnoty ewangelickiej (cho¢ ochrzczony zostat jeszcze w Kosciele katolickim)?2.
W zborze antytrynitarskim spedzit - jak twierdzi Niemojewski — lat 10 (i przyjat
nawet ponurzenie), bytby to wiec okres od 1573 do 1583 roku?3. Najprawdopodob-
niej na przelomie 6smego i dziewiatego dziesieciolecia XVI wieku udat sie na studia
medyczne do Wioch, zapewne do Padwy, gdzie rozpoczely si¢ - jak sam wyznaje —
jego niepokoje religijne?*. Niewykluczone, ze byt uczniem samego Niemojewskiego
lub Czechowica, od ktoérych ,nauke i wycwiczenie wzial, nie tylko w tych wyzwolo-
nych naukach, ale i w onych niebieskich”?5, i wiemy, ze obracat sie wsrod najbar-
dziej wyksztalconych przedstawicieli zboru; w Przyczynach nawrécenia |...] wspo-
mina m.in. Jana Maczynskiego, wybitnego uczonego i leksykografa, oraz Stanista-
wa Lutomierskiego, zastuzonego dzialacza reformacyjnego, prywatnie zas zigcia

22 0O tym etapie jego zycia wspomina Grzegorz z Zarnowca (op. cit., k. Ayv). Potwierdza to

takze Wilkowski (W I 3): ,ode chrztu sw. z Kosciola powszechnego rzymskiego do luterstwa
i inszych sekt wywiedzionego i w nich az do tego czasu wychowanego, a moge rzec — nad towarzy-
sze wycwiczonego i w ich opiniach zmocnionego [...]". Z drugiej strony wiemy, Ze ojciec przyszlego
konwertyty, Balcer, byl czynnym czlonkiem zboru antytrynitarnego juz u schylku lat szesé¢dziesia-
tych, wymieniany jest bowiem w protokotach synodéw w Pelsznicy (1568) i w Belzycach (1569)
(zob. Literatura ariariska w Polsce XVI wieku, s. 461). To przesuwaloby date poczatkowa zwiazku
calej rodziny ze wspdlnota antytrynitarska o kilka lat wezesniej.

Zob. N 214: ,Zali$ nieSwiadom spraw i postepkoéw naszych, przez dziesie¢ lat z nami mieszkajac?”
Z kolei sam Wilkowski (W1 5) twierdzi, Ze tylez lat trwaly jego wewnetrzne zmagania i watpli-
wosci.

Wilkowski (W I 5) pisze, ze wyjechal do Wioch za namowa starszych zboru, a konkretnie
Sz. Ronenberga, aptekarza krakowskiego, S. Lutomierskiego i J. Maczyniskiego. Niemojewski
(N 162-163) zarzuca odstepcy klamstwo i wymawia, Ze podjal on studia medyczne powodowany
nadzieja przysztych zyskow: ,Przypominasz swo6j upadek we Wioszech i jako-$ stad ciezkie i usta-
wiczne na sumnieniu gryzienie podejmowatl - na co niz ci odpowiadac¢ bede, pierwej twoje ptocha
mysl i przedsiewziecie niechrystianskie na pamiec¢ ci przywiode. Wszak prawda, iz pasterz twoj i ja,
i wiele inszych z braciej od tegom cie uprzejmie odwodzili, aby$ Boga nie kusit, w niebespieczenstwo
sie dobrowolnie nie wdawal, a wloskiej drogi zaniechat. WiedzieliSmy bowiem, iz cie tam pewny
upadek abo znaczne niebespieczenstwo potkac mialo. Lecz cie twoje serduszko uwiodto, pragnales,
nieboze, na Swiecie ur6s¢ i rzeczom swoim zabieze¢, myslac doktorem zostac¢, skad bys potym
i slawe, 1 hojniejsze pozywienie mie¢ mogl. Baczyles to wybornie, iZ miedzy nami mieszkajac, nie
mogles ur6s¢ ani zbogacie¢. Przeto zadne napominanie odwiesé cie od twego przedsiewziecia nie
moglo, a co to wkladasz na brata Szymona, aby-¢ do tego radzit, temu ja wierzy¢ nie moge, az bych
to sam od niego slyszal. Ja pamietam, com ci powiedzial, i jakom cie osadzil, ze w tobie iskierki
prawdziwej wiary nie byto, gdym widzial, Zes tak bespiecznie sobie poczynat, w pokusy sie upornie
wdawajac, a Pana Boga kusi¢ chcac”. Identyczne zarzuty pojawiaja sie w liscie B. Wilkowskiego,
ojca konwertyty, co sklania do refleksji nad tym, czy nie zostal on napisany z inspiracji Niemojew-
skiego.

25 B. Wilkowski, List do syna Kaspra. W zb.: Literatura ariariska w Polsce XVI wielu, s. 469.

23

24
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Jana Laskiego (mlodszego). Zaréwno wiec edukacja, jak i Srodowisko spoleczne nie
pozwalaja widzie¢ w Wilkowskim zagubionego prostaczka, niezdolnego rozeznac sie
w filologicznych i teologicznych sporach. I rzeczywiscie - jego wywod, na przemian
ironiczny i liryczny, precyzyjny na poziomie argumentacji, zaswiadcza nie tylko
o targajacych nim silnych emocjach, ale takze o niewatpliwej kontroli logicznej oraz
myslowym treningu, nabytych zapewne w wewnatrzzborowych dysputacjach:

A kto by z uczniéw waszych wywodom waszym, iz to jest Stowo i Pismo Sw., miejsca nie dat (jakich
wiele), trzymajac sie onego zalozenia: ,nie ma by¢ nic wierzono, jedno co expresse scriptura uczy i co
tylko palcem pokaza”, prosze, co byscie mu rzekli? Jesli dobrze pomnie, ona regula filozofska takiego
odprawowac zwykliscie: contra negantem principia disputandum non est. [W I 13]

Odstepca nie umie do konca rozstrzygnac, czy zamierza kontestowaé owe prin-
cipia, dokonujac zarazem samowykluczenia ze wspélnoty interpretacyjnej, ktorej
byt niedawnym uczestnikiem, czy raczej w jej przestrzeni rozprawiac sie bedzie
z kluczowymi dla doktryny rozstrzygnieciami egzegetycznymi. Probuje obu strate-
gii, zwlaszcza w czeSci pierwszej swego dziela, poswieconej niemal w calosci pro-
blemowi Biblii jako Zrédia wiary. Konfrontacje konkurencyjnych lekcji i interpre-
tacji biblijnych sa jednak tylko pozornym przyjeciem regul gry, gdyz w istocie
stuzy¢ maja wykazaniu ograniczen skrypturalnego ekskluzywizmu czy nawet
niemoznosci jego zastosowania jako zasady teologicznej. Wilkowski de facto prze-
prowadza logiczna redukcje zasady sola Scriptura, lecz choc¢ czyni to wzorem wielu
polemistow katolickich tego czasu, nie sposob mu odmowic¢ kompetencji w charak-
terystyce kontrowersji biblijnych w fonie samego antytrynitaryzmu. Wizja, ktora
sie wyltania z tej analizy, powinna przerazic czytelnika. Nie ma jednej litery i praw-
dy Pisma, nie ma tez wspolnoty - jest otchian licznych, indywidualnych i konku-
rencyjnych interpretacji; prawda Biblii okazuje sie korelatem zlozonych relacji
nadawczo-odbiorczych, gdyz ,wiara nie na PiSmie szczerym, jako jest samo w sobie,
ale na onym, co go przywodzi, albo na tym, co go przyjmuje,
zawista” (WI47). Modus credendi to wiec raczej modus legendi et interpretandi;
wielos¢ przekladow i interpretacji biblijnych wtraca wiernych w przestrzen subiek-
tywizmu i woluntaryzmu. Ostatecznym bowiem sedzia okazuje sie umyst konkret-
nego czytelnika, wyposazonego lepiej lub gorzej w instrumenty, ktérych dostarcza-
ja edukacja czy osobiste talenty. Przedkladajac jedna lekcje ponad inna, kazdy
dokonuje wyboru arbitralnego:

Co po waszej pracej, na co sie zjezdzacie, co wam po swarzech o Pismo, o rzeczy niebieskie? Niech
kazdy raczej doma, bez swaru, nie zgadzajac sie z nikim, kazdy jako mu sie podoba zywie, przekiadajac
Pismo, ujmujac, odmieniajac, etc., jako mu sie podoba. [W I 47]

Radykalnie rozumiana doktryna sola Scriptura, stowarzyszona z ujawniajacym
sie juz w tej fazie rozwoju doktryny antytrynitarskiej racjonalizmem, destruuje wiec
wspoélnote, kieruje nieuchronnie na droge indywidualizmu i niewiary, a postep fi-
lologii biblijnej i egzegetyki tylko przySpiesza progres watpienia:

Pierwszy tedy wstep w te droge wam wszytkim spolny jest ten: nie wierzy¢ nic, jedno co expresse
Pismo Sw. uczy [...]. Drugi skok jeszcze mato nie wszytkich was: nie wierzy¢ nic, jedno czego wiasne
Pismo uczy. Trzeci, ktérym was mniej idzie: nie wierzy¢, jedno co w wltasnym PiSmie prawdziwe Stowo

Boze. Czwarty a ostatni: nie wierzy¢, aby to stowo Boze byto - jedno Mojzesz, drugie Grekowie z tacin-
niki zmyslili. [W I 18]
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Procesu tego nie da sie zahamowac, kolejne etapy kwestionowania prawdy
wioda niechybnie ku nastepnym i wylacznie odrzucenie samej zasady niesie obiet-
nice ocalenia. Poniewaz jednak dociekania filologiczno-egzegetyczne maja z natury
rzeczy charakter rozumowy, ta kontestacja obejmie rowniez sama racjonalnos¢:
~stane, nie bede dalej gmeral ani w tym dam sobie wiary mojej watli¢c i rozum
mo6j w poimanie wezme” (W I 18). Odwotlujaca sie do Pisma argumentacja
zostaje zinterpretowana jako sceptycka, ktorej przeciwstawi¢ mozna tylko fideizm;
lubelski lekarz zdaje sie wkracza¢ na Sciezke myslowa, jaka wytyczaé¢ beda w tym
samym czasie Gentien Hervet czy Pierre Charron - gdy nie da sie uzyskac¢ pewno-
Sci na drodze racjonalnych analiz, konieczne jest zawieszenie sadu, epoché, i wo-
luntarystyczne zawierzenie — komu? U znacznie subtelniejszego Charrona bedzie
to szerzej rozumiane Objawienie, u Wilkowskiego — po prostu instytucjonalny Kosciot
rzymski w interpretacji bliskich mu jezuitow.

Decyzja Wilkowskiego nie powinna zaskakiwaé. XVI- i XVII-wieczny sceptycyzm
o odcieniu mistycznym jest sojusznikiem KosSciota potrydenckiego, a instrumenta-
rium argumentéw sceptyckich wykorzystuja chetnie katoliccy kontrowersjalisci —
wspomnijmy chocby tych najwybitniejszych: Roberto Bellarmino, Juan Maldonado,
$w. Franciszek Salezy, Francois Véron?6. Zawieszenie sadu ma wies¢ do pokoju
iwewnetrznej autonomii, wyzwalac od udreki niepewnoéci”. Wilkowski bedzie wiec
przeciwstawial piekiu niekoriczacych sie polemik raj wyrzeczenia sie wszelkich
intelektualnych dociekan; w jego tekscie powraca znamienna metafora dziecka
niezdolnego do samodzielnej konfrontacji ze Swiatem i potrzebujacego matczynego
wsparcia. Czasem staje sie ona oSrodkiem prawdziwie szokujacych obrazow:

przeto ja jako niedawno urodzone dzieciatko ten Chleb Swiety wszytek i z nozem Matce podawam.
Twardy jest na mie, boje sie, bych sie nozem kraja¢ go nie obrazit i Chleba tak jako nieprzystojnie nie
nakrajat abo nad miare sie¢ im nie obetkat i do obrzydzenia razem w sie nie napchat - na tym, co mi
ukroi, przestawam, a prawie to, co mi zzuje, z mlekiem potykam. [...] Nie mnie i nie kazdego szafarzem
tajemnic i krajezym stéw swoich Pan Bég postanowil; uczonemu w Pismie, wycwiczonemu w krolestwie
niebieskim [...], biskupowi porzadnie postanowionemu [...] to nalezy [W I 81].

Matka-Kosciol karmiaca swe dzieci chlebem Stowa Bozego - to obraz czesto
spotykany w polemikach jezuickich tego czasu, ale Matka-Kosciél przezuwajaca
przeznaczone dla swego potomstwa pozywienie to wizja dos¢ skrajna, nie tylko
zreszta w aspekcie estetycznym. Fideizm Wilkowskiego ma wiec rys — mozna rzec
- instytucjonalny i nie nalezy watpic, Ze jego argumentacja, wymierzona przeciwko
niedawnym wspolwyznawcom, oparta zostala na strukturach logicznych, ktorych
uzytecznosé ukazali mu jego nowi duchowi przewodnicy, czyli lubelscy jezuici, ze
Stanistawem Warszewickim na czele. Oryginalnos¢ dzielka lubelskiego medyka
polega na zastosowaniu tych racji do bardzo konkretnej rzeczywistosci doktrynal-
nej i spotecznej jego rodzinnego miasta.

26 Zob. R. Popkin, The History of Scepticism. From Savonarola to Bayle. Wyd. przejrz. i rozszerz.
Oxford 2003, s. 66. Nieco obszerniej na ten temat zob. w studium M. Hanusiewicz-La-
vallee Wobec siedemnastowiecznych nurtéw watpienia i negacji (w zb.: Drogi duchowe katolicyzmu
polskiego XVII wieku. Red. A. Nowicka-Jezowa. Warszawa 2016, s. 34-39).

27 Zob. I. Dambska, ,Meditationes” Descartesa na tle sceptycyzmu francuskiego XVII wieku. ,Kwar-
talnik Filozoficzny” 1950, z. 1/2, s. 4-14.
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Czy jego gotowos¢ do podjecia toku mysli sceptyckiej moglta mie¢ zwiazek
z wezesniejszymi doswiadczeniami intelektualnymi lub duchowymi, jeszcze z okre-
su studiéw wloskich? Nie mozna tego ani wykluczy¢, ani potwierdzi¢. Jak wspo-
mnialam, Wilkowski studiowal medycyne zapewne w Padwie, znajdujacej sie na
terenie Republiki Weneckiej, gdyz byl to w latach siedemdziesiatych XVI wieku
jedyny wloski uniwersytet, w ktérym protestanci mogli bez przeszkod, po wpisaniu
sie do metryki nacji niemieckiej lub polskiej, immatrykulowac sie i zdobywac stop-
nie naukowe?8, Jesli tak bylo, to studia medyczne lublinianina przypadiyby na
czas, w ktorym filozofie naturalna wyktadat w Padwie Giacomo Zabarella. Chociaz
to w Srodowisku awerroistow padewskich wypracowana zostala teoria ,podwojnej
prawdy”, a takze idee samego Zabarelli podkreslaly autonomie réznych dziedzin
wiedzy, zwlaszcza zas samowystarczalnosc nauk przyrodniczych, nie mam podstaw,
by twierdzic, ze te inspiracje intelektualne, szczepione na gruncie wlasciwego pol-
skim antytrynitarzom racjonalizmu, mogly wplynac¢ na uformowanie u Wilkowskie-
go postaw relatywistycznych i w konsekwencji sceptycznych. On sam jednak nie-
malo uwagi poswieca swoim zachowaniom konformistycznym w okresie pobytu we
Wloszech, gdy z leku przed przesladowaniami uczestniczyl w nabozenstwach ka-
tolickich, co wzbudzi¢ mialo w nim niepok6j sumienia i watpliwosci, ktore od tej
pory usitowat przezwyciezy¢?®. Opowies¢ ta brzmi nadzwyczaj prawdopodobnie,
inkwizycja rzymska obarczala bowiem wszystkich wiernych katolikow, a w szcze-
gblny spos6b proboszczow parafii obowiazkiem identyfikowania i demaskowania
cudzoziemcow heretykow, przede wszystkim przez pilne Sledzenie oraz interpreta-
cje stow i gestow podejrzanych przybyszow3°.

Kulminacja procesu narastania watpliwosci miala sie sta¢ wlasnie konwersja.
Jej uzasadnieniem intelektualnym, przedstawionym w Przyczynach nawrécenia |[...],
okazuje sie jednak z ducha sceptycka redukcja logiczna, ktéra uniewaznia aporie
ujawnione w religijnych sporach niedawnych wspétbraci. Stwierdzenie ich nieroz-
wiazywalnosci objawia Wilkowskiemu wybor konfesji jako arbitralne w istocie
opowiedzenie sie za takim czy innym autorytetem. Prawda pozostaje nieosiagalna
dla rozumu, nikt nie dysponuje odpowiednim kryterium, nie ma tez nadziei (jak
powie wprost), by mu Duch Swiety ,kamyk [...] i regute probierna miat ustawicznie
i co raz dawac¢” (W I 25). Swiat antytrynitarskich ,paradokséw”, jak je nazywa Wil-
kowski, rodzi zniechecenie, ozieblos¢ i otwiera szara strefe bezwyznaniowosci czy
wprost ateizmu, pisze wiec konwertyta o ludziach, ktérzy ,swowolnie” opuscili

28 Zob. M. Chachaj, Protestanci polscy na studiach w katolickich uniwersytetach zagranicznych

w latach 1564-1660. W zb.: Z dziejow stosunkéw wyznaniowych w Rzeczypospolitej XVI-XVII wie-
ku, s. 192-194.

Zob. W1 4-5: ,A naciezszy to byt grzech, ktorym ja sobie przeciwko sumnieniu i przeciwko Ducho-
wi Swietemu by¢ rozumiat, Ze ja za to majac i w tym sie od Ducha swietego by¢ wyuczonym i upew-
nionym wierzac, iz ofiara Nowego Testamentu, co msza zydowskim jezykiem zowa, jest iste od
dyjabta przez Antychrysta, papieza rzymskiego, wynalezione i wymyslone batwochwalstwo, a cialo
prawdziwe Pana Jezu Chrysta [...] balwanem i innymi strasznymi bluznierskimi nazwiski nazywa-
fem i tym by¢ mocno trzymatem, jednak bywalem przy mszej i klekalem przed Cialem Bozym dla
niebespieczenistwa, choé to za balwochwalstwo majac”.

Zob. 1. Fosi, Conversion and Autobiography. Telling Tales before the Roman Inquisition. ,Journal
of Early Modern History” 2013, z. 5/6, s. 441.
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Kosciot powszechny, a ,do zboréow dla wielkich bledéw i paradoksa” (W I 25) dota-
czy¢ nie chca. W tej perspektywie wybor Kosciola rzymskiego nie wydaje si¢ wyma-
gac¢ wiekszych uzasadnien - jawi sie on jako ostoja trwatosci i stabilnosci, a przede
wszystkim autorytetu, domagajacego sie jedynie akceptacji i w konsekwencji zdej-
mujacego z barkow wierzacego ,ciezkosci” i ,tumultationes”, o ktorych Wilkowski
pisze z wielkim tadunkiem emocji. Ten wybadr, jesli jest racjonalny, to wiasnie jako
decyzja zawieszenia sadu, znalezienie pozarozumowego punktu oparcia w nieprze-
niknionych ciemnosciach swiata prawd religijnych.

Zawarty w Przyczynach nawrécenia [...] oraz w Dziesieciu mocnych dowodach |...]
wyklad racji stojacych za konwersja lubelskiego medyka okazuje sie wiec w istocie
bardzo spdjny i - co wiecej — wpisuje sie dobrze w modus rozumowania niezmiernie
wazny dla teologii kontrowersyjnej przelomu XVI i XVII wieku. Mistyczny nurt
sceptycyzmu inspirowal perswazje jezuicka, akcentujac ostateczna niepoznawalnos¢
prawd religijnych i nierozstrzygalnos¢ sformutowanych czy wyostrzonych przez
reformacje dylematow, otwierajac wreszcie perspektywe fideistyczna jako gwaran-
tujaca ukojenie. Wydaje sie, ze ten typ rozumowania w dyskursie Wilkowskiego
zdecydowanie dominuje, co zarazem zaswiadcza o stosunkowo wczesnym przeni-
kaniu watkow chrzesScijanskiego sceptycyzmu do jezuickiej perswazji religijnej
(a wlasnie pod jej wplywem bez watpienia pozostaje wywod konwertyty).

Czy oportunizm, o ktéry tak czesto oskarzany bywa Wilkowski, rzeczywiscie
tlumaczy zaréwno jego decyzje, jak i opublikowane Swiadectwo konwersji? Bylo
ono, co zrozumiale zwlaszcza w szerszej perspektywie innych tekstow traktujacych
o nawroceniu, koniecznym elementem publicznej abiuracji, zapewne uwazanym
przez jego kierownikow duchownych za czes¢ penitencji i zarazem poslannictwa,
ktorego celem pozostawalo, rzecz jasna, pozyskanie niedawnych wspotwyznawcow
oraz powstrzymanie innych od przytaczenia sie do krytykowanego zboru. Znamien-
ne jest to, ze Wilkowski wydaje Przyczyny nawrdcenia [...] swoim ,nakiadem i pra-
ca”. Ten szczegol przyczynil sie do stworzenia legendy, jakoby konwertyta miat
w Wilnie drukarnie, czego nie potwierdzaja wspolczesne badania. Sadzi¢ raczej
nalezy, ze napisanie i ogloszenie wlasnym sumptem swiadectwa konwersji byto
zaleconym aktem pokuty i pewnie wiazato sie z niematym kosztem. Najprawdopo-
dobniej zaréwno Przyczyny nawrdcenia [...], jak i o rok p6zniejsze dzietko Dziesieé
mocnych dowodoéw [...] zostaly wydane w wilenskiej oficynie ksiecia Mikotaja Krzysz-
tofa Radziwitla ,Sierotki”, trudno jednak dociec, jak, gdyz ona w latach 1584-1588
niemal nie funkcjonowata, a dzieta publikowane na potrzeby jezuitéw byly w isto-
cie tloczone przez arianina Jana Karcana i kalwiniste Daniela z LeczycySl. Zwraca
uwage to, ze w Dziesieciu mocnych dowodach [...] Wilkowski, odpierajac zarzuty
Niemojewskiego, pisze, iz ,nowokrzczencom” lubelskim ,tacno jest drukowac”, on
za$ musi pokonywac nieokreslone blizej trudnosci (finansowe? techniczne?)32. Fakt,
ze te ostateczna replike (skierowana najpierw do Grzegorza z Zarnowca, pozniej zas
do Niemojewskiego) postanowil potaczy¢ z wydaniem swojego (adnotowanego w du-

31 Zob. Drukarze dawnej Polski od XV do XVIII wieku. Z. 5: Wielkie Ksiestwo Litewskie. Oprac.
A. Kawecka-Gryczowa, K. Korotajowa, W. Krajewski. Wroctaw 1959, s. 207-209,
240-241.

32 Wilkowski, Dziesie¢ mocnych dowodéw [...], s. 91.
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chu antyarianskim) przektadu Rationes decem Edmunda Campiona moze swiadczy¢
m.in. o tym, ze dazyt do jakich$ oszczednosci w nakladach na jej druk.

Jesli Przyczyny nawrécenia [...] opublikowane zostaly w 1583 roku przed Bozym
Narodzeniem, to pierwsze miesiace nowego roku musialy by¢ dla konwertyty nad-
zwyczaj trudne. Szczegolem przeoczonym przez biografow jest fakt jego krétkotrwa-
tego pobytu na dworze biskupa kujawskiego Hieronima Rozrazewskiego. Informa-
cje o tym znajdujemy w korespondencji biskupa z Warszewickim, ktory najpozniej
w lutym zabiegal o zatrudnienie dla Wilkowskiego (11 III 1584 Rozrazewski po-
twierdzat w liScie do Warszewickiego, ze przyjmie jego protegowanego). O przybyciu
lubelskiego medyka biskup pisal do Warszewickiego 4 V 1584, lecz 11 VI donosit
juz, ze Wilkowski wraz z rodzina go opuszcza — ku wielkiemu smutkowi biskupa,
ktory cenit jego towarzystwo i pragnal zatrzymac go dluzej — a powodem wyjazdu
sa jakies niecierpiace zwloki sprawy, ktore zaprzataja pania Wilkowska, a poza tym
stodycz lubelskiego powietrza i czule przywiazanie konwertyty do ojcow Towarzystwa
Jezusowego®3. To jednak z rak Rozrazewskiego otrzymat medyk oryginalna wersje
rozprawy Rationes decem, ktorej ttumaczenie — opatrzone notami i uzupetnienia-
mi — oglosil drukiem w Wilnie jeszcze tego samego roku.

W roku 1584 z pielgrzymki do Ziemi Swietej powrécit do ojczyzny ksiaze Radzi-
will ,Sierotka”. W wydanym w Krakowie pie¢ lat po6zniej alegorycznym dzietku
Desiderosus, abo Sciezlca do Mitosci Bozej i do doskonato$ci zywota chrzescijarisiie-
go [...], bedacym przekladem przypisywanego katalonskiemu hieronimicie Miguelo-
wi de Comalada Tratado llamado el Deseoso y por otro nombre Espejo de religiosos
(1515), Wilkowski, ofiarujac swa prace ksieciu - jednemu z najstawniejszych prze-
ciez konwertytow tego czasu - przedstawia sie juz jako jego medyk34. Z Lublinem
jednak diugo jeszcze nie zerwal kontaktow, o czym swiadczy jego korespondencja
z Radziwiltem (zdarzato sie bowiem, ze leczyl swego pacjenta ,na odlegtos¢”)3® oraz
transakcje prowadzone przez niego az do 1608 roku?. Jesli nawet umart krotko

33 Zob. Korespondencja Hieronima Rozrazewskiego. T. 2: 2 VIl 1582-1600. Wyd. P. Czaplewski.
Torun 1939-1947, s. 170, 182, 191-192.

K. Wilkowski (Desiderosus, abo Sciezka do Mitosci Bozej i do doskonatosci zywota chrzescijan-
skiego. Dyjalog dziwnie nabozny i ucieszny, z hiszpariskiego na wtoski, francuski, niemiecki, nider-
landzki i taciriski jezyk, a teraz na polski nowo przetozony [...]. Krakow 1589, k. )( ijr) pisze tez
w skierowanym do ksiecia liScie dedykacyjnym o okoliczno$ciach, w jakich trafit na facinska
wersje dziela, ktéra stala sie podstawa sporzadzonego przez niego ttumaczenia: ,przetozylem z ta-
cinskiego jezyka na nasz te dziwnie nabozna i duchowna ksiazke jednego dawnego i ¢wiczonego
zakonnika Hiszpana, dostawszy jej drukowanej i daleko szerzej reka pisanej z kolegium nieswie-
skiego Societatis lesu”. Nieco dalej zaznacza, ze w szczegdlny sposob zaleca swoje dzielo siostrom
benedyktynkom, ktore - dzieki fundacji ., Sierotki” — mialy pojawi¢ sie w NiesSwiezu juz w roku 1590
(zob. k.)( {vi)v). Uwagi te zdaja sie wskazywac na to, ze w tym okresie Wilkowski, pozostajac u boku
ksiecia, zapewne spedzil w Nieswiezu dluzszy czas.

35 Zob. T. Kem p a, Mikotaj Krzysztof Radziwitt Sierotka (1549-1616), wojewoda wileriski. Warszawa
2000, s. 205-206. Korespondencja z ksieciem nie zostata do tej pory wyzyskana do badania bio-
grafii Wilkowskiego.

W roku 1589 Wilkowski kupit od A. Zuconella dozywocie na wojtostwie we wsi Zemborzyce oraz
folwarki (gawronowski, kilowski i suszczynski) o wielkosci 6,5 tana, ktore wszakze w roku 1602 —
najwyrazniej potrzebujac gotowki — oddal prawem zastawnym jezuitom (za 6000 zl). Szesé¢ lat
pozniej, gdy najprawdopodobniej nie dotrzymal wezesniejszych zobowiazan, jezuici doptacili mu
jeszcze 4000 zI i w pelni objeli w posiadanie owe folwarki, lezace na potudniowy zachéd od Lubli-
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potem, to wynika z tego, ze mogl jeszcze cieszy¢ sie popularnoscia swego ostatnie-
go dzieta, ktore do tego czasu wydane zostalo trzykrotnie (1589, 1594, 1599; ko-
lejna edycja w 1625 roku oraz dwie XVIII-wieczne). I wlasnie ta praca, nie majaca
juz zadnego wymiaru polemicznego i bedaca ,zwierciadlem” drogi ascetyczno-mi-
stycznej, rekomendowanej przede wszystkim zakonnikom i zakonnicom, zdaje sie
znaczy¢ wlasciwy przelom w pisarstwie Wilkowskiego, cho¢ stanowi zarazem pod-
sumowanie dawniejszych duchowych i intelektualnych rozterek®”. Kluczowa role
odgrywa w niej bowiem opozycja pokory i pychy; ta pierwsza, przybrawszy alego-
ryczny kostium, stanie sie dla tytulowego Desiderosusa nauczycielka Swietosci
i zycia kontemplacyjnego, a jakiekolwiek spekulacje teologiczne nie beda mialy
zadnego znaczenia w jego duchowej pielgrzymce. Doktrynalna burza, utrwalona
we wezesniejszym o szesc lat Swiadectwie konwersji, ucichta, znajdujac rozwiaza-
nie - na poziomie intelektualnym - w odwroceniu sie od meczacych dociekan i za-
wieszeniu sadu. Taka tez byla funkcja jezuickiego sceptycyzmu, ktéry demaskowacé
mial pyche uroszczen ludzkiego umystu i ostateczna nierozwiazywalnosé kontro-
wersji religijnej. Kasper Wilkowski okazal sie uczniem bardzo pojetnym. Ascetycz-
no-mistyczna alegoria katalonskiego hieronimity wiodia go wiec wprost do literac-
kiego raju Mitosci Bozej.

Abstract

MIROSLAWA HANUSIEWICZ-LAVALLEE John Paul II Catholic University of Lublin

“ROZUM MOJ W POIMANIE WEZME [I SHALL CAPTURE MY REASON]” FIDEISTIC
SCEPTICISM IN KASPER WILKOWSKI'S CONVERSION TESTIMONY

The article is an attempt at interpreting a literary testimony of a Lublin medic Kasper Wilkowski who
in April 1583 abandoned the anti-Trinitarian community to join the Catholic one. Justification of the
convert’s decision and fierce polemics with his old coreligionists is found in two works Przyczyny na-
wrécenia do wiary powszechnej od sekt nowokrzczencow samosateriskich (Reasons for Conversion to
the Universal Faith from the Sect of Samosatene Anabaptists, 1583) and Dziesie¢ mocnych dowodoéw |...]
Edmunda Kampiana Societatis lesu. Z taciriskiego na polski jezyk z pilnoScia przettumaczone |[...]. A przy
tym na Antidotum kalwiniskie odpowiedz i z nowokrzczericami rozprawa z strony , Przyczyn nawrécenia”
Gaspra Wilkowskiego (Ten Strong Reasons, 1584). Both books are an expression of rejecting old mistakes
and manifestation of belonging to the new religious community which, as often was the case of literature
on conversion, becomes an indirect co-author of texts, and certainly a theological support to the argu-
mentation they present. The dependency is visible not only in direct borrowings from Catholic polemists’
works (which was pointed out to Wilkowski by one of his chief adversary, Jan Niemojewski), but first
and foremost in employing the logical schemes of fideistic scepticism vital for the then Jesuit contro-
Versy.

na, ktore zyskaly pozniej miano Rur Jezuickich (ze wzgledu na biegnace tamtedy wodociagi). Zob.
Kossowski, op. cit., s. 52. - Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564-1995.
Oprac. L. Grzebien, przy wspolpr. zespolu jezuitow. Krakow 1996, s. 585.

Zaznaczy¢ jednak trzeba, ze Wilkowski traktuje te prace wciaz jako zado$c¢uczynienie za wezes-
niejsze grzechy (zob. Desiderosus, k. )()( r-v), a ponadto stwierdza w liScie dedykacyjnym, ze ma
zamiar napisac dzielo stawiace dom Radziwiltow jako ,szczesliwe i Sliczne réze z kolacego krzaku”
(k. )( [v,Ir), jako rod heroicznie wychodzacy na swiatto z ciemnosci herezji (zob. k. )( [v,]r).
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