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MILOSZ 1 ELIASZ

Piosenla o koricu Swiata jest jednym z najbardziej rozpoznawalnych tekstow po-
etyckich Czestaw Mitosza. Napisana ,w samym srodku okupacyjnych ciemnosci”?,
stanowi wyraz zawierzenia nadziei wbrew nadziei. Niektorzy badacze ujrza w tym
wierszu probe otrzasania sie z przedwojennego katastrofizmu?, wytyczajacego
droge zagarystom i im podobnym. Inni dostrzega typowa dla awangardy lat trzy-
dziestych aluzyjnosé¢, ktora pozwalala tworcom siegac¢ po nawiazania do Apokalip-
sy $w. Jana (przypomnijmy tu choéby Juliana Tuwima czy Konstantego Ildefonsa
Galczynskiego).

Apokalipsa w poezji Milosza pojawia sie nie w wymiarze spotecznym czy oby-
czajowym, nawet nie estetycznym, ale na poziomach metafizycznym oraz egzysten-
cjalnym. Poeta przedstawia swiat jako tad gotowy na katastrofe, realizujaca sie
w wymiarze dostownym w trakcie wojny, i schodzi z przestrzeni symbolicznej do
historii®. Nie dziwi zatem uzyta w wierszu forma czasu terazniejszego, ktora pod-
kresla naocznosc¢ owego konca. Dzien korica swiata ,staje sie juz”*. A jednak wiersz
Mitosza otwierajacy cykl Gtosy biednych ludzi uruchamia inna sfere znaczen, niz
mozna by sie tego spodziewa¢ po wywolanym w tytule odniesieniu.

Piosenka o koricu Swiata w dyskursie interpretacyjnym

Dla uporzadkowania dalszego wywodu przypomnijmy najwazniejsze rozpoznania
miloszologow w tym zakresie. Poeta buduje bardzo jasny obraz swiata, nasycony
zmyslowoscia, spokojem, pogoda®. Przywotane sktadniki tego swiata uderzaja swo-
ja naturalnoscia i prostota: pszczota, kwiat, rybak, delfiny, wroble, waz. Podobnie
dalej: kobiety z parasolkami, pijak na trawniku, sprzedawcy warzyw na ulicy wy-
znaczaja rytm codziennosci. Obrazy sa tylez proste, co plastyczne, wrecz — jak

A. Fiut, Moment wieczny. O poezji Czestawa Mitosza. Warszawa 1993, s. 105.
2 Zob. J. Kott, O katastrofizmie. ,Odrodzenie” 1945, nr 18.
J. Trznadel (w: B. Chrzastowska, Poezje Czestawa Mitosza. Warszawa 1982, s. 90) zwra-
ca uwage na przeniesienie przez Milosza jezyka codziennosci do opisu wojny, przedstawienie jej
jako ,swoistej zwykltosci”. Odrzuca tu symbolicznos$c czy skomplikowana metaforyke awangardy
na rzecz realistycznej oszczednosSci.
Cz. Mitosz, Piosenka o koricu $wiata. W: Wiersze wszysticie. Krakow 2011, s. 206.
Zob. A. Okopien-Stawinska, ,Przedmiescie” jako inna , Piosenka o koricu Swiata”. Przyczynek
do opisu sztuli poetyckiej Czestaw Mitosza. W zb.: Poznawanie Mitosza. 2. Cze$é pierwsza 1980-
1998. Red. A. Fiut. Krakow 2000, s. 215. Pierwodruk: ,Pamietnik Literacki” 1987, z. 1.
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zauwazyl Kazimierz Wyka - filmowe. Oko kamery zatrzymuje sie nad kolejnymi
scenami, przenoszac je z rzeczywistosci do tekstu. Te osobne ujecia, choé¢ oddzie-
lone od siebie cieciami, lacza sie¢ w dos¢ spéjna narracje pogodnego nastroju.
Trudno nie dostrzec, ze za obrazem spokoju i piekna Swiata zwyczajnie kryje sie
poetycka wizja, nie zas okupacyjna rzeczywistos¢ lat czterdziestych®.

Kontrast miedzy poetyckim wyobrazeniem a historycznym porzadkiem Swiata
zaznaczyl poeta juz w samym tytule. Muzycznos¢ piosenki, kojarzaca sie z czyms
milym, kojacym, przyjemnym, jest zestawiona z pelnym dramatyzmu wydarzeniem
.korica Swiata”. Jan Blonski zauwaza jednak, ze perspektywa korica zarysowana
zostaje w wymiarze teologicznym czy eschatologicznym’. Tym samym badacz wy-
prowadza interpretacje wiersza na poziom pozahistoryczny, zmierzajac ku lekturze
hermeneutycznej, powiazanej z egzystencjalnym doswiadczeniem konca.

Z takim ujeciem zgadza si¢ takze Aleksander Fiut, ktory czyta ostatnie zdanie
wiersza — ,Innego konca swiata nie bedzie” - wlasnie z punku widzenia chrzesci-
janskiej koncepcji czasu:
koniec $wiata dokonuje sie jakby bez przerwy, bowiem jest wciaz mozliwy i stale potencjalnie obecny

w sakralnym wymiarze ludzkiej egzystencji. Paradoks bycia chrzescijaninem [...] na tym wtasnie polega,
7e aktem wiary cztowiek zdolny jest wznies¢ sie ponad czas historyczny, rownoczesnie w nim pozostajac®.

W owym rozpoznaniu pobrzmiewa nauka sw. Pawla, ktory podkresla wazkos¢
czasu posredniego, rozpietego miedzy pierwszym a drugim (paruzja) przyjSciem
Chrystusa. ,Oto teraz czas upragniony, oto teraz czas zbawienia” (2 Kor 6, 25)° —
pisze apostol, akcentujac znaczenie ,trzeciego” przyjsScia dokonujacego sie indywi-
dualnie w historii kazdego czlowieka. Zycie chrzescijanskie jest przede wszystkim
swiadomym doswiadczaniem terazniejszosci, nad ktora odbywa sie Sad!®. Dlatego
Milosz wielokrotnie w wierszu uzywa perspektywy temporalnej (anaforyczne ,do-
poki” czy permanentnie stosowany czas terazniejszy opisywanych zdarzen). W tej
terazniejszosci, przyjmujacej w Piosence o koricu Swiata obraz codziennosci czy
zwyczajnosci (zwrocmy uwage, ze owa zwyczajnos¢ swiata Milosz wyraza za pomo-
ca jezyka mowy potocznej), objawia sie tez egzystencjalny i metafizyczny wymiar
$mierci!l. Ta takze zostaje wpisana w porzadek zycia.

Przywotane dla porzadku konstatacje na temat Piosenlci o koricu Swiata pozwa-
laja wysnu¢ kilka wnioskow, na bazie ktorych mozna zaproponowaé¢ nowy trop
interpretacyjny owego klasycznego utworu. Po pierwsze, to, co pisze Milosz, powin-
no by¢ rozpatrywane réwnoczesnie na wiecej niz jedna ptaszezyznach. Jeszcze jako

6 Zob. Chrzastowska, op. cit., s. 86.

7 J. Blonski, Wzruszenie, dialog i madro$é. W zb.: Poznawanie Mitosza. Studia i szkice o twoérczo-
Sci poety. Red. nauk. J. Kwiatkowski. Krakow-Wroctaw 1985, s. 375.

8 Fiut, op. cit., s. 105.

9 Tuiw calym artykule, jesli nie zaznaczono inaczej, cytujac z Biblii korzystam z wyd.: Pismo Swie-
te Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych. Oprac. Zespoét Biblistow
Polskich [...]. Biblia Tysiaclecia. Wyd. 5, na nowo oprac. i popr. Poznan 2003.

10 Podobne rozpoznanie czyni F. Kafka w Procesie. Homilia w katedrze metaforycznie przedstawia los
czlowieka stojacego przed Prawem. Poszczegolni ludzie na Sad wzywani sa indywidualnie. Nie ma
ucieczki ani usprawiedliwienia. Kazdemu przyporzadkowana jest brama, przez ktéra musi przejsc.

11 Zob. Blonski, op. cit., s. 376.
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zagarysta domagal sie od literatury, by ta w swojej zawartosci siegata do wszystkich
skladnikow, i podkreslal wspotzaleznosci tresciowe, jezykowe i kulturowe!2. Nic
dziwnego, ze tez w analizowanym wierszu kontekst historyczny zostaje przeniknie-
ty przez eschatologie czy religie w ogdle, porzadek zbiorowy (spoteczny) zderzony
jest z wymiarem jednostkowym, egzystencjalnym. Po drugie, utwory Milosza po-
winno czytac sie komparatystycznie, to znaczy w kontekscie innych. Poeta zostawia
Slady, na ktérych podstawie nalezaloby zaproponowac ciekawa Sciezke lektury:
Piosenka o koricu swiata i Gdzie wschodzi storice i kedy zapada, a takze Oeconomia
divina lub Przedmie$cie. Mozna czyta¢ wiersze Milosza w relacji do innych wypo-
wiedzi lirycznych - jak chociazby proponuje Blonski, zestawiajac wiersz z Fragmen-
tem Juliana Przybosia, czy pozostali artySci zderzajacy tekst wilenskiego poety
z 6wczesnymi ,maltymi apokalipsami” zagarystow. Lektura komparatystyczna po-
zwala na odkrywanie znaczen dotad ukrytych lub niejasnych, jak nawiazanie do
koncepcji eschatologicznej Emanuela Swedenborga!®. Tym samym zrozumiate
staje sie zdanie, jakim Blonski rozpoczyna swoja wypowiedZ na temat poezji Mito-
sza, ktora, jak pisze: ,Pozornie przystepna, [...] nie odslonita czytelnikom ani czesci
swoich zagadek”'4. Taka probe odstoniecia chciatbym zaproponowaé¢ w dalszych
fragmentach interpretacji wiersza Piosenka o koricu swiata, stosujac metode czy-
tania komparatystycznego.

Punktem odniesienia dla omawianego utworu bedzie postaé biblijna, a zarazem
cala tradycja zydowska, ktéra wydarzenia z nia zwiazane interpretuje w kluczu
egzegetycznym. Chodzi mianowicie o scene oczekiwania Eliasza na Smier¢. Posta-
ci proroka nie wprowadzono tu przypadkowo. Tradycja judeochrzesScijaniska uzna-
je w nim symbol zapowiedzi mesjanskich. Jest to zatem figura eschatologiczna,
odwolujaca sie do wymiaru paschalnego.

Prorok czasu ostatecznego

W scenie Przemienienia Panskiego na gorze Tabor Eliasz pojawia sie wraz z Mojze-
szem obok Chrystusa jasniejacego Boskoscia, uwiarygodniajac Jego postannictwo
od Ojca (Mt 17, 1-8). Moment przebéstwienia Jezusa, ktéremu towarzyszy Eliasz,
nie jest tu przypadkowy, wskazuje bowiem na Boska chwate. Tradycja Izraela widzi
w Eliaszu proroka, ktory nie zaznal Smierci, ale zostat wziety do nieba. Jedna z le-
gend przedstawia te scene w kontekscie walki z aniolem Smierci, pragnacym go
pochwycié. Eliasz wymyka sie wszakze, stracajac go z siebie i wzlatujac w niebo.
Bog w zwiazku z tym powie: ,Tylko po to stworzylem niebo, zeby Elija mogt do
niego wstapic”15.

Niezwykle wstapienie Eliasza do nieba trzeba odczytywaé w perspektywie calej
historii postaci, ktéra w swojej dziatalnosci wciaz zaskakuje. Kilkukrotnie na kar-
tach Ksiag Krélewskich pojawia sie, by ukaza¢ moc Pana, a nastepnie znika z oczu

12 Zob. W. P. Szymanski, Zagary i zagarysci. W: Od metafory do heroizmu. Z dziejéw czasopism

literackich w Dwudziestoleciu miedzywojennym. Krakow 1967.

13 Zob. Fiut, op. cit., s. 106.

14 Btonski, op. cit., s. 363.

15 M.J.B. Gorion, Zydowskie legendy biblijne. Przet., oprac. R.R. Stiller. Wyd. 2, popr. Katowice
2009, s. 418.
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wszystkich. Tak dzieje sie, gdy obwieszcza wieloletnia susze, gdy rozprawia sie
z prorokami Baala, wreszcie kiedy zapowiada kare dla pary krolewskiej: Izebel
i Achaba, za zamordowanie Nabota. Eliasz po objawieniu si¢ mocy Boga usuwa sie
w cien. Dlatego postac proroka w tradycji zydowskiej wiaze sie z oczekiwaniem Dies
Domini. Eliasz ma by¢ zwiastunem nadchodzacych dni ostatecznych: oglaszaé kare,
a zarazem czas laski Bozej (zob. M1 3, 23-24). Przyjscia Eliasza Izrael wypatruje
szczegolnie w momentach silnego zniewolenia, widzac w tym proroku obietnice
mesjanska. Nic dziwnego zatem, Ze czas przyjScia Chrystusa koresponduje z czasem
mesjanskiego oczekiwania na Eliasza'®.

W rozmowie z uczniami Chrystus odnosi sie do tego oczekiwania, przypomina-
jac dwie kluczowe sprawy. Eliasz to prorok czasow ostatecznych, a wiec jego obec-
nos¢ zwiastuje Dzien Sadu, kiedy objawi sie chwata Boga. W teologii chrzescijanskiej
jest to czas zwiazany z paruzja, powtornym przyjsciem Chrystusa. Tym samym
zydzi i chrzescijanie w podobny sposéb wypatruja ,znaku Eliasza”, zapowiadaja-
cego dni ostateczne. Druga kwestia pozostaje czas.

Sw. Jan Chryzostom, odwotujac sie do listow $w. Pawla, przypomina, ze tra-
dycja mowi o dwoch przyjsciach Chrystusa: o tym, ktore juz nastapilo, oraz o przy-
szlym. To pierwsze poprzedzil Sw. Jan Chrzciciel, nazwany przez Chrystusa - ze
wzgledu na podobienstwo postannictwa — Eliaszem (Mt 11, 14; 17, 12-13). Drugie
przyjscie dokona sie ,przy konicu dni” zapowiedzianych wlasnie przez Eliasza. Jed-
nak nie chodzi tu o tego samego Eliasza, ale o proroka wystepujacego w jego funk-
cji'?, ktory naucza w podobnym duchu. Ow watek pojawia sie na kartach Pisma
Swietego wielokrotnie, chociazby podczas rozmowy Gabriela z Zachariaszem Ar-
chaniotl wskazuje na podobna nature Jana Chrzciciela i Eliasza (Lk 1, 16-17) lub
wtedy, gdy Elizeusz przejmuje czes¢ ducha Eliasza po wczeSniejszym wybraniu
Elizeusza na swego nastepce (2 Krl 2,7-13).

Figura Eliasza odstania zatem dos¢ istotne tropy z perspektywy dalszej inter-
pretacji wiersza Milosza: czasu ostatecznego oraz ducha prorockiego, ktory do
owego czasu przygotowuje. Opisane tu napiecie miedzy pierwszym a drugim przyj-
Sciem (Chrystusa i Eliasza) powinno zosta¢ skonfrontowane z koncepcja ,trzeciego

Wielokrotnie na kartach Ewangelii probuje sie konfrontowaé figure Eliasza z Jezusem, czy to
w scenie wyznania wiary sw. Piotra w Cezarei Filipowej, gdy Chrystus pyta, za kogo ludzie Go
uwazaja, czy tez na krzyzu, kiedy slowa ,Eloi Eloi lema sabachthani” (Mk 15, 34) zostaja odczytane
jako wezwanie Eliasza (Mk 15,35-36). Zob. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijjny. Red.
nauk. wyd. pol. W. Chrostowski. Przel. D. Irminnska. Uzup. przekl. J. Kruczynska.
Warszawa 2001, s. 207.

Zob. Sw. Jan Chryzostom, Homilie na ,Ewangelie wedtug $w. Mateusza”. Cz. 2: Homilie
41-91. Przel. A. Baron, J. Krystyniacki. Oprac., przypisy A. Baron. Krakéw 2001, s. 188:
.juz wezesniej im powiedzial: »On jest Eliaszem, ktéry ma przyj$c« (Mt 11, 14). Tu zas moéwi, ze juz
przyszedt ize (17, 11B) Eliasz przyjdzie i przywroéci wszystko. Nie przerazaj sie i nie mysl, ze w tych
stowach kryje sie jakis btad, skoro raz mowi, ze przyjdzie, a raz - ze juz przyszedl. Wszystko to jest
prawda. Kiedy méwi: Eliasz przyjdzie i przywroci wszystko, méwi o wtasciwym Eliaszu i majacym
wtedy nastapi¢ nawréceniu Zydoéw. Gdy za$ moéwi: (17, 12) Eliasz juz przyszedl, nazywa Jana
Eliaszem ze wzgledu na podobienistwo ich postannictwa. Prorocy takze nazywali kazdego ze zna-
komitych kroléw Dawidem, a Zydow ksiazetami sodomskimi, synami Etiopéw, a to ze wzgledu na
sposob postepowania. Podobnie jak Eliasz bedzie poprzednikiem drugiego przyjscia, tak Jan byl
poprzednikiem pierwszego”.
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przyjscia” wspomnianego przez sw. Pawla w Drugim LisScie do Koryntian. Miedzy
przyjsciem Chrystusa a czasem Jego powrotu uptywa czas posredni, o ktérym mowi:
,oto teraz dzien zbawienia” (2 Kor 6, 2b). Ow czas posredni, jak naucza Kosciot,
pozostawiono na nawrécenie, dany zostal do dyspozycji ,Reszcie” i poganom. Po-
winien by¢ uwazany za krotki, naznaczony probami i cierpieniami, ktére przygoto-
wuja przyszta chwate. Koniec sie zbliza, podobnie jak dzien pelnej jasnosci, trzeba
wiec czuwac, bo nadchodzi Pan! - trzeba by¢ ,przepasanym” i dobrze uzywac po-
zostalego czasu, aby si¢ zbawi¢ oraz pomoéc zbawi¢ sie innym, zdajac na Boga
sprawe ostatecznych rozrachunkow!®. Czas posredni to zarazem czas terazniejszy,
on bowiem zawsze si¢ aktualizuje i dokonuje w danym momencie historycznym
(psalm 95 (w. 7b) podkresla: ,Obyscie ustyszeli dzisiaj glos Jego [...]"”, zwraca-
jac uwage na dziejace sie ,teraz”), a jednoczesnie czas eschatologiczny, gdyz ,teraz”
jest momentem zbawienia. Teologia podkresla, ze dzien zbawienia to dzien osta-
teczny, zapowiadajacy przyjScie Pana i koniec tego wszechswiata. Sad nad Swiatem
dokonuje sie w kazdym momencie, dla kazdego indywidualnie.

Wprowadzenie do dalszej analizy kategorii czasu posredniego nie moze by¢
traktowane jako rodzaj ,atrakcjonu” interpretacyjnego. Trzeba by na niego spojrze¢
jako na element konstytutywny dla konstrukcji tekstu Milosza. Zanim jednak tego
dokonamy, sprobujmy skonfrontowa¢ Eliasza z tym czasem posrednim, a wiec
czasem zbawienia, ktory rozgrywa sie¢ w perspektywie indywidualnej. Najlepiej
wida¢ to w ucieczce Eliasza przed pragnieniem zemsty Izebel w zwiazku z wymor-
dowaniem na gorze Karmel jej prorokow Baala. Scigany przez rydwany krolewskie
(scena odwoluje sie do pogoni faraona za ludem wybranym po wyjsciu z Egiptu),
Eliasz chroni sie na pustyni. ,Jego ucieczka szybko staje sie podr6za poza zwyczaj-
ny Swiat, co symbolizuje pozostawienie za soba towarzyszy i pokarmu oraz piel-
grzymka na miejsce swiete”!9 - tym miejscem jest gora Horeb, gdzie niegdys Bog
objawil sie Mojzeszowi i pozniej Chrystus zostal przemieniony, stad wszystko, co
tam sie wydarza, warto odczytywac¢ w perspektywie symboliczne;.

Szept zamiast gromu

Gdy Eliasz pojawia sie na Horebie, jest skrajnie wycieniczony. Wchodzi do groty
i tam zasypia. To jeden z wielu snéw, w ktore prorok ucieka. Eliasz — od momentu,
kiedy zbiegl na pustynie przed wyslannikami Izebel - zdradza oznaki wyczerpania
duchowego, a nawet depres;ji?°. Sktada taka deklaracje: ,Odbierz mi zycie, bo nie
jestem lepszy od moich przodkéw” (1 Krl 19, 4). Pismo dwukrotnie wspomina sce-
ne zatrzymania sie proroka pod janowcem: najpierw w pozycji siedzacej, potem
lezacej. Postawy przyjete przez cialo Eliasza w takiej kolejnosci $wiadcza wyraznie

18 Zob. komentarz do 2 Kor 6, 2 w Biblii Jerozolimskiej (Przekt., wstep, przypisy, komentarze i mar-
ginalia zesp6l. pod kier. A. Cholewinskiego, Z. Kiernikowskiego. Red. merytor.
K. Strzata. Poznan 2006, s. 1628).

191 Ksiega Krolewska. W zb.: Katolicki komentarz biblijny. Red. nauk., wyd. oryg. R. E. Brown,
J.A. Fitzmyer, R. E. Murphy. Red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski. Przel. K. Bard-
ski [iin]. Warszawa 2004, s. 282.

20 Zob. D. Sianozecka, Eliasz. Kiedy nie chce mi sie zyé, czyli Depresja powotanego. Kaptaristwo
widziane oczami kobiety. Krakéw 2016, s. 123-129.
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0 jego pograzeniu sie w kryzysie. Sam janowiec zas to krzew pustynny, ktory w sym-
bolice odnosi sie do cierpienia i ludzkiego grzechu i w tym konkretnym przypadku
jest znakiem smutku, jaki przezywa Eliasz. Dlatego Bog wysyla Aniola, aby go
obudzil, nakarmit i wystal na gore Horeb. Prorok dociera do niej po 40 dniach
marszu, skrajnie wyczerpany, na granicy Smierci. W tym momencie go spotykamy.

Eliasz ma za soba trudne doswiadczenia: oglaszanie roku kleski, pojedynek
z prorokami Baala, wytracenie przeciwnikow, ucieczke przed zemsta Izebel. Z dru-
giej strony, uswiadamia sobie catkowity bezsens swojej misji. Izrael nie tylko sie
nie nawrocil, ale jeszcze doznal przesladowania (eksterminacja Bozych prorokéw
w odwecie za Smier¢ kaptanow Baala). Eliasz patrzy na rozwalone ottarze i balwo-
chwalstwo, myslac o porazce religii i wiary. Przychodzi na gore Horeb, miejsce dla
Izraela kluczowe, aby nadac zyciu jakis sens. Prorok liczy, ze Bog objawi teraz
swoja chwale wobec przewrotnego ludu i dokona pomsty za jego niewiernosc. Ocze-
kuje podobnej jak za czaséw Mojzesza teofanii - ognia i groméw (zob. Wj 3, 1-6;
33, 18 - 34, 9).

Scena spotkania z Bogiem na Horebie wydaje sie zasadnicza dla zrozumienia
wspomnianego tu czasu eschatologicznego. Przywolajmy ja w tym miejscu:

Wtedy rzekl: ,Wyjdz, aby stana¢ na goérze wobec Pana!” A oto Pan przechodzil. Gwaltowna wichu-
ra rozwalajaca gory i druzgocaca skaly (szta) przed Panem; ale Pana nie bylo w wichurze. A po wichu-
rze — trzesienie ziemi: Pan nie byl w trzesieniu ziemi. Po trzesieniu ziemi powstal ogien:: Pan nie byt
w ogniu. A po tym ogniu - szmer tagodnego powiewu. Kiedy tylko Eliasz go uslyszal, zastoniwszy twarz
plaszczem, wyszed! i stanal przy wejsciu do groty. A wtedy rozlegl sie gtos méwiacy do niego: ,Co ty tu
robisz, Eliaszu?” (1 Krl 19, 11-13).

Na poczatku warto zwroci¢ uwage na ruch towarzyszacy spotkaniu Eliasza
z Bogiem. Prorok juz od diuzszego czasu przebywa w jednym miejscu. Przezywajac
zwatpienie w sens swego powolania, Eliasz nie ma checi nigdzie wyruszaé, dlatego
Pismo wymienia dwie jego postawy: siedzaca badz lezaca. Oznaczaja one gotowos¢
na Smier¢. By¢ moze, wezwanie na gore prorok traktuje nawet jako pewien rodzaj
konfrontacji, ktéra zakonczy cierpienie jego i calego swiata. W przeciwienistwie do
Eliasza — Bog jest ruchem, zawsze przechodzi, czy to w postaci obloku, czy stupa
ognia, jak w opisanych wydarzeniach z Ksiegi Wyjscia.

W przywotanym kontekscie tradycji nie dziwia zatem zjawiska meteorologiczne,
w ktorych Eliasz doszukuje sie obecnosci Jahwe. Pierwsza wspomniana zostaje
wichura. Autor podkresla gwaltownos¢ wiatru, ktéry ma ogromna sile, mogaca
rozbijac skaly. Sam wiatr jest zjawiskiem dos¢ znaczacym dla tamtejszego klimatu:
zachodni przynosi deszcz i ochlodzenie, wschodni, wiejacy z pustyni — wysusza
roslinnos¢ i potrafi wywota¢ kilkumiesieczny brak opadéw. Oba wiatry stanowia
wiec symbol przemijania, Smierci, ktéra przychodzi wraz z nimi. Nie dziwi zatem,
ze wielokrotnie na kartach Pisma wiatr utozsamiany jest z Kara Boza. Eliasz spo-
dziewa sie takiego oblicza Boga?!, ktore ukaze sie nad niewiernym narodem. Ale
w wietrze nie ma chwaly Panskie;j.

21 Moze warto przy okazji wspomnie¢, ze Pismo wyraznie odcina sie w tym miejscu od wierzen greckich
oddajacych wiatrom cze$¢ Boska. Ich wyobrazenie laczylo posta¢ ludzka z anielskimi skrzydlami,
upodobniajac je do semickich postaci anielskich. W takim kontekscie mozna by czyta¢ zydowskie
opowiesci, w ktérych gwattowna wichura jest dzietem wystanych przez Boga aniotéw. Zob. W. Ko-
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Rownie oczywiste w tym kontekscie eschatologicznym w swoim dramatycznym
przebiegu i interpretacji katastroficznej wydaje sie zjawisko trzesienia ziemi. Po-
dobnie jak wiatry — wstrzasy skorupy ziemskiej sa wtasciwe dla terenéw syryjskich
i palestynskich. W interpretacji teologicznej stanowia znak towarzyszacy waznym
wydarzeniom, w tym teofanii: jak ustanowienie Prawa na Synaju czy smieré¢ Chry-
stusa na krzyzu?2. Moment wstrzasu jest fundamentalny dla okreslenia relacji
miedzy Stworca a stworzeniem - czlowiekiem. Trzesienie ziemi ukazuje bowiem
potege Boga wobec znikomosci, niemoznosci zlapania réwnowagi, uchwycenia sie
czego$ pewnego na ziemi — charakterystycznych dla ludzi. Ten znak stanowi kwin-
tesencje kruchosci egzystencji, stad pojawia sie w kontekscie zblizajacego sie cza-
su ostatecznego. Apolalipsa przedstawia trzesienie ziemi jako nieodtaczna zapowiedz
zblizajacego sie sadu nad swiatem. Takiego tez oczekuje Eliasz, a jednak Boga nie
ma w tym wydarzeniu.

Trzecim znakiem jest ogien. To jeden z najstarszych symboli solarnych, a za-
razem jeden z kluczowych zywiolow wszechswiata?3. We wszystkich kulturach
silnie zwiazal sie z kultem rytualnym czy to w postaci ofiar calopalnych, czy jako
znak sacrum, np. w scenie plonacego krzaku Mojzesza. Widzac ogien, Eliasz znaj-
duje sie dokladnie w takim samym miejscu co niegdys Mojzesz, gdy spotyka sie
z Bogiem twarza w twarz. Ogien zatem uobecnia Boga, Jego potege, ktora objawia
sie tak w okazywaniu pomocy (stup ognisty w nocy prowadzacy Izraelitow), jak
i wymierzaniu kary?*. Ta wiasnie jest znakiem oczekiwanym przez proroka. Ogien
ma tu by¢ wyrazem gniewu Panskiego w czasie ostatecznym, gniewu, ktoéry pozera
grzesznikow (Pwt 32, 22), zarazem zas czynnoscia konieczna do oczyszczenia kul-
tu?s. Eliasz czuje sie rozczarowany. Nie dokonalo sie nic, co spodziewat sie zobaczy¢.
Nie widzial ani grom6w. ani ognia, ani potopu, ani zniszczenia.

Nagle nastepuje zmiana perspektywy. Daje sie slysze¢ szmer, zjawisko juz nie
wizualne, ale audialne (1 Krl 19, 12). Eliasz rozpoznaje Boga w ,szmerze fagodne-
go powiewu”. Tekst hebrajski uzywa tu sformulowania ,cichy” albo ,spokojny,
szepczacy glos™8. A zatem nie trzesienie ziemi, grad ognia, lecz ciche i spokojne
objawienie sie chwaly Boga, ktory przychodzi sadzic ziemie. W ten sposob daje sie
On poznac indywidualnie Eliaszowi. Bog okazuje sie czuly i delikatny, jak musnie-
cie wiatru na policzku w wiosenny dzien. Trudno nie skojarzy¢ haptycznosci owe-
go doswiadczenia z sytuacja kochankéw obdarzajacych sie dotykiem. I jeszcze ten
szept takze konotuje czutosé i szczegdlny rodzaj intymnej zazytosci miedzy zako-
chanymi, tu: miedzy Bogiem a czlowiekiem. Eliasz zaslania twarz w odpowiedzi na
glos niczym kobieta chcaca uchodzi¢ za skromna. Ten gest, poza wymiarem reli-
gijnym, ktory nakazywal zastaniac¢ glowe, ma jeszcze sens psychologiczny - jest

palinski, Stownik mitéw i tradycji kultury. Wyd. 4. Warszawa 1991, s. 1272. - Gorion, op. cit.,
s. 418.

22 Zob. Rienecker, Maier, op. cit., s. 818.

28 Zauwazmy, Ze dwa inne zywioly: ziemia i powietrze, zostaly wymienione przed chwila.

24 Zob. Rienecker, Maier, op. cit., s. 565.

25 Do tego obrazu odwota sie¢ pézniej $w. Jan w Apokalipsie (8, 5-7), méwiac o ogniu z oftarza Pan-
skiego, ktory aniot ciska na ziemie i ktory trawi trzecia czes¢ ziemi.

26 Cyt.za: Sianozecka, op. cit., s. 130.
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wezwaniem do zycia ukrytego, tzn. ,cichego™®’. Bog uczy Eliasza wyrazania siebie
nie poprzez burze, gromy, trzesienia ziemi i ogien, a wiec znaki gorliwosci oraz kary,
ale przez czulos¢ i delikatnoscé.

Wowczas pada kluczowe i bardzo symboliczne pytanie ,Co ty tu robisz, Eliaszu?”
(1 Krl 19, 9b). Wydaje sie ono fundamentalne dla samego proroka, kaze mu bowiem
zastanowic sie nad zyciem, przemysle¢ dotychczasowa swoja egzystencje. To jest
pytanie Sadu. Przypomina ono struktura inne - z Ksiegi Rodzaju (3, 9), gdy po
grzechu cztowiek ukrywa sie przed Bogiem i styszy: ,Adamie, gdzie jestes?” Podob-
nie jak pytanie skierowane do Eliasza, to zadane Adamowi stawia go w Swietle
prawdy. Mowiac inaczej, pytanie samo w sobie juz obnaza sytuacje, w jakiej znalazl
sie prorok, nie musi sie on do niego ustosunkowywac. Bog zna odpowiedz, ale chce
wyrwac Eliasza z kryzysu, jaki ten przezywa. Przychodzi ze swoim sadem, a sad
ten odbywa sie indywidualnie, o czym przypomina oznajmienie Eliasza: ,ja sam
tylko zostalem [...]” (1 Krl 19, 14b).

Lektura podwéjna

Pierwsze zdanie wiersza sytuuje opis wydarzenia w czasie posrednim, wyrazonym
przez sw. Pawta: ,Oto teraz czas upragniony, oto teraz czas zbawienia”. Poeta
podkresla terazniejszy wymiar dnia ostatecznego czy to poprzez odwolanie expli-
cite (,W dzien konca swiata”, ,staje sie juz”), czy tez poprzez uzycie odpowiedniego
czasu (np. ,krazy”, ,naprawia”, ,skacza”, ,ma”, ,ida”, ,zasypia, ,nawoluja”, ,pod-
plywa”, ,trwa”, ,odmyka”, ,nawiedza”, ,sie rodza”). Warto zauwazy¢, ze dzieki
kontekstowi dnia poeta wprowadza takze do sytuacji eschatologicznej swiatlo,
ktérego w opisach katastroficznych zazwyczaj brakuje, stad w wierszu odniesienia
do tego, co blyszczy, co zlote czy zotte, albo wprost jasniejace: slonca, ksiezyca.
Nawet noc jest rozjasniona gwiazdami. OczywiScie, semiotyka Swiatta poprzez
symbolike odsyta czytelnika do sacrum, ale takze do wiedzy, prawa i nieprzemi-
jalnosci Boga. Ponadto okreslenie ,noc gwiazdzista” wyraznie nawiazuje do Kan-
towskiej koncepcji prawa moralnego?® zasadzonego w kazdym cztowieku. Tym
mocniej podkresla ona indywidualny, egzystencjalny sens dobiegajacego konca.
,Czas zbawienia” stanowi moment indywidualny. Kazdy zostanie wezwany na sad
sam.

Teofania w wierszu jest prawie niedostrzegalna. Sygnalizuja ja zjawiska natu-
ry, podobnie jak ma to miejsce w scenie wyjScia Eliasza i Mojzesza na gore Horeb.
Symbolike sakralna, czy nawet chrystologiczna, zawieraja niektore z przywolanych
figur zwierzecych: pszczota, delfin, waz i wrobel?®, a takze rybak - posta¢ niemal

27 Wyrazenie ,zycie ciche” odnosi sie do osmiu blogostawienistw z Kazania na Gérze, gdzie wymienia

sie ,cichych” jako tych, ktorzy zdobywaja niebo swoja pokora (Mt 5, 5).

28 Chodzi tu o wypowiedz 1. Kanta z Krytyki praktycznego rozumu (Przekl., przedm., przypisy
J. Galecki. Wyd. 2. Warszawa 1984, s. 256): ,.Sa dwie rzeczy, ktore napelniaja dusze podziwem
i czcia, niebo gwiazdziste nade mna i prawo moralne we mnie. Sa to dla mnie dowody, Ze jest B6g
nade mna i B6g we mnie”.

29 Pszezola jako jeden z najbardziej uniwersalnych symboli sakralnych, spotykanych w roznych
kulturach, kojarzona jest zazwyczaj z tacznikiem miedzy Swiatem ziemskim a duchowym. W tra-
dycji chrzescijaniskiej odnosila sie do wartosci mitosci, pracy i mitosierdzia, stad szybko stala sie
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ewangeliczna. Druga strofa jest juz opisem blizszym przezywania codziennosci,
ktora w swej beztrosce réwniez konotuje ,czas zbawienia”.

Najbardziej znaczaca w prezentowanym ujeciu wydaje sie zwrotka trzecia,
uwypuklajaca rozbieznos¢ projekcji i aktualnych wydarzen. Zaakcentowany tam
zostaje paradoks czasu przyszlego, dziejacego sie ,teraz”. Zawieszenie kategorii
czasu przyszlego jest poniekad zrozumiale, jesli wzia¢ pod uwage perspektywe
historyczna, w ktorej pisany jest wiersz. To w konicu srodek okupacji, wojny, sta-
nowiacej ,apokalipse spelniona”, a wrecz, co podkresla Milosz — wydarzajaca sie.
Jesli przyja¢ za Martinem Heideggerem rozumienie kategorii wydarzenia, okazuje
sie ono dzialaniem poruszajacym, nie pozostawiajacym nikogo bez reakcji. Samo
stowo - 6w ,dar”, rodzaj prezentu, podarunku - tez sugeruje darmowosc¢ dziania
sie. Jest w nim zawarta pewna pozytywna konotacja, swego rodzaju pozytywna
energia, ktorej Eliasz doswiadcza w powiewie wiatru.

Kolejna uwaga, wynikajaca z rozdzialu tych dwéch momentow, wiaze sie z po-
stawa wobec konca. Poeta stosuje tu powtorzenie ,A ktérzy...”, okreslajac za jego
pomoca ,straznikow moralnosci”. Chetnie widzieliby sie oni po stronie samego Boga
wymierzajacego sprawiedliwos¢. Po drugiej stronie pisarz usytuowal ,siwego sta-
ruszka, ktory bytby prorokiem, / Ale nie jest prorokiem, bo ma inne zajecie”. Milosz
przeciwstawia powazne (naznaczone wybraniem) powolanie prorockie — czynnosci
ogrodniczej (podwiazywania pomidorow). Zderzenie ze soba tych postaw nabiera
glebszego znaczenia, jesli przeczytamy je w perspektywie tradycji zydowskiej.

Ogrodnicy zajmowali poslednie miejsce w uktadzie spotecznym Izraela, mimo
ze pielegnowanie ogrodu nalezalo do czynnosci naznaczonych szczegélnym sensem,
na co zwraca sie uwage w Ksiedze Rodzaju. Wszak Adam, zarzadzajacy ogrodem
Eden, byl nazwany pierwszym ogrodnikiem. Figura ta widnieje na kartach Pisma
jeszcze wielokrotnie, chociazby w Pie$ni nad Pie$niami, w ktorej pojawia sie postaé
Oblubienca, wchodzacego ,do swego ogrodu” (5, 1), gdzie znajduje sie Oblubienica,
aby napetni¢ Ja miloscia®®. Konotacja w wierszu nie jest zatem przypadkowa,
w ostatniej bowiem scenie widzimy elementy pejzazu podobne do tych, ktore przed
chwila przywolaliSmy w kontekscie spotkania Eliasza z Bogiem: delikatny powiew
wiatru i towarzyszaca owej sytuacji delikatnosc.

Interpretacja zyskuje na znaczeniu, gdy wprowadzimy do sceny ogrodu jeszcze

znakiem chrystologii. Mozna utozsamic¢ ja tez z postacia Chrystusa Kréla - Pantokratora, przycho-
dzacego panowac nad swiatem w czasie ostatecznym.
Delfin okreslany ,krélem ryb” jest symbolem potegi. W tradycji chrzescijaniskiej kojarzy sie go
z Chrystusem, ktory przeprawia dusze ze $mierci do zycia. W tym kontekscie delfin stat sie prefi-
guracja Smierci i zmartwychwstania.
Waz to jeden z najstarszych symboli sakralnych. Zazwyczaj utozsamiany ze zlem, ale warto pamie-
tac, ze w Ksiedze Liczb weza miedzianego przybito do pala, aby uratowaé Izraelitow. Tym samym
waz juz w Starym Testamencie staje sie zapowiedzia Smierci krzyzowej Chrystusa.
Wroblowi, mimo antycznych skojarzen erotycznych, tradycja judeochrzescijafiska przypisuje zna-
czenia samotnosci, pokory i skromnosci. W tradycji ustnej Kosciola wrobel stanowi symbol egzy-
stencji ludzkiej, ktéra pojawia sie na chwile na $wiecie i znika. Zob. J. C. Cooper, Zwierzeta
symboliczne i mityczne. Przel. A. Koztowska-RyS, L. RyS. Poznan 1998, s. 45, 218-219,
285-286, 300.

30 Zob. S. Fausti, Rozwazqj i gtos ,Ewangelie”. Wspélnota czyta , Ewangelie wg $w. Jana”. Przel.
B. A. Gancarz. Krakoéw 2009, s. 613 n.
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trop chrystologiczny. Po pierwsze, wiaze sie on z sama figura ogrodnika. W Ewan-
gelii Sw. Jana (20, 11-18) Chrystus po zmartwychwstaniu ukazuje sie wiasnie
w ogrodzie, gdzie spotyka Go $w. Maria Magdalena®!. Poczatkowo nie rozpoznaje
Mistrza i myli Go z ogrodnikiem. To wydarzenie niezwykle symboliczne, cechuje sie
bowiem odniesieniami do Piesni nad Piesniami. Chrystus — Ogrodnik objawia sie
jako Oblubieniec, stad cala ta scena jest pelna czulosci: Maria wszak rozpoznaje
Zmartwychwstalego po glosie, po bezposredniosci, po czulosci, z jaka sie zwraca
do niej. Spotkanie z Bogiem, to, ktére dokonuje sie miedzy pierwszym a drugim
przyjsciem, odznacza si¢ niezwykla delikatnoscia.

Trop chrystologiczny nie ogranicza sie tylko do figury ogrodnika. Przyjrzyjmy
sie gestowi semiotycznemu ,siwego staruszka” przewiazujacego pomidory. Zauwaz-
my sama czynnos¢. Pomidor nalezy do rodziny roslin psiankowatych, ktore hodu-
je sie dla owocow — soczystych i duzych jagod. W uprawie osiaga zazwyczaj 1,5 me-
tra wysokosci, co wymaga podparcia go drewnianym palikiem lub tyczka. W tym
celu przewiazuje sie niektére odgatezienia, by podtrzymac ciezar owocow. Ich bar-
wa jest pierwotnie i najczesciej czerwona.

W ogrodniczej konstrukcji mozna dostrzec kilka analogii do krzyza. Pionowe
usytuowanie palika i wiezy, ktorymi przypieta jest roslina, przywodza na mysl
sytuacje Chrystusa przybitego do krzyza. Silnie przemawiaja takze same owoce —
czerwone jagody pomidorow, wywolujac skojarzenie z ranami Ukrzyzowanego.
Podobienstwo to Swietnie oddaje znak paschalnej Swiecy: grona wbijane w paschat,
odnoszace sie do pieciu ran Chrystusa, przypominaja ksztaltem i kolorem mate
pomidorki. Co wiecej, jesli siegnac do symboliki roslin, pomidor opisywany jest jako
milosé. Juz sama nazwa odwotuje nas do sensu przenosnego. W jezyku francuskim
~pomme d’amour” kojarzy owoc z ,jabtkiem mitosci”, w jezyku wloskim zas ,pomo
d’oro” (zlote jablko) odsyla nas ponownie do Ksiegi Rodzaju, drzewa poznania Dobra
i Zta®2. Po raz kolejny wraca zatem symbol drzewa-pala-krzyza, na ktorym doko-
nuje sie zbawienie Swiata.

Tyczka z czerwonymi pomidorami wywoluje jeszcze jedno skojarzenie chrysto-
logiczne — paschal. Ogromna $wieca jest znaczona gronami. Ow wazny element
liturgii swiatla, rozpoczynajacy noc paschalna, symbolizuje Chrystusa Zmartwych-
wstatego, ktory przychodzi. Teologia chrzescijanska podkresla aspekt eschatolo-
giczny - Bog ,tej nocy” przechodzi. Pierwszym chrzeScijanom towarzyszylo
przekonanie, ze paruzja nastapi jeszcze za ich zZycia, stad nadzieja wyczekiwania
byta bardzo namacalna. Czy za gestem przewiazywania pomidoréw nie skrywa sie
symbol paschalnej swiecy istniejacy w obrzedach Wielkiej Nocy? Wszak tworczosé
Mitosza, jak przyznaje sam poeta, naznaczona jest kontekstem religijnym?33, ma
wiele odniesien do liturgii katolickiej3*.

Sad odbywajacy sie nad swiatem dokonuje si¢ z perspektywy ofiary Chrystusa.

31 Zob. A. Regiewicz, ,Nolime tangere...” O potrzebie dotykania sensu. Krytyka somatyczna wobec
kerygmatycznej interpretacji tekstu. , Teksty Drugie” 2015, nr 6.

32 Zob. M. Rejewski, Pochodzenie taciriskich nazw roslin polskich. Warszawa 1996.

33 Zob. Th. Merton, Cz. Milosz, Listy. Krakow 2003, s. 108.

34 Zob. W. Felski, Podmiot liryczny poezji Czestawa Mitosza wobec liturgii katolickiej. ,Napis” 2010,
nr 16.
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Ta zas zwraca uwagg nie tyle na koniecznosc¢ cierpienia, ile na mitosierdzie, o czym
przypomina wypowiedZ ewangeliczna: ,Chce raczej milosierdzia niz ofiary” (Mt 12, 7).
Powtoérzone przez ,siwego staruszka” zdanie: ,Innego konca swiata nie bedzie”,
stanowi wrecz proklamacje zbawienia obejmujacego wszystkich. Jest nie tyle iro-
niczna, co podkreslali niektorzy interpretatorzy, ile pelna nadziei, skierowanej na
milosc¢ jako site napedzajaca zycie czlowieka. Milosc¢ - jak pokazuje Chrystus — ob-
jawia sie w tym, co stabe®.

Milosz w lekturze egzegetycznej

Zaproponowana interpretacja zrodzita sie w duchu lektury egzegetycznej. Oznacza
ona probe przeniesienia technik znanych z tradycji czytania Tory, pism wczesno-
chrzescijanskich, istniejacej do dzisS w Kosciele, do praktyki krytycznej, lektury
literaturoznawczej®6. Czytajac tekst, mozna go potraktowac jako natchniony (w sen-
sie uniesienia poetyckiego jest to nawet zrozumiate)?” i stosowaé wobec niego owe
techniki. W lekturze tej taczy sie to, co wynika z sensu powierzchniowego, i to, co
ukrywa sie pod symbolami; to, co nowe i nieznane, z tym, co tradycyjne. Czytanie
egzegetyczne utworu literackiego sytuuje sie poza ujednoznaczniajacymi interpre-
tacjami, poza systemami symbolicznymi, oczekujac pomocy spoza tego porzadku.
Staje sie przestrzenia spotkania z nowym i nieznanym.

Dekonstruowanie miejsc teologicznych jest praca niezwykle frapujaca intelek-
tualnie. Z punktu widzenia badania relacji religii (takze w rozumieniu chrzescijan-
skim czy teologicznym) i literatury3® na tle studiow literaturoznawczych taka
perspektywa pozostaje intrygujaca. Proponowany tu model lektury egzegetycznej
skupia sie na loci theologici tekstu. Michat Pawel Markowski stwierdza, Ze istnieja
teksty, ktore juz w swojej kompozycji, ukladzie tresci, w przestrzeni semiotycznej
nie daja sie sprowadzi¢ do odczytania literalnego, lecz konotuja otwartos¢ na wie-
los¢ sensow, domagajac sie lektury wielopoziomowej, angazujacej nie tylko intelekt,
ale i sfery emocjonalne czy duchowe. To miejsca, ktore niejako przywotuja uwage
czytelnika, zatrzymuja go, sa w pewnym sensie na-znaczone interpretacyjnie, zmu-
szaja do poszukiwania czy odkrywania3®. Wtasnie to mozemy zaobserwowac w Pio-
sence o koricu Swiata.

Interpretacja podejmowana w kluczu proponowanej lektury egzegetycznej by-
taby najpierw doswiadczeniem osobistego spotkania ze stowem literackim, ktore
w sposob iScie kerygmatyczny oddziatuje, wyjasnia, oswieca rzeczywistos¢ odbior-

35  Merton, Mitosz, op. cit., s. 104-105.

36 Zob. A. Regiewicz, Poza horyzontem. Eseje o sztuce czytania. (Cwiczenia z poszukiwania sensuy).
Krakéw 2015.

87 Natemat teologii stowa literackiego syntetyzujace rozpoznanie czyni J. Szymik (W poszukiwaniu
teologicznej gtebi literatury. Katowice 1994), wskazujac na rozne zakresy naktadajacych sie relacji
miedzy teologia rozumiana jako ,méwienie o Bogu” (zatem praktyka interpretacyjna) a literatura
majaca wszak biblijny rodowod, ktéra rosci sobie prawo do postrzegania i zglebiania rzeczywistosci.

38 Za okresleniem kierunku badan nad religia i literatura opowiada sie praktyka naukowa, w ktorej
ramach wydawane sa pisma, tj. ,Christianity and Literature”, ,Religion and Literature”, ,Literature
and Theology”, organizowane konferencje, kierunki studiow i specjalnosci.

39 Zob. M. P. MarkowsKki, Przed prawem. Interpretacja, literatura, etyka. ,Teksty Drugie” 2002,
nr1/2.
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cy, doswiadczenie egzystencjalne bowiem staje sie narzedziem czytania tekstu li-
terackiego. Nie da sie ukry¢, ze Mitosz to tworca, dla ktorego Stowo stanowi nie-
podwazalna wartos¢, co pozwala umiesci¢ go w kregu poetéw kerygmatycznych
wlasnie. W Piosence o koricu Swiata sytuacja ta przybiera cechy dramatyczne.
Nikniecie Stowa, jego deprecjacja udaremniajaca poznanie rzeczywistosci dyskwa-
lifikuje poniekad funkcje prorocza?®. ,Siwy staruszek” zdaje sie nie mie¢ prawa
gloszenia prawd ostatecznych, nie moze sklada¢ swiadectwa czy wyglaszac¢ sadow.
Milosz wyraznie zatem wiaze w wierszu kategori¢ Stowa z wymiarem religijnym.
Lukasz Tischner napisze w tym kontekscie:

jest Milosz jednym z najwazniejszych poetéw religijnych XX wieku. Poetow-chrzescijan, dodajmy. [...]
wiara jako catosciowe egzystencjalne zaangazowanie, ktore wyraza sie w ufnosci i postuszenstwu Stowu
(na przekor dotkliwemu ciazeniu watpienia), przenika najglebiej tworczos¢ Poety. To jej pulsowanie
pozwala nazwac¢ dzieto Milosza prawdziwie chrzescijanskim®*!.

Mozliwos¢ poprowadzenia takiej lektury utworéw lirycznych Milosza wynika
jednoczesnie z tropu biograficznego. Jesli uczynimy doswiadczenie osobiste poety
punktem odniesienia dokonywanej egzegezy, dostrzezemy pewna spojnos¢ wypo-
wiedzi noblisty, przeniknieta refleksja religijna, jesli nie teologiczna*?. Wspomina
o tym Blonski w kontekscie wydania Tralctatu teologicznego, stwierdzajac, ze wspol-
nym mianownikiem calej tworczosci Mitosza jest sfera metafizyczna, jesli nie reli-
gijna*3. Tu jednak nie chodzi ani o to, by wykazywac po raz kolejny religijna warstwe
znaczen w tekscie autora Kronil, ani tez o przenoszenie rozpoznan poznej tworczo-
$ci poety na wiersze z cyklu Swiat. Poema naiwne, pisane w czasie okupacji. Istot-
ne wydaje sie¢ wszakze silne powiazanie zycia z doznaniami religijnymi.

Metoda egzegetyczna okazuje sie o tyle wazna, ze wezesny Milosz ucieka przed
jednoznacznymi obrazami religijnymi, nie ufa otwartym deklaracjom, lecz nawet je
atakuje. Poeta wielokrotnie krytykuje tradycyjna obrzedowos¢, ludowa poboznosc#4,
podwazajac nie tylko doktryne katolicka, ale i zasadno$¢ uciekania sie¢ do wymia-
ru religijnego®s. A jednak - jak juz powiedzieliSmy — myslenie Mitosza przesiaknie-
te jest wyobraznia religijna. Dlatego maskujac czy zagluszajac istnienie watkow
i motywow chrystologicznych, ucieka sie on do Swiata natury, do symboliki rzeczy,

40 Zob. Z. Zarebianka, Wtajemniczenia (w) Mitosza. Krakow 2014, s. 386.

4l L. Tischner, Dwa kroki do przodu, jeden w tyt. Mitosz i chrzescijaristwo. ,Apokryf” nr 16. Doda-

tek do ,Tygodnika Powszechnego” 2001, nr 26, s. 7.

Podczas II Festiwalu Mitosza w Krakowie J. Szymik w wystapieniu Mitosz i teologia dowodzit silne-

go zwiazku poety z teologia dogmatyczna, wykazujac jak bardzo katolicka i chrystocentryczna jest

jego tworczosé szczegblnie ta po Traktacie teologicznym. Jak zauwazyt Szymik, tomy Milosza na-

pisane w ostatnim, krakowskim okresie zycia, byly jednoznacznie religijne. Zob. B. Gruszka-

-Zych, Na II Festiwalu Mitosza [...]. ,Gosé Niedzielny” 2011, nr 20. Na stronie: http://gosc.pl/

doc/865816.Jeden-w-kilku (data dostepu: 2 IV 2018).

43 J. Btonski, Duch religijny i mitos¢ rzeczy. ,Tygodnik Powszechny” 2001, nr 47.

44 Pod koniec Zycia przeciwnie, ,Ostatnim schronieniem staje sie dla Mitosza wiara - idealizowanych
przezen - prostaczkow: kadzidla, litanie, piesni, ludowe rozmodlenie pod posazkiem Matki Boskiej”
(I. Kania, Najwiekszy triumf medrca. ,Tygodnik Powszechny” 2001, nr 47).

4 A. Franaszek (Mitosz. Biografia. Krakow 2011, s. 77) pisze w biografii poety, Ze wplyw na odej-
Scie od KosSciota i religii w ogole zostat spowodowany przez konflikt przysztego poety z gimnazjalnym
prefektem ks. L. Chomskim, wzmacniajacy przezywany kryzys wiary.

42
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ktore konotuja Swietos¢*6. Tym samym uznaje, ze najlepszy sposob uprawiania
poezji religijnej stanowi ucieczka przed jednoznacznymi skojarzeniami, petnymi
wielkich liter i tresci katechetycznych?”.

W praktyce egzegetycznej, poza niewatpliwa potrzeba postugiwania sie narze-
dziami wywiedzionymi z semiotyki, wazne jest takze sieganie do antropologii, kt6-
ra pozwala osadzac poszczegolne elementy utworu w kontekscie historyczno-kul-
turowym. W przypadku analizowanego wiersza Milosza strategia ta przynosi wiele
odpowiedzi. Pierwsze dwie strofy, skupiajace si¢ na rytmie Zycia natury, oparte na
wyliczeniu zwyczajnych zachowan, procesow zyciowych pelnych harmonii i porzad-
ku znajduja swoje odzwierciedlenie w doSwiadczeniu rodzinnego pobytu poety
w Szetejniach. Slady rajskiego uporzadkowania, ktore odkrywamy w Rodzinnej
Europie czy Dolinie Issy, wybrzmiewaja takze w Piosence o koricu Swiata. Milosz
wspomina nie tylko ,spokojne gospodarzenie czlowieka na ziemi**®, ale i spizarnie
pelna przetworow, biblioteke czy apteczke, gdzie na pétkach staty cudownego ko-
loru rozmaite garnuszki, a z szuflad unosily sie przerozne ingrediencje, zapachy.

Smaki, zapachy, kolory, dzwieki i faktury objawialy sie wszedzie wokél. [...] Milosz poznat zycie
wiejskie, w ktorym od $wiata natury nie oddziela nas lada sklepu, folia opakowan, szyba samochodu,
i zgodnie z nim ksztattowata sie jego wyobraznia®®.

Urywki tego zmystowego swiata Milosz zaprezentuje w Piosence o koricu Swiata.
Roéwniez trop Eliasza znajduje swoje uzasadnienie w biografii poety. I nie chodzi tu
tylko o wspomniana juz jego otwartos¢ na tematyke religijna, ale o nawiazania do
tradycji zydowskiej. Warto przypomnie¢, ze w latach trzydziestych XX wieku, gdy
Milosz przebywa w Wilnie, miasto to jest jednym z wazniejszych centrow zydowskie-
go zycia literacko-naukowego, cho¢ niewolnym od stereotypowych wyobrazen
i uprzedzen rasowych. W kontekscie rozruchow inspirowanych przez srodowiska
endeckie poeta staje po stronie Zydow, broniac ich przed atakami bojowkarzy®C. Nie
tyle o polityke jednak chodzi, ile o zdanie sobie sprawy z silnego wplywu kultury
hebrajskiej na polska tradycje, czego moze do konca - jako czytelnicy i spadkobier-
cy dziedzictwa - sobie nie uswiadamiamy. Trop ten odnajdujemy w innym wierszu
zatytutowanym Biedny chrze$cijanin patrzy na getto z cyklu Swiat. Poema naiwne:

C6z powiem mu, ja Zyd Nowego Testamentu,
Czekajacy od dwoch tysiecy lat na powr6t Jezusa?5!

Utozsamienie siebie jako chrzeScijanina z tradycja hebrajska jest gestem bardzo
znaczacym zaréwno pod wzgledem religijnym, jak i ogélnoludzkim (humanistycz-
nym). To deklaracja staniecia po stronie ofiar podobna do tej z Campo di Fiori,

46 Cz. Mitosz wrozmowie z A. Franaszkiem i T. Fijatkowskim (Sprzecznosé jest dzwignia transcen-
dengji. ,Apokryf” nr 16. Dodatek do ,Tygodnika Powszechnego” 2001, nr 26) wyznaje, ze przyjmu-
je za Mickiewiczem strategie maskowania tresci religijnych.

47 Zob. K. Jarzynska, Miedzy tropieniem sacrum a postsekularyzmem. O badaniu religijnych
aspektow dzieta Czestawa Mitosza. ,Swiat i Stowo” 2015, nr 2, s. 57.

48 Franaszek, op. cit., s. 22.

49 Ibidem, s. 25.

50 Zob. ibidem, s. 120-127.

51 Cz. Mitosz, Biedny chrzescijanin patrzy na getto. W: Wiersze wszystkie, s. 212.
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a jednoczesnie odnalezienie wspolnego doswiadczenia Boga i oczekiwania Mesjasza,
ktorego przyjscia wypatrywano szczegélnie w czasie ,apokalipsy speinione;j”.

Innym z przykladéw oddzialywania wptywu kultury zydowskiej moze by¢ wi-
dzenie Oskara Milosza, ktéry dla mtodego Czeslawa stanie sie na wiele lat autory-
tetem. Paryski stryj poety w wizji mistycznej zobaczyl ,aniola Jehowy” — Boga
Abrahama, Boga Izaaka i Boga Jakuba, ktory objawia sie w ogniu jak niegdys
Mojzeszowi®?. Starotestamentalne nawiazanie wydaje sie az nadto czytelne. To juz
nie jest Bog filozofow czy uczonych, ale Bog, ktoérego mozna osobiscie doswiadczy¢.
Oskar Milosz odczytal wizje jako nadanie mu godnosci proroka, Bozego namiest-
nika, ktoéry ma kontynuowa¢ droge innego mistyka — Swedenborga. Stryj dzieki
swemu widzeniu zinterpretuje Apokalipse jako zapowiedZ wielkiego kataklizmu
wojennego. Nic dziwnego, Ze to jego postawa zafascynowala Czestawa Mitosza,
ktory w wybuchu drugiej wojny swiatowej dostrzegl spelniajace sie proroctwa od-
noszace sie do konca dotychczasowej rzeczywistosci.

Od momentu spotkania z Oskarem Miloszem poeta w spos6b wyrazisty zacznie
formutowa¢ w swoich wierszach tresci religijne.

Wiecej: stanie sie on (czasem jawnym, czasem utajonym) obrorca wiary w istnienie wyzszego po-
rzadku i nadziei, ze Swiat, ktory znamy, nie jest jedyny, ze miliardy niepowtarzalnych ludzkich istnien
nie gina w ciemnych wodach nicosci, ich nieSmiertelne czastki trwaja po drugiej stronie czasu, czekajac
na ostateczne przywrocenie®?.

Pelna nadziei eschatologia wydaje sie bliska przestaniu Piosenki o koricu Swiata.

Lektura wierszy Czestawa Milosza dokonywana w perspektywie komparatystycznej,
ze Swiadomoscia toczacej sie podskornie narracji religijnej (jesli nie teologicznej),
daje mozliwo$¢ odczytywania aspektow tworczosci poety w szerszym kontekscie.
Interpretacja taka otwiera nowa perspektywe, charakterystyczna dla zwrotu post-
sekularnego, podkreslajac zlozonos¢ relacji miedzy religia a dyskursem nowocze-
snym, a zarazem pozwala czyta¢ dziela noblisty wciaz na nowo, ustepujac nieco
miejsca samemu czytelnikowi.

Abstract

ADAM REGIEWICZ Jan Dtugosz University, Czestochowa
MILOSZ AND ELIJAH

The article analyses Czestaw Mitosz's one of the most recognisable piece — Piosenka o koricu Swiata
(A Song on the End of the World). The poem’s interpretation is directed on the context of the Apocalyp-
se and Christian eschatology. The Jewish tradition, which belongs to omitted perspectives of analysis,
proves vital due to the poet’s private contacts with and interests in Judaism and due to the poem’s
subject referring to the end of the world. In Milosz’s poem the point of reference is the Biblical prophet
Elijah, a messianic figure signalling the final days. A more insightful reading of the two pieces - the
Biblical and the poetic one - supported by exegesis leads to a conviction of a relation between the sce-
ne of Elijah’s expecting death and Czestaw Mitosz’s lyrical situation of the poem.

52 Zob. Franaszek, op. cit., s. 221.
53 Ibidem, s. 224.
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