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WATKI INDYJSKIE W MISTYCZNEJ TWORCZOSCI
JULIUSZA SLOWACKIEGO

Indyjskie inspiracje Stowackiego wediug badaczy

Pisma mistyczne Juliusza Stowackiego to szczeg6lny przypadek adaptowania wat-
kow indyjskich na potrzeby tworczosci poety. Jego zainteresowanie metempsycho-
za, ktore pojawilo sie w ostatnich latach zycia, stanowito dla kolejnych pokolen
badaczy spuscizny literackiej autora Kordiana inspiracje do podjecia mniej lub
bardziej wnikliwych analiz watkéw indyjskich w jego okresie mistycznym. Istnieje
w tej sprawie tak wiele glosow, iz konieczne wydaje sie zrekapitulowanie najwaz-
niejszych fragmentéw owej dyskusji. Pierwsze ogélne wzmianki na ten temat poja-
wiaja sie na poczatku XX wieku, w atmosferze mlodopolskich fascynacji Indiami.
W roku 1903 Ignacy Matuszewski w szkicu poswieconym mistyce Slowackiego
dokonal przegladu istotnych - ze swojego punktu widzenia - systemoéw filozoficznych
i religijnych, opartych na wierze w metempsychoze, ktére maja kluczowe znaczenie
dla objasnienia filozofii genezyjskiej!. Kilka lat pozniej problem zwiazku mistyki
Stowackiego z mysla indyjska, ich punktéw stycznych, pojawil sie na kartach ob-
szernej rozprawy Jana Gwalberta Pawlikowskiego stanowiacej czes¢ 1 Studiow nad
Krélem-Duchem, a zatytutowanej Mistyka Stowackiego (1909)2. Pawlikowski wska-
zywal zaré6wno na watki buddyjskie, jak i na hinduistyczne. Trafne spostrzezenia
badacza dotycza wielu réznorodnych opinii odnoszacych sie do genezy metempsy-
chozy i do obiegowego przekonania o jej indyjskich korzeniach.

Temat wystepowania watkow indyjskich w poezji Stowackiego oraz ich poten-
cjalnych korzeni intelektualnych podjat takze Tadeusz Grabowski3. Podkreslit on
kluczowa role metempsychozy - bedacej ,wiara wszystkich myslicieli romantycz-
nych” - w mistycznych pismach autora Genezis z Ducha, ukazujac koncepcje poety
w szerokim spektrum owczesnej mysli filozoficznej*. Wedtug Grabowskiego kontekst
dla rozwazan nad metempsychoza w filozofii genezyjskiej powinny stanowi¢ przede
wszystkim koncepcje wywodzace sie z zachodniego kregu kulturowego. Grabowski

1 1. Matuszewski, Stowacki i Shelley. W: Swoi i obcy. Pokrewieristwa i réznice. Zarysy literacko-

-estetyczne. Wyd. 2, popr. Krakéw 1903, s. 178.

J. G. Pawlikowski, Mistyka Stowackiego. Red. M. Ciesla-Korytowska. Krakow 2008.
T. Grabowski, Juliusz Stowacki. Jego zycie i dzieta na tle wspétczesnej epoki. T. 2. Wyd. 2, popr.
i uzup. Poznan 1926.

4 Ibidem, s. 165.
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w pierwszej kolejnosci wskazuje Emanuela Swedenborga i Platona, jak rowniez
Gottfrieda Wilhelma Leibniza, Charles’a Bonneta, Charles’a Emmanuela Nodiera,
Jacques'a Buchera de Perthesa i Andrzeja Towianskiego®. Nie wyklucza jednak
ewentualnych peregrynacji intelektualnych na Wschaod, czego dowodem miata by¢
bohaterka dialogow Stowackiego, odradzajaca sie¢ w postaci indyjskiego dziecka.
Indyjski zywot Sofos/Helois jest zatem tylko forma tymczasowa, wiodaca przez
Egipt do Grecji. Zdaniem badacza, gléwny etap stanowi wlasnie Grecja, ktora ofe-
ruje wyzszy poziom metempsychozy, wzbogacony o pierwiastek ewolucyjny, poste-
powy, niwelujacy mozliwosé regresji do cial zwierzat. Ten wlasnie grecki zywot
poprzedza bezposrednio doskonatosc osiagalna w chrzescijanstwie®. Trudno zgodzic
sie ze zdaniem Grabowskiego w kwestii ewolucyjnosci metempsychozy greckiej,
w dzietach Platona bowiem, do ktorych Stowacki czyni aluzje w pismach mistycz-
nych, sytuacja wchodzenia duszy w ciala zwierzat jest dopuszczalna. Wedlug
greckiego filozofa dusza, ktéra skosztuje wody niepamieci, prawem koniecznosci
musi wcieli¢ si¢ ponownie. Miedzy kolejnymi Zzywotami zatrzymuje sie w zaswiatach,
gdzie dokonuje wyboru nowego ciata. Mowi o tym passus z Fajdrosa:

wybiera kazda [dusza] takie [zycie], jakie chce. Tam i w zwierzece cialo dusza czlowieka przechodzi, a ze
zwierzecia, ktore kiedys bylo cztowiekiem, znowu w cztowieka wstepuje”.

Postawe Grabowskiego mozna wytlumaczy¢ pragnieniem zaakcentowania grec-
kiej indywidualnosci jednostki, objawiajacej sie u Platona jako autonomia wyboru
poszczegolnych weielen. Chociaz w opowiesci o Helionie i Helois widziat Grabowski
nowy mit, ,w mysl platonizmu utozony”, to metempsychiczna historia stonecznych
bohateréw dialogow Stowackiego miata wyraznie indyjskie korzenie. Indie stano-
wily tu poczatkowy etap ewolucyjnego kontinuum. Zdaniem badacza, zagadke te
mozna rozwiaza¢ odnoszac sie do mitologii porownawczej w duchu Christiana
Gottloba Heynego i Georga Friedricha Creuzera. Grabowski opowiedzial si¢ wiec
za rozbudowanym religijno-mitologiczno-filozoficznym synkretyzmem.

Juliusz Kleiner odwotywal sie do ustalenn dokonanych przez Pawlikowskiego
i Grabowskiego, kreslac uwagi na temat 6wczesnych zainteresowan palingeneza
oraz panteizmem. Wskazywal on na pewne ponadintelektualne zbieznosci mysli
Stowackiego i filozofii hinduistyczne;j:

Dochodzit do wyzyn, jakie osiagneta przed wiekami mysl indyjska. ,Tat twam asi” - ,to jestes ty”
- méwila ona cztowiekowi o kazdej istocie, o kazdym zjawisku, zadajac ze wszystkim wszechumilowa-
nia. [...]

Dokonalo sie to, czego romantyzm zadat i pragnal, ku czemu szed! w snach i ekstazach mistycyzm,
a co wydawac sie moglo nieosiagalnym ani w filozofii, ani w sztuce — zréwnanie jednostki i $wiata,
utozsamienie jednostki i Swiata. [...]

Mowily mu skaty oceanowe i wody oceanowe: ,To jestes ty — wszystko jest toba lub wspomnieniem
twej przesztosci™®.

5 Ibidem, s. 160-167.

6 Zob. ibidem, s. 211-212.

7 Cyt.za: A. Tylak, Etyczny wymiar metempsychozy w ,Dialogach” Platona. ,Collectanea Philolo-
gica” 2011, s. 41.

8 J. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje twoérczosci. Wyd. 2. T. 4. Wstep, oprac. J. Starnawski.
Krakow 1999, s. 271-272, 277.
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Maryla Falk w artykule Pierwiastki indyjskie w mysli Stowackiego postawila
teze, ze Krol-Duch jest pierwszym buddyjskim eposem w literaturze Zachodu®.
Wyjsciowy punkt rozwazan Falk stanowi przekonanie o szczegélowym zaznajomie-
niu sie poety z mysla indyjska, czego dowodem jest wlasnie Krél-Duch. Wedlug
badaczki Slowacki poznawal doktryny buddyjskiej mahajany przez ostatnie 6 lat
swojego zycia. Falk stwierdza, ze watki buddyjskie pojawiaja sie w tworczosci poety
przed przetomem mistycznym - znajdujemy je juz w Kordianie, choé¢ funkcjonuja
jeszcze na zasadzie ,spontanicznych koincydencji”, jak przemiana bohatera, ktéra
dokonata sie na Mont Blanc i miala, zdaniem badaczki, charakter buddyjskiego
oswiecenia. Rowniez w postaci Szamana z Anhellego Falk doszukuje si¢ pierwiast-
koéw o korzeniach buddyjskich. Opiera ona swa teze na studiach z zakresu XIX-
-wiecznego religioznawstwa poréwnawczego, ktorego dokonania prezentowano na
tamach 6wczesnych periodykow. Zamieszczaly one publikacje pionierow europejskie;
buddologii - przede wszystkim Eugéne’a Burnoufa i Jeana-Jacques'a Ampére’a'®.

Najwieksze watpliwosci budzi zaproponowana przez badaczke interpretacja
postaci Lucyfera z Samuela Zborowskiego i proba odszukania jej koncepcji w sy-
jamskiej historii Buddy, ktéra Stowacki poznat z Voyages de Siam. W ujeciu Falk
pierwowzorem Lucyfera!! jest Thevetat z Religii Syjam'2. Wedtug relacji Guy Ta-
charda (1651-1712), francuskiego jezuity, Devadatta (Thevetat) zostal stracony do
piekla i ukrzyzowany: ,Sammonokhodom [tj. Budda] doniosl, Ze kiedy zostal Bogiem,
zobaczyt tego bezboznego brata [tj. Thevetata] w glebi piekiet™

Byl w 6smej siedzibie [pieklal, przybity do krzyza wielkimi gwozdziami, ktére sprawialy mu ogrom-
ny bol, na glowie miat cierniowa korone, cale jego ciato byto pokryte ranami. [R 233]'3

Stowacki zinterpretowal ten mitologiczny obraz odmiennie, niz zasugerowata

9 M. Falk, Pierwiastki indyjskie w mysli Stowackiego. W: Dwa , misteria” romantyczne. Novalis-Sto-
wacki. Przet. I. Kania, W. Juszczak. Post. W. Juszczak. Krakow 2015, s. 194 (autorka
uzyla okreslenia: ,pierwszy »epos bodhisattwy«, epos o bodhisattwie w literaturze Zachodu”). Ar-
tykut ukazal sie najpierw w wersji angielskiej: M. Falk, Indian Elements in Stowacki’s Thought.
W zb.: Juliusz Stowacki. 1809-1849. Ksiega zbiorowa w stulecie zgonu. Red. S. Stroinski,
W. Folkierski, M. Giergielewicz. London 1951.

10 Zob. Falk, Pierwiastki indyjskie w mysli Stowackiego, s. 133-135.

11 Zob. S. Schneider, Teoria palingenezy w ,Samuelu Zborowskim” Stowackiego. ,Pamietnik Li-
teracki” 1905.

12 Falk, Pierwiastki indyjskie w mysli Stowackiego, s. 155-157. Religia Syjam - takim tytutem opa-
trzyl J. Stowacki wypisy zamieszczone w raptularzu z lat 1843-1849.

13 Skrotem R odsytam do: J. Stowacki, Raptularz 1843-1849. Pierwsze catlowite wydanie wraz
z podobizna rekopisu. Oprac. edyt., wstep, indeksy, przekl. M. Troszynski. Warszawa 1996.
Dodatkowo wprowadzam skrét Dz = J. Stowacki, Dzieta wszystkie. Red. J. Kleiner: t. 2
(Oprac. J. Ujejski. Bibliografie oprac. W. Hahn. Wyd. 2. Wroclaw 1952); t. 3 (Oprac. J. Klei-
ner. Bibliografie oprac. W. Hahn. Wyd. 2. 1952); t. 5 (Oprac. J. Kleiner. Bibliografie oprac.
W. Hahn. Wyd. 2. 1954); t. 7 (Oprac. J. Kleiner. Bibliografie oprac. W. Hahn. Wyd. 2. 1956);
t. 12, cz. 1 (Oprac. J. Kleiner, J. Kuzniar. 1960); t. 14 (Oprac. W. Floryan, J. Kleiner.
Bibliografie oprac. W. Hahn. 1954); t. 15 (Oprac. W. Floryan, J. Kleiner. Bibliografie oprac.
W. Hahn. 1955); t. 16 (Oprac. J. Kuzniar. 1972); t. 17 (Przygot. J. Kuzniar, W. Floryan.
Bibliografie oprac. W. Hahn. Uzup. K. Hahn-Tarchalski, H. Gacowa. 1975). Liczby po
skrétach wskazuja stronice. W przypadku Dziet wszystkich pierwsza liczba po skrocie, po taczni-
ku, oznacza numer tomu, nastepne - stronice.
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Falk. Devadatta w ujeciu autora Kréla-Ducha przywoluje na mys$l nie szatana, ale
ukrzyzowanego Chrystusa. Poeta zapisal swoje spostrzezenia w postaci odautor-
skiego komentarza w raptularzu: ,Dziwna wizja Chrystusa, ktora miat dawca reli-
gii syjamskiej!” (R 233). Zrodel wykreowanej w Samuelu Zborowskim postaci Lucy-
fera nalezy szuka¢ gdzie indziej, mianowicie w tworczosci Alfreda de Vigny. W An-
hellim pojawia si¢ anielica litujaca sie nad ,ciemnymi cherubinami”. Bezposrednie
odwotanie do francuskiego poety odnajdujemy w rozdziale XI tego poematu:

Gdzie indziéj napisano jest o Anielicy t€j i wnuczce Maryi Panny... jak zgrzeszyta ulitowawszy sie
nad meka ciemnych Cherubinow i umilowala jednego z nich, i poleciata za nim w ciemnosé. [Dz-3 40]

Potwierdza to list Stowackiego pisany dnia 22 V 1839 do Konstantego Gaszyn-
skiego, ttumacza Anhellego'* na jezyk francuski. Dowiadujemy sie tu o literackich
inspiracjach Stowackiego poematem Eloa:

O wiadomosc¢ Eloi [anielskiej ,piastunce grobowcow” i ,pasterce renéw” — D. N.] — odeszlij do pana
Alfreda de Vigny, ale powied(z), e Eloe ta moze jest pod zastona poetyczna dawna jaka kochanka poety.

Jak stusznie zauwaza Wtadystaw Folkierski, reminiscencje przedmistycznych
fascynacji francuskim tworca odnajdujemy rowniez w Samuelu Zborowslkim i Krolu-
-Duchu!6.

Thevetat to waz z opisu kuszenia w Ksiedze Rodzaju, ktory w interpretacji Falk
jest Lucyferem. Skoro Tachard postrzegal Budde jako boga Syjamczykéw, to w na-
turalny sposoéb jego najwiekszego przeciwnika utozsamit z szatanem. W doprecy-
zowaniu takiej interpretacji Devadatty moze pomoc uwzglednienie homofonicznosci,
fonetycznego podobienstwa imion Devadatta i Thevetat!”.

Rozwinieciem rozwazan Falk jest praca Jana Tuczynskiego. Jego zdaniem:

indianizm Stowackiego stanowi neoplatonska recepcje motywéw wedyjskich, ktéra polega na ich hi-
storiozoficznej i estetyczno-symbolicznej unifikacji z mitami i symbolami starostowiariskimi oraz na

Zob. W. Folkierski: Od Chateaubrianda do Anhellego. Rzecz o zwiqzlcach miedzy przedmistycz-
nym okresem Stowackiego a romantyzmem francuskim. Krakow 1934; Wierny towarzysz mysli
twoércezej: Alfred de Vigny. W zb.: Juliusz Stowaclki. 1809-1849.

J. Stowacki, Korespondencja. T. 1. Oprac. E. Sawrymowicz. Wroclaw 1962, s. 419.

Zob. Folkierski, Wierny towarzysz mysli twoérczej: Alfred de Vigny, s. 243: ,Obecnosci Eloi
w Samuelu Zborowskim bodaj dotad nie spostrzezono. Wcielita sie oto Vigny’owska anielica w po-
staé Diany, wystepujacej w akcie III Zborowskiego w podwodnym krélestwie Amfitryty. Ukazuje sie
ona tam w towarzystwie — Lucyfera, pojetego pod postacia cierpiacego i szlachetnego szatana,
przebijajacego sie wiasnym trudem poprzez rézne genezyjskie fazy wcielen: duch globowy, duch-
-wieczny rewolucjonista, pracy naprzéd, rwacy w gore wbrew Bogu”.

Opinie Falk na temat watkéw indyjskich w tworczosci Stowackiego podzielat K. Wyka (,Pan
Tadeusz”. Studia o poemacie. Warszawa 1963, s. 160). Chociaz rozwazania badacza nie dotyczyty
bezposrednio autora Anhellego, ale pojawily sie na marginesie interpretacji Pana Tadeusza Mic-
kiewicza, to zostaly przedstawione z pelnym przekonaniem o bezposrednim zaznajomieniu sie
Stowackiego z mysla i literatura dawnych Indii. Wyka uznat przekonania romantyczne o powino-
wactwach mitologii stowianskiej i indyjskiej oraz o podobnym postrzeganiu swiata przyrody przez
Indow i Stowian za wystarczajace, by ,przyjac¢ indostowianski animizm przyrody jako ideologiczna
i estetyczna dyrektywe Pana Tadeusza” (ibidem, s. 160). Zob. tez J. Tuczynski: Indianizm
w romantyzmie polskim. W zb.: Wschod w literaturze polskiej. Red. J. Rey chman. Wroctaw 1970;
Motywy indyjskie w literaturze polskiej. Warszawa 1981, s. 15-16.
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wkomponowaniu ich w tej uniwersalnej i zarazem narodowej funkcji w system ewolucjonizmu me-
tempsychicznego!8.

Tak jak Falk, Tuczynski zaklada, ze poeta poznat doktryne buddyjska z pism
orientalistéw francuskich. Wszakze inaczej niz Falk zapatrywal sie na indyjskie
reminiscencje w Samuelu Zborowskim. Jej interpretacje okreslit jako ,zbyt odlegla
i niekoherentna”. Wyrazil rowniez sprzeciw wobec traktowania Religii Syjam jako
potencjalnego sladu zainteresowan poety Indiami: ,wyciag ten nie ma zadnego
znaczenia”'°. Tym samym zakwestionowal jeden z nielicznych, namacalnych sladow
zaznajomienia sie Slowackiego z publikacjami na temat buddyzmu i Indii.

Tuczynski probuje dowies¢, iz w symbolice pism mistycznych Stowackiego
odnalez¢ mozna elementy wedyjskie. Analizujac symbolike slonica, ognia, blyska-
wicy i drzew, badacz dochodzi do wniosku, ze Stowacki ,adaptuje oryginalne ele-
menty symboliki wedyjskiej"?° i tworzy wiasna mitologie indostowianska. Mozna
mie¢ zastrzezenia wobec tez sformutowanych przez Tuczyniskiego. Symbol odwro-
conego drzewa wystepuje w wielu kulturach. Ksiezyc pojmowany byl przez staro-
zytnych Grekow i Egipcjan jako siedziba dusz ludzi zacnych, przez gnostykow —jako
statek wiozacy dusze?!.

Zarowno Tuczynski, jak i Falk dopuscili sie razacych uproszczen w interpreta-
cji tworczosci mistycznej Stowackiego. Uniwersalna, wspolna dla wielu kultur
symbolike ograniczyli do tradycji indyjskiej, czyniac z niej jedyny wlasciwy klucz
interpretacyjny, poczynione za$ przez nich rozpoznania wplywéw, inspiracji i na-
wigzan do kultury indyjskiej w pismach autora Dialogu troistego sa w wiekszosci
bezpodstawne i amorficzne, co dyskwalifikuje je jako wiarygodne propozycje na-
ukowe. W tym miejscu nalezy wspomnie¢, ze zdecydowany sprzeciw wobec tak
sformutowanych tez wyrazili Juliusz Kleiner?? i Alina Kowalczykowa?3. Natomiast
Marta Piwinska poruszyla kwestie wschodniej symboliki stajacej sie elementem
filozofii genezyjskiej. Na pierwszy plan wysuwa si¢ tu Krél-Duch, ktérego mozna
przyrowna¢ do hinduistycznych dziet religijnych??. Nie sprecyzowano wszakze,
jakie hinduistyczne dzieta ma na mysli Piwinska. Niewatpliwie badaczka przywia-
zuje wiele uwagi do tej koncepcji, powroci ona bowiem po latach w jej ksiazce Juliusz

18 Tuczynski, Motywy indyjskie w literaturze polskiej, s. 78. Rezygnuje z - proponowanego przez
tego autora - okreslenia ,indianizm”. Wielos¢ desygnatéw powoduje jego niefunkcjonalnosc. Ko-
notacje odnosza sie przede wszystkim do tubylczych ludow obu Ameryk, co wprowadza chaos
terminologiczny, zamiast tego proponuje watki, motywy i tematy indyjskie.

19 Ibidem.

20 Ibidem, s. 88.

21 Zob. W. Kopalinski, Stownik symboli. Warszawa 1990, s. 182.

22 Kleiner, op. cit., s. 463. Podobne stanowisko przyjmuje J. Kieniewicz (Stowacki orientalny.
W zb.: Stowacki wspétczesny. Red. M. Troszynski. Warszawa 1999, s. 69, przypis 2) — oma-
wiajac orientalizm autora Kréla-Ducha, badacz ten odwotuje sie do prac Tuczynskiego, podkresla
jednak, ze ,Nie znaczy to, by mozna bez zastrzezen przyjmowac wszystkie supozycje o indyjskich
wplywach w tworczosci poety”.

25 A Kowalczykowa, wstep w: J. Stowacki, Krqg pism mistycznych. Oprac. A. Kowalczy-
kowa. Wyd. 2, przejrz. Wroctaw 1997, s. XXX. BN I 245.

24 Zob. M. Piwinska, Orientalizm. Hasto w: Stownik literatury polskiej XIX wieku. Red. J. Ba-
chorz, A. Kowalczykowa. Wroclaw 1991, s. 658.
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Stowacki od duchéw. Bedzie to jednak zarazem Swiadectwo ewolucji pogladow
autorki, swoista korekta wezesniejszych ustalen i prezentacja nowych wnioskow?3.
Piwinska uznaje, iz metempsychoze poety mozna czytaé tylko w sposéb symbolicz-
ny, nie ,indyjski”. Odniesienie si¢ do Platona traktuje jako pomost miedzy dzietem
Stowackiego a zbiorem pewnych ogélnych tradycji - ,zaswiadczonych w kulturze
[...] doswiadczen ludzkich™26. Jako paralelny przyktad przywotuje przypis do drugiej
czesci Dziadow Adama Mickiewicza, ktory nawiazywal do obrzedowosci wspolnej
dla wielu kultur??, i to nie pozwala, by poszczegolne gatezie etnologii byty kluczami
interpretacyjnymi. Trafne i oczywiste wydaje sie zdawkowe stwierdzenie Piwinskiej,
ze poeta interesowal sie metempsychoza w wariancie indyjskim, ale czy jest ono
wystarczajace?

Najblizej odkrycia intencji Stowackiego byla, jak sadze, Bozena Adamkowicz-
-Iglinska. W krotkim, kilkustronicowym rozdziale swojej ksiazki Juliusza Stowac-
kiego genezyjska koncepcja cztowieka, dotyczacym wystepowania watkéw indyjskich
w nauce genezyjskiej, badaczka poswieca uwage metempsychozie i wcieleniom
ducha zenskiego?®. Stowacki zastosowat tu te sama zasade, ktora obowiazuje w in-
dyjskim prawie stosu, nakazujacym palenie cial zmartych, a w przypadku wdowy
zaleca jej wstapienie na stos pogrzebowy meza. Ogienn ma wiasciwosci oczyszcza-
jace i niszczace, skuteczniejsze niz woda, jest wiec w stanie strawic grzechy zmar-
tego i zapewni¢ mu wecielenie w szlachetniejsze cialo badZ moksze — wybawienie
z kotowrotu wecielen, oraz nierozlacznos¢ duchowa z partnerka. Sofos, odrodzona
pod postacia indyjskiej bogini Pratorani, teskniaca za kochankiem, poddaje sie
indyjskiemu prawu, by ,przez ogien zloty Duch odchodzacy chwytal kochanke
i zone” (Dzieje Sofos i Heliona. Dz-15 126). Jak stusznie zauwaza Adamkowicz-
-Iglinska, prawo stosu wiaze si¢ z ewolucja ducha zenskiego - Wanda z Kréla-Ducha,
podobnie jak Oda, moze by¢ stowianskim ekwiwalentem indyjskiej Pratorani, gdyz
tak jak ona, ,szla przez ptomien stosu” ,za duchem kochanka"2°. Wypada tu wspo-
mnie¢, ze wezesniej Grabowski pisal o Wandzie, ktéra jest spadkobierczynia Pra-
torani, Izydy i Helois3°.

Dyskusja nad watkami indyjskimi w mistyce Stowackiego trwa juz ponad wiek,
ale nie przyniosla satysfakcjonujacych efektéw. Konstatacje dotyczace zaznajomie-
nia si¢ poety z niektérymi kwestiami buddyzmu i hinduizmu tylko w malym stop-
niu potwierdzaja biografia i literacka spuscizna wieszcza. Czy zatem szereg tych
interpretacji przynosi odpowiedz na pytanie o watki indyjskie w tworczosci Stowac-
kiego, czy moze raczej prowadzi odbiorce w Slepa uliczke?

25 M. Piwiniska, Juliusz Stowacki od duchéw. Warszawa 1992, s. 358-361.

26 Ibidem, s. 360-361.

27 Nb. tym samym tropem podaza M. Kuziak (Wielka cato$é. Dyskursy kulturowe Mickiewicza.
Stupsk 2006, s. 61) w interpretacji Dziadéw.

26 B. Adamkowicz-Iglinska, Juliusza Stowackiego genezyjska koncepcja cztowieka. Olsz-
tyn 2001, s. 18-22. Zob. tez wezesniejszy artykut tej autorki zatytulowany Metempsychoza w gene-
zyjskiej tworczosci Juliusza Stowackiego (w zb.: Idee i obrazy religijne w literaturze polskiej XIX
i XX wieku. Red. G. Iglinski. Olsztyn 1998).

29 Cyt.za: Adamkowicz-Iglinska, Juliusza Stowackiego genezyjska koncepcja cztowieka, s. 23.

30 Grabowski, op. cit., s. 277.
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Zapis raptularzowy jako archiwum pisarza

Wskazanie konkretnych zrédel, z ktérych Slowacki mogt czerpaé informacje
o kulturze indyjskiej, nie jest zadaniem fatwym. Jedyne potwierdzone w dokumen-
tach opracowanie, z jakiego poeta na pewno korzystal, stanowi ksiazka Voyage de
Siam des Peéres Jésuites, envoyes par le Roy aux Indes et a la Chine (Syjamska
podroz Ojcow Jezuitow, wystanych przez Kréla do Indii i Chin)3!, bedaca sprawoz-
daniem z XVII-wiecznej ekspedycji do Indii i Chin, autorstwa Tacharda. Wyprawa
miala charakter badawczy, ale oprocz zdobyczy naukowych przyniosta Francji
korzysci polityczne. Zakonczyla sie sojuszem dyplomatycznym zawartym przez
Ludwika XIV z krolem Narai - panujacym w Krolestwie Syjamu (wtasciwie: Krolestwo
Ayutthaya, dzisiejsza Tajlandia) w latach 1656-168832.

We Francji wydanie pracy Tacharda bylo doniostym wydarzeniem naukowym,
ksiazke uznano za wybitne, erudycyjne dzieto33. Nie wiadomo, czy trafita ona do
rak Stowackiego przypadkiem, czy tez jej lektura byla efektem zamierzonych po-
szukiwan informacji na temat Wschodu. Nawet jesli Stowacki dos¢ pobieznie za-
znajomit sie z tym dzietem, mozna zalozy¢, iz posiadl elementarna wiedze o kultu-
rze krain eksplorowanych przez jezuitow. Nalezy rowniez zaznaczy¢, ze w obliczu
dokonan orientalistow wspolczesnych Stowackiemu, zwlaszcza angielskich i fran-
cuskich, dzieto Tacharda dezaktualizuje sie i stanowi przede wszystkim wartos¢
historyczna. Wydaje sie jednak, iz osiagniecia orientalistyki XIX-wiecznej znajdo-
waly sie poza zainteresowaniami poety, cho¢ brak sladéw eksploracji prac nauko-
wych z tej dziedziny w pozostawionych przez niego dokumentach tego oczywiscie
nie wyklucza. Emigracja chetnie i regularnie czytywala ,Revue des Deux Mondes”,
gdzie publikowali artykuly o tematyce wschodniej wspominani juz Burnouf i Ampéere,
a takze Jean-Pierre Abel-Rémusat czy Edgar Quinet, przyjaciel Mickiewicza3*. Mogt
czytac je Stowacki, chociaz nie mial przeciez obowigzku dzielenia sie swoja erudy-
cja z czytelnikami. Rosnace zainteresowanie Orientem w XIX-wiecznej Europie
znacznie utatwito dostep do 6wczesnych zrodet naukowych.

Wypisy z pracy francuskich misjonarzy - Religia Syjam - ilustruja sposéb, w jaki
poeta mierzy! sie z tym dzielem. Odwaze sie stwierdzi¢, Ze nie jest to przypadko-
wa, sporzadzona w pospiechu notatka. Wskazuje na to m.in. jej objetosc - 13 stro-
nic starannych zapiskow. Raptularzowe wpisy Stowackiego zazwyczaj ograni-
czaja sie do kilku wersow lub krotkich anegdot. Religia Syjam stanowi na tym tle
zupelnie odrebna jakos¢. Jeszcze jednym istotnym powodem, by poswieci¢ uwage
owym notatkom jest fakt, iz niektore tresci znajdujace sie w raptularzu przenikne-
ly do poetyckiej tworczosci Stowackiego, a przede wszystkim do Dziejéw Sofos

31 G. Tachard, Voyage de Siam des Péres Jesuites, envoyez par le Roy aux Indes a la Chine [...].
Paris 1686.

32 Zob. G.J. Ames, R.S. Love, Distant Lands and Diverse Cultures: The French Experience in Asia,

1600-1700. Westport, Conn., 2003, s. 232. - M. Harrigan, Veiled Encounters: Representing the

Orient in 17th-Century French Travel Literature. Amsterdam - New York 2008.

O niebagatelnej roli tej ksiazki w poznawaniu Wschodu zob. F. C. Hsia, Sojourners in a Strange

Land. Jesuits and their Scientific Mission in Late Imperial China. Chicago 2009, rozdz. Reading

Jesuit , Voyages”.

34 Zob. Tuczynski, Motywy indyjskie w literaturze polskiej, s. 78-79.

33
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i Heliona®. Mozna wiec notatki autora Kréla-Ducha potraktowac jako czesé jego
pisarskiego warsztatu, archiwum poety, w ktorym znalazly sie¢ pewne obrazy, tropy
rozbudzajace jego wyobraznie artystyczna. Zatem Stowacki nie tylko czytat i prze-
pisywal, ale selekcjonowal informacje, interpretowal, dodawat spostrzezenia, in-
krustowal notatki wlasnymi uwagami, nie pozostawal bierny wobec tego tekstu.
Poeta skupil sie na wypisach z szostego rozdziatu ksiegi Tacharda Les Moeurs et la
religion des Siamois (Obyczaje i religia Syjamczykow). W obszarze zainteresowan
Stowackiego znalazly si¢ nastepujace zagadnienia: osiagniecie stanu oswiecenia,
mitologia, kosmogonia, prawo karmy, metempsychoza i praktyki religijne. Warto
pokusic sie o sporzadzenie zestawienia kluczowych kwestii dotyczacych buddyzmu,
ktore opisat poeta w raptularzu:

1. Osiagniecie przez jednostke stanu buddy i bodhisattwy36 — w dostownym
ttumaczeniu ,przebudzenie”; przebudzenie ze stanu ignorancji i doswiadczenie
trzech cech istnienia: nietrwatosci, cierpienia i braku niezmiennego ,ja”; osiagnie-
cie stanu bodhi pozwala odzyska¢ pamie¢ poprzednich zywotéw; do stanu wyzwo-
lenia mozna dojs$¢ dzieki pomocy bodhisattwow; kazda istota jest potencjalnym
budda; bodhisattwa to posredni stan oSwiecenia, bodhisattwa dazy do osiagniecia
stanu buddy.

Syjamczycy wierza w Boga®?, ale ich pojecie o Nim rézni sie od naszego’s. |...]
Pamieta [Bog] wszystko, co mu sie kiedykolwiek zdarzyto, od pierwszego do ostatniego wcielenia
Jjego duszy... [R 225]

Krélowanie zadnego béstwa nie trwa {zawsze) wiecznie; trwa okreslona liczbe lat, to znaczy do
momentu, kiedy jest osiggnieta liczba wybrancéw, ktérzy maja sie uswiecic¢ przez jego zastugi (dojs¢ do
doskonatosci ideatu), po czym nie pojawia sie wiecej na Swiecie i pograza w wiecznym spoczynku, ktory
z powodu niewtasciwego rozumienia uwazano za caticowite unicestwienie |[...]. [R 225-226]

Kazdy cztowiek moze staé sie Bogiem; ale dopiero po dtuzszym czasie, poniewaz musi najpierw
osiagnaé petnie cnoty. Nie wystarczy spetni¢ duzo dobrych uczynkéw w ciele, w ktérym znalazta sie
dusza, trzeba jeszcze, zeby celem kazdego dobrego uczynku byto zastuzenie na boskos¢ [...]. [R 226]

35 W objasnieniach wydawcow do nowej edycji krytycznej poematow J. Stowackiego (Poematy.

Nowe wydanie krytyczne. T. 2. Oprac. J. Brzozowski, Z. Przychodniak. Poznan 2009,
s. 706) znajdujemy informacje o znaczeniu tego fragmentu: ,Wypis ten nalezy do waznych kon-
tekstow interpretacyjnych (Dziejéw Sofos i Heliona)”.

Istnieje wiele szk6t buddyzmu, dwie najwazniejsze to ortodoksyjna hinajana i dewocyjna mahaja-
na. W przeciwienstwie do heterosoteriologicznej mahajany — buddyzm autosoteriologicznej tradycji
hingjana dazy do uzyskania stanu arhata, w ktorym jednostka osiaga wyzwolenie bez wsparcia
bodhisattwow, ale tylko dzieki wlasnej mocy.

Kult buddéw i bodhisattwow rozwinat sie juz za zycia Buddy Sakjamuniego. Mahajanistyczna
mitologia méwi o niebianskich istotach, do ktérych mozna kierowa¢ modlitwy i prosby, nie sa one
jednak ani wszechwiedzace, ani wszechmocne. Natomiast w buddyzmie hinajany, mimo iz wprost
nie zaprzecza si¢ istnieniu bogow, nie odgrywaja oni wiekszej roli, nie postrzega sie ich tez jako
bytéw nadprzyrodzonych, dlatego czesto nauke hinajany okresla sie jako religie bez boga (buddyzm
nazywany jest religia nonteistyczna). Na temat koncepcji bostwa w buddyzmie zob. A.L. Basham,
Indie. Od poczatku dziejéw do podboju muzutmariskiego. Przet. Z. Kubiak. Przedm., red. nauk.
E. Stuszkiewicz. Warszawa 1964, s. 339, 343.

Raptularz Stowacki pisat czesciowo po francusku, czesciowo po polsku. Fragmenty przetozone
z francuskiego przez Troszynskiego zaznaczone sa kursywa.

36

37

38
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Oprécz tego stanu boskosci, do ktérego daza najdoskonalsi, jest jeszcze stan nizszy, ktéry nazywa-
ja stanem Swietosci (te same cnoty w mniejszej mocy), a sila ich od Boga. [R 227]

2. Prawo karmy (karma to suma uczynkéw i intencji cztowieka); metempsy-
choza, pamie¢ metempsychiczna, nirwana; zasada, ktéra taczy wszystkie kolejne
egzystencje w przyczynowo-skutkowy szereg bytow; istota tej zasady jest pragnie-
nie, ktore determinuje reinkarnacje. Przerwanie kolowrotu wcielen i osiagniecie
stanu nirwany (stan wyzwolenia i wygasniecia wszelkich pragnien i zadz) to cele
ostateczne.

- Swietoé jest doskonata dopiero, kiedy $wieci umieraja, by sie juz wiecej nie narodzic [...].

- Przypisuja zastugom przesziego zywota stan, w jakim sie czlowiek rodzi.

- Dusze ludzi, ktérzy odradzaja sie w Swiecie, pochodza z trzech réznych miejsc: nieba, piekta lub
ciat zwierzqt.

- Zycie cztowieka jest ciqgta wedrowka duszy az sie uswieci lub zastuzy na to, zeby by¢ Bogiem.
[R 227-228]

3. Mitologia - dwie historie zwiazane z zyciem i dzialalnoscia Buddy, w ktérych
pojawiaja sie bostwa i istoty nadprzyrodzone:

A. O Buddzie Gautamie (Sommonokhodomie) i jego przeciwniku — Devadatcie
(Thevetacie), ktory, kierujac sie zazdroscia i pycha, wystapit przeciwko temu pierw-
szemu (roztam w zgromadzeniu mnichéw, proby usmiercenia Buddy); wedtug mi-
tologii buddyjskiej Devadatta, za swoje nikczemne uczynki, zostal stracony do
jednego z piekiel i zniknat w jego czelusciach.

Thevetat robi schyzme i widzac, ze popiera go tyle ksiazat, ktorzy staneli w jego obronie, uzyt sity
i zdrady, aby zgubi¢ swego brata. — Zostat zwyciezony dzieki cudom. — Nie wiedziat wielu rzeczy, doslo-
nale znanych jego bratu, a poniewaz duma nie pozwalata mu stuchaé¢ Sommonokhodoma, nie dowiedziat
sie od niego, co sie dzieje w piekle i w raju, ani nie poznat doktryny metampsykozy. — Tym niemniej ce-
lowat w wielu naukach, zwtaszcza w mechanice i w geometrii. — Pomieszat wiele rzeczy, ktére wziat
z doktryny swego brata. [R 232]

Byt [Devadatta] w [...] 6smej siedzibie piekta, przybity do krzyza wielkiimi gwoZdziami, ktére spra-
wiaty mu ogromny bél, na gtowie miat cierniowaq korone, cate jego ciato byto pokryte ranami i, jakby tego
byto mato, ogien piekielny palit go, lecz nie spalat. [R 232-233]

B. O Phra Mae Thorani lub Nang Thorani (Pratorani / Aniot Strézka Ziemi /
Matka Boska) — bogini Ziemi. W mitologii buddyjskiej wyobrazona jest ona jako
mloda kobieta, z jej wlosow splywaja strumienie wody, ktére zatopily demona Mare
- jednego z wrogow Buddy. W ikonografii przedstawiana w towarzystwie Buddy
siedzacego w pozycji kwiatu lotosu w gescie przywotania bogini Ziemi na swiadka
oswiecenia.

Aniot Strézca [...] ziemi znalazta sie przy nim, najpierw go uczcita, potem zwracajqc sie do Theveta-
ta ijego zwolennilcéw data im do zrozumienia, ze Sommonolkhodom naprawde stat sie Bogiem. Powiedzia-
ta im, ze byta Swiadkiem jego dobrych uczynkow, i zeby ich przekonaé, pokazata im swoje wtosy jeszcze
mokre od wod, ktére on wylewat na poczatiu swoich dobrych uczynkéw. W koricu wezwata ich do odda-
nia naleznych mu hotdéw, ale widzaqc, ze w swej zatwardziatosci i uporze weale nie stuchaja jej napomnieni,
wycisneta ze swych mokrych wtoséw ogromne morze, ktére ich wszystkich zalato (potop). [R 230-231]

4. Osmioraka Sciezka — droga wiodaca do wyzbycia sie cierpienia, ktore jest
istota doczesnosci; praktykowanie oSmiu zhierarchizowanych zasad postepowania
w celu wyeliminowania wszystkich form pragnienia i zadzy (nalezyte zapatrywanie,
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postanowienie, mowa, czynienie, utrzymywanie sie przy zyciu, dazenie, rozwaznos¢
i medytacja).

1. Wielbi¢ Boga - jego stowo i tych, ktérzy nasladuja jego cnoty.

2. Nie krasé.

3. Nie pi¢ wina ani zadnego oszatamiajacego napoju.

4. Nie ktamac¢ i nikogo nie oszukiwacé.

5. Nie zabija¢ ani ludzi, ani zwierzat.

6. Nie cudzotozycé.

7. Posci¢ w dni $wiqteczne (raz na dzien jesc).

8. Nie pracowa¢ w te dni. [R 235]

Stowacki poznaje buddyzm w tradycji Theravady®?, ale nie pozostawia sladow
Swiadczacych o tym, ze w syjamskim bostwie rozpoznal Budde. Wilhelm Halbfass
pisze:

Misjonarze, w wiekszosci dzialajacy poza Indiami, byli rowniez odpowiedzialni za przyniesienie do

Europy pierwszych opisow buddyzmu. Rzadko jednakze rozpoznawali pierwotne zwiazki buddyzmu
z Indiami®’.

Czy w tym przypadku moze by¢ podobnie? Po pierwsze: Stowacki nigdy nie uzyt
stowa ,buddyzm” w zwiazku z opisywana przez siebie religia Syjamczykéw. Fran-
cuscy misjonarze przedstawiali Budde pod imieniem Sommonokhodom, co wolno
odczytac jako przeksztalcone imie Sramana Gautama®!, ale mato prawdopodobne
jest, iz poeta o tym wiedzial. Nalezy wiec postawi¢ pytanie: czy Stowacki w ogole
zdawal sobie sprawe z faktu, ze zajmuje sie buddyzmem? Po drugie: Tachard po-
czynil zaledwie dwie wzmianki o braminach indyjskich — w rozdziale czwartym
wspomina o 60 tys. nawréconych Indéw. Stowacki odnotowuje informacje w Religii
Syjam wedtug kolejnosci z rozdziatu széstego, by nagle wréci¢ do rozdziatu czwar-
tego. Czy wiedzial zatem o zwiazkach buddyzmu z Indiami?

Notatki z raptularza pozwalaja wnikna¢ w specyfike postrzegania religii Wscho-
du przez Stowackiego. Zapiski Swiadcza, Ze poeta probowal odnalez¢ w europejskim
kregu kulturowym zjawiska paralelne do tych, z ktérymi spotkal sie w relacji
Tacharda. Zatem przypadek Slowackiego to przykiad transponowania pewnych
zjawisk wystepujacych w kulturze obcej na jezyk pojec¢ europejskich, niekoniecz-
nie zgodny z ich znaczeniem w Zrodlach oryginalnych. Stad skojarzenie syjamskiej
bogini z Matka Boska, wod z wloséw Pratorani z potopem. Ale tresci, z ktérymi
zapoznal sie przez lekture Voyage de Siam, traktuje z duza dowolnoscia i swobo-
da. Swiadczy o tym chociazby to, Ze syjamska Pratorani znalazta sie w indyjskim
panteonie, zostala fundatorka wiary Indéw, a takze prawodawczynia okrutnej
tradycji palenia wdow.

39 Theravada - ortodoksyjna tradycja buddyjska wywodzaca swe nauki bezposrednio od Buddy Gau-
tamy, w dostownym ttumaczeniu ,nauka starszych”. Buddyzm Theravady jest dominujaca religia
w Azji Potudniowo-Wschodniej (Sri Lanka, Tajlandia, Laos, Kambodza i Birma, a takze potudniowo-
-wschodnie obszary Chin).

40 W. Halbfass, Indie i Europa. Préba porozumienia na gruncie filozoficznym. Przet. M. Nowa-
kowska, R. Piotrowski. Warszawa 2008, s. 87.

4l O imionach Buddy zob. D. S. Lopez, Jr., Buddhism and Science. A Guide for the Perplexed.
Chicago 2008, s. 53.
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Indie w metempsychicznej historii ducha

Pomimo nobilitacji nauk orientalnych przez romantykéw*? autor Kréla-Ducha
z pewnoscia nie byl adeptem rodzacej sie indologii naukowej, nawet jesli w dygre-
sji Podrézy do Ziemi Swietej z Neapolu przekornie oglasza, ze ,trudni sie mowa
sanskrycka” (Dz-9 105). Stowacki nie byl uczonym, to trzeba stanowczo zaznaczy¢.
Prawo poety pozwala na dowolno$¢ opracowania tworzywa, ktore jest przedmiotem
jego zainteresowania. By¢ moze, Indie postuzyly Stowackiemu tylko jako narzedzie
do konstruowania oraz ilustrowania fragmentéw wlasnego systemu filozoficznego.
Z cala pewnoscia trzeba stwierdzi¢, ze sposob konceptualizowania Indii w pismach
autora Lambra stanowi wyjatek w literaturze polskiego romantyzmu.
Zainteresowanie poety omawianymi kwestiami widzimy w okresie mistycznym
jego tworczosci, jeszcze przed objawieniem genezyjskim, i Smialo mozna rzec, iz
wiaze sie ono z osoba Towianskiego. Nie da sie wykluczy¢, ze Stowacki znatl te
koncepcje wezesniej, wszak wsrod jego przyjaciot byli znakomici orientalisci i pa-
sjonaci Wschodu - przedwczesnie zmarly Ludwik Spitznagel czy Aleksander Chodz-
ko, pozniejszy towianczyk*3. Z listu Chodzki do dyrektora Biblioteki Polskiej w Pa-
ryzu wynika, iz przyszly wieszcz planowat podjecie studiéw orientalistycznych:
Zrobilismy byli projekt we trojgu - Juliusz, Ludwik Spitznagel i ja, razem jecha¢ uczy¢ sie jezykow
wschodnich. Wszystko to mniej wiecej wplyneto na dalsze koleje naszego Zycia. Ludwik skonczywszy
kurs tych jezykéw w Petersburgu, pojechat do Kairu; ja, uczen tejze samej szkoly, w 1830 roku wyje-

chalem do Persyi. Juliusz, stabszego zdrowia i jedynak u matki, nie nauczyt sie jezykow, ale zachowat
chetke widzenia Wschodu*4.

Wedlug Kleinera przyjazn autora Kréla-Ducha ze Spitznaglem miala ogromny
wplyw na zainteresowanie poety Wschodem®®. Nie sposob jednak sprawdzic, czy
mlodziencze pomysty byly w stanie zawazy¢ na jego dojrzalej tworczosci. Warto
zaznaczyC, ze watek metempsychiczny pojawit sie juz w Godzinie mysli, wszakze
ustalenie, czy Slowacki zainspirowal sie wowczas Indiami, nie jest mozliwe:

[...] A dusza z iskry urodzona,

Rézném zyciem przez wieki rozkwita - i kona

Przez dlugie wieki, biorac ksztalty réznych tworéw.

W kwiecie jest dusza woni i trescia kolorow,

W czlowieku mysla, Swiattem staje sie w aniele.

Raz wstepnym pchnieta ruchem, ciagle w Boga plynie,
W doskonalszém co chwila rozkwitajac ciele. [Dz-2 82]

Przekonanie o indyjskich Zrédtach metempsychozy bylo znamienne dla epoki

42 Wedlug M. Piwinskiej (Podréz jest niemozliwa, zgoda, ale w ktérq strone jedziemy? W: Zte
wychowanie. Fragmenty romantycznej biografii. Warszawa 1981, s. 329) ,uczony humanista [...]
musial by¢ po trosze orientalista”.

43 Zob. Kieniewicz, op. cit., s. 61.

44 Cyt. za: W. Derejczyk, Ludwik Spitznagel. Przyjaciel Juliusza Stowackiego. Uzup. R. Lesz-
czynski. Warszawa 1994, s. 58. Przyspieszony przez ojca, Ferdynanda Spitznagla, zwolennika
Nowosilcowa, wyjazd Ludwika do Petersburga (w celu uchronienia przed planowanym procesem
filomat6w) rozdzielit przyjaciét, do mtodego Spitznagla dotaczy! jedynie Chodzko, Stowackiemu nie
udalo sie.

45 J. Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje twérczosci, t. 1, s. 52.
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romantyzmu. Owczesna nomenklatura obejmowala tez palingeneze, ktéra pojawia-
ta sie¢ w naukach przyrodniczych i mysli spolecznej, ale oryginalna sanskrycka
sansaraw dyskursie XIX-wiecznym wtasciwie nie funkcjonowata. Réwniez Stowac-
ki nie uzywat tego okreslenia na wedréwke dusz, prawdopodobnie w ogdle go nie
znal. W Swietych tekstach indyjskich z pojeciem sansary spotykamy sie dopiero
okoto VIII w. p.n.e. Brahmany méwily o niebie ojcéw, tamtym Swiecie. Ludzie dobrze
czyniacy osiagali moksze, czyli indyjska soterie, ludzie czyniacy zle rodzili sie
i umierali wielokrotnie, lecz w zaswiatach*8, Pisze Pawlikowski:

Metempsychoza jest idea tak dawna i tak powszechna, ze powiedziano o niej, iz jakoby spadta
z nieba, bo zdaje sie nie mie¢ zZrédla i poczatku; jest bez ojca i matki. Historycznie najdawniejsze jej
Swiadectwo znajdujemy w Indiach, jakkolwiek zwrocono uwage na to, ze najstarsze Wedy jeszcze o niej
milcza. Do Europy, wedle Swiadectwa historykéw greckich, przyszta z Egiptu, chociaz Egipt byt tu za-
pewne tylko stacja posrednia, a zrodtem wiasciwym Indie?’.

Wypada tu réwniez wymieni¢ europejskie koncepcje reinkarnacjonistyczne,
ktore wyrosly na gruncie europejskim i ktére mogly by¢ znane Stowackiemu.
W pierwszej kolejnosci to Zrodla greckie — mysl Pitagorasa, Empedoklesa i Platona,
ale pierwiastki metempsychiczne wystepowaly w chrzescijanskim neoplatonizmie,
gnozie, kabale, naukach Giordana Bruna, Orygenesa oraz Nemezjusza z Emezy,
ktorego dzielo De natura homini czytal Stowacki. Kosciol zawsze ostro krytykowat
stanowisko zwolennikéw metempsychozy, obawiajac sie, ze przeniknie ona do do-
gmatyki chrzeScijaniskiej. Krytyka ta zmienila sie w oficjalna wojne, ktorej ofiara
byl m.in. spalony na stosie Bruno. W pierwszej potowie XIX wieku metempsychoza
powrdcila na fali pradéw mistycznych. Francuscy filozofowie wzbogacili koncepcje
palingenetyczne o pierwiastek ewolucyjny, byli to przede wszystkim zwolennicy
socjalizmu utopijnego Charles’a Fouriera - Pierre Leroux, Jean Reynaud oraz Eugéne
Pelletan, Charles Nodier i Pierre-Simon Ballanche. Ich poglady tworza zloZzona
koncepcje palingenezy socjalnej, wyrostej na kanwie nauk przyrodniczych. Wsrod
oficjalnych przeciwnikéw metempsychozy byli m.in. Leibniz czy Bonnet, ktérych
idee ewolucjonistyczne rowniez wpltynely na zainteresowanie palingeneza®®. W hi-
storii polskiej filozofii teorie palingenetyczne glosit August Cieszkowski. Jego dzie-
to Bdg i palingeneza (1842)° obszernie komentowat Mickiewicz z paryskiej katedry.
Cieszkowski, sprzeciwiajac si¢ spekulatywne;j filozofii Georga Wilhelma Friedricha
Hegla, podkreslal wiare w osobowa posta¢ Boga. Jednoczesnie taczyt idee postepu
z wiara w metempsychoze, chrzescijanstwo z koncepcja wedrowki dusz, zgodnie
z ktora na drodze reinkarnacji zachodzi proces samodoskonalenia sie¢ ducha,
a Smierc i odrodzenie to akty powtarzajace sie wielokrotnie.

46 Brahmany to teksty komentujace Wede, czyli Swiete stowo (brahman). Powstaly miedzy X-VIII w.

p.n.e. Ulozone proza, obejmuja egzegeze rytualu, uzasadniajac sensownosc jego odprawiania

i omawiajac przebieg oraz skutki, jakie przynosi on ofiarnikowi. Zob. J. Marzecki, Systemy

religijno-filozoficzne Wschodu. Historia, metafizyka, etylka. Warszawa 1999, s. 109.

Pawlikowski, op. cit., s. 200.

48 Zob. ibidem, s. 203.

49 A Cieszkowski, Prolegomena do historiozofii. — Bdg i palingeneza oraz Mniejsze pisma filozo-
ficzne z lat 1838-1842. Wstep A. Walicki. Oprac. J. Garewicz, A. Walicki. Warszawa
1972.

47
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W lipcu 1842 za sprawa Ludwika Nabielaka znalazl sie Stowacki w kregu to-
wianczykow. Pod wplywem charyzmatycznego przywodcy Kola Sprawy Bozej kry-
stalizowala si¢ jego wiasna filozofia i idee genezyjskie. W tym kontekscie warto
przyjrzec sie blizej postaci Towianskiego. Prawdopodobnie zapoznal sie on z kon-
cepcja metempsychozy jeszcze w czasach wilenskich. Okres jego mlodzienczych
fascynacji wydaje sie zatem szczegdlnie interesujacy. Biografowie tego arcycieka-
wego — i do dzi$ owianego tajemnica - czlowieka wielokrotnie probowali rozwikiac
zagadke narodzin jego nauki. Badacze zgodnie podkreslaja, ze trudno ustali¢
zrodla, do ktorych siegat, zachowaly sie bowiem jedynie watte przestanki o poten-
cjalnych lekturach i inspiracjach - wskazuja pisma Swedenborga, Louisa-Claude’a
Saint-Martina, gnoze i kabate. Jan Mazurkiewicz, w klasycznym juz studium psy-
chologicznym poswieconym osobie proroka, stwierdza, iz poczatkowo inspiracje
Towianskiego ograniczaly sie do religii chrzescijanskiej:
raz zachwiana wiara nie dawata juz uspokojenia. Zaczat [Towianski] szuka¢ rozwiazania zagadki poza

Kosciolem: studiowal pisma nauk tajnych, magnetycznych, spirytystycznych, ze szczegélnym zamito-
waniem podobno Swedenborga®°.

Sam Towianski konsekwentnie zapewnial, iz wszystkie jego teorie maja swoje
Zrodio w objawieniu. W liscie do ksiedza Edwarda Dunskiego pisal: ,Na objawieniu
oparta jest misja moja”®'. Agnieszka Zielinska, autorka jednej z ostatnich prac
objasniajacych nauki Towianskiego, stwierdza, ze jego koncepcja wedrowki dusz
wiaze sie ze sprzeciwem wobec chrzescijanskiej wizji nieskonczonego piekla, na
ktora remedium miala by¢ wiara w mozliwos¢ doskonalenia ducha droga reinkar-
nacji®2. Nie istnieje zaden dowod na to, iz Towianski kiedykolwiek interesowat sie
hinduizmem lub czytal indyjskie dzieta religijno-filozoficzne. Charyzmatycznego
przywodce Kota Sprawy Bozej tacza z Indiami opinie jego wspotczesnych, m.in. nota
Stowackiego o indyjskiej metempsychozie w naukach autora Biesiady, a takze po-
jawiajace sie w prasie artykuly i plotki emigracyjne. Jesli stynny list Chodzki i za-
warte w nim poglady na temat Rosji staly sie przyczyna do upatrywania w Towian-
skim rosyjskiego szpiega i zdrajcy narodu polskiego, to metempsychoza byta wy-
starczajacym powodem, by obwolac¢ go heretykiem i odstepca od wiary w Chrystusa.

Zaroéwno nauka Towianskiego, jak tez indyjska koncepcja metempsychozy
dopuszczaja wchodzenie ducha w ciata zwierzat, ale mozemy mowié tu raczej
o zbieznosci zalozen niz o rzeczywistym wplywie. W tej sprawie wypowiedzial sie
sam Mickiewicz. Podczas swojego spotkania ze zmartwychwstancami w podparyskiej
miejscowosci Saint-Germain-en-Laye w lipcu 1842 — w odpowiedzi na oskarzenie
ksiezy Kajsiewicza i Dunskiego o szerzenie przez towianczykéw nauk o przecho-
dzeniu dusz, ktére to nauki Kosciot oficjalnie potepiat - miat autor Pana Tadeusza
powiedziec: ,Sadzicie, ze to metempsychoza indyjska, ja ja znam, ale to nie to”%3.

50 J. Mazurkiewicz, Andrzej Towiariski. Studium psychologiczne. Wyd. 2. Lodz 1904, s. 49.

51 A. Towianski, list do ks. E. Dunskiego, z 7 VII 1848. Cyt. za: A. Zielinska, Ortodoksyjny
heretylc. Mysl spoteczno-religiina Andrzeja Towiarnskiego. Krakéw 2010, s. 44.

52 Ibidem, s. 98.

53 Cyt. za: P. Smolikowski, Historia Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. T. 4. Krakow
1896, s. 58.
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Slowa te nie tylko wykluczyly Indie jako potencjalne zrodlo nauk Towianskiego,
lecz sprawily, ze oponenci zaczeli poszukiwac tego zréodia w innych kregach kultu-
rowych - podejrzenia zmartwychwstancow zostaty skierowane w strone zydowskie-
go mistycyzmu, przede wszystkim kabaly i zwiazanej z nia doktryny gilgul neszamah,
zawartej w dzietach Sefer Jecira (Ksiega Stworzenia), Zohar (Blask), Aniot Raziel -
ezoterycznych naukach udzielonych niegdys pierwszemu czlowiekowi®*.

Slady zainteresowan Stowackiego metempsychoza i panteizmem znajdujemy
w epistolarnym dialogu poety z Zygmuntem Krasiniskim. W liScie z 17 1 1843, zatem
jeszcze przed wystapieniem z Kota, autor Balladyny pisat:

Zamysl sie z ta mysla - a uslyszysz cudowna harmonija - miedzy duchowymi pracami a bolescia-
mi cial, ktére sa chlosta niby boza i przymusem, i nauka duchéw. — Jednej plagi, jednej choroby nie
ma przysianej na prézno... Narody wydaja sie jak indywidua, takze stusznie karane lub wynagradzane...
Historia, ta meka cial - staje sie nauka duchéw, wszystko sie wyjasnia — Bog sie pokazuje z kazdej mgly,
z kazdej chmury. Taka wiec jest ta metampsykoza, o ktora nas ksieza katoliccy oskarzaja [...]%.

Wiadomo, iz Stowacki otrzymat odpowiedz (list z 26 I 1843), z ktorej zachowat
sie tylko fragment. Mozna jednak z niego wnioskowaé, ze i Krasinski miat ugrun-
towana opini€¢ na ten temat:

Dop6ty (duch) musi pracowaé w ograniczeniu, w pocie, w trudzie, w niewiedzy, dopdki nie zdobe-
dzie sobie pewnego skarbu wlasnych zastug, przezen samego utworzonych za pomoca danych mu na-
rzedzi ciala i mysli - a wtedy nie juz tylko dane w nim jest, alei zdobyte, nabyte — wiec juz nie
tylko wszystko ma z Boga, ale i sam, jako On, sam moze wytrzymaé¢ wyrok palacy bozy — i mitosé
Pana uznaje go wtedy obywatelem wszechswiata — istota istniejaca - nieSmiertelna — ktéra wie
odtad wszystko przeszie i obecne, i przyszle, a juz nie potrzebuje na przemiany zasypia¢ starcem
w trumnie i budzi¢ sie dzieckiem w kolebce! - Tak ja rozumiem metempsychoze?®.

Autor Syna cieniéw akceptowal do pewnego stopnia metempsychoze, choé
Swiadomy byt, Ze stoi ona w jawnej sprzecznosci z chrzescijaniska wiara w nieSmier-
telnos¢ duszy indywidualnej, ale personalizm jego filozofii nie pozostawil miejsca
dla indyjskiego panteizmu, ktérego poeta byt nieprzejednanym krytykiem i prze-
ciwnikiem®’. Wymowny tego przyktad stanowi fragment listu Krasinskiego do
Gaszynskiego:

Co do panteizmu, watpie bys w nim wyszukat jaka pocieche. Panteizm Spinozy a ateizm - jedno.
Swiat w mysli Zyda, ktory sie w koncu powiesit z rozpaczy, jest ogromna otchtania zycia i Smierci [...].
Bog zjednoczony Scisle ze swiatem jest jakoby nieskonczone zwierze bez granic, zwierze instynktowe,
fatalne, w ktérym wszystkie indywidualnosci gina, a ktore indywidualnosciami sie objawia. [...] India
na 6 tysiecy lat przed Zydem wisielcem Spinoza takie juz rozumowata rozpacze. Tak, panteizm jest to

54 O zydowskiej doktrynie metempsychozy zob. m.in. Marzecki, op. cit., s. 43-44. - Opowiesci
Zoharu. O Kabale i Zoharze. Przet. 1. Kania. Krakow 2005. - Zielinska, op. cit., s. 68-69.
P. Semenenko (Listy 1842-1845.T. 7. Red. T. Kaszuba. Rzym 2001, s. 38) 9 VIII 1842 pisze
do zmartwychwstancéw takie slowa: ,cata ta metampsykoza nie jest wprawdzie indyjska, ale jest
zydowska, jest Smieciem z talmudu”.

5 Stowacki, Korespondencja, s. 508.

5 Ibidem, t. 2 (1963), s. 302.

57 Niekonsekwencje w mysli Z. Krasinskiego w jaki§ sposob niweluje gloszona przez niego teoria
anamnezy, ktora umozliwia duchowi uzyskanie Swiadomosci wszystkich wcielen. Zob. A. Wasko,
Zygmunt Krasiriski. Oblicza poety. Krakow 2001, s. 326, 328.
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rozpacz wyrozumowana, panteizm zatrul mi wiele wiar [...]; czekaj lepiej w niepewnosci zgonu, niz zebys
miat uwierzy¢ w tak okropna i sucha pewnos¢?s.

Dodajmy, ze w Psalmie zalu Krasinski zasugerowat obecnos¢ ,indyjskich bostw”
w tworczosci i filozofii Stowackiego, by¢ moze majac na mysli panteizm i metem-
psychoze:
Duch twéj wiecznie grzmi w twéj piesni
Jak poganski Jowisz jaki -
Lub kataklizm $rod natury,

Co swiat chwyta na tortury -
To Indyjskich bostw oznakil5

Byla to poetycka odpowiedz na wydany bezimiennie, bez wiedzy Stowackiego,
tekst, zatytutowany Do Autora trzech Psalméw lub Odpowiedz na ,Psalmy przy-
sztosci” Spirydionowi Prawdzickiemu. Natomiast replika Stowackiego na zarzuty
Krasinskiego byl Szkic odpowiedzi na ,Psalm zalu”, gdzie pojawily sie aluzje do
~indyjskich bostw™:

(Mo6j) duch zawsze grzmi ponury
Jakby dawny Jowisz jaki,
Lub kataklizm $rz6d natury,
Lub duch Indéw - w teczy szlaki
Rozsypany po niebiosach,
Z rojem roznych gwiazd we wlosach. [Dz-7 281]

Rozstajac sie z Kotem Sprawy Bozej, Stowacki wytyczyt dla siebie nowy, ducho-
wy szlak, ale metempsychoza i panteizm pozostaly dla niego istotnymi kwestiami,
ktore wciagnie do wlasnej filozofii i ktore bedzie rozwazat do konica swojego zycia.
Stowacki oglosil sie panteista juz w dygresyjnej strofie Beniowskiego: ,niech sie
dobrze wtajemnicza, / A ujrza, zem jest cos - jak grecki antyk, / Lecz pantheista
troche, i romantyk” (Dz-5 106), jednak nie zaadaptowat biernie ani metempsycho-
zy, ani panteizmu, ale we wlasciwy sobie spos6b zmodyfikowat je i wlaczyt do filo-
zofii genezyjskiej, czyniac z nich jej fundamentalne kategorie.

Tadeusz Sinko zaktadal, iz postaé¢ Sofos z Dziejéw Sofos i Heliona jest tozsama
z Helois z dialogow filozoficznych, co badacz ttumaczy paralelnymi dziejami boha-
terek:

Teogonicznej rewolucji Indian (w. 285-380) prozaiczna parafraze znajdujemy w Wyktadzie II 189-
265. Rewelacja bozki indyjskiej w Teogonii jest zdanie (345): ,Nie umieraja duchy, lecz przechodza”.
Helois, wcielona w dziecko indyjskie, ,napisala na teczy swojej myslanej: dusze sa nieSmiertelne, ale
przechodza [...]”60.

Istota kolejnych wcielen jest zatem ruch. Opusciwszy rajski zywot Ewy, duch
zenski rozpoczyna swa wedréwke ku ,celom finalnym”, budzi sie w coraz dosko-

58 7. Krasinski, list do K. Gaszyniskiego, z 12 VI 1836 (Kissingen). W: Listy do Konstantego Ga-
szyniskiego. Oprac., wstep Z. Sudolski. Warszawa 1971, s. 123-124.

59 Z. Krasinski, Psalmy przysztosci oraz Odpowiedz na ,Psalmy przysztosci”. Oprac. M. Kridl.
Krakoéw 1928, s. 36. BN I 107.

60 T. Sinko, Hellenizm Juliusza Stowackiego. Warszawa 1925, s. 32.
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nalszych wcieleniach. Jednym z pierwszych wcielenn Sofos/Helois jest indyjskie
dziecko:
Zaprawde i gdziez teraz i w ktorej krainie

Duchy mi wasze blysna?... Sadze, Sofos moja,

Ze ty stabsza - jako duch mniejszego nastroja

Potrzebujacy - zloty - ale kilkostrunny,

Predzej posztas z blekitu, pod 6w grzmot piorunny,

Ktory nas wola w ciato. - Latwiej ukochany

Aniol twoj - juz gdzieS moze miedzy Indyjany

Nowy zywot rozpoczal... jak zorza, gdy wstaje.

Nieswiadoma — w indyjskim dziecku jakies raje

Odsnilas - jakby zorza miesiace rézowe

Jakies smetki, milosci jakies kochankowe,

Niewinnostki Ewiane... mirty, w ktorych krylas

Swoje grzechy malzenskie — wszystko to odsnitas

Znowu w dziecku indyjskim... Bo juz ty nie zmyta

Woda fal, po raz pierwszy, niby Afrodyta

Z morza chrztu, i z plodnosci morza — wschodzisz nowa

Juz nie w jagodach z peret - stworzenia krolowa. [Dzieje Sofos i Heliona. Dz-15 124]

Jak wielka wage przywiazywal Stowacki do dynamiki zawartej w tej koncepcji,
wida¢ wyraznie w notatkach poczynionych na temat biernosci, kwietyzmu formy
egipskiej: ,te Egipcjany pierwszej natury stawi(aj)ace gmachy na lat tysiace, bez
ruchu duchowego [...]” (Genezis z Ducha. Dz-14 67), ,ciata sobie budowali, ruchem
pogardzili [...]” (Genezis z Ducha. Dz-14 48). Wyjatkowa rola przypadia Sofos, ktéra:

[...] w mgle ubrana wielka,

Jak duch jakiej kaskady - prawd objawicielka

Zgodzi sie by¢ - teczami przerznieta, jak pasem,

[...] leci, dumna - nad globowym czasem

Ku potrzebie... i niby duchowej ochtodzie

Ludow, zjawiona tylko raz w kazdym narodzie. [Dzieje Sofos i Heliona. Dz-15 124]

Jak slusznie zauwazyl Kleiner, zenski duch bedzie musiat przebyé¢ swa droge,
zatrzymujac sie kolejno w formach poszczegolnych ludow: indyjskiego, egipskiego,
greckiego, rzymskiego i germanskiego; indyjski i germanski sa wobec siebie prze-
ciwstawne®!. Droga owego ducha prowadzi zatem ze Wschodu na Zachdod - ku
doskonatosci.

Potwierdzeniem takiego myslenia wydaje si¢, uparcie przywolywany przez ba-
daczy, fragment Genezis z Ducha méwiacy o tym, ze Towianski idee genezyjskie
»dowolna indianizmu metampsykoza pobrudzit [...]” (Dz-14 87). Fraza o ,pobrudze-
niu” systemu Towianskiego ,indianizmem” nie stanowi jedynie dowodu na to, iz
Stowacki przekonany byt o indyjskich korzeniach wedrowki dusz. Wyraz, ktorego
uzyl poeta, by ukaza¢ istnienie domniemanych elementéw indyjskich w filozofii
Towianskiego, sugeruje, iz negatywnie ocenial on 6w aspekt mysli indyjskiej. ,,Po-
brudzenie” oznacza przeciez skalanie, zbrukanie tego, co w pierwotnej formie bylo
czyste i bezbtedne. Indyjska forma stanowi zatem te najbardziej prymitywna, kto-
ra nalezy najszybciej opuscié, by wstapi¢ w ciato egipskie, takze wschodnie, nie-

61 Kleiner, Juliusz Stowacki. Dzieje twoérczosci, t. 4, s. 585.
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doskonale, ale jednak wyzej umieszczone na drabinie ewolucyjnej. ,Dowolnosc”,
o ktorej pisze Stowacki, dotyczy, jak sadze, mozliwosci wcielenia sie¢ ducha w ciata
zaréwno ludzi, jak i zwierzat, co bylo dla poety niedopuszczalne, a wtasnie z tym
kojarzyly sie Indie. Owa ,indyjskos¢” metempsychozy, jej regresywnosc¢, Stowacki
calkowicie odrzucil. Widoczne staja sie tutaj, prawdopodobnie tylko pozornie,
punkty styczne miedzy Stowackim a wielkim filozofem i zarazem krytykiem roman-
tyzmu - Heglem®?. Orient to antyteza Zachodu. Jak twierdzi Halbfass:

Ten drugi [tj. Zachod] wypiera pierwszy [tj. Wschod], a w kontaktach z tradycjami orientalistyczny-
mi w pewnym sensie staje w obliczu swojej wlasnej skostnialej przesztosci. W poréwnaniu z Europa Azja
i szczegolnie Indie sa ,statyczne”, tzn. pozbawione dynamiki postepu, ktora charakteryzuje historie
europejska. Owe napiecia i sity dynamiczne, ktore napedzily mysl europejska od jej greckich poczatkow
przez rozwijanie idei podmiotu, wolnosci czlowieka oraz ,bytu-dla-siebie” az do spotecznych i politycznych
ideologii okresu Wielkiej Rewolucji Francuskiej, w Indiach byly nieobecne. A chociaz eksplorowanie
Indii stanowi czes¢ zachodniej historycznej autoeksploracji, jest ono zatem rowniez refleksja nad pozio-
mem egzystencji i Swiadomosci, istotnie réznym i rozbieznym z poziomem wspotczesnego Zachodu®.

Nalezatoby wiec chyba stwierdzi¢, ze Stowacki potraktowat Indie jako narzedzie,
instrument, ktéry postuzyl mu do zilustrowania najnizszych form w metempsy-
chicznej historii ducha. Autor Anhellego zaznaczat z cala stanowczoscia, iz kierunek
wedréwki ducha moze by¢ tylko jeden. Nie ma tu miejsca na regres do form zwie-
rzecych, jak w przypadku indyjskiej sansary:

Dzis$ wiesz, ze miedzy toba a chionaca woda

Tysiac form ludzkich, nizszych - stoi ku obronie.

Juz wiesz... ze gdybys spadla - to w zimniejszym lonie
Ludzkim - znajdziesz swe pieklo — w formach réznopietrznych,
Ludzkich i w onych to form posiadlosciach wewnetrznych
Znajdziesz swe utrapienie... [...]

Wiec gdyby jaka dusza do reszty zepsuta

Chciala koniecznie... progi przestapié¢ ostatnie,

A po6js¢ w zwierzeta — toby tu anioly bratnie

Globem trzesly — a gwiazdy by przyszly z daleka

Broni¢ - tak wielka, mowie, jest godnosé cztowieka

Umeczonego... Lecz toé nie bylo wiadomo. [Dzieje Sofos i Heliona. Dz-15 125-126]

Warto przypomnie¢ sporzadzony przez poete przypis objasniajacy fragment
Kréla-Ducha: ,Obacz w Platonie pelna tajemnic ducha powies¢ o Herze Armenczy-
ku, na kornicu dzieta pt. Rzecz-pospolita” (Dz-7 145). Slady inspiracji Platonem
odnajdujemy roéwniez w utworach filozoficznych Stowackiego:

TL{OMACZ) SLOWA

Widzisz tam groby pornickiego cmentarza, a tu blizej wianek dzieci rumianych nad morzem... Mnie
sie zdaje, Ze pod owemi kamieniami nie ma juz nikogo... a te dzieci sa to z tych podkamiennych dusz,
dusze.

62 W Raptularzu Stowacki dwukrotnie odwoluje sie do ,idei czystej” niemieckiego filozofa: ,Podtug

Hegla - ta sama idea czysta wszedy w swoim innobycie — jest pierwiastkiem Swiata — Winien by
byl doda¢ idea czysta rozwijajaca sie, czyli rosnaca do finalnego celu... wtenczas
natura bylaby zrozumiana” (R 105).

63  Halbfass, op. cit., s. 151-152.
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HELION

Wyszloby wiec na to, co Platon powiada, Zze sie zywi rodzimy z umartych, i stwierdzi-
loby sie przeczucie blyskawicowe Szekspira, ktéry twierdzi, ze umieraé, jest to na nowo rodzi¢ sie...
[Dialog troisty. Dz-14 246-247]

W tym kontekscie tatwo wywnioskowac, iz poeta postrzega metempsychoze jako
zjawisko heterogeniczne — z jednej strony, ma ona indyjski rodowod; z drugiej,
wystepuje takze w tradycji zachodniej. Nietrudno tez zauwazyc¢, ze czesciej Sto-
wacki odwotuje sie do europejskich koncepcji metempsychozy. Daloby sie to wy-
tlumaczy¢ jego obeznaniem z filozofia Platona. Natomiast w kwestii, ktéra wzbu-
dzala najwieksze watpliwosci poety — mozliwosci wcielania sie duchéw w formy
zwierzece — zaré6wno Platon, jak i filozofowie indyjscy zachowali jednomysIlnosé.

Metempsychoza stanowi wazny element w genezyjskiej tworczosci Stowackiego54.
Stosunek poety do panteizmu i metempsychozy wyraznie ujawnia sie w Dialogu
troistym podczas rozmowy Tlumacza Stowa z Helionem:

HELION

Trzeba [...], abySmy otwarcie wyméwili stowo metampsykozy... [...].

TL{OMACZ) SLOWA

[...] Lecz oto $wiat dawno juz jedynie na glos panteizmu i metampsykozy czuly... miat je pierwiast-
kiem wszelkiej wiary i rewelatorstwa, ktére przy omdleniu kosciola odbywatla poezja... Dzi$ te prawdy
dwie poczatkowe sa w duchach ludzi... gotowe wstaé jako poddanki Chrystusa... i pokloni¢ swoje in-
dyjskie, sloneczne glowy przed stoncem celéw ostatecznych...

[..]

Metampsykoza wiec - jako gatazka wiedzy i wiary, w krzyz Chrystusa wszczepiona, rozkwita na
nowo... juz nie straszna, bo za rece jak dziecie przez Chrystusa - ku celom ostatecznym idaca... Ziarno
zas$ jej znajdziesz po dwakro¢ wyraznie w Ewangelii na przysztos¢ zachowane - a do czasu umyslnie
zakryte [...].

[..]
dopoki one [tj. panteizm i metempsychoza] same byly na ziemi, byly prawdami dla najnizszych duchéw...
a teraz sa podstawa, na ktorej stoi Duch Chrzescijanski... [Dz-14 302-303, 310]

Dla Stowackiego metempsychoza i panteizm to idee o indyjskiej proweniencji,
ale w Dialogu troistym objawiaja sie jako uniwersalne zasady, wystepujace rowniez
w chrzescijanstwie. Nie nalezy jednak przeceniac roli hinduizmu i buddyzmu w in-
terpretacji tekstow mistycznych poety, poniewaz storicem ,celow ostatecznych” jest
dla niego Bog chrzescijanski. Ttumacz Stowa objasnial panteizm i metempsychoze
jako dawne prawdy zachowane, cho¢ ukryte, w pokladach tradycji chrzescijanskie;.
Zatem Stowacki dazy do pojednania metempsychozy i chrzescijanstwa. Helois,
wcielona w zywot indyjski, staje sie rewelatorka pierwszej religii. Prawdy religijne,
ktore po raz pierwszy objawione byly Indom, stana sie dziedzictwem wszystkich
narod6w. Oto stowa Mistrza z Dialogu troistego:

Zda mi sie, ze duchy wasze prézno i diugo btadzily po Swiecie szukajac nowej i podobnej sobie
formy... zda mi sie, ze duch Helois, jako stabszy, predzej ja znalez¢ musial... i gdzies w rassie indyjskiej
nowy a juz samotny zywot rozpoczat... do jej sie wiec sumnienia odwotam, tworzac pierwsza, Indianom
objawiona religija... [...] Potem zostata forma, ktéra duchy przerosly - od ktérej ty sama odleciatas

64 Zob. Adamkowicz-Iglinska, Metempsychoza w genezyjskiej twérczosci Juliusza Stowackie-
go, s. 13: ,W systemie genezyjskim Stowackiego metempsychoza pelni role fundamentalna”.
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w nastepnych zywotach, lecz co bylo prawda, to zostalo az do dzi$ dnia przechowane przez podania lub
piesni lub pomniki - lub ludzkie wnetrzne sumnienie... [Dz-14 314-315]

Fragment ten koresponduje z mysla zawarta w Liscie do J. N. Rembowskiego.
Stowacki wspomina w nim o prawdach religijnych zamknietych w poganskich po-
sagach. W liscie owym znajduja sie uwagi poczynione przez poete na temat rzezby
Saturna, ale réwnie dobrze tekst ten moze stanowi¢ komentarz do passusow dia-
logow filozoficznych, dotyczacych dziejow form religijnych. Autor wyrazil tu prze-
konanie o tym, ze figury dawnej religijnosci kryja ,prawde i mysl nowa Boza”
(Dz-14 396). Jednoczesnie chrzesScijanstwo zawiera w sobie wszystkie dotychcza-
sowe wierzenia, jest suma wysitkéw religijnych catej ludzkosci. W raptularzu poeta
zamiescil refleksje o boskich narodzinach z dziewicy, ktérych przejawy mozna
dostrzec w wielu kulturach, poczynajac od indyjskich, prymitywnych form religij-
nych, przez Grecje, a konczac na Matce Chrystusa, ktéra stala sie speinieniem
religijnych dazen wszystkich narodow swiata:

Cata indyjska rassa marzyla o dziewicach, ktére z Bogiem samym obcujac plodza — mysl ta doszia
do najwyzszej popularnosci w Grecji — ale przeczucie zmieniono we wspomnienie — Nie dziw, ze cud sie

zdarzyl w Maryi, ktorej duch przechodzil przez te narody - nie dziw ze po spetnionym cudzie - i marze-
nie o nim w narodach ustato. [R 121-122]

Wedlug wizji Stowackiego uniwersalne motywy i pojecia religijne, ktore swoje
zrodto maja w Indiach, r6znicuja sie w wierzeniach poszczegélnych narodow. Taka
koncepcje glosil rowniez Mickiewicz w Prelekcjach paryskich, weczesniej Teodor
Narbutt w Dziejach starozytnych narodu litewskiego. Ten ostatni pisal:

Indie, najpiekniejsze strony swiata dawnego [...], tak tez stamtad i mnogie pokolenia, i mnogie
umiejetnosci wyplynely, a z nimi wyobrazenia religijne. Starozytnos¢ wyjasnia to przejscie od Indian do
Chaldeow, od Chaldeéw do Egipcjan, od tych do Grekow, a nastepnie do Rzymian i dalszych®®.

Wyobrazenia religijne przechodza przez rézne fazy. Zaleznos¢ miedzy biegiem
dziejow a zmianami form religijnych jest tu wyraznie zaznaczona. W filozofii gene-
zyjskiej nie ma juz miejsca dla metempsychozy, w ktéra wierza Indowie. Stowacki
proponuje metempsychoze schrystianizowana i uswiecona przez Ewangelie. Takie
podejscie legitymizuje reinterpretacja trzech fragmentow Nowego Testamentu. Ob-
jasnia to Ryszard Przybylski:

Pierwszy fragment, Mt 17, 10-13, dotyczy Eliasza, ktéry zgodnie z proroctwem Starego Testamen-
tu mial zejS¢ na ziemie, zanim Syn Czlowieczy zmartwychwstanie. Stowacki ujal te wersety jako po-
twierdzenie pogladu o wcielaniu sie w rézne ciata duchow prorockich. Drugi fragment, Mk 10, 29-30,
wymaga specjalnej analizy, gdyz z trudem da sie go potraktowaé jako wypowiedZ o metempsychozie.

Trzeci fragment, 1 Kor 15, 51, méwiacy o zmartwychwstaniu oséb i przemienianiu sie ciat, Stowacki
ujmuje jako wypowiedZ o metempsychozie, co — dodajmy - jest zupetnie nieuprawnione®®.

Poczatek drogi ludzkosci, ktora umiescil Stowacki w Indiach, sugeruje, ze jesli
nie upatruje tam poeta samego zrédta cywilizacji, to sytuuje je gdzies bardzo blisko.

65 T. Narbutt, Dzigje starozytne narodu litewskiego. T. 1: Mitologia litewska. Wilno 1835, s. IX-X.

66 R. Przybylski, Smieré i metempsychoza w proklamacjach religiinych Stowackiego. W zb.:
Stowacki mistyczny. Propozycje i dyskusje sympozjum, Warszawa, 10-11 grudnia 1979. Red.
M. Janion, M. Zmigrodzka. Warszawa 1981, s. 335.
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Taka konceptualizacja Indii jako Zrédia to istotny aspekt romantycznej refleks;ji
filozoficznej, wlasciwej dla szkoly niemieckiej. Ale ta konceptualizacja pojawila sie
takze na rodzimym, polskim gruncie juz w pierwszych dekadach XIX wieku za
sprawa stowianofilow Walentego Skorochoda Majewskiego i Zoriana Dotegi-Cho-
dakowskiego. Zwlaszcza ten drugi wydaje sie istotny w kontekscie opowiesci o kro-
lach-duchach, gdyz to wtasnie autora kontrowersyjnej rozprawy O Stawianszczyz-
nie przed chrzescijaristwem (1818) znajdujemy na kartach poematu Stowackiego.
Chodakowski jako jeden z pierwszych formulowal tezy o indyjskiej przeszlosci
Stowian, ktorzy przywedrowali do Europy znad Gangesu jeszcze w czasach przed-
historycznych, czego slady mozna odnalez¢ w jezykach indoeuropejskich, do jakich
naleza jezyki stowianskie. W piesni Zoriana objawita sie tajemnica naszych przod-
kow - ,zywy cud” (Dokoriczenie { Rapsodu I). Dz-16 355). Te same kwestie podnosit
Mickiewicz w Prelelccjach paryskich. W jego wizji Stowianszczyzny Indie zostaly
przedstawione jako dawna ojczyzna Stowian, kolebka wszystkich ludéw indoeuro-
pejskich i dom naszych przodkéow. Wyktady Mickiewicza byly komentowane przez
Emigracje, sam Stowacki nie pozostawat wobec nich obojetny%”. W Krélu-Duchu
temat przedhistorycznych wedrowek ludéw pojawi sie ponownie w drugim rapsodzie.
Wspominaja o tym aniolowie przybywajacy do domu kmiecia Piasta:

Opowiadali wielkie Boze sprawy
O roznych ludach chodzacych po globie,
Walki, podboje, zamorskie wyprawy.

Moéwili, jako kazdemu z narodéw
Stawal na czele pan mysli - i miecza,
Po dwoch - a jedne szly z krainy lodow,
A inne od stonc - lub Istru zarzecza. [Dz-16 359-360]

Choc¢ nie przywotano tu bezposrednio Indii, to mozna zaltozy¢, ze tak wtasnie
poeta wyobrazal sobie dawne relokacje poszczegolnych ludow, ktére osiadly w pew-
nym momencie w Europie, i z tym zwiazane transponowanie elementéw réznych
tradycji. Taka sama droga mogly trafi¢ indyjskie zwyczaje do obrzedowosci Stowian.
Ale Slowacki jest bardzo daleki od idealizacji indyjskiego poczatku. Mimo iz w ro-
mantycznych wizjach historii ludzkosci majaczyla cudowna indyjska przesztos¢,
to o wielkosci rodzaju ludzkiego stanowi, ze wszystkimi jej aberracjami, zachodnia
wspolczesnosé. Stowacki, jako architekt projektu metempsychicznych dziejow
ducha, przypisat Indiom rewelatorskie znaczenie, staja sie one fundamentem wiel-
kiego dzieta poety, ktore zwienczy doskonalosé chrzescijanska.

Autor Anhellego Swiadomie konstruuje mit o dziejach ducha, o jego pochodzie
poprzez historie, jest jednoczesnie kreatorem tego mitu i opowiadaczem. Przeko-
nujaco wspominata o tym Maria Ciesla-Korytowska w ksiazce Mityczna struktura
wyobrazni Stowackiego. Mit rozumie¢ tu mozna zaréwno w duchu Mircei Eliadego
- jako konkretna opowiesc, jak tez, za Ernstem Cassirerem, jako spos6b myslenia
i okreslona postawe wobec Swiata, a takze pewien typ pojmowania takich kategorii,

67 Piwinska, Juliusz Stowacki od duchéw, s. 51.
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jak czas i przestrzen®. W owej historii maja swoj udziat rozne narody: od Indéw po
Stowian, kazdy z nich dopisuje do tej wielkiej, teleologicznej opowiesci wiasna czesc.
Mit to swoisty wzorzec postepowania, gwarantujacy porzadek i ciaglos¢ istnienia
Swiata. Takim warunkiem w przypadku mitu wykreowanego przez Stowackiego sa
ofiara i praca ducha poprzez doskonalenie kolejnych form egzystencji, genezyjski
rozwoj dziejow zmierzajacy az do celu finalnego, ktére stanowi zjednoczenie z Bo-
giem. Autor Anhellego jako konstruktor mitu czerpie inspiracje z rozmaitych zrodel:
tradycji biblijnej, mitologii i religii wielu kultur, historii i legend. Do nich dopowia-
da wlasne wersje, uzupeinia je wytworami imaginacji. Szeroki kontekst interpre-
tacyjny podpowiada tu sam Stowacki w niewydanej przedmowie do Kréla-Ducha:

Bezlad panujacy w ostatnich dzielach, zwlaszcza w filozoficznych rozmowach swiadczy, iz go ré6zne
o roznych naukach zalatywaly wiadomosci... Wszystko to zmieszane razem i pozarte... a potem jakby
z jednego ducha poety wyrzucone zadziwilo, gdySmy sie w pozostatych papierach doktadnie rozejrzeli.
[Dz-17 80]

Ten fragment uswiadamia, Ze prézne bedzie podejmowanie préb precyzyjnego
wskazania Zrodel owej wielkiej uktadanki. Czytelnika wciagnieto w gre, ktorej za-
sady sa nieostre, ruchome i znane tylko autorowi. To jego licentia poetica. Dyskurs
poetycki pozostal niezalezny wobec wszelkich systematyzacji. Stowacki wystepuje
tu w wielu rolach - filozofa, historiozofa, tworcy wielkiego mitu, ale przede wszyst-
kim poety.

Indyjski poczatek historii ducha przybierajacego rézne formy to w ujeciu Sto-
wackiego czas prymitywny i cho¢ bliski jest jeszcze wcieleniom zwierzecym — Helo-
is inkarnuje sie w indyjskie dziecko, ,slyszy [...] gwar zwierzecej natury [...]” (Dialog
troisty. Dz-14 314) - swiadczy o wielkich postepach ducha, na tym etapie powrot
do form zwierzecych nie wydaje sie juz mozliwy. Stowacki proponuje czytelnikowi
swoj wlasny model metempsychozy, ktorej zrodia bija gdzies daleko w Indiach
i ktora przystaje do nowych czasow. Po Chrystusie zaakceptowanie metempsycho-
zy indyjskiej, czyli regresywnej, jest nierealne.

Od dziejow krola-ducha Hera Armenczyka, przez Popiela, Mieczystawa i Bole-
slawa Smialego trwa pracowita wedréwka duchow, taczaca w sobie idee metem-
psychiczne i nasza narodowa historiozofie. Dla ducha Hera nie przemiana i praca
tworcza sa celem najwyzszym, ale spoczynek. Potem ,wid... PieknoSc¢... corka
Stowa, / Pani ktoregos z ludéw na poéinocy, / Jaka judejscy widzieli prorocy...”
(Krél-Duch. Dz-7 148), staje sie¢ bodZzcem do dalszego dziatania. Her budzi si¢ Po-
pielem. W tym i w kolejnych przypadkach inkarnowania krélow-duchéw postuzyt
sie Stowacki pierwiastkiem zenskim, ktérego pojawienie sie przynosi zwroty akcji.
Wanda sklania pierwszego stowianskiego krola-ducha, msciwego potomka Wene-
doéw, do podjecia dalszej pracy. Nastepnie pojawia sie¢ matka Miesieczna (Krél-Duch.
Dz-17 90) - ,twérczyni druga globowego ciata” (Krél-Duch. Dz-17 83), usitujaca
przerwac pasmo tortur wymyslonych przez Popiela i nakloni¢ go do przejscia w na-
stepna forme, zlota Miesiecznica budzi go w kolejnej inkarnacji (Krél-Duch.
Dz-17 550). Adamkowicz-Iglinska wskazuje na senne widzenie Popiela, w ktorym
Wanda, jako stowianskie wcielenie Helois, ginie spalona na stosie, co badaczka

68 M. Ciesla-Korytowska, Mityczna struktura wyobrazni Stowackiego. Wroctaw 1979.
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taczy z indyjskim sati®®. Wizja kobiety podazajacej za duchem kochanka przez
plomienie stosu pojawia si¢ w tworczosci genezyjskiej Stowackiego wielokrotnie.
Wspominana juz Wanda wchodzi w ogien i wciaga za soba Popiela.

Wtém ona weszla w te straszne plomienie

Slyszac te glosy, z ktoremi dziewczyna
Szla na mnie, z ciala mego wylecialem.
A ona w ogniu czerwona i sina. [Krél-Duch. Dz-7 165]

W Dziejach Sofos i Heliona Pratorani — syjamska opiekunka Ziemi - staje sie
pierwszym indyjskim bostwem i ustanawia okrutne prawo stosu. W Dialogu troistym
Helois ,szukajac Helijona - zapalila milijony stoséw ofiarnych” (Dz-14 315).

przypominajac 6w zwiazek ducha kobiecego z Eolijonem... z tesknoty po nim dobylas te prawo... azeby
duchy kobiece same nie tesknily na ziemi - ale przez ogien i ptomienie za mezéw duchami ulatywaly...
Albowiem tys z ducha czula prawo zwiazku matzenskiego i sakrament Chrystusowy [...].

Widziat cie [Helijon] potem za duchem matzonka lecaca... przez plomienie czerwone stosu... [Dialog
troisty. Dz-14 314-315]

Rowniez Oda umiera w plomieniach stosu. Jej Smier¢ w ogniu powtarza sie
wielokrotnie:
Ilez ja razy bylam oszukana
I przez plomieni czerwonych zwierciadlo

Przebita... ciebie nie znalaztam - Pana,
Lecz jakie$ inne rycerskie widziadlo! [Krél-Duch. Dz-16 398]

Istnieje kilka wskazéwek pozostawionych przez poete, iz wlasnie w procesie
kremacyjnym dostrzegal on pierwiastek indyjski:

Czasami tylko jaki zwyczaj dawny
Indyjski na ksztalt ztotego upiora
W lasach powstanie. - Kiedy rycerz stawny
Umrze... to lud go grzebie jak Hektora:
Dwanascie koni bije i krwia sptawny
Stos... gdzies pod lasem... pod mglami wieczora
Ubrany w rogi jelenie i w glowy
Zamienia w ogien... i w stup purpurowy. [Krél-Duch. Dz-7 151]

Figura stosu pogrzebowego, ktora przybiera ,ksztalt zlotego upiora”, to echo
indyjskiej przeszlosci w tradycji Stowian, $lad i warunek konieczny zachowania
metempsychicznej ciaglosci ich dziejéw: od indyjskiej kolebki do poczatkéw panstwa
polskiego. Plonacy stos to rytual przejScia ze Swiata zywych do krainy umartych
badz z jednego wcielenia do kolejnego zywota. Ogien staje sie gwarantem oczysz-
czenia. Pisze Stowacki:

Kara jest zniszczenie ksztaltu, ktéry duchowi objawionemu, a w czynie tylko zastuzy¢ sie mogace-
mu, ciato odbiera i rozklada. Pierwiastkiem rozkladu jest o gien. [List doJ. N. Rembowskiego. Dz-14 399]

69 Adamkowicz-Iglinska, Juliusza Stowackiego genezyjska koncepcja cztowieka, s. 34.
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Poeta znalazl informacje o dawnym rytuale pogrzebowym Stowian nadwolzan-
skich w stowniku geograficznym XIII-wiecznego arabskiego historyka - Jakuta
ibn’Abdullaha al-Hamawi’ego. Odnotowat ja w swoim raptularzu:

Jalut historyk arabski XIII. wieku opisuje o Rossjanach — pogrzeb podobny indyjskiemu — na todzi
palaq trupa - z dziewczyna, ktéra duszaq powrozem, a kobieta nazwana Aniotem Smierci pod zebro nozem
zabjja... wprzéd stawiq ja na jakiejs studni, w ktéraq ona trzy razy patrzy i widzi duchy - ojca i matki -
potem krewnych - potem duch umartego pana, z ktérymja pala (W Indiach zwierciadto pokazuje przeszte
zywoty ,Suttie”...) - Ofiara ta bywa rozdziewiczona - dzieje sie to na wyspach Wotgi. [R 190]

Przy tej notatce Stowacki umiescil dodatkowy komentarz — w nawiasie skreslit
stowo ,suttie”, co oznacza, ze stosy pogrzebowe poeta wiazal nie tylko z indyjskim
zwyczajem kremacji zwlok, ale rowniez palenia wdow. Wyobraznia Stowackiego
odwotuje sie do wspdlnego, pierwotnego Zrédia (,Biedne my duchy! Zawsze z jednéj
schedy / Bra¢ musim nasze co piekniejsze szaty”, Krol-Duch. Dz-7 158). Tradycje
indyjskie zostaja przetransponowane do kultury slowianskiej. Zdaje sie, ze do za-
pisu Jakuta nawiazal Stowacki w pierwszym rapsodzie Kréla-Ducha, gdy przedsta-
wil ostatnie chwile niewinnej towarzyszki zmartego kochanka, skazanej na Smierc
w plomieniach:

Inaczéj z trupéw postepowal koscia
Lud, ktory palit umarlego w todzi

I w mgiel kraine posylat goscinna

Z umilowana kochanka niewinna...

Gdym to obaczyt — a wystuchat Spiewu
Dziewicy (groboéw smetnego stowika),
Ktora zlotemu sie téj todzi drzewu
Tak wydawata, jak kwiat stonecznika,
A juz od krain zaswiatnych powiewu
Brata glos nowy i Swiattos¢ ptomyka...
Juz tchem - juz ogniem byla - juz bez ciata -
Juz mgla - a jeszcze za Swiatem Spiewala: — [Dz-7 152-153]

Ogien oczyszcza, uszlachetnia, stos staje sie brama do kolejnych wecielen, je-
dyna droga do osiagniecia wyzszego etapu rozwoju ducha. By¢ moze, Stowacki znat
réwniez europejskie relacje dotyczace palenia indyjskich wdéw, budzace oburzenie
opinii publicznej jeszcze wiele lat po oficjalnym zakazie praktykowania tego zwy-
czaju w 1829 roku. Temat ten pojawial si¢ m.in. na famach ,Revue des Deux
Mondes”. W kulturze indyjskiej ,,sati’, w dostownym tlumaczeniu oznacza ‘cnotliwa,
dobra, prawdziwa, wierna zone’. Sati stawala sie kobieta, ktéra po Smierci meza
wstapita na jego stos pogrzebowy i tam dokonala immolacji - ofiary samopalenia.
Okreslenie to pochodzi od imienia ksiezniczki Sati, zony boga Sziwy, ktéra w taki
wlasnie sposob popelnila samobéjstwo, gdy jej ojciec obrazil jej nowo poslubionego
matzonka’®. Indyjskie wdowy poprzez ptomienie stosow taczyly sie z duchami swo-
ich mezow, stowianskie ksiezniczki w ogniu szukaty krolow-duchow.

70 Zob. J. Renard, The Handy Religion Answer Book. B.m., 2002, s. 21. W tekstach sanskryckich
spotykamy wiele takich przykiladow, chociaz najstarsze ksiegi prawodawcze Indii — dharmasutry
i dharmasastry - jeszcze nie wspominaja o prawie stosu. Obyczaj stawania sie sati nie jest zaleca-



72 ROZPRAWY I ARTYKULY

W historii spotkan Indii i Europy obyczaj stawania sie sati byt jednym z czesto
dyskutowanych probleméw. Stowo ,sati”, bez uscislenia jego znaczen, funkcjonu-
je w jezyku angielskim od XVIII wieku?!. Przybywajacy do Indii misjonarze i urzed-
nicy blednie rozpoznali sati jako sam obyczaj oraz zwiazany z nim rytual. Warto
podkresli¢, ze forma ta przyjela sie réwniez w literaturze przedmiotu. O prawie
stosu slyszeli Europejczycy juz w antyku, a pierwszymi Swiadkami praktykowania
samopalenia wdow indyjskich byli starozytni Grecy. Wzmianki na ten temat po-
chodza juz z IV w. p.n.e. Grecy stworzyli tez teorie o indyjskim prawie, ktére odwo-
dzi¢ mialo niezadowolone zony od podawania trucizny swoim mezom. Nie istnieja
jednak przestanki méwiace o greckich probach zglebienia zagadki indyjskich stosow.
Chociaz decyzja o wstapieniu na stos byla dobrowolna, przynajmniej w teorii, zda-
rzaly sie przypadki presji wywieranej przez rodzine i spoleczenstwo. Tym bardziej
ze smier¢ wdowy w ogniu zapewniala spokoj duszy meza, a w wiosce, z ktorej po-
chodzila, stawe i blogostawienstwo, jak réwniez wplywy na budowe swiatyni w miej-
scu pogrzebu.

Wiele szczegotowych opiséw rytuatu, ale takze sprzeciwu wobec niego, dostar-
czaja dokumenty pozostawione przez misjonarzy. Najwieksze kontrowersje palenie
wdow wzbudzito wiasnie wsrod Anglikow, ktorzy od poczatku kolonizacji systema-
tycznie wprowadzali ograniczenia tego procederu az do catkowitego zakazu, zarza-
dzonego przez lorda Williama Benticka. Walka ze zwyczajem palenia wdow byta tez
wykorzystywana jako uzasadnienie obecnosci Anglikow w Indiach. Podkreslano
skutecznos¢ misji kolonizacyjnej, czesto powotujac sie na walke z barbarzynskim
obrzedem, odtad uznawanym przez prawo za morderstwo. Wiadomosci o sati mogly
dotrze¢ rowniez do Stowackiego. Owczesna prasa europejska zamieszczala liczne
artykuly na ten temat. Stosowana przez Stowackiego forme ,suttie”, zblizona do
angielskiego zapisu -, suttee”, mozna potraktowac jako swiadectwo zaznajomienia
sie poety z ta problematyka za posrednictwem relacji zachodnich.

Z pewnoscia wazne tu bedzie przywolanie jeszcze jednego kontekstu — genolo-
gicznego. Pojecie palingenezy zwyklo sie wiaza¢ z metempsychicznymi koncepcjami
religii i filozofii, ale takze z teoriami rozwoju swiata w naukach przyrodniczych
i socjologicznych. W literaturze palingeneza nie ogranicza si¢ tylko do tematu lite-
rackiego, mozemy moéwi¢ tu réwniez o gatunku literackim. Problem ten analizuje
Léon Cellier w ksiazce L'Epopée romantique’. Konstatacje francuskiego badacza
stanowia podstawe do uznania palingenezy za istotna dla owego gatunku kategorie

ny rowniez przez Prawo Manu czy Kanon palijski buddystow. Dopiero nowozytne ksiegi regulujace
prawa i obyczaje indyjskie dyktuja wdowie wstapienie na stos kremacyjny wraz ze zmarlym mezem,
sa to m.in. kodeksy Brihaspatiego, Angirasa, Sankha, Harita oraz ksiegi Wisznusmryti czy Wjasa-
smryti. Wowczas zanika tez prawo lewiratu, zwane prawem nijogi, ktére pozwalalo wdowie na
poslubienie brata zmarlego meza lub jego bliskiego krewnego w linii meskiej. Natomiast juz naj-
starsze teksty literackie traktuja $mieré wdowy na stosie jako przywilej wiernej zony, sa to jed-
nak nieliczne przypadki. Zob. tez P. Szczurek, Obraz samopalenia wdéw (sat) w literaturze
dawnych Indii. Boginie, przadki, wiedzmy, tancerki. W zb.: Wizerunki kobiety w kulturze Indii. Red.
M. Jakubczak. Krakow 2005.

71 Zob. A. Sharma, Sati: Historical and Phenomenological Essays. Delhi 1988, s. 1.

72 L. Cellier, L'Epopée romantique. Paris 1954 (szczegdlnie istotny wydaje sie rozdziat La Théorie
de U'épopée nouvelle).
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(z pogranicza nauk przyrodniczych, socjologicznych, literatury i filozofii). U Zrédet
takiego myslenia o epopei legly XIX-wieczne teorie palingenezy socjalnej, opartej
na rozwazaniach Pierre’a-Simona Ballanche’a. Koncepcja odnoszaca sie do praw
ewolucji spoteczenstw (zasada cyklicznych powrotéw) stanowila remedium na
sprzeczno$¢ miedzy przeznaczeniem czlowieka Smiertelnego a koniecznoscia za-
chowania stabilnosci cywilizacji. Cellier wskazuje dziesiaty rozdzial ksiazki Essai
sur les institutiones sociales [...] (opublikowany w 1818 roku) oraz Dédicace oglo-
szonej 10 lat pozniej Palingénésie sociale jako kluczowe dla krystalizowania sie
nowej formy epickiej, Ballanche’a nazywajac Dantem XIX wieku.

Temat palingenezy jako gatunku literackiego w tworczosci Stowackiego podje-
ta Stefania Skwarczynska w rozwazaniach nad struktura rodzajowa Genezis z Du-
cha”3. Badaczka wysunela teze, ze formowanie sie teorii palingenezy wiazalo sie
z okresleniem prawa ciaglosci i rozwoju, ktore poprzedzito ewolucjonizm naukowy.
Szczegblne zastugi przypisuje Skwarczynska francuskiemu filozofowi Bonnetowi
i jego dzietu La Palingénésie philosophique, w dobie zas romantyzmu - Heglowskiej
koncepcji dziejow. Sposrod wyznacznikéw formalnych gatunku wazna wydaje sie
objetosc¢ dziela, ktore z zalozenia przedstawia rozlegly fragment dziejow. Palinge-
neza zasadza sie na myslowych koncepcjach nieprzerwanego postepu, uwydatnia
nieistotnos¢ Smierci/upadku, wpisujac to w cykliczny proces rozwoju swiata, stad
rozmiar dziela zbliza je do epopei. Skwarczynska wskazuje dwie odmiany palinge-
nezy: historyczna i przyrodnicza. W konwencji pierwszej zawiera si¢ Krél-Duch,
w drugiej — Genezis z Ducha. Znaczace jest tu zblizenie koncepcji Stowackiego do
palingenezy Bonneta, zasadzajace sie na wymiarze religijnym jego prac, cho¢ waz-
ne okazuja sie takze roznice:

Rozni sie palingeneza Stowackiego od palingenezy Bonneta przede wszystkim swoja zawartoscia.
Zapewne zdecydowalo o tym to, ze Bonnet jest przede wszystkim naukowcem, ktory usituje da¢ syste-
matyczny wyklad swojej teorii, Stowacki natomiast jest [...] poeta, ktéry swoje poglady naukowe prze-
rzuca w reprezentatywne, streszczajace je obrazy*.

By¢ moze, nalezy spojrze¢ jeszcze inaczej na metempsychoze w mistyce Sto-
wackiego? Pod plaszczem proroka kryje sie czlowiek. W tej fazie tworczosci temat
Smierci jest bardzo aktualny. Poeta juz ciezko choruje, Swiadom zblizajacego sie
konca. Kowalczykowa tak charakteryzuje ow okres:

Mogt [Stowacki] zwyczajnie poddac sie Woli Bozej, biernie i z modlitwa na ustach oczekiwaé szyb-
ko zblizajacego sie konica - i obiecanego przez Kosciot zbawienia. Powinien - jako chrzescijanin - pogo-
dzic¢ sie z koniecznoscia odejscia ze Swiata ziemskiego, myslec¢ o przyszlej szczesliwosci duszy. Zacho-
wywal sie inaczej - zbuntowany, pragnat wygrac walke ze Smiercia. Nie chcial umierac [...], ale oczywi-
$cie autentyczne zmagania przebiegaly nie w sferze ciala, lecz w $wiadomosci. By przezwyciezy¢ lek
przed Smiercia, pragnat odebrac jej range ostatecznego kresu istnienia cztowieka.

W napisanym okoto 1846 roku wierszu Aniot ognisty — mdj aniot lewy, uczynki
i intencje z poprzedniego zycia determinuja pozycje wyjsciowa podmiotu lirycznego

78 S. Skwarczynska, Struktura rodzajowa , Genezis z Ducha” Stowackiego i jej tradycja literacka.
W: W kregu wielkich romantylkéw polskich. Warszawa 1966.

7 Ibidem, s. 317.

5 Kowalczykowa, op. cit., s. LV-LVIL
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w nastepnym wecieleniu. Aniol ognisty, poruszajacy ,dawna milosci strune”, to
impuls z ziemskiego zycia, ktore 6w podmiot ma juz za soba. To on kaze ,Swiatlom
zagasnaé, / Muzykom usta¢ — duchowi zasna¢” (Dz-12/1 221) - zrzuca ducha
z drabiny ewolucyjnej, obraca w niwecz to, co duch wypracowal, ale che¢ powrotu
jest silniejsza niz dazenie do celéw finalnych, bo jak pisze Ireneusz Opacki:

I tak w tym jakze fantastycznym, jakze konsekwentnie mistycznym wierszu, jakze znakomicie
przelamujacym tradycje poetycka w mysl zasad nowej podéwczas dla Stowackiego filozofii — odzywa sie
przejmujacy .glos cztowieka”, dla ktérego nie ma tu istnienia w Swiecie pozaziemskim. Jakze chetnie
zdecydowatby sie na powr6t!76

Koncepcja wedréwki dusz, subtelnie zsyntetyzowana z chrzeScijafiska wiara
w nieSmiertelnos¢ duszy, dawala nadzieje na zycie wieczne, lecz nie wykluczata po-
wrotu do zycia ziemskiego, co cho¢ na chwile moglo oddali¢ mysli poety o Smierci.

Abstract

DAGMARA NOWAKOWSKA Adam Mickiewicz University, Poznan
INDIAN THREADS IN JULIUSZ SLOWACKI'S MYSTICAL CREATIVITY

The article attempts to resolve the Indian threads in Juliusz Stowacki’s mystical works. Analysing his
output it may be deduced that the poet adapts some elements of Indian thought to the needs of his
creation. In Genezis z Ducha (Genesis from the Spirit) and in Dzieje Sofos i Heliona (The History of Sofos
and Helion) the metempsychical way of spirit passes through all nations from the Indian beginning,
which brings Stowacki closer to Hegel's conception of the history of mankind. By contrast, in Krél-Duch
(King Spirit) the Indian past of Slavianism can be noticed. Stowacki showed his interest in the Slavic
custom of widow burning, the reflections of which he found in the proto-Slavic culture-Slavic prin-
cesses perish on stakes in King Spirit. It may be argued that Stowacki realised Friedrich Schlegel’s great
dream and one of the most seminal postulate of Romanticism: he created a new myth, deriving inspira-
tion from India discovered by the Europeans.

76 1. Opacki, Aniot ognisty - mdj aniot lewy. Interpretacja. W zb.: Juliusza Stowackiego rym btyska-

wicowy. Analizy i interpretacje. Red. S. Makowski. Warszawa 1980, s. 121.
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