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Thora i jej znaczenie.

Spojnia taczaca wszystkich Zydéw w jedne religijng
i narodowg cato$¢ byta Thora, czyli Prawo Ilub Zakon
albo Piecioksiag Mojzesza *.

Jako zbi6r praw i przepisdbw Bozych jest Thora naj-
wiekszg SwietoScig. W niej wszelka madros¢, zbawienie

) Juz Mojzesz sam nazywa te ksiege mfiTl “120 Liber Legis
Deut. XXVIII. 61; XXXI. 26: nazwa ta przychodzi roéwniez u Jozuego
I. 8. Nazywa sie jeszcz3 Liber Legis Dei, Lex Domini.

Exod. Xril. 9- Lev. IV. 22, 27; V. 17; Jos. XXIV. 23; IV Reg. X
31; ibid. XXII. 11; I Paral. XVI. 40. XXII. 12; 1l Paral. V. 10; XII. 1
XVIIL. 9; | Eiar. VIL 12. 21. 25. 26; Il Esir. VIII. 8. 18; X. 23. 29; Tob
I. 8. Ps. L. 2; XVIII. 8; Is. XXX. 9; Dan. VI. 5. i t. d.

Ze wzgledu na autora nazywa sie Liber Legis Moysis: Josué
VI 31. 32; XIU. 6; Il Reg. Il. 3; IV Reg. XIV. 6; Il Paral. XXIII
18. ibid. XXV. 4; XXX. 16; XXXI. 3; | Esdr. Ill. 2; VII. 6.

11 Esdr. VIII. 1; Tob. VII. 14; Baruch Il. 2; Dan. IX. 13; Ma-

lach. 1V. 4.i t. d. Przychodzi réwniez sama nazwa mim Lex: [IV.
Reg. XXII. 16; XXIII. 24.

I Esdr. X. 3; Il Esdr. VIII. 2. i t. d. Septuaginta wyraza to
przez 6 Nojo;. za nig podobnie réwniez i Nowy Te3t. Lecz tak Nojjiog
jak i Lex nie oddaje wiernie pojecia Thorah, oznaczajacego wskazowke
albo nauke.

Zydzi nazywajg Thore n&Cn t. j. pie¢ piatych Prawa,

wyraza to réwniez nazwa grecka tosvilZreUjrog t. j. ksiega
o pieciu tomach stad Pentateuch czyli Piecioksiag.



i zycie. Ona jest rodwng Boskiej madrosci w niebie 1. Jest
objawieniem pierwotnem i pierwowzorem objawienia sie Bo-
skiej Istoty, jest zatem wyrazem madrosci i mitosci Bozej.
W niej cale skarby szczescia. To tez zachwycony psalmi-
sta wola do Boga: Prawo ust; Twoich lepsze mi jest nad
tysigce ziota i srebra2); czesto tez powtarza, ze to Prawo
prawdziwe, wierne, jest Swiattem jego duszy, pochodnig
drég zycia, trescig jego rozmyslan. To tez blogostawieni
ci, ktérzy trzymajg sie tego Prawa Bozego 3).

Réwniez i Apokrypy uwazaja Thore jako objawiong
od Boga, jako warunek zycia wiecznego i prawdziwego
szczescia. W IV Ksiedze Ezdrasza odzywa sie Bdég do lz-
raela: Stuchaj mie lzraelu... dzisiaj zasiewam w wasze serce
moje Prawo, ktére przyniesie w was owoc, a Wy macie
przez to osiggngé wieczng chwated.

Tym za$, ktérzy zachowali prawde Prawa, bedzie Swiat
dany, ktéry ma przyjs¢, dla wielu za$ innych bedzie po-
byt w ogniu B

W Talmudzie i w literaturze starych rabbindw odgry-
wa Thora pierwszorzedng role, podobng jest do osi, naoko-
to ktérej wszystko sie obraca, jest fundamentem, na ktdrym
powstajag wszystkie wierzenia, jest czem$ nadziemskiem, bo
rownem madro$ci Bozej, a nawet z tg madroscig identycz-
nem, jest objawieniem Bozem, wprost pochodzacem od Bo-
ga, jest zrédiem szczescia i zbawienia. Kiedy Jehowa da-
watl Thore synom lzraela w te do nich odezwat sie stowa:

»Jesli Thore przyjmiecie, to jest dobrze, jesli za$ nie,
to jest tu wasz gréb” 6.

‘) Eccli. XLY. 6 XXIV. 27.

¥ Ps. CXVIIL. 72. Caly ten psalm jest apoteoza Prawa.

3 Ps. CXVIIL

* IV Esdr. 1X. 30 seq.; VII. 89, 94, 129, 133; VIII. 29; XIV.
22, 30.

5 | Apokalipsa Barucha XLIV, 14 seq. XXXII. 1; XLVI. 5;
LI 7

® Sabbat IX. 3—4, Fol. 88a—Gemara.



,Stowo Thory ma moc zabija¢ i ozywiacé“ ...,,dla tych,
ktérzy w niej ufajg, jest ona Srodkiem zycia, dla tych zas,
ktérzy sie od niej odwracajg jest srodkiem S$mierci” ¥.

Ona jest zyciem, chlebem duszy, Swiattoscig Swiata.

~Stowa Thory, powiedziat Pan B6g do Mojzesza, ktdre
wam datem sg lekarstwem, sg zyciem dla was“ 2.

Na innem miejscu ,stowa Thory sg pordwnane z wo-
da. Jak woda jest zyciem dla $wiata, tak sag takze stowa
Thory zyciem dla Swiatad. One chronig cztowieka od Smier-
ci. Jako przykitad tego rodzaju mocy i sity Thory podaje
Talmud cze$¢ jakag miat Dawid dla Thory i jak go Thora
bronita od $mierci. Pan B6g mu powiedziat, ze umrze
w sabbat i dodat: ,,milszy mi jest jeden dzien, kiedy ty sie-
dzisz i zajmujesz sie Thora, niz tysiac ofiar catopalnych,
ktore kiedy$ twoj syn Salomon ztozy mi na oftarzu”. Sie-
dziat tedy Dawid przez wszystkie sabbaty i studyowat przez
caty dzien. W dniu, w ktdérym jego dusza miata zejs¢ do
spoczynku, przystgpit aniot $mierci do niego, ale nic nie
mogt mu zrobi¢, bo on ust swoich od czytania nie oddalat.
Wtedy on rzekt: co ja teraz z nim zrobig? Wtedy poszedt
aniot Smierci do ogrodu, ktory sie za jego domem znajdo-
wat, wspiat sie na drzewa i trzagst nimi. Kiedy (Dawid)
wyszedt, aby zobaczy¢, ztamaly sie schody pod nim, na
ktore wszedt, wtedy zostat spokojny i jego dusza poszta do
spoczynku” 4.

Czesto przychodzi Thora jako pokarm duszy, ,daje ona
zycie przyszte wieczne®, dlatego podobnie, jak nad potra-
wami, potrzeba odmawiaé blogostawienistwo i nad Thorgh.
Wogédle ,znaczng jest Thora, bo ona postepujacym za nig
udziela zycia na tym Swiecie i w przysztym*“. Dalej znaj-
dujemy wiele cytatow z Pisma $w. naciagnietych wprost

Sabbat 1X. 3—4. Fol. 88a—88b. Gemara.

Mechilta 54a.

Sifre 84a.

Sabbat Il. 5. Fol. 30a—30b.

Berakhoth VII. 1— 2. Fol. 48b—49a.; Cfr. Weber, Judische
Theologie auf Grund des Talmud und verwandter Schriften Il Aufl.
Leipzig 1897. S. 21 f.
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do Thory i majacych wykaza¢, ze ona uzdrawia ciato, jest
drzewem zycia, przynosi szczescie temu, kto sie jej silnie
trzyma, jest ozdoba cztowieka, przynosi diugie zycie, boga-
ctwo i szacunek 1. Jest zrodtem Swietosci, $rodkiem prze-
ciw pozadliwosciom, chroni od grzechu 2, a upadtych do Bo-
ga nawraca.d. Stad caly Swiat nawet nie zrowna co do
wartosci jednemu jedynemu stowu Thory. Wszelkie ko-
sztownosci nie dadzg sie z nig porownac¢ 4. To tez anioto-
wie zazdroszczg lzraelowi tego skarbu i kiedy Mojzesz przy-
szedt na gore po Thore, w te odzywajg sie stow® do Jeho-
wy: ,Witadco Swiata! co tu ma robi¢ syn niewiasty w po-
§rod nas? On im odpowiedziat: przyszedt zabraé w posia-
danie Thore. Tedy rzekli do Niego: Kosztowng i ukryta,
ktérg Ty trzymate$ w ukryciu przez 974 okreséw czasu przed
stworzeniem $wiata, chcesz odda¢ ciatu i krwi? Gzem jest
cztowiek, ze na niego pamietasz i syn cztowieczy, ze na
niego patrzysz“. (Ps. VIII. 5)5).

»,Kiedy za$ Mojzesz odszedt od Boga, przyszedt szatan
i rzekt do niego: Wiadco Swiata! gdzie jest Thora?...“ i szu-
ka! szatan Thory po ziemi, po morzu i w giebokosciach
morskich“ 6. Tak przedstawia Talmud doniosto$¢ i znacze-
nie Thory, zapewniajac, ze od jej przyjecia istnienie $wiata
zalezy.

Rabbini ttémacza istnienie Swiata, poréwnywuja Pana
Boga do budowniczego, ktéry ma budowaé patac krdlew-
ski — ,Buduje on nie wedlug witasnej woli, lecz patrzy
w plany budownicze i wedtug nich pracuje. Tak zagladat
Swiety, niech bedzie btogostawiony, w Thore i stworzyt
Swiatu’).

Do Thory rzekt Bog: uczyimy cztowieka 8. Thora za-
tem nie tylko wcze$niejszg jest od cztowieka i od Swiata,

X

) Aboth VI. 7; Sota VII. 4.
Kidduszin 30 b.

Pesikta 121a.

Peah jer. I. 1.

Sabbat. IX. 3-4. 88b. Gem.
Sabbat. 1L c. Fol. 88b-89a. Gem.
Bereszit rabba c. 1

Jalkut do | Moj. I. 26.

LI L S WY



ale stworzong zostata razem z tronem chwaty przed wszel-
kiem stworzeniem ). Wedtug rabbina Elieazara, caty $wiat
jest tylko od niej stworzony 2. Przezuaczong jest dla wszy-
stkich czaséw i wszelkich naroddéw, jest wieczng, niczego
tez z niej zmieni¢ nie mozna, nic tez z niej nie przepa-
dnie. Objasnia to Talmud: Nasz Mistrz Mojzesz dat nam wie-
le przepiséw i zdan, a te zostajg na zawsze i na wieki 3
zaden wiersz Pisma nie traci znaczenia swojego brzmienia
stdw'd. Wprawrdzie te czesci Talmudu pochodzg z pdZniej-
szych czasowT ale wiele z wymienionych zdah zgadza sie
najzupeiniej z pojeciami pisarzy wspoétczesnych Chrystuso-
wi Panu, mozemy tez je przyja¢ jako istniejgce juz wtedy
w szkotach uczonych i przekazywane ustng tradycyg. We-
dtug Philona Prawro Mojzeszowa jest prawdziwie boskiego
pochodzenia. Mojzesz je napisal pod kierownictwem Bo
zem aoysfpasv GpY]Y/Jaxpsvoo 5. >>Totez wsrod wszystkich pra-
wodawcOw, jacy gdziekolwiek na Swiecie istnieli u Grekéw
czy barbazyncow jest on najwybitniejszym, a jego prawa
nie tylko najpiekniejsze, ale prawdziwie Boskie w. e

tak najsilniej wierzono ivepYsol<tn] nictie rfis. Prawna in-
nych ulegajag zmianom z najrézniejszych powrodéw, jego je-
dnak jednego zostaty silne, niewzruszone, nienaruszone,
jakby zapieczetowane pieczecig samej natury, to tez od
dnia, w ktorym napisane zostaty, az do obecnej chwili ina-
dal wszystkie zostang, jest nadzieja, po wszystkie wieki jak
nieSmiertelne, jak dtugo istnie¢ bedzie storice i ksiezyc
i samo niebo i Swiat. Mimo tez zmian szcze$liwych i nie-
szczesliwych, jakich doznat nar6d zydowski, zadne, ani na-
wet najmniejsze prawo nie zostatlo naruszone, bo wszyscy,
jak sadze, uwielbiajg jego jaki$ boski majestatf“.

J Bereszit rabba c. 1.

2 Sabaat Il. 5. Fol. 30a—30b.

3) Sabbat Il. 5. Fol. 29b-30a. Gem, Cfr. Megilla I. 7.

4 Sabbat VI. 4. Fol. 63a. Gem.

5 Philo, De Mose Il. p. 136. ed. Mangey vol. Il. (ed. stereotypa

t. IV, 2

«) Philo, De Mose Il 1 c. ed ster. t. IV. 3. T« 31 to-jtou faovoo
avaXeota, axpaSavxa, V.'zS&Tcsp G&pv.y'.z. cp'jaiiu? o0.bz’Tjig <3»0OY]fla3[teva,

Ka.fiu>q acp’ irip.kpr/.A EyPA'f7] INXP? va' nP°x= oM jitvstv



Dalej méwi filozof Aleksandryjski, ze Zydzi woleliby
raczej zamiast jednej tysiac Smierci ponies¢, jeSliby to by-
to mozliwe, niz znie$¢ i patrze¢ na wykonanie czegokol-
wiek zakazanego. Wszyscy bowiem zachowujg uporczy-
wie ojczyste obrzedy, lecz Zydzi szczegdblniej przyzwycza-
jeni uwaza¢ prawo za wyrocznie Boza i od najpierwszej
mtodosci w tej wierze wychowani, noszga w swem sercu
obrazy przykazan Bozych, jako najkosztowniejszg ozdobe.
Najgtebsza cze$¢ dla tychze jest w ich wnetrznosSciach wy-
ryta. Od tych za$, ktérzy je niszcza, lub im uragajg, od-
wracajg sie jako od najwiekszych nieprzyjaciot, a tak da-
lece wzdrygajg sie przed wszelka rzeczg zakazang prawem,
iz za nic sobie uwazajg wszelkie szcze$cie czy pomys$inosé
u ludzi wobec najlzejszego przekroczenia jakiegokolwiek
obrzedu®.

Wogéle uwazali Zydzi Thore za najwiekszy cud Bo-
ga na ziemi, za zwierciadto Swiatowego porzadku 2), za nie-
wzruszong piecze¢ natury, ktérej ani szcze$cie ani nie-
szczeScie zmieni¢ nie zdotad. Tak samo i Flawiusz z naj-
wiekszg czcig wyraza sie o Thorze, a te cze$¢ podaje ja-
ko og6lng u catego narodu. Mojzesz otrzymat wprost od
Boga przykazania, ktore sa lepsze niz wymysSlone przez
ludzka madro$é, trzymajg sie ich tez Zydzi silnie przez
wszystkie pokolenia, tak iz ani w czasie pokoju dla uzy-
wania, ani tez w czasie wojny dla ucisku nie wystepuja
przeciw nim nawet w najdrobniejszej rzeczy 4.

Poniewaz przekonani jesteSmy, mowi na innem miej-
scu, ze nasze Prawa dane sa nam na wyrazny rozkaz Bo-
zy, to popetnilibySmy wystepek przeciw Béstwu, gdyby$Smy
ich zachowywac nie chcielib.

a6xa alu>va acTcsp a8*avata, Itoe av Y(Xioe y.al oeXy|VY] xai o a6fX7iae 0?)pavoe
te xal x60fj.o; jj.

\) Philo, De virtutibus ed. Margey p. 576 seq. ed. ster. 31.

2 Philo, Vita Mosis Il. 9. robe vOjJ&ue Efi(pEpEGtaTY]V Exéva TYje
yobofjiou !toXi«iae 4jyr]8&|J.svo5 stvat.

s) Philo, Vita Mosis IlI. 3.

4 Antiquitates II1. 8. 10.

5 Contra Apionem II. 21.



Prawo trwa u nas ustawicznie bez zadnej zmiany, po-
niewaz ono zawiera przykazania, ktére Mojzesz oznajmit
z boskiego polecenial).

Demetryusz bibliotekarz faraona Ptolomeusza Filadel-
fa pisze o Thorze zydowskiej, iz zawiera ona prawodawstwo,
posiadajgce takg madrosé i czystos¢ obyczajow, jakby po-
chodzito od samego Boga ...uwazano je zawsze za frzecz
Swietg, ktora nie potrzebuje pochwaly z ust stabych 2.

W sprawozdaniu Demetryusza wedtug Listu Aristeasa
nazywa sie Thora ,boska, peitng madrosci i wolng od bie-
du“ (31).

Takag byta cze$¢ dla Thory i takie jej w lIzraelu zna-
czenie. Obok Thory byty jeszcze i inne Kksiegi, a miano-
wicie nasze ksiegi starotestamentalne, ktére uwazano za
Swiete i natchnione.

My$l przewodnia Thory.

Tredcig Thory i gtéwng jej myslg przewodnig byto
przymierze zawarte miedzy Jehowg a lzraelem. Na mocy
tego przymierza lzrael obowigzany byt do czci i stuzby
Bozej, w zamian za to przyrzekt mu Pan Bé6g Swe btogo-
stawiefstwo, a z niem dary doczesne i wieczne. Najwie-
kszg i najszczytniejszg za$ obietnicg Bozg byto to, ze lzrael
miat by¢ posrednikiem miedzy Bogiem a resztg ludzkosci,
»W nim miaty otrzymaé btogostawienstwo wszystkie naro-
dy ziemi”. lzrael byt wiec narodem szczeg6lniej od Boga
wybranym. Jego powotanie dziejowe byto nadzwyczaj
wznioste. Miat on nie tylko zachowaé¢ w catosci skarby
pierwotnego Objawienia, ale nadto by¢ narzedziem, stuza-
cem do otrzymania i rozszerzania nowych tajemnic Bo-
zych. lzrael miat by¢ kaptanem ws$rdéd narodéw pogan-
skich, miat je przygotowaé na przyjscie obiecanego Odku-
piciela, miat temu Odkupicielowi przygotowac¢ droge. Na*

% C. Apion. Il. 38. 39.

2 Ant. XII. 2. 4. Stowa te sg wtasciwie dodatkiem Flawiusza
do tekstu, znajdujgcego sie w Liscie Aristeasa, z ktérego i lawiusz
odpisuje catg historye przettémaczenia Thory na jezyk grecki, nie po-
dajac jednak Zrédta.



turalnie do tak wzniostego zadania potrzebnem byto odpo-
wiednie przygotowanie. Dlatego tez lzrael wychowywat
sie w odosobnieniu. Celem za$ jego wychowania byto na-
bycie odpowiedniej Swietosci, Srodkiem wierne zachowanie
wszystkich przepisébw objawionego Prawa Bozego, danego
mu przez Mojzesza. Prawo to obejmuje cate zycie czto-
wieka od kolebki do grobu, daje mu przepisy, naktada na
niego obowigzki wzgledem Boga, wzgledem siebie samego
i wzgledem bliznich, a nawet wzgledem zwierzat i natury.
Procz wiec przepisow religijnych znajdowat sie tu kodeks pra-
wa publicznego, prywatnego, matzenskiego, spadkowego wraz
z postepowaniem karnem. Byto dalej okreSlone prawo wita-
snosci, prawo kupna i sprzedazy, prawo kredytowe, w cze-
§ci nawet prawo wojenne. Wszystkie te przepisy owiane
byty duchem Bozym i w mniejszym lub wiekszy stopniu
miaty stuzy¢ do utrwalenia stosunku miedzy Bogiem a Je-
go narodm, dla uSwiecenia owego narodu. Duszg ich byta
mitos¢. Niepojeta mitos¢ Stworcy do stworzenia i stworze-
nia do Stwdércy. Bedziesz mitlowat Pana Boga twego, z ca-
tego serca twego, z catej duszy twojej i ze wszystkich sit
twoich J).

To tres¢ catego Prawa. Nie tyle wiec zobawy przed
karg, nie tyle z poczucia obowigzku, ale jedynie z uczucia
mitosci miato pochodzi¢ zachowanie przepiséw Zakonu.
W duchu mitosci zrozumiany Zakon nie byt ani niejasnym,
ani trudnym do wykonania, Tego zrozumienia i tego du-
cha wymagat prawodawca 2.

Wtedy lud izraelski miat sie sta¢ prawdziwie ludem
Bozym, ludem kaptanskim, Swietym, uswiecajgcym inne na-

* Deuteronomium VI. 6.

2 Deut. XXX. 11 seq. Mandatum hoc, quod ego praecipio tibi
hodie, non supra te est, ieque procul positum, nec in caelo situm, ut
possis dicere: quis nostrum valet ad caelum ascendere, ut deferat
illud ad nos et audiamus atque opere compleamus. Neque trans mare
positum, ut causeris et dicas, quis ex nobis poterit transfretare mare
et illud ad nos usque deferre, ut possimus audire et facere, quod prae-
ceptum est. Sei juxta te est sermo valde in ore tuo et corde tuo, ut
facias ilium.



rody i prowadzacym je do Boga wlasnym swoim przy-
ktadem

CzesS¢ i przywiazanie do Thory w Swietle
historycznych wypadkéw.

Historya $wiadczy, Ze Zydzi z nadzwyczajng $cistoscia
przestrzegali przepisow Zakonu. Ksiegi swe Swiete otaczali
najwiekszg czcig, raczej woleli poddaé sie wszelkim tortu-
rom, niz wypowiedzie¢ chocby jedno stowo przeciw Zako-
nowi lub innym ksiegom S$wietym 2.

Meznie tez posSwiecali zycie, by tylko zachowaé roz-
kaz Bozy zawarty w Zakonie 8.

Wzruszajgce przyktady bohaterskiej wiernosci i po-
Swiecenia sie dla przepiséw Thory podajg Ksiegi Makkabej-
skie i Jozef Flawiusz.

Pomijajac jako znane opowiadania Ksigg Makkabej-
skich, przytoczymy opowiadanie Fiawiusza:

Kiedy namiestnik Pitat wprowadzit w nocy cichaczem
do Jeruzalem posagi cesarza umieszczone na sztandarach
wojsk rzymskich, wtedy Zydzi udajg sie do niego groma-
dnie do Cezarei (nad morzem) i prosza przez caly tydzien
0 usuniecie tego przekroczenia, ttdmaczac mu, ze Prawo
Boze zakazuje im najsurowiej trzymania w kraju obrazéw
czy posagoéw. Pitat nie ustepuje, bo uwaza, ze wyrzadzitby
przez to uchybienie wobec cesarza. Kiedy za$ Zydzi nie
ustawali go dreczy¢, kazat siddmego dnia uzbroi¢ sie po-
tajemnie zoinierzom, sam wstgpit na trybune w stadyum,
a zotnierzom kazat sie ukryé na boku. Skoro Zydzi obie-
gli go na nowo, dat zoinierzom znak, by ich otoczyliigro-
zit im natychmiastowg $miercia, jesli sie spokojnie nie uda-

* Cfr. Dollinger, Heidenthum und Judenthum. Vorhalle zur

Geschichte dos Christenlhums. Regensburg® 1857. S. 777 f.
2 Contra Apion. 1. 8. ’'H8y] ocov noWol «ko\\cy.i$ stupavtac twv
alyp.o’Xdjtwv oxpE~Xa? xai Tcavtoiwv m9'avatww zponoog £v mfrsatpocg bxO[j.oMONVZAZ
Tip jilgSsV nposa¢’a’ Ttapa tob? wvojjloo? xal xa? [Acta tgotux avaypacp«?..

3 1 Makk. Il. 50-70.



dza do domu. Zydzi jednak rzucili sie na ziemie, obnazyli
szyje i osSwiadczyli, ze wolg raczej umrze¢, niz na co$ po-
zwoli¢, coby sie sprzeciwiato madremu urzadzeniu ich przy-
kazan. To wierne przywigzanie do Prawa wprawito w po-
dziw Pitata, to tez datl natychmiast rozkaz, aby obrazy
przeniesiono z Jeruzalem do CezareiX.

Podobne réwniez sceny rozgrywaty sie w Ptolomais
przed legatem Syryi Petroniuszem, ktéry otrzymat rozkaz
od cesarza Kaliguli, by jego statue umiescit w Swiatyni je-
ruzalemskiej. Tysigce Zydéw zgromadzito sie u cesar-
skiego legata, proszac go, by nie zmuszatich do popetnie-
nia grzechu. ,Jesli§ juz gotdw, mowili, przenies¢ i umiescic
6w posag, to kaz nas wpierw wszystkich wymordowac,
a potem czyn, co ci sie podoba. Jak dlugo oddychamy,
nie mozemy pozwoli¢ na co$ podobnego, bo to jest nam
najsurowiej wzbronionem nietylko powagg naszego prawo-
dawcy, ale takze przyktadem naszych przodkéw, ktérzy
w tym zakazie znajdywali silng pobudke do cnoty“... Kiedy
Petroniusz zaznaczyt, ze nie czyni tego z wiasnej woli tyl-
ko z rozkazu cesarza, ktéremu sie sprzeciwiaé nie moze,
boby przez niepostuszenstwo $ciagnat na siebie dotkliwa
kare, wtedy odpowiedzieli Zydzi: ,Je$li ty usposobiony tak
jeste$, abys$ nic nie dziatat przeciw zadnemu rozkazowi cesa-
rza, to my tem mniej mozemy w jakimkolwiek postepku
dziata¢ przeciwko Prawu, ktéremusmy dotad wiernymi zo-
stali; ze wzgledu na postuszenstwo dla Boga i ze wzgledu
na cnote i stato$¢ naszych przodkéw i my nie mozemy tak
podle postepowaé, abySmy z bojazni przed $miercig prze-
kraczali przepisy, do ktérych wypetnienia Pan nasze szcze-
$cie przywigzat. Odwazymy sie na walke i wiemy, ze
w walce o Swieto$¢ naszego Prawa pozostaje nam nadzieja
zwyciestwa, bo Bdg z nami bedzie, jes$li dla Jego czci na-
razimy sie na niebezpieczenistwo i prébowa¢ bedziemy
zmiennego szczes$cia wojny; gdybysmy ci jednak zechcieli
sie poddaé, tobySmy sprowadzili na siebie najwiekszg hanbe,
bobysmy dla przypodobania sie tobie wzgardzili naszem

* Autt. XVII 3. 1



Prawem i $ciggneli na siebie najwyzszy gniew Boga, Kkté-
rego ty sam uznasz za silniejszego od Kajusa“. Nastepnie
mowig: ,raczej wolimy umrzeé, niz przeciw Prawu poste-
powac; przy tych stowach rzucili sie na ziemig, nadstawili
swolj kark i oSwiadczyli sie gotowymi w tej samej chwili
umrzeé. Tak postepowali przez 40 dni, nie uprawiajac
ziemi, jakkolwiek byt juz czas zasiewu; pozostawali silnie
przy swych stowach i przy postanowieniu raczej umrzeg,
niz widzie¢ wystawionym posag“ ®.

Nagta $mier¢ Kaliguli potozyta koniec dalszym wypad-
kom i uwolnita Zydéw z niebezpieczenstwa.

Za rzadoéw namiestnika Kumanusa o mato Zydzi nie
podniesli powstania, kiedy zotnierz rzymski podart zna-
leziona w chacie wiejskiej Thore i bezboznemi stowami
o niej sie wyrazal. Na wie$é o tem zbierajg sie Zydzi
we Cezarei i zadaja zadosyéuczynienia nie dla siebie, ale
dla Boga, ktérego Prawo tak niegodnie sponiewierano, wo-
la umrzeé, anizeli widzie¢ ich Prawo zbezczeszczone. Ku-
manus, obawiajgc sie buntu, kazat udusi¢ zoinierza i w ten
tylko sposob zdotat uspokoi¢ Zydow 2.

Tak wrazliwymi byli Zydzi na cze$¢ i szacunek dla
Thory. Wszelkie za$ uchybienie dla niej uwazali za uchy-
bienie dla Boga samego, bo ws$rdéd nich w najszerszych
masach zakorzenionem byto gteboko przekonanie, iz ich
Thora pochodzi wprost i bezposrednio od Boga, jest wyra-
zem Jego wroli, jest zywem stowem Jego.

Thore i wszystkie jej, choéby najdrobniejsze przepisy,
tak zawsze Zydzi czcili, iz uwazali ja za najwiekszy cud
Boga na ziemi, za zwierciadto Swiatowego porzadku 3, za
niewzruszong piecze¢ natury, ktérej ani szcze$cie, ani nie-
szcze$cie zmieni¢ nie zdota 4.

® Antt. XVIII. 8. 2—3; Cfr. Philo, De virtutibu? ed. Mang. p.
577 seq.; ed. ster. 31.

2 Antt. XX. 5. 4; podobnie réwniez odzywajg sie w XX. 8. 11.

3 Philo, De vita Mosis Il. 9. too$ yojtooe ¢ijj-cpEpsatar™v eixdéva zrfi
too xdajAot> Tzdk'.xine, Yj~vjoafievo? stvat.

4 Philo, De vita Mosis IlI. 3.
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Powszechne nauczanie i znajomosc¢ Pisma Sw.

Ta ogo6lna cze$¢ dla Pisma i jego znajomo$¢ powsze-
chna kaze przypuszczaé, ze doktadano wszelkich staran,
by to Pismo pozna¢, przyswoi¢ sobie jego wyrazenia, wy-
uczy¢ sie jego opowiadan.

Tak byto istotnie. Flawiusz méwi: moi wspdtwyznaw-
cy zaznajamiajg sie z ojczystemi prawami religii jeszcze
w wieku, kiedy sa zaledwie zdolni do pierwszych pojec,
aby wczesne wrazenie niezatartem w ich duszy zostato X.
Dobrze bowiemby byto, aby Prawo wszystkim w sercu
zapisanem zostato i w ich pamieci niezatarcie wyrytem zo-
statlo. Bedg sie wtedy strzedz grzechu, kiedy zadng nie-
Swiadomoscig nie bedg mogli sie bronié, takze przeciw
grzesznikom wystapi wtedy o wiele silniej powaga Praw,
bo te im wskazg, jakie kary muszg odcierpie¢, a przez
czeste stuchanie przepisy Prawa tak im sie wpoja, ze je
sobie zawsze muszg uprzytomniac i zarazem zawsze muszg
pamietaé na kary, jakie na siebie $ciggajg za ich przekro-
czenie. Dzieci za$ powinny uczy¢ sie napamiec pierwszych
praw, poniewaz to jest dla nich najlepsza nauka i podsta-
wa ich szcze$ciald.

Philo méwi, ze praw i przepisobw Pisma uczono sie
od najpierwszych lat dziecifistwad. Miszna nakazuje, by
dziecko juz od pieciu lat prowadzono do Pisma. Na innem
miejscu moéwi rabbi Hamnuna, ze Jeruzalem zsotato tylko
dlatego zburzone, poniewaz tam powstrzymywano dzieci
szkolne (od nauki),.... bo dziecko na ulicy przebywa-

li. Res Lakis powiedziat: $Swiat istnieje tylko przez
tchnienie dzieci szkolnych. Sabbat 119b. Gem.

Matka siedmiu synéw meczennikdw, przemawiajgc do
nich przed meczenstwem, przypomina im jak ojciec ich

% Contra Apion Il. 18.
s) Antt. 1V. 8. 12,
3 Leg. ad Cajum 31.



zwykt byt im odczytywa¢ Prawo i prorokéw i wymienia
poszczegdlne opowiadania i zdania Pisma s$w. I).

Sw. Pawet, piszac do Timoteusza, wskazuje mu na do-
niostos¢ Pisma $w., ktdére przeciez poznal od dziecinstwa,
a ktdre moze go pouczy¢ do zbawienia2.

Cate wychowanie w domu i w synagodze zmierzato do
wyuczenia i utrwalenia w pamieci i sercu przepisow ksiag
$wietych. Thore zabierat z sobg kazdy Zyd, wychodzac
do obcych krajéow. Byta to dla niego jedyna pociecha,
szczeScie jego duszy. Nawet po zburzeniu Jeruzalem, po
tak strasznym ciosie, jaki ten nardd spotkat, Thora nie stra-
cita swojego znaczenia. Owszem teraz tem wiecej jeszcze
otoczono ja czcig i aureolg. W niej jak pod popiotem nadziei
i marzen szukano ukrytych iskier Swiatta, rozjasnienia czar-
nych chmur przysztosci. Jaki gteboki smutek po zburzeniu
Swiatyni, a zarazem spotegowane przywigzanie do Thory
przebija sie u Zydéw, widzimy ze stéw Jozefa Flawiusza:
»Jeslismy pozbawieni bogactwa, miast i innych doébr, to zo-
staje nam przeciez nasze nieSmiertelne Prawo3. Najwy-
bitniej jednak przedstawia sie stan Owczesnych umystow
i ich stosunek do Zakonu u autora Il ksiegi Barucha: , Te-
raz przeszli sprawiedliwi do swroich ojcow, prorocy spaé sie
potozyli, a my takze wyszliSmy z naszego kraju i Syon
nam wydarto i nic teraz nie mamy oprécz Wszechmocnego
i Jego Prawa 4.

% 1IV. Makk. 18. 10 seq.

2 1l Tim. 111. 15 ..quia ab infantia sacras litteras nosti, quae
te possunt instruere ad salutem.

3) Contra Apion. Il. 38.

4 1. Baruch 85. Wobec tego rodzaju pojeé tatwo zrozumieé

pézniejsze wyrazenia Midrasz i Talmudu o stosunku Boga do Thory,
gdzie Tliora przedstawiona jako cérka Pana Boga Wajjikra, rabba c.
20. ,Moja coérka... to jest Thora“. Szemoth rabba c. 33. podane jako
stbwa Pana Boga: ,,Sprzedatem wam moje Thore, jestem zarazem z nig
sprzedany“. Pan B6g sam zajmuje sie Thorg: Aboda zara Fol. 3b,
.dwanascie godzin ma dzied, w trzech pieiwszyeh siedzi Swiety i zaj-
muje sie Thora“. Zachowuje tez sabbat i wszystkie przepisy Thory:
Szemoth rabba c 30, ,,Swiety, co czyni sam, to nakazuje lzraelowi
czyni¢ i zachowywac®“. 1bid. 43. Mojzesz wstawia sie za lzraelem,
a Pan BoOg zastawia sie przysiegna, wtedy Mojzesz powotuje sie na to,
ze Pan Bo6g dat mu wtadze uwZlniania od $§lubu. Wobec tego Pan

Liter, i rei. u Zydéw. C. II. — 7



Prawo to bylo najwiekszym skarbem i S$Swietoscig

lzraela.
Septuaginta.

Poczatkowo uwazano za wielkie uchybienie nawet sa-
mo przetlémaczenie Thory na jezyk obcy, to tez pierwsze
préby tego ttdmaczenia przez Teopompusa ukarat Jehowa
obtedem i $lepota, i dopiero przez zal i skruche dat sie
przebtaga¢ i kare te usungtl). PoéZniej jednak przyjeto ze
czcig ttdbmaezenie greckie ,Septuagintg” zwane, bo prze-
ciez musiat Bdg czuwacé nad tem, by Jego dzieto wiernie
oddanem zostato.

Zresztg sita koniecznosci zmuszata do przyjecia tego
ttomaczenia, bo pomingwszy Zydoéw kolonistéw, mowigcych
tylko po grecku, Zydzi palestyfnscy mowili rGwniez w znacznej
mierze tym powszechnie uzywanym jezykiem, obok ludowego
jezyka aramejskiego, a jezyk hebrajski znali tytko uczeni
i ,pobozni“. By zatem odpowiedzie¢ wymogom czasu, a nie
obraza¢ uczuc¢ religijnych, otoczono nimbem powstanie Se-
ptuaginty, wysilano sig, by jak najwiecej malowniczo i nad-
naturalnie przedstawi¢ ttémaczow i ich prace. Przyznano
te same wiasnosci ttdmaczeniu, jakie przypisywano teksto-
wi, uznano Septuaginte za Swietg, identyczng z tekstem i do
tego stopnia natchniong, ze kazdy z 70 ttémaczéw temi sa-
memi stowami, co i inni przettdmaczyt Pismo Sw. mimo, ze
byli w oddzielnych domkach zamknieci i nie stykali sie
wcale ze sobg? To tez Philo w kazdej literze Septuaginty
znajduje najgtebsze tajemnice. Septuaginta zatem cieszyta
sie tg samg powagg, co i tekst hebrajski. Co wiecej, dla
wiernego jej zachowania po wszystkie czasy, tlémacze (1)
wypowiedzieli klagtwe na kazdego, ktoby sie podjat jej opra-
cowania, dodajgc co$, zmieniajac, lub opuszczajac (Aristeas
311). Dopiero po zburzeniu Jeruzalem, kiedy obudzita sie nie-
nawis¢ do wszystkiego co obce. kiedy zakazano uzywac je-

Bo6g staje przed Mojzeszem i prosi go o zwolnienie od Slubu. Mojzesz
bierce Tallith i uwalnia Pfna Boga od S$lubu. Wigcej podobnych
przyktadéw p. Weber, Judische Theologie, S. 1(56—18.

¥ Antt. XII. 2. 14,

2) Philo, Dfe vita Mosis Il. ed. Mang. 140 (ed. ster. 7).



zyka greckiego, wtedy i Septuaginta wyszta z uzycia u Zy-
déw. Do jej usuniecia przyczynit sie rowniez i ten wzglad,
ze byta ona w uzyciu u chrzescijan. Zarzucano jej sfatszo-
wanie tekstu, skarzono sie, ze przez nig przywilaszczyli
sobie poganie prawo nazywac sie narodem bozym 1)

Inne Ksiegi Swiete.

Obok wiasciwej Thory. czyli Piecioksiggu Mojzesza,
otaczano réwng czcig i inne ksiegi, pochodzace juz to od
prorokéw, juz tez od kaptanéw czy to mezéw Bozych. Na-
zywano je Ksiegami $wietemi, bo pochodzity od Boga, na-
pisane byty za natchnieniem Jego, tre$¢ ich Swieta byta,
a cel ich rowniez Swiety, bo miaty lud do Boga przez Swie-
te zycie prowadzi¢ 2. Tak Nowy Test. jak i Talmud nazy-
wa je réwniez Pismem S$wietem lub wogéle Pismem.

Wszystkie te Ksiegi, ktdre my nazywamy St. Testa-
mentem, uwazali Zydzi jako prorockie, natchnione i od Bo-
ga dane. Waiara i przekonanie w $wieto$¢ tych Ksigg tak
byta silna w catem narodzie, ze jak Flawiusz mdwi ,,rowno-
cze$nie z macierzynskiem mlekiem wpojonem jest u Zydow
uczucie, iz wszystkie swoje 22 Pism uwazajg jako przyka-
zania Boze, im sa wytrwale oddani i nawet samg S$mieré
dla nich ponie$¢ gotowi8.

Dzielono je na Prawo i Prorokdw4). Pdézniej dodano
trzecig klase pism ,,Hagiografal ,et alit libri, qui nobis a pa-
rentibus nostris traditi suntu B.

* Sopherim 1. 7; Gittin »Oa.

% Dan. IX. 2; I. Makk. XII. 9... habentes solatio sanctos libros,
qui sunt iu manibus nostris..; Il Makk. VIII. 23... Judas... lecto illis
(militibus) libro sancto et dato signo adjutorii Dei, in prima acie ipse
dux commisit cum Nicanore.

Flawiusz powotuje sie na ksiegi Daniela ,ktore sie w naszych
Ksiggach Swietych znajduja®“ Antt. X. 10. 4. s&p7ja*t S; toBto iv zcle itpole

Yo ¥Aficsaiv.

3) Contra Apion. I. 8. cfr. ibid. 7. cfr. Eccli. XXXIX. 1.

A 1. Makk. XV. 9 et locutus est, de Lege et Prophetis., IV
Makk. XVIII. 10. &B8i8aoxsv 6jx4;,,. tov VQjiovxai rcpotpTjtae.

5 Eccli Pio" gus; Joa. Contra Apion. 1. 8. ! 'A Minoil €s
rov ihév xai Xa: ay”ptércoie Qi X, tod srsptéyooatv.
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Cate zatem Pismo dzielono na: Thore, Nebiim i Kethu-
bim. Podziat ten i nazwy przychodzg takze i w Nowym
Test. &), chociaz przychodzi réwniez nazwa ,,Lex“ ,Thora*-
jako wyraz, oznaczajacy cate Pismo $w. St. Test.2)

Mimo ze wszystkie ksiegi St. Testamentu uwazano za
boskie i natchnione, to jednak najwiekszg czcig otaczano
Thore. W niej byto cate Objawienie boze i ,,gdyby lzrael
byt godnym to niepotrzebaby byto zadnego dalszego Obja-
wienia przez Prorokéw i inne ksiegid. Dlatego tez Thora
uchodzi za witasciwe Objawienie, a inne ksiegi, jakkolwiek
natchnione przez Ducha $w., to jednak w stosunku do niej
sg tylko Swietg tradycya. Przedstawiano sobie, ze Mojzesz
patrzyt w jasne zwierciadto, Prorocy za$ patrzyli w ciemne 4.
Wyzszos¢ zatem Thory nad Nebiim i Kethubim ujawniata
sie czesto. Thore czytano w synagogach zawsze na po-
czatku, po niej za$ lub przy korncu czytano Prorokéw.
Przy czytaniu mozna byto opuszcza¢ ustepy z Prorokow,
nie mozna jednak z ThoryB.

Gtownie wyjasniano Thore, znacznie za$ mniej Proro-
kéw. Wogoble uwazano, ze w Thorze miesci sie istotna
tres¢ i cato$¢ Objawienia, totez ani Prorocy, ani Hagiogra-
fa nie podajg zadnej takiej nauki, ktéraby sie nie data wy-
prowadzi¢ z Thory 6. ,Zaden prorok nie moze czego$ no-
wego podaé, coby nie byto ugruntowane na Thorze“ 7).

Thora zatem jest najwyzszg normg, prawidiem izwier-
ciadtem zycia. Zasadniczo jednak uwazano tak Thore jak
Nebiim i Kethubin jako Pismo S$wiete. Juz wielka Synago-
ga potaczyta te ksiegi w jedng catos¢. Czesto tez uzywano
cytat z réznych tych ksigg, jako stéw Ducha Swietego8

Lox et prophetae: Matth. V. 17; VII. 12; Act. XXIV. 14; Roni.

111 21, albo Moyses et prophetae: Luc. XVI. 29. 31; Act. XXVI 22,
jilbo Lex Moysi et prophetae et psalmiXXI1V. 44.

2 Joann. X. 34; XV. 25; | Cor. 14. 21.

3) Koheleth rabba do I. 13.

4) Wajjikra rabba c. 1

5 Megilla 1V. 4.«

6) Cfr. Weber, Judische Theolog’e S. 82.

7 Ruth rabba do II. 5.

8 Pesikta 75 b; Pesahim 87b.

20



i treS¢ ich odnoszono do natchnienia Bozego. Nie uznajg-
cych za$ tych Ksigg jako Boskich i Swietych uwazano za
odpadtych z lzraela.

To znow, by dobitniej jeszcze zaznaczy¢ ich charakter
nadziemski i Swiety, uczyli rabbim: ,jesli kto$ jeden wiersz
z ksiegi Pie$ni nad piesniami $piewa jako piosnke, albo
jesli  kto$ w domu goscinnym czyta jeden wiersz z Pisma
w niestosownym czasie, to przynosi nieszcze$cie na S$wiat,
bo Thora odziewa sie w wér smutku, staje przed Swietym
(Bogiem), btogostawione niech bedzie imie Jego, i méwi do
Niego: Panie Swiata! Twoje dzieci zrobili ze mnie cytre, na
ktérej narody (gojim) grajag. Na to méwi On do niej: moja
corko! czem majg sie oni zajmowac przy jedzeniu i piciu?
Ona Mu odpowiada: Panie $wiata! Uczeni w PiSmie powin
ni sie zajmowac Tliorg, Nebiim i Kethubim...®.

Przeciwnie, by wskaza¢ na pozytek, doniostos¢ i swie-
to$¢ uzywania Pisma, ale z odpowiednim szacunkiem ,,0znaj-
mit R. Simon ben Eleazar w imieniu R. Simona ben Hanan-
ja: kto przeczyta jeden wiersz z Pisma w odpowiednim cza-
sie, ten przynosi dobro¢ na Swiat, bo napisano: jedno stowo
w pore jak dobrem jest* (Prov. XV. 28. Vulg. sermo oppor-
tunus est optimus)2).

R. Akiba zakazat pod groza utraty udziatu w przy
sztym Swiecie uzywania stéw Pisma do celow czarodziej-
skich przy leczeniu rans), by w ten sposob ustrzedz Pismo
od profanacyi. Lecz inni rabbini pozwalali na to i prze
pisywali zajmujace (!) recepty z cytatami Pismad).

Nie tylko jednak wewnetrzng i duchowa strone Pisma
otoczono taka strazg, by zachowa¢ w odpowiedniej czci
Swieto$¢ i nadziemsko$¢ jego stow, lecz wydano surowe
przepisy, by zachowaé rdwniez i samg materyalng jego
cze$¢ od profanacyi czy tez uszkodzenia. W tym celu tak
szkota Szamaja jak i Hillela, (a zatem tuz przed Chrystu-
sem Panem), zgodzity sie na to, ze ,Pismo Swiete Bhp

Sanbedrin Xi. 1—2. Fol. I00Ob—IOla.
Sanh. XI. 1—2. Fol. IOla.

Sanh. XI. 1—2. Fol. 90a.

Sabbat VI. 9. Fol. 66b-67a.

[EANCRNSINE )
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zanieczyszcza rece”. Je$li sie zatem dotkneto rekami Pi
sma, to potrzeba byto te rece oczysci¢, przepis ten miat
ustrzedz rzecz S$wietg od bezpotrzebnego czy tez lekko-
mys$inego brania jej do rak, przenoszenia, czy tez przecho-
wywania jej obok innych rzeczy.- Kazdy bowiem przed-
miot, ktéry dotknat sie Ksigg Swietych, (a zatem mogt je
uszkodzi¢), uchodzit za nieczysty.

Ttomaczy to blizej Gemara, dlaczego wielcy rabbini
natozyli nieczysto$¢ na Pismo. ,R. Mesarsija powiedziat:
Poczgtkowo przechowywano zwykle potrawy odtgczone ja-
ko Swiete nemn razem z Thorg, bo sobie powiedziano, je-

dno jak i drugie jest Swiete. Skoro spostrzezono, ze ta
(Thora) przez to narazong jest na uszkodzenie ®, natozono
nieczysto$¢. A przy rekach, bo rece sg czynne. Uczy sie:
takze i rece, ktdre przez Ksiege (Pismo $w.) nieczyste zo
staty czynig ,,therume” niemozliwg do uzycia,..” (Theruma
40-sta do 60-ej czesci wszelkich zbioréw, ktorg dawano ka-
ptanom)2. Co wiecej, by przepis tem troskliwiej zachowy
wano, powiedziat pézniej r. Parnakh w imieniu r. Johana-
mi, ze »kto dotyka sie obnazonej Thory, bedzie obnazonym
pogrzebany“ ®.

Mamy tu prébke rozwoju prawr i przepiséw zydow-
skich, gdzie pierwotna mys$l niknie, a zagalopowanie sie
w zbytniej gorliwosci rozwatkowywuje strone materyalng
do niemozliwych granic. Gubi sie zatem duch w zbyt wy-
bujatej formie.

Ze jednak przez ten przepis chciano whyrazié bosko$é
i Swietos¢ Pisma, i ze kazdag ksiege, ktdéra zanieczyszcza
rece, uwazano za natchniong i od Boga pochodzacg, to
nam ttdémaczy inne miejsce Talmudu. rB, Jehuda ‘powiedziat
w imieniu r. Samuela: Ksiega Ester nie zanieczyszcza rgk.— Wedtug
tego bytby Samuel zdania, ¢e ksiega Ester nie jest napisana przez
natchnienie Swiete... R. Meir mowi: Koheleth (Sapientia) nic za-
nieczyszcza rak, a co do Piesni nad Piesniami istnieje spér. B.

") Myszy czy tez robactwo zwabione do potraw niszczyty przy-
teni obok potozong Thore.

* Sabbat | 4. Fol. 14a—14b.

s) Sabbat ibid..



Jose mowi: PieSA nad pieSniami zanieczyszcza rece, a SpoOr ist-
nieje co do Koheleth. R. Simon modwi: Koheleth nalez// do uta-
twien szkoty Szamaja a utrudnien szkoly Hillela, podczas gdy
Ksiegi Ruth, Piesri nad pieSniami i Ester zanieczyszczaja rece...
R. Simon hen Menasija powiedziat: ksiega Koheleth nie zanieczy-
szcza rak, poniewaz jest tylko madroscig Salomona... R. Eliezer
powiedziat: Ksiega Ester napisana jest przezdswiete natchnienieu ).
»Kohelet wedlug szkoly Szamaja nie zanieczyszcza ragk, szkota
Hillela méwi zanieczyszcza jeu 2.

Widzimy zatem, ze tak Thora jak i cate Pismo $w.
St. Testamentu uchodzito juz przed przyjSciem Pana Jezusa
za natchnione i boskie, co do poszczego6lnych ksigg istniaty
pewne watpliwosci. Dozwolona tez byta wzgledem nich
pewnego rodzaju krytyka, lecz nigdy najmniejszego cienia
krytyki nie znajdujemy co do samej witasciwej Thory. Ka-
non wiec Ksigg Swietych wyrabiat sie juz poprzednio po-
wbli. Ksiega Madrosci wymienia znaczng liczbe ksigg na-
szego St. Testamentu. Z czasem Kanon ksigg S$wietych
ustalat sie coraz wiecej, tak ze za czasow Chrystusa Pana
mozemy go przyja¢ juz za ustalony i zamkniety, bo mie-
dzy wybitnemi szkotami Szamaja i Hillela istniata pod tym
wzgledem rdznica tylko co do Ksiegi Madrosci.

Z koncem pierwszego wieku po Chrystusie ustalit sie
réwniez i sposéb liczenia Ksigg S$wietych. Pozorna tylko
zachodzi ro6znica miedzy Flawiuszem, wymieniajagcym 22
ksigg 9), a IV Ksiegg Ezdrasza 4, wymieniajacg 24. ROzni-
ca ta pochodzi stad, ze Flawiusz taczy Rut ze Sedziami,
a Treny z Jeremiaszem.

Zreszta Kanon ksigg Swietych byt juz do tego stopnia
ustalony i zamkniety, ze rzucono klatwe na tych, ktérzy
czytajg ,obce ksigzki“ DWn onso.B Do tych nalezaly tak

Megilla I. 4. Fol. 7a; cfr. Jadajim [IIl. 5; 1ll. 6.

s) Edijoth V. 3.

* Contra Apion. I. 38—40.

4 IV. Ezdr. XIV. 44. Z 94 ksiag’ ma Ezdrasz odigczy¢ 24 dla
wszystkich, te zatem beda ksiegi kanoniczne, 70 za$ innych ma dac
uczonym.

5 Sanlr XI. 1
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apokryficzne ksigzki, uchodzace gdzieniegdzie za natchnio-
ne, jak i ksiazki $wieckie, obrazajace uczucia religijne.

Przeciw temu twierdzeniu nie wystepujg wcale wy-
mienione spory i watpliwrosci wsrdd szkél i uczonych, prze-
ciwnie one wEkazujg nam tylko na to, Ze nie przyjmowano
tych ksigg tatwo i lekkomys$inie, ze nie narzucono ich, ze
badano ich pochodzenie, czy napisane sa tylko przez ludzi
i madros$¢ ludzka podajg, czy tez napisane za boskiem na-
tchnieniem, z nieba pochodzg i mieszczg stowna boskie
w sobie.

Ostatecznie jako dogmat przyjeto, ze kto nie wierzy
w boskie pochodzenie Pisma $w., ten jest wyklety, ten nie
nalezy do lzraela, ten nie moze mie¢ udzialu w przysztym
Swiecie, wr krdlestwie niebieskiem ).

Fatszywy punkt wyjScia.

Niestety, wszystko, nawet najwznio$lejsze, jak mowi
Kant, powszednieje w rekach i w uzyciu ludzkiem. To tez
temu réwmiez losowi ulegty piekne i Swiete pojecia o Za-
konie. Juz sam punkt wyjscia byt tak wadliwym, ze gro-
zit niebezpieczenstwem. Nardéd zydowski zrozumiat Swiete
przymierze jako najzwyklejszy kontrakt miedzy dwoma
osobami, gdzie obydwie strony zobowigzujg sie $cisle do
wypetnienia przyjetych warunkéw. Naturalnie ostatecz-
nych wnioskdw z tych danych nie wyciggano odrazu. Po-
jecia te rozwijaty sie powDli. Cate wychowanie w domu
i w synagodze zmierzato do tego, by tak jednostce jak
i narodowi wpoi¢ i utrwali¢ przepisy Prawa. W czasach
jednak Chrystusa Pana stosunek catego narodu czy jedno-
stki do Boga uwazano juz jako stosunek robotnika do pra-
codawcy. Starano sie wprawdzie z najwieksza skwapliwo-
Scig o0 wierne wypetnianie przepisow’ Zakonu, ale tylko je
dynie dla nagrody, lub z obawry przed karg.

% Sanh. XI. 1—2. Fol. 90a ,niema ucLialu w przysztym $wiecie,
kto moéwi, ze Thora nie pochodzi z nieba*“.
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Dla nagrody spetniano wszelkie czynnos$ci religijne.
Nagroda ta miata nastgpi¢ czeScig w tem zyciu, a czescig
w przysztem. Dobre uczynki, a przedewszystkiem uczenie
sie Prawa porownywano z kapitatem, z ktérego procentow
korzysta sie w tem zyciu, sam za$ kapitat pozostaje na
zycie przyszie ®.

Rabbini wuczyli, ze kto tylko jedno prawo wypetni,
temu w nagrode bedzie przydzielone dobro, jego dni bedg
przedtuzone i posiedzie ziemie 2.

Z drugiej za$ strony kazde przestgpienie prawa po-
cigga za sobg kare. Jak nagrody tak i kary odmierzano
z najwiekszg doktadnoscig. Oznaczano zatem Scisle za ja-
kie przestepstwa, jakie zsyta Pan Bo6g kary. Uwazano Pa-
na Boga jako sedziego $ledczego, trzymajgcego ustawicznie
w reku kodeks cywilny i karny i trzymajgcego sie naj-
Scislej przepisanych paragraféw w udzielaniu nagrody Ilub
wymierzaniu kary 3. Kazde nieszcze$cie, kazde cierpenie
uwazano za kare, szukano zatem winy i starano sie ozna-
czy¢ ja doktadnie. Wedtug wiec tych poje¢ jest zupet-
nie naturalnem pytanie uczniow Chrystusa Pana, kiedy
przechodza obok $lepego od urodzenia: Nauczycielu, kto
zgrzeszyt, ten, czy rodzice jego, iz sie Slepym naro-
dzit ®.

Tego rodzaju pojecia usuwa Zbawiciel tak w tym wy-
padku jak i na innych miejscach. Kiedy Mu doniesiono
0 rzezi, jaka urzadzit Pitat wsrod Galilejczykéw w czasie
ich ofiar, zapewno dodano, ze to kara za poszczeg6lne
grzechy, bo przeciw podobnym mniemaniom wystosowana
odpowiedZz. Nadto przytacza jeszcze Pan Jezus inny wy-
padek o $mierci 15 ludzi, na ktérych zwalita sie wieza
1 zbija te same przesady, jakoby to byta kara za ich po-
szczegblne grzechy 5).

* Miszna, traktat Pea I. 1, Kiddusehin IV. 11.
2 Kiddusehin 1. 10.

3 Aboth, V, H—9; Sabbat II. >

* Joan. IX 1, 2.

* Luc. XIII. 1-5.



Z drugiej za$ strony nie jest rowniez bezpodstawnem
wypowiedzenie Piotra: Otosray opuscili wszystko i poszli-
S§my za Tobg, eo zatem za nagrode otrzymamy? i)

Uczniowie Chrystusa Pana byli rowniez dzie¢mi swe-
go narodu i swojego czasu. Jak wBzyscy tak i oni zwa
zali pilnie na wynagrodzenie. Opuscili coprawda zaraz
swoje rodziny, zajecia, rodzicéw, ale pocieszali sie w7 du-
szy nadziejg lepszej przysztoSci ziemskiej. Nadzieje nie-
ktérych z nich nie bylty wcale skromnemi, liczyli na obje-
cie pierwdzych posad w rodzaju ministrbw w przysztein
krolestwie zydowskiego narodu 2.

Byto to jednak wynikiem 6wczesnych pojeé. Nie tylko
w stosunku do ludzi, ale nawet w stosunku do Pana Boga
szukano nagrody. Cate zycie religijne 6wczesnego zydow?
skiego narodu, jak moéwi Schirer, obracato sie naokoto
dwoéch biegundw? wypetnienia prawa i nadziei wynagro-
dzenia wr naj$ci$lejszem prawniczem pojeciu 3.

Pojmujac Zakon jako prawo w S$cislem stowa znacze-
niu, uwazano tylko na jego brzmienie, na martwa litere, na
zewnetrzng tylko strone jego przepisow. Byla to Scista
i zelazna konsekwencya wyciggnieta z ow#dch pojeé¢ o przy-
mierzu zawartem z Bogiem, o stosunku cztowieka do Boga.
Praw? istotnie nie wymaga nic wiecej, jak tylko zadosy¢-
uczynienia jego przepisom. To tez wedtug tych poje¢ o re-
ligii bylo to zupeinie naturalnem, ze faryzeusz staje
w7 $wiatyni z podniesiong gtowrg, peten zadowolenia z sie-
bie, bo wypetnit to, co nakazuje prawo. Prawo nie wyma-
ga wyzszych pobudek dziatania jak tylko zewmetrznych,
dla tego tez wérdd tych poje¢ cata religia, catly zakres do
brych uczynkéw zeszty do czczej zewnetrznej formy.
Cata warto$¢ dobra moralnego zanikta zupeinie, bo celem
czynienia dobrze byt przymus, byta martwa litera
prawa *.

*  Matt. XIX. 27.

®  Matth, XX. 20 seq.

*) Schirer S. Geschichte des judischen Volkes IlI. 545 f.

*) Cfr. Schirer 1. c. Il. S. 546 ff Bousset 1. c. Die Relig-ion
des Judenthums im neutestamentlichen Zeitalter. Berlin 1903. S. 102 f.
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Byto to zatem zatrucie religii i wszelkiej moralnosci
juz w samych ich zarodkach. Z jednej strony czes¢,
z drugiej $lepe zrozumienie prawa sprowadzaly z czasem
coraz to nowe i przykrzejsze nastepstwa. Do kazdej litery
jako do takiej przywigzywano szczegllne znaczenie. POz-
niej uczono, ze kazda litera mieSci w sobie pietrzace sie
gory poje¢ i znaczenia. Potrzeba zatem bylo wyszukac
tych pojec i okresli¢ je blizej dla nieumiejetnych. Stad po-
wstawaty coraz to nowe przepisy. Jakkolwiek Prawo zy-
dowskie byto zamknietem i nikt nie mogt go zmienié, Ilub
cokolwiek do niego doda¢, to jednak jego ttdmaczenia przez
uczonych, stanowity dla ludu niewyczerpane Zzrédto prze-
pisow i obowigzkéw nowych, ktoére uwazano istotnie za
prawa.

Kazuistyka prawa doszta tu do mistrzostwa, ale
zarazem wykazata swoje czczos$¢ i proznie, co gorsza jeszcze
swoje niemoralno$¢. Przyjawszy raz jako prawo najSwietsze
stosunki cztowieka do Boga lub do bliznich, szukano ka-
zuistycznym sposobem wypetnienia tylko tego, co prawo
nakazuje, zatracono wiec ducha, skarykaturowano najpiekniej-
sze idee, splamiono najszlachetniejsze uczucia. Prawu je-
dnak zado$¢ uczyniono. Nie mogto by¢ inaczej, kiedy cata
sfera czynno$ci najwiecej wewnetrznych i najscislej osobi-
stych podpadata pod =zbiér praw i surowlych przepisow.
Jednostka zatracita wiec zupetnie swoja wewnetrzng war-
tos¢, swego ducha i swojg samodzielno$¢, a stata sie jedy-
nie bezmys$ling maszyng. Zycie jej byto prawdziwg meka,
bo na kazdym kroku otaczato ja tysigce najrozmaitszych
praw i przepisow. Stad ustawiczna niepewno$¢ u przecie-
tnych wiernych, czy tym prawom zados$¢ uczynili, czy wy-
petnili wszystkie przepisane formy, bo od umiejetnego uzy-
cia formy wszystko zalezato. Dla tego tez pewien mio-
dzieniec, jakkolwiek od mtodosci zachowywat wszystkie
przykazania Boze, pyta sie trwozliwie Pana Jezusa, co ma
czynié, aby osiggna¢ zywot wieczny J).

Jak wiec z jednej strony wyszkoleni w formach reli-
gijnych faryzeusze i rabbini wystepowali dumnie wobec

Y  Matth. XIX. 16 seq.



Boga i ludzi, bo w obliczu prawa byli istotnie sprawiedli-
wymi, tak z drugiej strony lud i wogdle nie wycwiczeni
w tych formach zyli w ustawicznej trwodze. Niezliczone
mnostwo przerdznych przepiséw byto dla nich torturg. Dla
tego tez Chrystus Pan zarzuca faryzeuszom i rabbinom, ze
wigzg ciezkie i niemozliwe do zniesienia brzemiona i wkta-
daja je na barki ludzi)).

Rabbini za$ uczyli, ze kazde wypetnienie Prawa przy-
niesie odpowiednig nagrode. Rabbi Hananja ben G-ama-
liel powiedziat: jesli temu, ktdry tylko jeden grzech popet-
nit wskutek tego zycie jest odjete, o ile wiecej temu, ktory
jedno przykazanie wypetnit zycie bedzie darowanem.,
Rabbi Simon ben Rabbi powiedziat: jesli ten, ktéry sie po-
wstrzymuje od krwi, ktorag sie cztowiek brzydzi, otrzymuje
nagrode, o ile wiecej ten, ktory sie powstrzymuje od gra-
biezy i od nieczystosci, do ktérych dusze cztowieka wabi
i neci, otrzyma nagrode dla siebie, dla swrego potomstwa
i dla potomstwa jego potomstwa az do kofAca wszystkich
pokolen. Rabbi Hanina ben Agasja powiedziat: Swiety,
niech bedzie Imie Jego btogostawione, chciat lzraelowi za-
stug przysporzy¢, dlatego nadat im Prawo i wiele prze-
pisow' 2.

Wierny lzraelita, my$lac ustawicznie o nagrodzie
i wypetnieniu Prawa, przemysliwat réwniez jakby to Prawo
obejs¢ a mimo to kary nie Sciggna¢, ani zastugi nie stra-
cié. W tem uczeni rabbini dopomagali mu wiernie, a ra-
czej nauczyli go tak wygodnego sposobu zycia. Obejscie
prawa jest naturalnym wynikiem przy uzyciu kazuistycz-
nej metody w jego ttdmaczeniu. Nadto znizenie religii do
poziomu praw® nadaje jej negatywny charakter. Charakter
ten spotykamy wr religii zydowskiej, ktora wiecej mowi
czego potrzeba unikaé, niz co nalezy czynié. Jest to wpra-
wdzie zatrzymanie si¢ w potowie drogi do cnoty, ale ina-
czej byto nie mozliwEm. Byto to juz wielkim moralnym
zyskiem, jes$li nar6d na wskro$¢ surowy i sktonny do wszel-

) Matth. XXI1I1. 4.
2 Makkoth Fol. 23a—23b.



kich wystepkéw powstrzymat sie od wykroczen. Takimi
za$ byli Zydzi wyszedtszy z Egiptu, dla tego tez odpowie-
dnie otrzymali prawa. Z biegiem czasu jednak zamiast
postapi¢ dalej na drodze do cnoty zadowolniti sie tylko uni-
kaniem wystepkow, dla tego tez chrakter ich poje¢ religij-
nych w czasach Chrystusa Pana stal sie na wskro$¢ nega-
tywny. Wszystkie przepisy i prawa etyczne sg ogranicza-
jaco przestrzegajgce; brak im zupeinie tej heroicznej sity
pobudzania do cnoty, brak im bodzca do wskazania drogi
do doskonato$ci. Nadto jeszcze, religia ta, zaprzestawszy
rozwoju, zaciesnita sie w partykularyZzmie narodowym, za-
tracita idee przewodnig i jedno$¢ mysli, a stata sie miesza-
ning najrozmaitszych pojec 1)

To tez reforma okazata sie gwaltownie Kkonieczng,
a konflikt z nowemi ideami Zbawiciela wprost nieuniknio-
ny. hn wiekszem byto przywigzanie do religijnych pojec
z jednej, a wzniosto$¢ nowych idei z drugiej strony, tem
tez silniej i gwattowniej musiat 6w konflikt wystgpi¢ az
wkoncu sprowadzit straszng katastrofe w formie Bogoboj-
stwa. Przebieg i wzrost owego konfliktu bedziemy S$ledzié
na poszczegdlnych religijnych objawach.

') Bousset 1 c. S. 185 Das Judenthum st eine Religion der
Gegensatze.



Obrzezanie.

Philo, De circumcisione. Dawniejsza literatura u Hofmanna,
Hallesche Encvklopéadie I1X 265 ff

J. E. Michaelis, Mosaisches Recht § 184—186: Friedreich, Fra-
gmente zur Bibel, Nirnberg 1848 IlI. 39—163; (podaje starozytne opinie
0 obrzezaniu i zarazem zwyczaje przy tym obrzedzie. O tych obizedach
cfr. Otho, Lexicon rnbbin. ,,Circumcisio®;

Bergson, Die Beschneidung vom historischen, kritischen und
medicinischen Standpunkt. Beilin 1843;

Brecher, Die Best h eidung der Israeliten, Wien 1845;

Ebers, Aegypten und die Bicher Mose’s, Leipzig 1868 1 S.
278 - 285;

H. Schultz, Altfestamentliche Teologie, Gottingen 1896. S. 132 f;

O obrzezaniu u Arabdéw cfr Wellhausen, Skizzen und Vorarbei-
ten Il Berlin 1887 S. 154 f. u dzisiejszych narodéw cfr.:

Th. Ploss, Das Kind in Brauch und Sitte der Vodlker. 2 Aufl.
Berlin 1882. S. 360 ff.;

Glassberg, Die Beschneidung in ihrer geschichtlichen, ethnogra-
phischen, religidsen und medicinischen Bedeutung. Berlin 1896.

Dr. G. Surbled, | a morale dans ses rapports avec la medicine
et I’hygiene, Paris;

A. Le Roy, La rellgion de Primitifs, Paris 1909.

Gtéownym znamieniem i zewnetrzng oznakg wyznaw-
cow St. Zakonu byto obrzezanie (mulah Gen. XVIIl.). Do-
konywano go w 6smym dniu po urodzeniu (Lev. XII. 3).
Kazdy lzraelita, w dawnych czasach wyjatkowo naw”et ko
bieta mogta ten obrzed wypetni¢ (Exod. IV. 25). Zwykle



jednak spetniatl go ojciec- rodziny (Gen. XYIT. 23 ff). Procz
chtopcéw izraelickich podlegali temu prawu niewolnicy
i domownicy (Gen. XVII. 22 nst.) kazdy obcy, kto chciat
obchodzi¢ $wieto Paschy (Exod. XI1J. 48), a nadto prozelici
sprawiedliwosci. Nieobrzezany byt najbardziej wzgardzony
u ludu wybranego, takiemu grozito wytepienie lub wydale-
nie, ,bo taki rozrywa przymierze z Bogiem". Tylko obrze-
zany moze naleze¢ do ludu wybranego, jest wtedy w szcze-
golny sposob usSwiecony, jest wiasnoscig Bozg, jest zatem
cztonkiem krélestwa kaptandw, obywatelem ludu $wietego
(Exod XIX. 5—6).

Poczatek i witasciwe znaczenie tego obrzedu trudno
oznaczyé doktadnie. Zydzi wyprowadzali go od Abra-
hama (Gen. XVII) i uwazali zawsze jako znak przy-
mierza zawartego miedzy Bogiem a narodem wybra-
nem. Rozwdj jednak tego pojecia moznaby z pewnem pra-
wdopodobieristwem oznaczyé w nastepujacy sposéb. Juz
Ilerodot wspomina, ze Zydzi przyjeli ten zwyczaj od Egip*
cyan. W rzeczywisto$ci istniat on juz w Egipcie w naj-
dawniejszych czasach, bo w IV dynastyi, a zatem okoto
2400 lat prz. Chr. Spotyka sie go na mumiach i starozy-
tnych ptaskorzezbach w Karnak, nadto w $wigtyni Khons
jest przedstawiona scena tego obrzedu, wreszcie znaj-
duje sie jeszcze w zmierzchlej przesztosci u beduindéw
na po6itwyspie synaickim. Wedtug Ilerodota Egipcyanie
nauczyli inne narody tego zwyczajul). Mozliwie zatem,
ze stad dostal 3ie do praojcow zydowskiego narodu, pod-
sunieto mu tu tylko wyzsze religijne znaczenie i przy-
jeto go jako zewnetrzny znak zawartego przymierza mie-
dzy Jehowg i jego wybranym narodem. Oprécz Zydow
przyjeli go jeszcze Edomici, Moabici, Ammonici i Arabi.
Nastepnie Mohammed przepisat go swym wiernym. We-
dtug Flawiusza uwazali Egipcyanie ten obrzed za ofiare
krwi ztozong bogom 2. Nikt jednak inny procz kaptanéw

) U Flawiusza Contra Apion. Il. 13. of ys jirj jjiv& /pwvtat tote
...éfteaiv, o6X'kol v.ai tobe aXXotK ISiSa”av jrspiTIfJweafrai riprjv.sv  llp6-
2i Contra Ap otl* 11. 13 ixeivoi TOIVOV a-ctvtE? jisfi"Téjivovtitl. oo javiv

ooge toiv «XXtuv A 1YOTctitov sic v fréei zol: fl-eoie.



nie mogt tej ofiary ztozy¢. Stad mozna wnosi¢, Ze ofiara
ta byta ofiarg zastepczg zamiast sktadania ofiar z dzieci.
Przynajmniej w Palestynie i Syryi miata usungC te ofiary.
Mozliwie wiec, ze praojcowie lzraela przyjeli ten obrzed
od Egipcyan i podsuneli mu tego rodzaju religijne znacze-
nie. W podobny spos6b usunieto w Rzymie i w Gallii
pierwotne ofiary z ludzi, kaleczac nieco ich skére i prze-
lewajgc kilka kropli krwi. Zastepczy za$ sposdb wschodni
usuniecia tych ofiar daje sie wyttémaczy¢ przywiazywaniem
wielkiej wagi do rozmnozenia rodzaju ludzkiego, jakie sie
spotyka u narodéw wschodnich tak starozytnych jak i obe-
cnych. Obranie wiec tego sposobu zawiera zarazem idee
uswiecenia odpowiedniego aktu X.

Za pierwotnie religijnem znaczeniem tego obrzedu
przemawia réwniez i ta okoliczno$¢, iz uwazano go zawsze
jako znak plemienia. Nalezenie za$ do jakiego$ plemienia
byto zarazem nalezeniem do jego obrzed6éw religijnych. Te
przynalezno$é starano sie zawsze okazaé zewnetrznie i to
mozliwie w niezatarty sposdb. A zatem u jednych plemion
wybijano zeby, u drugich tatuowano, u innych jeszcze ka-
strowano cze$ciowo?d. Bylto to zupetnie jasnym wynikiem
poje¢ religijnych. Religia byta aktem zewnetrznym z je-
dnej strony, z drugiej za$ strony byta czysto plemienng
lub narodowg. Ten sam obrzed jednak u Zydéw miat zu-
petnie inne znaczenie jak u innych narodéw. Nie obniza
toz wcale jego znaczenia ta okoliczno$¢, ze znajdowatl sie
juz wczesniej u innych narodéw, podobnie jak nie zmienia-
ja wcale znaczenia chrztu $w. lustracye poganskie, czy
obmycia zydowskie. A zatem pierwotne znaczenie obrze-
zania jest tylko religijne. Wprawdzie usitlowano czesto

I> Cfr. Dullinger Heidenthxim und Judenthum, S. 790. Dieser
stellvertretender Opfer Fitus (der anderen Vdlker) verhielt sich zu dein
judischen Gebrauche in .&hnlicher Weise, wie die heidnisch *n Lustra
tionen sich zur Taufe verhielten. Damit verknlpfte sich dann die
Idea einer Heiligung des Zimgungsgliedes und des auf die Fortpflan
zung des Geschlechtes sich beziehenden Aktes.

2 Tatuowanie i nacinanie na twarzy istnieje do dzi$
u beduinéw iu plemion afrykanskich.
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wykaza¢ jego pow-stanie ze wzgledow zdrowotnych, wecelu
zapobiegniecia rdznym chorobom lub w celu zwigkszenia pto-
dnosci, lecz tego rodzaju zwyczaje u ludéw pierwotnych
pochodzg z religijnych, a nie z lekarskich przyczyn A

Naturalnie mozliwem jest, ze z czasem zatracono
pierwotng idee i szukano we tem S$rodkéw lekarskich, jak
widzimy w zastosowaniu u Apiona2.

ihilo, wymieniajgc tradycyjnie przyczyny, dla ktérych
wprowadzono obrzezanie, wEKka,zuje na pobudki higieniczne
i religijne. Wymienia cztery przyczyn podanych mu przez
innych, a sam dodaje dwie allegorycznych.

Jako pierwszg przyczyne wskazywali inni che¢ ustrze-
zenia sie od ciezkiej i trudnej do wyleczenia choroby, ktd-
ra nazywa ,karbunkutem®, a ktéra nieobrzezani tatwiej
dostajg 3. Jest to wiasciwie choroba Aveneryczna.

Druga przyczyna jest zupetna czysto$¢ ciata, jaka
przystoi stanowi kaptanskiemu. Dlatego tez z najwieksza
starannoscig golg ciata egipscy kaptani, aby oczys$ci¢ brud
znajdujacy sie pod wiosami i pod ,praeputium®. Trzecia
i szczegdblniej czwarta przyczyna odnosi sie do zycia fizyo-
logicznego, ,ma na celu spowodowac ptodnos¢ i liczne po-
tomstwo... obrzezane narody odznaczajg sie ptodnosScig i sg
najludniejsze“. Te pobudki, wpitywajgce na zaprowadzenie
obrzezania, wywrodzi Philo od Mojzesza.

Mozliwem jest, ze czasami dziatalty tu i zdrowotne
wzgledy, lecz my$lag przewodnig w zaprowadzeniu tego
obrzedu tak u Zydéwr jak iu innych narodéw byta zawsze
pobudka religijna.

Dla Zydéwr byta to pdzniej najwieksza chluba. To
tez ze wzgardg patrzyli na nieobrzezanych. Naww®t ci Zy-

*) Cfr. Benzinger, Hebréische Archéologie, Freiburg in B. 1894.

S. 155 f.

2 Cfr. Fl. contra Apion. 11. 13. lispisTij.Yitw;i H  avayx-rji; éXx<»-
Oiiuc abxu) Tcepl xb aliotov y~vojAivr”?, xai jj.yl8sv «KpeX"S-si? 6irb ttj? itepcxofA-?,?
aXXa MhHBni; cv Siivat? at? ajiiftavev.

3) Philo, De circumcisione ed. Mangey Vol. II'" 210 seq....,
v;v avftpaxct y.aXo6oiv «Jto xor) xaisiv Ivxocpéafjisvov, (lg xao6x'fis xvj«; tcco<;-
rjopiac xo}(¢vxa, foxic e?ncoX(ixepov xoi? x&g aupoiroaO-ia? é/ooaiv i-j-"ivexal.

Liter, i rei. u Zydéw. C. II. — 33 —



dzi, ktorzy przyjeli nauke Chrystusa Pana, domagali sie za-
chowania tego obrzedu w chrzescijanskiej gminie. Nawr6-
conym za$ chrze$cijanom z pogan méwili: jesli sie nie obrze-
zecie wedtug prawa Mojzeszowego, nie mozecie by¢ zba-
wieni, bo obrzezanie jest konieczneml). Jak gtebokim byto
przywigzanie Zydéw do tego obrzedu $wiadczy choéby ten
przyktad, ze $w. Pawet mimo; ze sam wystepowat przeciw
temu obrzedowi i mimo, ze zniést go juz synod, w Jeruzalem
pomimo to zastosowat go dla Tymoteusza ze wzgledu na
Zydow.

Wiedzieli bowiem wszyscy, ze Tymoteusz pochodzit
z ojca poganina a matki zydowki.?

P6zniej jednak wystepowat Apostot narodéw* silnie prze
ciw owym zydowskim pojeciom, uwazajgcym uswiecenie
w samym tym obrzedzie 3, wykazujgc, ze Abraham uspra-
wiedliwionym (uswieconym) zostat jako nieobrzezany, jest
zatem ojcem nie tylko obrzezanych, ale réwniez i tych,
ktorzy sg nieobrzezani, ktérzy jednak zyjg wedlu wiary 4.

Do Galatow, Kktérzy zbatamuceni przez wystannikow
zydowsko-chrzescijanskich, jakoby Pawet nie byt prawdzi-
wym apostotem i namoéwieni przez nich przyjeli Prawo zy-
dowskie, pisze: ze, gdy byt w Jeruzalem dla porédwnania,
albo raczej potwierdzenia Ewangelii, ktérg gtosi wséréd po-
gan, z naukg innych apostotéw, to filary Kosciota Jakob,
Piotr i Jan podali mu rece, zeby on ws$rod pogan gtosit
Ewangelie, a oni wéréd Zydéw. Nie zmuszano réwniez i Ty-
tusa, ktory z nim razem wtedy by}, do obrzezania, jakkol-
wiek byt nawréconym z pogan 6).

Jak wielkie jednak byto na tym punkcie zamieszanie
w pierwotnym KosSciele i jak wielka wage przykiadano do
obrzezania widzimy z wypadkéw zasztych w mieszanej
chrzes$cijanskiej gminie w Antyochii. Przyszto tu nawet do
pewnego starcia miedzy postepowym Apostotem narodéw

% Act. XV. 1—5.
2 Act, XVI. 1—3.

3 Rom. Il. 25 seq.; Il
* Rom. IV.
5 Gal. Il. 1—9.



a umiarkowanym Piotrem wskutek przybycia wystannikéw
konserwatysty Jakoba.

Sw. Pawet zaznaczywszy swoja taczno$é z Apostotami
filarami KoSciota, potwierdzenie przez nich jego nauki
i swoja ulegto$¢ dla wiadzy $w. Piotra, opisuje nastepnie
cate owo zajscie: ,Kiedy przybyt Kefas do Antiohii otwar-
cie sprzeciwitem sie mu, bo zastuzyt na nagane. Wpierw
bowiem nim przyszli niektoérzy od Jakéba, jadat z poganami
(z chrzescijanami nawr6conymi z pogan), kiedy za$ (ci)
przybyli oddalat sie i odigczat, bojac sie tych, ktérzy
byli z obrzezania (t. j. chrze$cian nawréconych z Zyddow).
Z udawaniem jego zgodzita sie reszta Zydowr tak, iz i Bar-
nabasza sktonili do tego udawania.

Lecz gdym widziat, iz nie stusznie postepujg wobec
prawdy Ewangelii, powiedziatem Kefasowi wobec wszy-
stkich—jesli ty, ktory jeste$ Zydem, po pogansku zyjesz a nie
po zydowsku, dlaczeg6z przymuszasz pogan zy¢ po zy-
dowsku .

To znow, wykazujac bezpodstawno$¢ obrzezania, moéwi:
»,Czyz Chrystus na darmo umart? a takby wypadato, gdyby
usprawiedliwienia dostepywrato sie przez Prawo *. To tez
moéwi Galatom: ,jesli sie obrzezecie, nic wam Chrystus nie
pomoze“ a kto sie obrzezuje obowigzany jest cale Prawo
wykonaé. Nic tez wspélnego z Chrystusem nie ma, kto
usprawiedliwienia w Prawie szuka, utracit tasked. Albo-
wiem wr Chrystusie Jezusie nic nie znaczy ani obrzezanie,
ani tez odrzezek, lecz wiara, Kktdéra dziata przez mitosé ¥
i zachowywanie przykazan Bozych6. To tez nie ma za-
dnej roznicy miedzy chrze$cijanami nawréconymi z Zydow
a nawroconymi z pogan. Kazdy tez powinen zosta¢ takim,
jakim powotany zostat, a nie usuwac ani znaku zydowstwa
na ciele swoim, ani tez nie przyjmowac¢ tego znaku, ktory

» Gal. 11. 11— 14.
2) Gal. 1II. 21.

» Gal. V. 2-4.

% Gal. V. =

R 1. Cor. VII. 19.



nic nie pomaga 1, bo nie ten jest Zydem czyli prawdziwym
wyznawcg Boga, kto zewnetrznie nim jest, ani tez nie to
jest obrzezanie, ktore objawia sie na ciele, lecz ten jest
prawdziwym wyznawcg Boga, kto nim jest wewnetrznie,
a to jest prawdziwe obrzezanie, je$li jest obrzezaniem du-
chowem serca, a nie literalnem obrzezaniem ciata. Za ta-
kie duchowe obrzezanie serca t. j. za umartwienie ducha
i poskromienie namietnos$ci i pozadliwosci ciata jest chwala
nie u ludzi, ale u Pana Boga 2.
»Obrzezujcie serca a nie ciatla wasze".

Zakon Chrystusa to nie zakon niewoli i jarzma nie-
znos$nego, krepujacego cztowieka martwg literg bezduszne-
go Prawa, ale to zakon mitoSci Boga i blizniego, to zakon
ducha, uswiecony taskg Boza, to tez jak sam Zbawiciel mé-
wi, brzemie Jego lekkie a jarzmo Jego stodkie. Nie ma
wiec potrzeby, pisze $w. Pawetl, poddawacé sie na nowo
jarzmu niewolid i przyjmowaé¢ obrzezanie, ktdére samo w
sobie nic nie znaczyto, a byto tylko zewnetrznym znakiem
nalezenia do ludu Bozego.

Z chwilg uduchowienia jednak religii Chrystusa Pana
musiat ten znak ustgpi¢ jako zbyt gruby i materyalny.
Wprawdzie Chrystus Pan sam nie wystgpit wprost przeciw-
ko niemu, bo umysty nie byty jeszcze przygotowane do
tak wielkiego kroku naprzod, ale w Jego nauce, uducho-
whniajgcej stosunek ludzi do Boga, tkwity zasady przeciwne
obrzezaniu. Zasady te przeniknat Apostot narodéw i wy-
stagpit z catlg odwagg i sitg przeciw temu obrzedowi. Znie-
sienie go juz w samych poczatkach chrzescijanstwa byto
wielkiem zgorszeniem dla Zydéw i powstrzymywato ich
od przyjmowania nauki Chrystusa. Wszedzie tez z obu-
rzeniem i najwigkszg zaciektoscig wystepowali przeciw $w.
Pawtowi ,iz uczy, ze nie potrzeba sie obrzezywac*.

* 1. Cor. VII. 18 seq. Circumcisus aliguis vocatus est? non addu-
cat praeputium. In praeputio aliguis vocatus est? non circumcidatur-
Circumcisio nihil est et praeputium nihil est,; Philpp. Ill. 8—5.

2 Rom. li. 28 seq.; IX. (6 seq.

3 Gal. V. 1



Przedstawiali go tez jako liberata przewrotowca i he
retyka, podkopywali jego powage i znaczenie, odmawiali
mu urzedu apostolskiego. Krok w krok szli za nim od
miasta do miasta, podburzali ttumy przeciwko niemu tak,
iz w Listre np. gdzie poganie ujeci cudem zdziatanym przez
niego chcieli mu jako bogu Hermesowi ofiary sktadac,
wkrotce zbatamuceni i podbechtani przez Zydéw przyby-
tych za nim z Antiochii i lkonium, ukamienowali go i jako
umartego wyciaggneli za miasto . To znéw zamykano go
do wiezienia, bo Zydzi oskarzali go jako rew'olucyoniste
i burzyciela ludu przed wtadzami rzymskiemi. Tak, iz mi-
sye apostolskie $w. Pawia byly jedng ustawiczng walka,
petng niebezpieczenstw, oszczerstw®, przesladowan i cier-
piefi réznego rodzaju. Wszedzie tez tylko Zydzi byli jego
oszczercami i przeSladowcami i to przewaznie powodowa-
ni postepowa nauka Apostota narodéw, znoszacego obrzeza-
nie. RoOwniez i w Jeruzalem Jakdb i starszyzna Kosciota
zwracajg uwage Apostotowi narodow na oburzenie, jakie
przeciw niemu panuje wérdd chrzescijan nawréconych z Zy-
dow, ktdérzy ustyszeli o nim, iz uczy odstepstwa od Mojze-
sza u tych Zydowr, ktdrzy wséréd pogan zyjg i méwi, iz nie
potrzeba obrzezywac dzieci?.

Wrogéw zatem miat Apostot naroddw wszedzie dla
swojej nauki, znoszacej balast, powierzchownos$é i cie-
zar prze3tarzaty, obroicow za$ nie znalazt nigdzie ani
nawet ws$réod powag i starszyzny Kosciota. Wprawdzie Ja-
kéb i starsi przyjmuja go chetnie, ale nie majg odwragi po-
twierdzi¢ jego nauki i uspokoi¢ wzburzonych ttuméw, jedynie
tylko radzg mu spetni¢ publicznie w Swigtyni praktyki za-
konne, by tym sposobem przekonaé Zydéwr, iz falszywce
wiesci rozgtoszono o nim.

Droga ta potsrodkdwr narazita sw. Pawta na niebezpie-
czeAstwo $mierci wsréd wzburzonych ttuméw, a ostatecznie
ubocznie zaprowadzita go do diugotrwatego wiezienia.

9 Act, XIV. 7—19.
¥ Act. XXI. 21.



Podziwiaé tu musimy ten wielki genialny umyst, ten
wzrok w dal wytezony i szeroko na $wiat patrzacy, ten
zapat i nieustraszong odwage, niespozytg energie i spizowrg
site ducha u Apostota naroddw, ktéry niezrazony niczem
broni otwTrcie i odwaznie gtoszonej nauki. Godna réwniez
podziwienia jest jego roztropno$¢. Widzagc w Tymoteuszu
dobry materyat do prac apostolskich, obrzezat go, by mu
uczyni¢ wstep do Zvdowr i umozliwi¢ prace misyjne. Uczy-
nit to z powodu Zydéw, bo wiedzieli wszvscy w
owej okolicy o jego pochodzeniu *. To znow, by sie bez-
potrzebnie nie naraza¢ na niebezpieczeAstwo w chwilach
zaburzen wywolywanych przeciwko niemu przez Zydow'
uciekat z jednego miasta do drugiego. Co zdarzato sie pra-
wie w kazdem mieScie w ciggu jego apostolskich podrézy.
Zaledwo jednak oddalili sie jego wrogowie i ucichty zabu-
rzenia, zaraz wracat w owe miejscowosci, by zasiane ziar-
no Ewangelii otoczy¢ pieczotowitoscig i wzrost mu ula-
twic.

To tez to jego bezgraniczne poswiecenie sie dla spra-
wy Jezusa Chrystusa, ta jego niezmordowana praca i Ze-
lazna wytrwatos$¢ zasiaty ziarno Ewangelii wsrdéd pogan
i wprowadzity ich do Kosciota Chrystusa, usuwajac im
wszelkie powierzchowne i formalistyczne a razgce ich obrze-
dy, do jakich w pierwszej linii nalezato obrzezanie. Znie-
sienie tez tego obrzedu otworzyto bramy poganom do Ko-
Sciota Chrystusa. Je$li Flawiusz moéwi, ze w Damaszku pra-
wie wszystkie kobiety greckie przyjety religie zydowska”
a o0 mezczyznach wcale nie wspomina, jedli Swiety
Pawet w czasie swoich podrézy spotykat wsréd pro-
zelitbw przewaznie same kobiety, to przyjawszy nawet
wiekszg sktonnosé kobiet do zycia religijnego, przyznaé je-
dnak musimy, ze gtéwnie obrzed ten odstraszat mezczyzn
od przyjecia religii zydowskiej. Tak samo rowniez byitby
zaporg i w chrzedcijanizmie. A zatem zniesienie go byto
postepowcem i jako takie wptvneto bardzo dodatnio na roz-
woj chrzescijanskiej nauki.

1 Act. XVI. 1—3.



Na jego miejsce podsunieto chrzest i otoczono go tg
sama aureola, jaka sie cieszyt obrzed obrzezania. Byto to
rzeczg konieczng i do pewnego stopnia naturalnym wyni-
kiem stosunkéw. Gruby i odstraszajacy znak nalezenia do
narodu zydowskiego mogt by¢ tylko przyjety u narodow
pierwotnych, nigdy jednak nie mogt mie¢ powodzenia w cy-
wilizowanym S$wiecie grecko-rzymskim. Tu tylko o$mieszat
dotyczacg religie i od niej odpychat. Znak jednak zewne-
trzny przyjecia i nalezenia do jakiej$ religii byt koniecznie
potrzebny. Tak u Zydéw jak i u niektérych narodéw po-
ganskich odgrywaty wielkg role w religii obmycia wodg
zwane oczyszczeniami lub lustracyami. Oprocz obrzezania
i ztozenia ofiary bylo obmycie wodg (rodzaj chrztu) konie-
cznym warunkiem przy przyjeciu religii zydowskiej. Juz
Jan chrzcit na puszczy chrztem pokuty, polewajgc wodg
tych, ktérzy wyznawali swe grzechy i w pokucie czekali
na tego. ,ktéry przyjs¢ miat“, by zgtadzi¢ grzechy $wiata.

Pan Jezus poddat sie Sam temu obrzedowi, taksamc
jak i obrzedowi staro-zakonnemu, szanujac ludzki sposéb
wyrazenia swych mys$li i uwazajac za konieczne dla ludzi
okazywanie na zewnagatrz religijnych uczué. Co wiecej
chrzest przyjat Pan Jezus jako nieodzowny warunek nale-
zenia do Jego wyznawcow i podsungt mu wyzsze duchowne
znaczenie, zapewniajagc mu przytem Swa laske i podnoszac
go do godnosci sakramentalnej. Kto uwierzy i ochrzci sig,
zbawion bedzie. Rozsetajgc w Swiat Swych uczniéw7 na-
kazuje im nauczaé i chrzci¢. Lecz wielka zachodzi r6znica
miedzy obmyciami zydowskiemi, czy lustracyami poganskie-
mi, a chrztem Jana i chrztem Chrystusa Pana. Obmycia
i lustracye byty stabym cieniem, jakby jakiem$ nieokreslo-
nem przeczuciem koniecznos$ci zblizenia sie do Boga. W dal-
szym ich rozwoju chrzest Jana byt symbolem przysztych
task w krolestwie Messyanskiem. Do tego krélestwa nie-
bieskiego i do otrzymania task Bozych potrzeba byto ko-
niecznie przygotowaé sie przez wewnetrzng przemiane du-
chowna przez porzucenie grzechéw a postep w cnotach
czyli przez pokute, vi>sawsixu, to tresé kazan Janowych
i gtowny warunek przygotowania sie do krélestwa Bozego.
Zewnetrznym za$ znakiem tego wewnetrznego przygotowa-
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nia byt chrzest. Lecz juz sam Jan $w. odrdznia swoj
chrzest od chrztu Chrystusa Pana. nazywa swoj chrzest
chrztem wody dla odr6znienia go od chrztu Ducha $w., ja-
kim jest chrzest Chrystusa, ootée iaziv o j3a7mf<uv v rcys6fAati  aytco
Joann. 1. 33.

[Iviufxa tchnienie, duch jest w S$cistej tgcznosci

z allxa DI krwig, bo wedtug 6wczesnych pojeé 7nbfja mieszka

we krwi i tak diugo zostaje w ciele, jak diugo jest wtniem
krew, z ujsciem krwi uchodzi i duch z ciata. Ta wia$nie
tacznosé ducha z krwig i to wysokie cenienie krwi Chry-
stusowej jako jedynie i istotnie zbawrczej, dato pobudke J), ze
juz u pierwszych chrzescijan uwazano chrzest Chrystusa
Pana, chrzest ducha, jako chrzest krwi. Jesli jednak Apo-
stotowie chrzcili wodg, to ta w”oda miata im przedstawiac
krew Chrystusa Pana, miata by¢ symbolem tej krwi a ra-
czej wszystkich zastug z niej ptynacych. A wiec gtéwng
role przy chrzcie odgrywa oczyszczenie duchowme przez
zastugi krwi i zbawczej $mierci Chrystusa. Znakiem ze-
wnetrznym tego oczyszczenia i naleznosci do Kosciota Chry-
stusa jest polewanie woda i wymawianie odpowiednich stéw.

W porzadku zewnetrznym mieSci w sobie chrzest
wszystkie te idee, jakie miescit w sobie obrzed obrzezania.
Znaczenie jego dla chrzescijan jest tak wknioste i tak wiel-
kiej wagi, jakiem byto dla Zyddéw7 znaczenie obrzezania.
Przy chrzcie podobnie jak i przy obrzezaniu nadaje sie
dotyczacemu imie, a obrzed ten tak u ZydowTjak i chrze-
Scijan Swieci sie jako uroczysto$¢ rodzinng. Tak obrzeza
nie jak i chrzest jest wprowadzeniem w poczet wyznaw-
coéw7 odpowiedniej religii. Jak obrzezanie na ciele, tak
chrzest na duszy wywiera znak niezatarty. O ile jednak
religia Chrystusa Pana jest uduchowrniona i jako rozwroj
i wykwit stoi wyzej ponad pierwotng i materyalng religig
Mojzeszowrg, 0 tyle rowniez i znak zewnetrzny religii chrze-
Scijanskiej przewyzsza swg formg i duchow”noscig odpowie-
dni obrzed zydowski. Tu wiasnie poznajemy najlepiej sto-
sunek religii Chrystusa Pana do religii Mojzesza. Chrystus

* Cfr. Joann. VI. 53 seq.

40



Pan podniést, uduchownit i uwewnetrznit religie zydowska.
Z pierwiastkéw zawrartyeh w nauce Mistrza wyciagnat
praktyczny wniosek Apostot narodéw i zniést obrzezanie
jako obrzed zbyt gruby i nie majacy w sobie zadnego zna-
czenia z chwilg $mierci Zbawiciela, z chwilg zastgpienia
~Prawrau przez ,taske Jezusa Chrystusa“, Obrzezanie byto
symbolem chrztu i jako takie ustgpi¢ musiato.

Col. Il. 11. 12... in quo (in Christo) et circumcisi estis circumcisio-
1le non manu facta in expoliatione corporis earnis, sed in circumci-
sione Christi: consepulti ei in baptismo .. Gfr. Origen. Com. in Ep. ad
Romanos lib, Il. 13. Migne XIV. col. 911. Obrzed ten utrzymywat sie
wséréd chrzescijan nawréconych z Zydéw do$é diugo. Philastrius, $w.
Epifaniusz i $w. Hieronim wspominajg o chrzescijanach obrzezujacych
sie, mowigcych po hebrajsku, zachowujacych Thoiei przyjmujacych
listy Sw. Pawta. Byli to nazarejczycy. Cfr. Duchesne, Les origines
chrétiennes, Paiis 1878—1881 p. 135.—Przy koncu XII wieku wystapili
w Kosciele sekciarze ,,passagisci“, ktdrzy sie obrzezywali, lecz potepit
ich synod w Weronie 1181 r. i w Benewencie 1378 r. Do dzisiaj wsrod
chrzesdcijan zachowujg obrzezanie Abisynczycy i Koptowie, nie uwaza-
ja go jednak za obrzed religijny. W Rossyi wystepowato wiele sekt
zydowsko-chrzescijanskich, ktére zachowywaty tea obrzed.



Sabbat.

Drugim szczeg6lnym znakiem, przypominajacym lzrae-
lowi na jego przymierze zawarte z Bogiem, byto Swiecenie
sabbatu. W sze$ciu dniach bedziecie pracowaé, powiedziat
Pan BOg na go6rze Synaj, w siddmym za$ dniu jest sabbat,
Swiety wypoczynek Panu, kazdy, ktoby w tym dniu praco-
wat, zginie, Dlatego powinni synowie lzraela zachowywadé
sabbat i Swieci¢ go w swych pokoleniach. Jest bowiem
wiecznem przymierzem miedzy mng, a synami lzraela i jest
wiecznym znakiem. W sze$ciu bowiem dniach stworzyt
Pan Bdg niebo i ziemie, a w siédmym dniu wypoczat od
dzieta I).

Prawo to zakazuje tylko wszelkiej pracy, nie przepi-
suje za$ poczatkowa zadnej stuzby Bozej dla wiernych. Cel
wiec jego jest nawskro$ humanitarny, wymaga wypoczyn-
ku dla stuzby i zwierzat roboczych. Prawo to zatem dla
pracujacych bylo dobrodziejstwem. Dzien sabbatu byt dla
nich prawdziwie pozadanem S$wietem. Obowigzkéw religij-
nych nie byto zadnych. Jedynie kaptani majg w tym dniu
zmienia¢ chleby ofiarne i sktada¢ osobng ofiare. Z cza-

) Exod. XXXI. 13-17; XVI. 23-30; XX. 8-11; XXIIl. 12;
XXX. 21; XXXV. 1-3. Lev. XXIII. 3; Num. XV. 32-36. Dent, V.
12 IA; Is LVI1IL. 13. Jer. XVIIL. 21 -24; Esecb. XXII. 8 Amos VII!. 5
Nehem X 3?.
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sem jednak, szczeg6lniej w niewoli babilonskiejg prawo to
ulegto wielkiemu rozwojowi. W epoce Chrystusa Pana wi-
dzimy oprocz S$cistego wypoczynku i stuzbe Bozg odpra-
wiang w synagogach. Prdécz modlitw zajmowano sie czy-
taniem i objasnianiem Pisma $w. Stad tez i Chrystus Pan
czytat, a nastepnie wyjasniat proroctwo lzajasza, i rozpo-
czal od synagog Swhje nauke 2.

Juz wtedy do Swiecenia sabbatu nalezalo przy-
wdziewanie najlepszego wubrania i wspo6lne spozywanie
potraw. Wedtug Flawiusza dzien ten poswiecony byt nad-
to nauce zwyczajow i prawa, ,aby w ten sposéb ugrunto-
waé¢ w sercu te i inne prawdy i przez to ustrzedz sie od
grzechow*“ 3.

Procz tych dodatnich stron przyswojono sobie z cza-
sem wiele trudnych do wykonania i skrajnie przesadnych
ttémaczen o obchodzeniu sabbatu. ,Na trzy rzeczy musi
kazdy pamietaé w swlim domu wieczorem przed sabbatem,
przy nadchodzgcym zmierzchu: czy odigczyt dziesiecine?
czy przygotowat erub? zapal Swiatto” 4.

Wypoczynek ludzi i zwierzat rozciggnieto i do roslin-
nego $wiata. Nie wolno bylo zatem ani ucig¢ gatazki, ani
zerwaé¢ kwiatu lub owocu 5. Nie zadowolniono sie jednak
0g6lnym zakazem pracy, uczeni w swej drobiazgowos$ci wy-
liczyli nadto, ktore prace sg zakazane. Wszystkich tych
prac naliczono 39 6).

J Cfr. Nehem. X. 14 seq. Pro6cz obrzezania byta to wtedy je-
dyna pozostato$¢ zawartego przymierza z Bogiem, co naturalnie wpty-
neto bardzo na rozwdj i znaczenie obydwu tycli obrzedoéw.

2 Luc. IV. 16 seq

3) Antt. XVI. 2, h TYWV te twv  ofyjepw aviejAsv t jxotitast
xdV 4fJisTipey Ifruiv y.«i vofxoo, jasXsttjV oia-sp axXXou t'.voe y.ctl todtojv icecodytse
sivai <W oby" aJ.apXTh6fl.i0a.

4 Sabbat Il. 6 —7. Fol. 33b--34a. Erub jest to sofistyczne po-
taczenie kilku dziedzincéw w jedne catos$¢, w celu uzyskania wolnosci
przenoszenia przedmiotéw w ich obrebie w sabbat.

5 Cfr. Phi'o, VHa Moss IlI. 4. «Mavsc lv-sysipia) xai s
8Bosv v 'ﬁCIO)V Sitaaav ISlav, ob y.xasov, 7.xx' ((>83 irsxitxov  Imitat T=uity, )j
xaptcov ovtcvaodv Spsipaafrat.

R Sabbat VII. 1—2. Fol. 73a—73b. cfr. Schirer Geschichte des
judischen Volkes IV Auff. U B. Leipzig 1907. S. 470 —478; J. F. Schro-
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,Gtownych prac jest czterdzieSci mniej jedna: 1) siac,
2) uprawiaé role, 3) za¢, 4) snopy wigzaé, 5) miéci¢, 6)
wia¢, 7) owoce czysci¢, 8) mle¢, 9) sia¢, 10) miesié ciasto,
11) piec, 12) wetne strzydz, 13) weine myé, 14) klepac, 15)
farbowaé, 16) przas¢, 17) tka¢, 18) 2 cienkie sznurki do
zwigzywania zrobi¢, 19) 2 nici utkac, 20) dwie nici rozdzie-
lié¢, 21) guz zrobi¢, 22) guz rozwigzaé, 23) dwa pchniecia
igtg zrobi¢, 24) podrze¢, aby dwa pchniecia igtag zrobi¢,
25) sarne chwycié, 26) zabi¢ jg, 27) skore z niej $ciggad,
28) soli¢ ja, 29) skore przygotowaé, 30) wiosy obskrobad,
31) skdre rozcigé, 32) dwie litery napisa¢, 33) wytrzec¢, aby
2 litery napisa¢, 34) budowaé, 35) burzyé, 36) ogien zga-
si¢, 37) ogien zapali¢, 38) miotem bi¢, 39) z jednego miej-
sca na drugie przenosic¢“.

Nastepnym pokoleniom i to jeszcze byto za mato, dla-
tego okreslano coraz doktadniej rozciggtosé kazdej z wyli-
czonych prac. Caty 10 rozdziat traktatu Erubin podaje
mnostwo drobiazgowych przepiséw dotyczgcych sabbatu:
jak nalezy nies¢ do domu dziecko urodzone na polu, jak
wode spusci¢, jak plué, pi¢ i t. p. Kazuistyczna drobig
zgowos$¢ nie miata tu granic, doszta tez naturalnie do nie-
rozumu i najsmutniejszych wynikow. Jej niekonsekwencye
sprzeczno$¢ ze zdrowrym rozumem i zasadami religii zy-
dowskiej wykazuje Zbawiciel przy kazdej nadarzajacej sie
sposobnosci, dlatego uwazano Go za liberata, rewolucyoni-
ste, ,grzesznika“ gorszono sie Jego i Jego uczniéw zacho-
waniem sie w sabbat, a wreszcie juz w samych poczatkach
Jego nauczania starano sie go zabi¢ li tylko dlatego, ze
nie zachowuje sabbatu wedtug oOwczesnych faryzejskich
formutek. Powdd do tego zawiktania dato nastepujgce zda-
rzenie. Uczniowie Chrystusa Pana, idac przez pole, zry-
wali wschodnim zwyczajem kiosy zboza, by gtéd zaspokoic.
Prawo Mojzeszowe zupetnie na to pozwalato (Deut. XXIII.
26), ale uczniowie Chrystusa czynili to w sabbat, i dlatego

der, Satzungen wund Gebrauche des talmudisch-rabbinischen Juden-
thums 1851 S. 18 ff.; Saalschiitz. Das motaische R~cht 1. 338 ff;
Ronsch, Das Buch der Jubilden, 1874. S. 510 ff; Bodenschatz, Kirch-
liche Verfassung der heutigen Juden Il. 112—158.
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faryzeusze oburzeni, oskarzyli ich za to przed Mistrzem:
Oto, co czynig w sabbat, co sie nie godzi?

Ws$réd owych 39 zakazanych prac, byt takze zakaz
zecia zboza w sabbat. Kazuistyka za$ faryzejska, okresla-
jac blizej zecie zboza, zaznaczyta, ze wyrwhnie Kkilku kio-
séw jest juz zeciem zboza i dlatego nalezy do prac zaka-
zanych 2. Orzekli rabbini, ze ,kto najdrobniejszg rzecz
zrywa, plewi, wyrzyna, obrzyna, jest winnym. ..kto trawe
zrywra, jesli dla uzytku, cho¢by w najdrobniejszej ilosci,
jest winnym* 3, ztad tez oburzali sie faryzeusze na uczniéw?7
Chrystusa Pana. Ich niekonsekwencye wykazuje Zbawiciel
na przyktadzie Dawida, ktdéry, bedac rdédwniez gtodnym,
jadt z towarzyszami chleby ofiarne w sabbat, to znéw na
przyktadzie kaptanéw, ktoérzy wr sabbat wykonujag w $wig-
tyni potrzebne do ofiar prace, a przeciez nie grzesza. Tu
wskazuje Zbawiciel na ducha prawra, a odrzuca jego litere
martwg, bo sabbat ustanowiony jest dla czlowieka, a nie
cztowiek dla sabbatu (Marc. Il. 27.). Totez koniecznosé
uwralnia od niego.

Podobnie réwmiez do prac zakazanych wedtug ttéma-
czen uczonych nalezato leczenie siebie lub innych wr sab-
bat. Od tego zakazu uwalniato tylko niebezpieczenstwo
zycia, chociaz i na to nie zawrsze pozwalano *. Co wiecej
jeszcze w czasach Makkabejskich cate masy ludu pozwolity
sie wr pien raczej wycigé, a nie wziety miecza do reki dla
obrony zycia w sabbatb. Po6zniej wprawdzie odstgpiono od
tej zasady i broniono sie, ale tylko w7 najwiekszem nie-
bezpieczenstwie 6).

Wrazie choroby rdwniez nie zawsze pozwalano sie le-
czy¢ nawet w niebezpieczenstwie zycia. W innych za$

J Matth. XII 1 seq.; Marc. Il. 23 seq.; Luc. VI. 1 seq.

2 Maimonides, Hilchoth Schabbat VIII. 3. u Lig-htfoot’a Horae
hebraicae do Matth. XII. 2.

3 Sabbat XII. 1—3. Fol. 103a.

Joma VIII. 6.

5 I. Makk. 2, 34 seq.; Antt XII. 6, 2.

6 | Makk. 2, 39 seq.; Antt. XII. 6, 2; XIIIl. 1 3; XIV. 4, 2;
XVIIL. 9, 2.



wypadkach nie wolno byto wcale sie leczy¢. | tak nie
wolno byto ztamanych cztonkéw naprawi¢. Kto sobie zwi-
chnat reke lub noge, nie mogt jej pola¢ zimng wodald.

Kto ma b6l zebdw, nie moze przeptukaé ich octem...
kto ma b6l w krzyzach, nie moze sie naciera¢ winem lub
octem...2

Jesli na kogo zwalit sie mur i byto watpliwem, czy
on pod nim jest lub nie, czy zyje, czy jest zydem lub nie,
wtedy mozna w sabbat odgarnagé gruzy. Jesli sie go znaj-
dzie zywego, wtedy odgarnia sie dalej, jesli zas umartego
wtedy zostawia sie go na miejscu »).

Kaptan petnigcy stuzbe w Swigtyni w sabbat moze
przytozy¢ sobie na rane plaster, ktory ztozyt w czasie pet-
nienia stuzby, gdzieindziej za$ nie wolno. Taksamo moze
kaptan zawigza¢ sobie skaleczony palec, petnigc stuzbe
w $wiatyni, gdzieindziej za$ nie moze 4).

Latwo zatem zrozumie¢ jaka roéznica, a z czasem
i przepas¢ powstawata miedzy naukag Chrystusa Pana a po-
jeciami religijnemi 6wczesnych Zydéw. Précz zasadniczej
roznicy poje¢ widzimy nadto w Chrystusie Panu wzér nie-
ustraszonego nauczyciela i kaznodziei, ktéry z cata odwa-
ga, zwalczajagc po kolei btedy i przesady swoich wspdicze-
snych, nie leka sie przykrych nastepstw opinii publicznej,
ani gniewu czy zemsty miarodajnych czynnikéw, ale z po-
waga i stanowczoscig postepuje naprzoéd i uzywa do swych
planéw kazdej sposobnosci. Tej sposobnosci nawet umysl-
nie szuka i wyzywa swych wrogéw. Zaledwo Zbawiciel
wykazatl faryzeuszom ich sprzeczno$¢ z sobg przy ich
oskarzeniu ucznidw za zrywanie kloséw w sabbat, zaraz
wszedt do ich synagogi i oto napotkat tam cztowieka majgce-
go uschig reke. Faryzeusze, uwazajgc P. Jezusa za liberata,
zapytali Go zaraz, czy godzi sie leczy¢ w sabbat. Chcieli
naturalnie wysagdowa¢ Jego zapatrywania i na innych
punktach, by mie¢ wiecej materyatu do oskarzenia Go, ja-

* Sabbat. XXII. 5—0. Fol. 147a—147b.
2) Sabbat. XIV. 3—4. Fol. 110b—Ilila,
3 Joma VIIIL 7.

*) Erubin X. 13—14.



ko zbyt wolnomy$lnego. Byto to dopiero w samych po-
czatkach publicznego wystgpienia Pana Jezusa. Na posta-
wione pytania odpowiada Pan Jezus réwniez pytaniem, na
ktéore potakujacg odpowiedZ daje tak Prawno Mojzeszowe
(Deut. XXII. 4)), jak i faryzejskie przepisy X. Pyta sie za-
tem Zbawiciel: kto z was, ktéry ma jedne owce i gdyby
mu ta wpadia do dotu w sabbat, czy nie ujmie jej i nie
wyciggnie? O ile jednak lepszym jest cztowiek od owcy?
A zatem wolno dobrze czyni¢ wr sabbat. Wtedy rzekt czto-
wiekowi: wyciagnij reke swoje. | wyciggnat, i uzdrowiong
byta podobnie jak druga 2.

Oburzeni faryzeusze z powodu przekroczenia sabbatu
naradzali sig, by zabi¢ Pana Jezusa. Zbawiciel jednak,
znajgc ich zamiary, odszedt wr inne strony i poszto za Nim
wielu i uzdrowit wszystkich. Lecz znoéw widzimy Go w sy-
nagodze, uzdrawiajgcego w sabbat niewiaste przez 18 lat
skrzywiong. Na to uzdrowienie przetozony synagogi odzy-
wa sie z oburzeniem do ludu: sze$¢ dni jest, w ktorych
powinno sie pracowaé, w tych wiec przychodzZcie i leczcie
sie, ale nie w dniu sabbatu. Temu odpowiada Pan Jezus,
wystosowujac swg nagane do wszystkich faryzeuszow i opie-
rajac jag na ich przepisach: obtudnicy! czyz kazdy z whas
nie odwigzuje swego wiotu lub osta w sabbat i nie prowa-
dzi go napoié? Te za$ corke Abrahama, ktéra szatan od
lat 18*stu przywigzat, czyz nie nalezalo w sabbat z tych
wiezé6w uwolni¢?3

Tu Pan Jezus wykazuje razacg sprzeczno$¢ faryzej-
skich przepiséw ze zdrowym rozumem, bo jakzez mozli-
wem, by nie wolno byto uczyni¢ tego dla cztowieka, co
wolno uczyni¢ dla zwierzecia. Nawigzuje przytem swoj
sposéb dowodzenia do istniejacych podan i faryzejskich
przepisébw. Wolno bylo odwigzywraé od ztobu zwierzeta
i wypedzi¢ je czy wyprowadzi¢ na pole. Na to pozwalaty

J) Sabbat. XVIII 2—3 Fol. 128b. ,Mozna w dzien Swiateczny
da¢ pomoc zwierzeciu®.

2 Matth. XII. 9—13; Marc. 3. 1—5; Luc. VI. 6—10.

3 Luc. XIIl. 10—17.



faryzejskie przepisy®, okreslaly jednak, z jaka uprzezg
mozna wypedzi¢ poszczegOlne zwierzeta, a z jakg nie. Osta
libijskiego mozna wypedzi¢ z uzda, konia z uprzeza na
szyi. Podobnie rowniez wszystkie zwierzeta, ktdére noszg
uprzaz na szyi moga z nig by¢ wypedzane i na niej pro-
wadzone 2.

Mozna wyprowadza¢ kilka wielbtgdéw naraz i sznurki
od wszystkich trzyma¢ w rece, nie mozna ich tylko kre-
ci¢. Nie mozna jednak wielbtgdow wyprowadzac¢ jednego
za drugim i jednego prowadzi¢, (by inne za nim poste-
powaty 3.

Wprawdzie zrobienie wezta czy rozwigzanie wezla
nalezato do 39 prac zakazanych, ale uwzgledniono i po-
zwolono na zwigzanie i rozwigzanie wezta przy zwierzetach
domowych 4).

Nie zapomniano nawet i o ogonach owiec. Pozwolo-
no jednak wypedzaé owce z ogonami zwigzanymi do gory
lub na dét5.

Nie mozna wypedza¢ zwierzat ze siodtem 6. Dla osta
jednak zrobiono wyjatek, mozna go wypedza¢ z derka?,
nie mozna za$, jeSli derka nie jest do niego przymocowana,
nie mozna réwniez z dzwonkiem, z plecionka na szyi z rze-
mieniem u nogi. Kury nie mozna wypedza¢ ze sznurkiem
lub rzemieniem u nogi. Barana z ochrong dla ogona, owcy
z przedmiotem ochronnym, krowy ze sko6rg jeza, (ktéra jej
dawano, aby jg pijawki nie ssaty), ani tez z rzemieniem na
rogach 8).

»Jesli kura wybiegnie, mozna ja napedzié, az wejdzie
do izby. Mozna cieleta i Zrebieta wyprowadza¢ na pole.
Kobieta moze prowadzi¢ dziecko. Rabbi Jehuda moéwi, ze

* Sabbat XVIII. 1—2 Fol. 128a-128b.
Sabbat V. 1. Fol. 51b.

Sabbat V. 2—3. Fol, 54a.

Sabbat XY. 1.

Sabbat V. 1-2. Fol. 52b—58a
Sabbat V. 2-8. Fol. 54a.

Sabbat V. 1-2. Fol. 52b-53a.
Sabbat V. 3—4. Fol. 54a—54b.
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tylko wtedy wolno, jesli dziecko jedng noge podnosi a dru-
ga stawia na ziemie, je$li jednak wlecze za sobg, to nie
wolno" X).

Te wiec przepisy miat Chrystus Pan na wzgledzie,
kiedy, uzdrawiajgc niewiaste przez 18 lat skrzywiong, od-
powiadat na oburzenie przetozonego synagogi.

Sw. tukasz opowiada jeszcze, ze Zbawiciel, bedac
w sabbat u przetozonego faryzeuszéw i widzac czlowieka
chorego na wodng puchline, zapytat sie rabbinéw i fary-
zeuszow, czy wolno leczyé w sabbat. Kiedy za$ ci mil-
czeli, uzdrowit Pan Jezus chorego, dajac rdéwniez przykitad,
ze jesli ratuje sie w sabbat zwierzeta, to tem wiecej powin-
no sie ratowac¢ ludzi. Na innem miejscu powotuje sie Chry-
stus Pan na praktyke faryzejskg, pozwalajgcg na wykona-
nie obrzezania i wszelkich do niego “przygotowawczych
prac w sabbat? i wykaznje faryzeuszom ich sprzecznos$¢
z witasnem postepowaniem. ,JeSli obrzezanie otrzymuje
cztowiek w sabbat, aby nie bylo rozwigzane Prawo Mojze-
szowe, czemuz tedy oburzacie sie na mnie, zem uzdrowit
catego cztowieka w sabbat“. Zwraca im Zbawiciel naste-
pnie uwage, aby nie powierzchownie, ale sprawiedliwie
i gruntownie osadzali sprawre 3.

W postepowaniu Zbawiciela widzimy tu stopniowy
rozwdj, wzdr rowniez dla wszystkich gtosicieli wielkich
i nowych idei. Rzuciwszy my$l tamigcq powszechne prze-
sady, cofa sie przed niebezpieczenstwem, by umysty wzbu-
rzone powoli sie uspokoity, by oswoity sie nieco z nowemi
pojeciami. Nastepnie uderza wprost w sam rdzen przesa-
du, wykazujgc catg jego obtude, a wreszcie Sam wyzywa
$miato Swoich przeciwnikow.

Sw. Jan opowiada nadto o dwu innych uzdrowieniach
wt sabbat w Jeruzalem w samem ognisku faryzaizmu. Tutaj

) Sabbat XVIII. 1—2 Fol. 128a-128b.

2 Sabbat XIX. XIX. 1—2. Fol. 133b-133b. ,,Mozna wszystko,
«0 nalezy do obrzezania w sabbat przygotowac¢“. XIX. 2—3. Fol.
134a—184b.

3) Joann. VII. 22—24.
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rozszerza Pan Jezus jeszcze wiecej ramy swej polemiki,
wystepujac rownoczesnie przeciw drugiej nauce rabbinow,
zakazujgcej najdrobniejszej czynno$ci w sabbat 3, szczeg6l-
niej przenoszenia jakiegokolwiek przedmiotu z miejsca na
miejsce. Wedtug Jeremiasza (XVII. 21 seq.) nie wolno by-
to przenosi¢ ciezarbw w sabbat, odnosito sie to naturalnie
do pracy ciezkiej jjj aipszs Raarij*aTa sv VAl Tjfiipa towv aal¥Rato>v.
Uczeni jednak chcieli wyttémaczy¢ blizej znaczenie cieza-
ru i popadli w swej gorliwosci w bezgraniczny nierozum,
czynigc zarazem swymi przepisami zycie wiernych pra-
wdziwym ciezarem. Zaraz na samym wstepie traktatu
0 sabbacie znajduje sie kwestya, kiedy jest biedny winnym
lub wolnym, gdy wycigga reke po jatmuzne, a kiedy znoéw
pan domu jest winnym lub wolnym, gdy stojacemu u drzwi
zebrakowi zgdang jatmuzne daje2). OIl6z gdy biedny stoi
przed domem, a gospodarz w domu, i gdy biedny wyciaga
reke i cokolwiek do reki gospodarza wktada, albo z niej
bierze, wtedy biedny jest winnym, gospodarz za$ wolnym.
Gdy za$ gospodarz wycigga reke nazewnatrz i cokolwiek
do reki biednemu wktada, lub z niej bierze, wtedy gospo-
darz jest winnym, biedny za$§ wolnym 3.

Przepiséw tych, dotyczacych przenoszenia ciezardw,
przestrzegano z takag przesadna drobiazgowoscig, ze jak wi-
dzieliSmy juz poprzednio okreslono najdoktadniej, ktdre
zwierze, z jakim sznurkiem czy rzemieniem moze wycho-
dzi¢ na pole, a ktére nie, -by nie $ciagna¢ na wtasciciela
winy przekroczenia sabbatu,

Po mnéstwie takich przepiséw co do poszczegélnych
zwierzat przechodzg rabbini do pytania, ,z czem moze ko-

) Kto sie czesze jest winnym Sabbat X. 5—6. Fol. 92b—93a.
Znaczenie ,,winny“ odnosi sie do powinnosci ztozenia ofiary
za grzech z powodu przestagpienia Prawa.

3 Sabbat I. 1. Wogbéle ,wynoszenie w sabbat jest dwojakiego
rodzaju, a te rodzaje rozpadaja sie znéw na cztery cze$ci“. Tak za-
Czyna sie traktat o sabbacie. Pod wzgledem formy i sposobu prze-
prowadzenia mysli jest Talmud wzorem ,dystyngwowania“ i kazui*-
stycznych zagadnien. Stad to znaczna cze$¢ jego nauki i cata jego"
moralno$¢ gubi sie w tej gmatwaninie lub schodzi do nierozumu.



bieta wychodzi¢ w sabbat, a z czem nie? Kobieta nie mo-
ze wychodzi¢ z weiniang, Iniang lub skdrzang wstazka do
wiosé6w na gtowie... dalej nie moze wychodzi¢ z ozdo-
bg gtowy, jesli ta nie jest przyszyta do czepka, takze
nie moze wychodzi¢ z opaska na gtowie na plac publiczny.
Dalej nie moze wychodzi¢ ze ztotem miastem (t. j. meda-
lionem, na ktérym byt wyryty widok Jeruzalem) z tafAcusz-
kiem na szyji, z obrgczkg u nosa lub na palcu bez pie-
czeci, z igtg bez uchal), z flaszeczkg pachnidet, z muszlas.
Rabbi Meir powotuje sie jednak na medrcéw i pozwala na
noszenie dwu ostatnich przedmiotéws). Podobnie z tan-
cuszkami na nogach nie mozna wychodzi¢ 3.

Na podworze moze wyjs¢ kobieta z przepaska na gto-
wie i w peruce. Dalej moze wyj$¢ z szarpiami w uszach,
w sandatach et cum iis, quae propter menstruam portat.
Z ziarnkiem pieprzu czy soli w ustach i z wszystkiem, co
sie do ust bierze moze wyjs¢... jednak gdy to ziarnko wy-
padnie, nie mozna bra¢ na powrdtd).

Po wydaniu najspeeyalniejszych przepiséw co do zwie-
rzat, nastepnie kobiet okres$lajg uczeni, z czem moze,
a z czem nie moze wychodzi¢ mezczyzna w dzien sabbatu.

Ot6z mezczyzna nie moze wychodzi¢ z amuletem,
w pancerzu, chetmie, nagolennikach, je$li za$ z tem wy-
szedt, to obowigzany jest do ztozenia ofiary za grzech* 5.

Zastaniajac sie tymi przepisami wytamywali sie Zydzi
od stuzby wojskowej, otrzymali tez od Rzymian uwolnienie,

J Sabbat Y. 4—6. Fol. 56b—57a. Obraczki u nosa w foimie
pierscieni spotyka sie jeszcze dzisiaj u kobiet wiejskich w Palestynie
i Egipcie. RoOwniez i pierScieni uzywa sie jeszcze jako pieczeci.

2 Sabbat VI. 2—3. Fol. 6lb—62a. Rabbi Meir wyrozumiaty
byt dla kobiet, to tez cieszyt sie ich wzgledami i chetnie go kobiety
stuchaty. Kiedy raz na jego kazaniu zatrzymata sie dtugo pewna ko-
bieta, wtedy jej maz postawit za warunek, ze wtedy tylko przyjmie
ja do domu, jesli R Meirowi w oczy napluje.

Talmud jaruzolimski Sota 16 d.

3 Sabbat VI. 3—4. Fol. 62b-63a. tancuszki lub obraczki na
nogach jako ozdobe spotyka sie dzi$ jaszcze na Wschodzie.

, ¥ Sabbat VI. 4-5. Fol. 64a—64b.

5 Sabbat VI. 1-2. Fol. 60a- 6Ch.



by jednak tem pewniej uwolni¢ sie od wojska okreslili
uczeni dalej jeszcze, ze ,mezczyzna nie moze wychodzi¢
z szabla, z lukiem, tarcza, butawrg, lancg. Jesli za$§ wy-
szedt, to obowigzany do ztozenia ofiary za grzech". Rabbi
Eleazar wiecej wojowrniczy chciat przyzwyczai¢ synow
Izraela do broni i orzekt, ze mozna jg nosié, bo ona moze
uchodzi¢ za ozdobe mezczyzny. Jednak uczeni odpowie-
dzieli, ze bron mezczyzne szpeci, ,bo napisano (Is. Il. 4.)
przerobig miecze na motyki, a lance na noze do obcinania
winnych latoro$li. Zaden naréd nie podniesie na drugi
wiecej miecza, i nie bedg sie juz uczy¢ wojny *.

Skrepowano réwniez wiernych w potrzebach ich zy-
cia codziennego. Zakazanem byto przenoszenie tyle mleka,
ktére wystarczy do jednego potkniecia, tyle miodu ile kia-
dzie sie na rane, tyle wody ile potrzeba do zwilzenia masci
na oczy?), tyle papieru ile potrzeba do napisania kwitu
clowego, kto wlknosi kwit ctowy jest winnym, rowniez kto
wynosi tyle skory, ile potrzeba do zrobienia amuletu, tyle
atramentu, ile potrzeba do napisania dwoch liter, tyle ma-
§ci ile potrzeba do namazania jednego oka 3), tyle trzciny,
ile potrzeba do zrobienia pidéra do napisania4).

Ciezarem byto réwniez a zatem zakazang rzeczg uzy-
waé w sabbat sandatéw (choéby nawret jednego) okutych
gwozdziami6).

Bigoterya rabbinéw doszta do tego stopnia, ze nie
uwzgledniali nawet kalectwa, orzekli, ze ,taweczki i opas-
ki skdérzane kulawego, ktérych uzywa kaleka dla przymo-
cowania szczudel do swego ciata, sg zdolne do zanieczy-
szczenia, nie mozna tez z niemi wychodzi¢ w sabbat, ani
tez wehodzi¢ do kruzgankéw S$wiatyni.

Co wiecej, jeszcze rabbi Jose zakazywat kulawrym uzy-
wacé szczudta w sabbat, uwazajgc za noszenie ciezaru cho-
dzenie ze szczudiem °).

») Sabbat VI. 3-4. Fol. 62b—63a.
2) Sabbat VIII. 1. Fol 76b-77a.

3) Sab at VIII. 1-4. Fol. 78a-78b,
4) Sabbat VIII 2—5. Fol. 80b.

6) Sabbat VI. 1- 2. Fol. 60a—60b.
6) Sabbat VI. 6—8. Fol. 65b—®66a.
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Wedtug rabbinéw mozna wyjs¢ z wprawionym lab
ztotym zebem, wedlug medrcow za$ nie wolnoJ. Mozna
byto jednak wychodzi¢ z zebem lisa i z paznogciem powie-
szonego, jako $rodkami ochronnymi2.

To wszystko nie wystarczato jeszcze w oczach rabbi-
néw, by godnie uczci¢ sabat stosownie do zakazu przeno-
szenia ciezarow. Obawa przed przekroczeniem sabbatu
byta tak wielka, ze rabbini przescigiwali sie nawzajem
w wymys$laniu nowych praw i przepisow, odnoszacych sie
do najdrobniejszych szczegdtéw zycia. Ostroznosé posunie-
to do tego stopnia, iz przy zapadajacym zmierzchu nie wol-
no byto wychodzi¢ krawcowi z iglg, boby madgt zapomniec
i wyjs¢ (i tym sposobem w sabbat igle nosic¢), rowniez
i pisarz nie mogt przy zapadajgcym zmierzchu wychodzié
z piérem 3.

Dla ostroznosci rowniez, by nie przekroczyé sabbatu,
zakazywata szkota Szamaja snopek Inu wktada¢ do pieca,
z wyjatkiem tylko, jesli jeszcze za dnia mdgt wyschnac.
Nie w'olno byto réwniez i welny wklada¢ do kotta, z wy-
jatkiem, jesli jeszcze za dnia mogta farbg naciggng¢. Nie
wolno bylo zastawiaé sieci dla schw#tania dziczyzny, pta-
ctwa i ryb z wyjatkiem, je$li jeszcze za dnia mogg byc¢
schwytane.

Niektérzy w $rodkach ostroznosci postepowali jeszcze
dalej, bo bielizne do prania niezydow”skiej praczce dawali
tylko trzy dni przed sabbatem, (naturalnie dlatego tylko,
by praczka nie prata w sabbat).

Tych i wielu innych zapobiegawczych ostroznosci
trzymata sie szkota Szamaja, szkota Hillela za$ byta tago-
dniejsza i nie uwzgledniata ich4. Szkola Szamaja jednak

‘) Sabbat YI. 4—5. Fol. 64a-64b.

2 Sabbat VI. 9—10. Fol. 67a—67b. Zab lisa zywego stuzyt
jako $rodek przeciw zbytniej sennosci, zab za$ niezywego przeciw
bezsennosci. Paznogie¢ powieszonego uwazano za $rodek ochronny
przeciw zapaleniu. Medrcy jednak zabraniali tych poganskich zabo-
bonow.

3) Sabbat I. 2-3. Fol. 11a-1lb.

* Sabbat I. 4-7. Fol. 17a - 17b.



byta liczniejsza, to tez na zebrania w sprawach dotycza-
cych sabbatu przegtosowata szkote Hillelal, jej zatem
uchwaty miaty moc obowiazujaca.

Widzimy zatem, ze wilasnie w czasach Chrystusa Pa-
na przepisy te obowigzywaty. WysSwietlajg one nam nie-
jedno miejsce z Ewangelii.

tatwo nam w tem os$wietleniu zrozumie¢, jak wielkim
ciezarem byly przepisy rabbinéw, dotyczace sabbatu, jak
zabijaty ducha i gubity sie w bezmys$lnej kazuistyce, jak
tez z drugiej strony doniostem byto wystgpienie Chrystusa
Pana przeciw tej niewroli ducha i zatarciu istoty przykaza-
nia Bozego, ale rdéwnoczes$nie, jak wielkiem musiato by¢
oburzenie Zydéw, a szczegdlnie ich wielkich uczonych, kie-
dy widzieli, ze Chrystus Pan nietylko uzdrowit w sabbat
chorego od 38 lat, lezgcego przy sadzawce Owczej (Beth-
saida) i czekajgcego na poruszenie wody przez aniota, ale
nadto kazal mu nies¢ tozko. ,Wstan, wez toze swhbje
i idz“. Totez, widzac zydzi niosacego toze w sabbat, upo-
minajg go zaraz: ,Sabbat jest, nie wnlno ci nies¢ tdzka“,
Chrystusa Pana za$ przesladowali za to, iz to uczynit
w sabbat?.

Oburzenie uczonych i faryzeuszéw- dochodzi do wie-
kszego jeszcze stopnia, kiedy sie znéw dowiaduja, ze Chry-
stus Pan rowniez w sabbat uzdrowi! $lepego od urodzenia,
zrobiwszy btoto z plwociny i pomazawrszy niem oczy Sle-
pego. Byly tu cztery przestepstwa w oczach uczonych:
zrobienie blota, przenoszenie go, pomazanie nim écz i uzdro-
wienie chorego wr sabbat3.

Zrobienie btota i pomazanie écz podciggano pod zakaz
.pracy“ jak zaznacza Jan $w., a nadto uwazano jeszcze

1) Sabbat I. 3—4. Fol. 13a-13b.

2 Joan. V. 1—17.

3 Zaznacza to wyraznie Ewangelista IX. 14. Byt bowiem
sabbat, kiedy Jezus uczynit btoto i otworzyt oczy'jego, a zatem zro-
bienie btota ze $liny byto uzyte li tylko jako rozszerzenie ram w po-
lemice przeciw przesadom Zydow o $wigceniu sabbatu, nie miato za$
zadnych liturgicznych celéow, jak chcg niektérzy egzegeci, ani tez nie
byto czern$ tak grubej natury, a zatem razacem, jak utrzymuja racyo-
nalisci.
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jako przenoszenie ciezaru, bo przeciez zastanawiano sie po-
Zniej nad tem, czy poruszenie reki, gdy ciato spoczywa, jest
grzechem czy nie (Gemara, Sabbat I. 1 2b. 3a), to tez
oburzenie doszto do wielkich rozmiarow, jak widzimy z ca-
tego IX rozdziatu u $w. Jana.

Lepiej jeszcze to zdarzenie wyswietli sie rozprawami
rabbinéw, nad tem, czy w sabbat mozna wino z oliwg zmie-
szat. — ,Abaja powiedziat do R, Jézefa: kminek mo-
zna w Swieto rozetrze¢ dlatego, ze go mozna uzy¢ do goto-
wania, czyzby jednak mozna byto wino z oliwg zmieszaé
w sabbat dla chorego? R. Simon ben Eleazar powiedziat
w imieniu R. Meira: mozna Avino z oliwg zmiesza¢. R. Si-
mon b. Eleazar opowiadal: Pewnego razu miat R. Meir bo-
lesci w brzuchu, a ja chciatem zmieszaé dla niego wino
z oliwg, on jednak nie pozwolit. RzekliSmy do niego: Nau-
czycielu czyzby twoje stowa mialty zosta¢ bez znaczenia
jeszcze za twego zycia? Na to on nam odpowiedziat: Jak-
kolwiek jestem innego zapatrywania, niz moi koledzy, to
jednak nie pozwole sobie, jak diugo moje serce zyje, prze-
kraczaé stow moich kolegow. On tylko ze sobg tak byt
surowy, dla innych za$ wolno jest” ¥

Podobnie tldmaczono rdéwniez i inne przepisy Zako-
nu. Wedtug Exod. XVI. 23. 2 nie wolno byto goto-
waé w sabbat, powinno sie tylko w dzieh poprzedni przy-
gotowac¢ potrawy. Radzono sobie jednak w tym wypadku
tak, ze sztucznym sposobem utrzymywano cieptote potraw
Ostrozni za$ uczeni kreslili najdoktadniej, jakim materyatem
mozna obwijaé owe potrawy dla utrzymania ich cieptoty,
a jakiem nie wolno. Wymienili zatem caly szereg mate-
ryatow zakazanych do owego uzycia, bo w nich owiniete
potrawy zwiekszytyby swoje cieptote, a zatem bytoby to
juz ,,gotowaniem*®. 3.

* Sabbat 183b —134a.

2 Requies sabbat! sanctificata est Domino eras. Quodcunque
esoperandum est, facite et quae coquenda sunt, coquite, quidquid autem
religuum fuerit, reponite usque in mane.

3 Sabbat IV. 1. Fol. 48.
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Wielka ostrozno$¢ uczonych doszta do tego, ze zaka-
zywano wlewaé wode do kociotka, aby jg ogrza¢ J.

Rowniez, jesli sie odstawito rozpalony garnek od ognia,
nie wolno byto do niego wody wlewaé, ani jarzyn wkia-
dac¢ 2.

»Nie wolno podstawi¢ naczynia pod lampe, z ktorej
ciecze oliwa* 8.

»,Mozna poruszy¢ lampe nowa, nie mozna za$ poruszy¢
uzywanej. Rabin Simon mowi kazdg lampe mozna poru-
szy€, z wyjatkiem tylko palgcej sie w sabbat" 4.

»Jesli potrawy za dnia nie byty przykryte, to nie mo-
zna ich przykryé, gdy jest juz ciemno. Jesli sie je przy-
kryto, a nastepnie odkryto, to mozna je znow przykryc¢“H.

Przy upatach letnich rozgrzewa sie ziemia a szczegol-
niej kamienie do tego stopnia, iz nie mozna na nie bosg
noga stapi¢. Woda za$ w wodociggach lub stojgca w ba-
senach dochodzi do tej cieptoty, iz trudno w niej reke za-
nurzong trzymac¢. W wodzie z wodociggéw w Tyberyas
mozna ugotowaé jajka. Ze wzgledu tez na te wa-
runki cieptoty orzekli uczeni, ze nie wolno witozy¢ jaja do
piasku lub prochu na drodze, aby je upiec. Wode przecho-
dzacg w sabbat przez rozgrzany wodociag w Tyberyas uzna-
li rabbini za ogrzang w sabbat i nie wolno jej byto uzywraé
ani do mycia sie ani do picia. 6).

Prawo zakazywato dalej zapalania ognia w sabbat 7).
Zakaz ten miat wszelkie podstawy u Zydéw na puszczy
przy ich d6wczesnej niskiej kulturze, podobnie réwniez jak
i zakaz gotowania, zajecia te wymagaty wiele natezenia i
pracy. Najpierw sporzadzenie ognia przez tarcie dwbch.
kawatkéw drzewa lub uderzenie kamieni o siebie bez wa-

‘) Sabbat IIl. 4-5. Fol. 4la—41b.

*) Sabbat Ill. 5. Fol. 41b—42b.
» Sabbat Ill. 5-6. Fol. 42b—43a.
4) Sabbat IIl. 6. Fol. 43b—44a.

5 Sabbat IV. 2. Fol. 50b-51a.
6) Sabbat Ill. 3-4. Fol. 3Sb-39a.

7 Exod. XXXV. 3. Non succendetis ignem in omnibus habita-
culis vestris per diem sabbati.



tpienia bylo nie malg praca, nastepnie zbieranie chwastow
na puszczy dla zapalenia byto réwniez znojnem ).

Inaczej byto zupelnie w p6zniejszych czasach po osie-
dleniu sie w Palestynie. Mimo to uczeni zakaz ten obo-
strzyli do najwiekszej S$miesznosci. Zakazali nie tylko za-
pala¢, ale nawet gasi¢ ogien a naAvet i lampe. ,,Pod lampe
mozna podstawié¢ naczynie dla zatrzymania iskier nie moz-
na za$ la¢ do niego wody, boby sie gasito“ 2. Nawet po-
zaru nie wolno byto w sabbat gasi¢. Zastanawiano sie je-
dnak nad tem bardzo, co robié, jesli obcy (nie zyd, goj) przyj-
dzie do pozaru. W tym wiec wypadku orzekli rabbini, ze
»,nie powinno sie mowi¢ do niego ani ,gas“ ani ,nie gas"“,
a to dlataggo, bo nie jest sie obowigzanym namawia¢ go do
spoczynku™ 3.

Bytly jednak pewne zwolnienia przy pozarze. ,Wolno
byto wynies¢ ksiegi S$wiete, wolno byto nawet wynie$¢ fu-
terat ksigg wraz z niemi, podobnie futerat wraz z filakte-
riami, nawet gdyby w nim byly pienigdze. Z potraw wol-
no bylto ocali¢ tyle ile potrzeba na trzy dania sabbatnie.
Jesli pozar wybuchnie wieczorem sabbatu wtedy wolno
ocali¢ z niego potraw na trzy dania, jesli wybuchnie przed
potudniem, wtedy ocala sie na dwa dania, jesli za$ po po-
tudniu to tylko na jedno danie. Nadto mozna jeszcze oca-
lic kosz chleba, chociazby na sto dan, dalej ciastka figowe
i naczynie z winem 4.

Dzisiaj jeszcze beduini w odleglejszych od miast okolicach,
sporzadzajag w ten sposob ogien. Podobnie réwniez palg chwastami
o twardej todydze. Jak mozolng praca jest sporzadzenie potraw na
puszczy, mozna sie jeszcze dzisiaj zbyt doktadnie przekona¢ w podro-
zy w tych stronach, gdzie nie ze wzgledéw religijnych, ale z czysto
praktycznych pobudek wypoczynku, zadawalnia sie chetnie zimnemi
potrawami, by tylko unikna¢ niewygdéd gotowania. Co do zapalania,
to albo sporzadzano ogien w wymieniony spos6b, albo tez przechowy-
wano go. Naturalnie, w podrézy Zydéw po puszczy przechowywanie
byto niemozliwem, stad tez ograniczonem si¢ byto tylko na sporzadza-
nie go w poszczeg6lnych wypadkach, dla tego tez powstat zakaz za-
palania ognia w sabbat.

2 Sabbat Ill. 6. Fol. 47a—A47b.
3 Sabbat XVI. 5—6. Fol. 120b—12la.
4) Sabbat XVI. 1—4. Fol. Il4b—115a — H9b—12Ca.



Porobiono réwniez ustepstwa co do gaszenia lampy.
mOrzekli zatem wuczeni w PiSmie, ze ,kto gasi S$wiatto, bo
sie boi pogan, (gojow) zbdjcéw, ztych duchéw, albo ze
wzgledu na chorego, by mdgt zasnaé, wtedy nie grzeszy.
Je$li za$ gasi dlatego, by zaoszczedzi¢ lampe, oliwe lub
knot, wtedy jest winnym*“. Rabbi Jose jest pod tym wzgle-
dem liberalnym, uwalnia od grzechu we wszystkich wy-
mienionych wypadkach z wyjatkiem tylko, jesli o knot sie
rozchodzi, bo gaszacy wiedy sporzadza wegiel *.

Przy Swietle lampy nie w*olno byto czysci¢ ubrania
»Z owradéwr“, ani tez nie wolno byto czytaé. Dozorca dzie-
ci jednak moze sie przyglada¢, gdzie dzieci czytajg, sam
za$ czyta¢ nie moze 2.

~Wolno w sabbat liczy¢ swoich gosci i rézne potra-
wy ustnie, nie mozna jednak z podanego spisu 3

Nie mozna w sabbat najmywac robotnikow 3.

Nie wolno martwemu 6cz zamkngé w sabbat, umiera-
jacemu za$ nie mozna ani w dnie tygodnia, kto to czyni
jest mordercag 5.

Surowymi byty przepisy uczonych w Pismie rowThiez
co do pisania. Grzechem byto dwie litery napisa¢ nawet
wtedy, jesliby kto napisat wkkutek zapomnienia sie 6).

Rabbi Gamaliel uwazat za grzech, jesli kto przez za-
pomnienie napisat jedne litere rano, a drugg wieczorem,
lecz inni uczeni byli liberalniejsi i uwalniali takiego od
grzechu. Uwalniali rowniez i tego od grzechu, kto dwie li-
tery napisat na ptynie brunatnym, na soku owocowym, na
piasku, whbgdle na materyale, na ktdrym nie pozostaje pismo.
Orzekli dalej uczeni, ze wolnym jest od grzechu, kto napi-
sat noga lub ustami, gdy jedna litere napisat na ziemi, dru-
ga na Scianie, albo na dwoéch scianach lub na dwnch kar-
tkach ksigzki, ale tak, ze te dwie litery nie mogag by¢ ra-

*) Sabbat Il. 5. Fol. 29b—30a.

*) Sabbat I. 2-3. Fol. 11a—11b.

3) Sabbat XXIIIl. 1-2. Fol. 148b—149a.

4) Sabbat XXIIl. 2—3. Fol. 145b—146a.

8 Sabbat XXIII. 5. Fol. 151a—151b.

*) Sabbat XII. 3-5. Fol. 104a-104b; Sabbat XIl. 1-3. Fol l03a.
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zera czytans. JeSliby zas te litery mogly by¢ czytane ra-
zem, gdyby byly np. napisane na dwdch $cianach tworza-
cych kat, wtedy juz bytoby grzechem. Wiele jeszcze po-
dobnych okreslen co do tych dwdch liter i winy za nie po-
d;ijg uczeni i).

Umieja oni doktadnie oznaczy¢ ciezkos¢ grzechu, umie-
ja gromadzi¢ tysigce przepisdw ,dla przysporzenia zastug lu-
dow iale znaja zarazem drogi, ktéremi mozna tak obejs¢
prawro, ze sie je zupetnie pominie, a mimo to zyska sie za-
stuge za jego wypetnienie. Na tem wiasnie polega madrosc
,uczonych*'. Z catego szeregu tak ,wygodnych® przepiséw
wymienimy kilka.

Kto wynosi bochenek chleba jest winnym, jesli za$
wynosi go dwoch, wtedy obydwaj sa wolni. Wedtug rabbi-
mi Simona nawet wtedy, gdy go jeden wynies¢ nie moze 2.

Jesli whbiegt jelen do domu, a kto zamknat drzwi, ten
jest winnym, jesli dwoch drzwi zamknetlo wtedy sa wolni.
Wredtug rabbina Simona nawet wtedy, gdy jeden nie moze
ich zamknaé¢ 3.

P6zniej rozszerzono tego rodzaju pojecia o prawie i dano
zasade ,,gdy jeden popetnia przestepstwo, jest winnym, gdy
za$ popetnia je dwéch, wtedy sg wolni“ 4.

Potraw nie wolno byto wynosi¢. ,Kto jednak wynosi
je na prog jest wolnym nawet wtedy, gdyby pdzniej on
sam lub kto inny wyniést je zupeinie z domu, bo nie doko-
nano na raz roboty 5.

Podobnie réwniez, jesSli okrety stojg obok siebie nie
mozna przenosi¢ rzeczy z jednego na drugi, jeSli za$ te
okrety sa zwigzane z sobg wtedy mozna przenosi¢ °).

Jesli kto bierze lub kiladzie co$ na wat obok dotu lub
na skate wysoka 10 piedzi, a 4 piedzi szeroka, wtedy jest

) Sabbat XII. 3-6. Fol. 104a-104b; 104b-105a.
2 Sabbat X.4-5. Fol. 92b-93a.

3) Sabbat XIIl. 5-7. F<4. 106b—107a.

4) Gemara. Sabbat X. 4—5. Fol. 92b—93a.

5) Sabbat X 1—2. Fol. 91a-91b.

«) Sabbat X. 5. Fol ICOb-101a.



winnym, jesli za$ sg mniejszymi (ten wat lub skata) wtedy
jest wolnym 1.

Jesli kto wynosi co$ na odwrotnej stronie dioni, albo
noga albo w ustach, albo na tokciu, albo w uchu albo we
wiosach albo sakiewce pasa (trzos) z otworem na dot, albo
miedzy pasem a suknig, albo w bucie, albo w sandatach, jest
wolnym, bo nie wynosi zwyczajnym sposobem 2.

»Jesli kto zamierza co$ nie$¢ naprzdéd, a cofnie sie
wstecz, wtedy jest wolnym* 3.

»Jesli sie co$ rzuci na diugos¢ 4 tokci i to sie toczy
naprzéd, wtedy jest sie wolnym, jesli za$ toczy sie wsteczr
wtedy jest sie winnym 4.

Przenosi¢ zakazywano najdrobniejszych rzeczy, ale po-
zwolono rzucaé bez wzgledu na ich objeto$¢ czy ciezar.

,Jesli sie rzuca z morza na lad, albo z lgdu na mo-
rze, albo z morza na okret, albo z okretu na morze, albo
z jednego okretu na drugi to jest sie wolnym4B.

Mojzesz zakazat na puszczy wychodzié Zydom z do-
mu w sabbatf. Byto to rzeczag zupetnie naturalng, lud po-
drozujacy po puszczy wsrdéd niewygod, upatu i twardego
zycia wraz z zonami, dzieémi i catym dobytkiem musiat co
pewien czas wypoczywac¢, by mddz dalszg wykony-
wac podroz. Dzisiaj jeszcze w podrézy na puszczy oOzna-
cza przewodnik S$cisty wypoczynek w pewnych oznaczo-
nych terminach tak dla ludzi jak i dla zwierzat, inaczej:
dtuzsza podréz pocigga smutne nastepstwa. Uczeni je-
dnak utworzyli z tego surowe prawo nawet w Palesty-
nie. Bylo to za$ zbyt trudno dla ruchliwego narodu
usiedzie¢ caly dzien w domu, to tez uczeni wynalezli spo-
s6b na zachowanie tego ich przepisu. Pozwolili wychodzi¢

) Sabbat XI. 1—2. Fol. 99a-99b.

2 Sabbat X. 3—4. Fol. 92a—92b.

3 Sabbat X. 3—4. Fol. 92a—92b.

4) Sabbat XI. 3-5. Fol. 100a—100b.

5 Sabbat XI. 3-5. Fol. 100a-100b.

6 Exod XVI. 29. Videte, quod Dominus dederit vobis sabba-
tum et propter hoc die sexta tribuit vobis cibos duplices, maueat unus-
qui?que apud semeitipsum nullus egrediatur de loco suo die septimo.



na odlegtosé¢ 2,000 tokci od domu 1), gdy za$ i to byto za
trudnem, rozszerzyli jeszcze wiecej pojecia o rozlegtosci
domu. Kto wiec chciat uzywB¢ wiekszego ruchu powinien
w dzieA przed sabbatem zanie$¢ na granice owych 2,000
tokci tyle potraw, ile potrzeba na dwa dania. Tem samem
oSwiadcza juz, ze tu bedzie miejsce jego pobytu, a zatem
moze w sabbat iS¢ ze swego domu nie tylko do owej gra-
nicy 2,000 tokci, ale ztagd rowniez jako od drugiego domu
jeszcze na odlegtos¢ 2,000 tokci 2, ma zatem wolno$é ru-
chu na 4,000 tokci od domu, a przytem takg zastuge, jak-
gdyby w samym domu siedziat, bo jego dom w pojeciu
uczonych rozcigga sie na 4,000 tokci. Na wypadek za$,
gdy sabbat sie zblizat, a kto byt jeszcze w drodze, wystar-
czyto okresli¢ za swrdj pobyt sabbatni miejsce pod drzewem
lub murem odlegtym na 2,000 tokci od siebie, a wtedy moz-
na byto dojs¢ bez grzechu w sabbat nie tylko do owego
miejsca, ale ztad nadto jeszcze 2,000 dalszych tokci. Po-
trzeba jednak wtedy iS¢ rzeczywiscie do owego przedmio-
tu i powiedzie¢ ,niech bedzie przy tym pniu moje miejsce
sabbatu“ nie waznemby za$ byto, gdyby wypowiedziat
,hiech bedzie tutaj moje miejsce sabbatu“ 3.

tatwo zatem zrozumieé, jak te i tysigce innych prze-
piséw, odnoszacych sie do obchodzenia sabbatu, a obowia-
zujacych surowo, utrudniaty zycie, krepowaty ducha i ka-
rykaturowaty stosunek cztowieka do Boga. To tez Zbawi-
ciel, pragnac uzupetni¢ i udoskonali¢ Prawo Mojzeszowe,
zwirocit przedewszystkiem Swa uwage na owe przepisy sab-
batu, ktore jakby jakie wieko grobowe Ilub catun grubej
plesni pokrywatly cate religijne zycie. Te ple$n usuwa Zba-
wiciel powoli, podnosi martwe wieko niewolniczej, kazui-
stycznej i wykretnej religii, budzi ducha i wznosi go w sfe-
re religii mitosci. To pierwszy punkt w pracach Chrystusa
Pana nad oczyszczeniem religii, ale zarazem pierwszy i naj-

% Cfr. Act. 1. 12. Tunc reversi sunt Jerosolymam a monte, qui
vocatur Oliveti, qui est juxta Jerusalem, sabbati habens iter.

2 Jost, Einleitung zum Tractat Erubin.

3 Erubin IV. 7.



silniejszy tu konflikt miedzy Nim a narodem zydowskim,
a raczej miedzy Jego wolnosciowa nauka a spleSniatemi
tradycyami i pojeciami religijnemi faryzeuszéw i uczonych
w Pismie.

Rozpoczeta tu walka wzrastata i potegowata sie sil-
nie, rozszerzajagc sie predko i na inne dziedziny zycia reli-
gijnego.

Praca nad oczyszczeniem sabbatu z grubych nalecia-
fosci tradycyi, te w zyciu Zbawiciela odgrywa role, jakg
pézniej w zyciu Jego najwiekszego Apostola odebrata pra-
ca nad zniesieniem i usunieciem obrzedu obrzezania. Na
tych dwoéch zasadniczych i podstawowych obrzedach roz-
poczyna sie punkt zawiktania tak dla Chrystusa Pana, jak
i Jego najgorliwszego iipostota.

Rok sabbatowy.

Sciéle ze sabbatem zigczony byt rok sabbatowy. ,wiel-
ki sabbat“ pri3$ natP, ktéry obchodzono co 7 lat. Religia

opanowata i podporzadkowata pod swoje przepisy calg sfe-
re zycia izraelskiego. Lecz nietylko synowie lzraela mieli
zosta¢ w Scistym stosunku do Boga, ale nawet i ich zwie-
rzeta, rosliny, nawet ziemia ich kraju miata wlypoczywiaé
i tym wypoczynkiem miata wielbi¢ Boga.

To tez w kazdym siodmym roku ani nie zasiewano
w polu, ani nie zbierano zadnych nawet dziko rosnacych
plonéw, ani tez owocow. Cokolwiek samo urosto miato zo-
sta¢ dla biednych podroznych i dla zwierzat. Nadto je-
szcze kazdy wierzyciel w tym roku musiat darowaé zalegte
dtugi swoim diuznikom. Ztad rok ten nazywa sie takze ro-
kiem darowania dtugéw ntafisy rw 1)

J Exod. XXIIl. 11 Sex annis seminabis terram et congregabis-
fruges eius. Anno autem séptimo dimittes eam et requiescere facies,
ut comedant pauperes populi tui, et quidquid reliqguuin fuerit, edant
bestiae agri, ita facies in vinea et in oliveto tuo. Lev. XXV. 3 seq-
Flavius Antt. Ill. 12, 3.



Oprocz roku sabbatowego obchodzono jeszcze podob-
nie kazdy piecdziesiagty rok, jako rok jubileuszowy rots™,

W tym roku nadto précz powszechnego wypoczynku naka-
zywato Prawo uwolni¢ wszystkich niewolnikow izraelskie-
go pochodzenia, a nadto zwréci¢ posiadtosci pierwotnym
wiascicielom. Kupno zatem ziemi bylo u Zydéw tylko wy-
najeciem, cena za$ jego byta zawistg od ilosci lat potrze-
bnych jeszcze do roku jubileuszowego. Myslg przewodnia
tego prawa byto upomnienie lzraelitow, ze ziemia do Boga
nalezy, a oni sg tylko dzierzawcami i przechodniami tutajr
(Lev. XXV. 8 seqq). Celem za$ byta tama przed wydzie-
dziczeniem spotecznem jednych, a gromadzeniem kapitatow,
czy obszardw ziemskich w rekach drugich. Prawo to za-
tem miato utrzymywaé réwnowage spoteczno ekonomiczng.
Prawdziwie zdumiewajgca jest rzecza jak nardéd zydowski
gorgco przywigzanym byt do swego Prawa, ze zachowywat
i ten przepis az do zburzenia Jeruzalem, mimo zupetnie in-
nych stosunkéw i mimo ciezaru niektérych z praw wymie-
nionych.

Kok sabbatowy pie¢ razy przychodzi w ostatnich cza-
sach historyi zydowskiej, jego nastepstwa prawie zawsze
byty przykremi #).

Tak samo w licznym narodzie przy rozgatezionych je-
go stosunkach byto zapewne przykrem prawo darowania
dtugébw w roku sabbatowym 2, mimo to zachowywano je

Cfr 1 Makk. VI. 49. 53, wspomina o roku 164/163. W tym
roku Antioh Ep fanes obiegi,! Jeruzalem, réwnocze$nie gtéd nawiedzit
miasto z powodu nieuprawy roli ,non erant eis ibi alimenta conelusis,
quia sabbata erant terrae“. Wedtug Flawiusza obchodzono rok sabba-
towy w r. z. 136/135 (Flawiusz mylnie podaje. 135/134 r. cfr. Schirer 1
c. I. S. 35 f. nastepnie wymienia historyk zydowski rok 38/37 jako rok
sabbatowy, w tym roku Herdd oblegat Jeruzalem, gt6d dokuczat réw-
niez oblezonym, bo ziemi nieuprawiano tov yap ¢BoojiLGtTixév Iviaotov oovIRij.
xata tgedt’ etvat. Antt. XI1V. 16, 2. Wedtug zydowskiego podania obcho-
dzono rok sabbatowry 68/69 po Chr., a zatem tuz przed zburzeniem Je-
ruzalem. (Seder Olam ed. Meyer 31 seq.). Wreszcie wedtug rabbinéw
rok sabbatowy przypadt na 40—41 r. po Chr. Cfr. Bousset, Die Religion
des Judeutums, Berlin 1903. S. 193.

2 Deut. XV. 1—11.
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prawie do ostatnich czaséw. Dopiero Hillel starszy, wi-
dzac, iz ludzie wybraniali sie nawzajem sobie pozyczaé, usu-
nat prawdziwie po faryzejsku caly ciezar owego prawa.
Wedtug niego mdgt wierzyciel ztozyé wr sadzie orzeczenie,
iz zalegte diugi moze Sciggngé, kiedy bedzie chciat. Orze-
-czenie to brzmiato: ,ja (ten i ten) oznajmiam wam sedzio-
wie, (miejsca tego i tego) ze w kazdym dowolnym czasie
zalegte diugi moge Sciggac*.

PoSwiadczenie to podpisywali sedziowie, wzglednie
Swiadkowie. W praktyce zatem prawo to usunieto, w teo-
ryi jednak zatrzymano je nadal. Charakterystyczny to za-
tem dowdd wielkiego przywigzania do religii i rbwnocze$nie
przyktad kazuistycznych wikretOw.

Starsza literatura u Winera, Bibi. Realwodrterbuch 1848. 1Il. S.
342 ff;

u Riehma, Handworterbuch der bibl. Altert. S. 1308—1313;

Z nowszych: Lotz, Questiones de historia sabbati 1883;

Thomas, Le jour du Seigneur. I: Le sabbat priniitif 1892;

J. F. Schoder, Satzungen und Gebrauche des talmudisch—rabbi-
n'schen Judenthums, 1851, S. 18 —66;

Bohn, Der Sabbat im Alten Testament und im altjidischen re-
ligiosen Aberglauben 1903;

Zimmern, Sabbath (Zeitschrift der deutschen morgenl.-Gesell-
-schaft 1904. S. 199 ff.; 458 ff)

Lotz, Der Sonntag, der Sabbat und der babylonische Busstag
Jahrb. fur deutsche evang. luth. Landeskirche Bayerns 1904. S. 9 ff.)

Meinhold, Sabbat und Woche im Alten Test. 1905. — Uwaza
Tsabbatu jako dzien petni ksiezyca, a nie jako dzien wypoczynku. Do
stowa ,sabbatu, oznaczajgcego ,by¢ gotowym* znajduje si¢ odpowiednie
miejsce w Gen. 2. 1 seq. Wtasciwy sabbat wedtug autora powstat ze
Swietej liczby siedm przy reformie Ezechiela.

Mduller S., fIfDtP DSt?* Die Sabbatvorschriften nach der Bibel
und deren Kommentaren 19C6;

Steiner J, Ist Sabbat ein Ungitckstag?, 1906.

Hehn J., Siebenzahl und Sabbat bei den Babyloniern und im
Alten Test.,, Leipzig 1907;

Erbt W., Das Jobeljahr (Orientalische Litteraturzeitung X. 1908.
S. 636—638). Myslag przewodniag jest zdanie, iz rachuba czasu u Zydéw
obracata sie w 5 kolach o promieniu 7. A zatem 7 dni stanowi ty-
dzien, po 7 tygodniach od Paschy byto $wieto tygodni, 7X7 tygodni
tworzyto rok ksiezycowy, co 7 lat byt rok sabbatowy, 7 lat sabbato-
wych tworzyto rok jubileuszowy.



Mahler, Der Sabbat — Seine etymologische und chronologisch-
historische Bedeutung — (Zeitschrift- der deutschen morgenléandischen
Gesellschaft 1908. Nr. 52. S. 33—79.).

Hehn J., Der israelitische Sabbath (Biblische Zeitfr. 2 F. 12. H.
Miinster 1909;

Meinhold H., Sabbat und Sonntag VII1+120 Le;pzig 1909 M. 1.

Meinhold J., Die Entstehung des Sabbats (Zeitschrift fir altest.
W issenschaft 1909. XXIX. 81 — 112 gegen Lotz, Sonntag, Sabbat und
babylonischer Basstag (in den Jahrbichern fur deutsche evaag. luth.
Landeskirche in Bayern 1904. 9 ff.

Beer G., Schabbath —Der Misshnatraktat , Sabbat®“ ins Deutsche
Ubersetzt und unter besonderer Berucksichtigung des Verhéltnisses zum
N. T. mit Anmerkungen versehen XII-{—220 Tibingen 1903. M)hr. M.
3.20. Podaje historve sabbatu.

Wskutek wspomnianego zakazu gaszenia $wiec i pozaru w sab-
bat powstajg czesto grozne nastepstwa. W jesieni 1910 r. w Kosso-
wie, w guberni siedleckiej, powstal pozar ze Swiec sabbatowych i zni-
szczyt 100 domoéw i zabudoAvan. Bez dachu zostato 2.000 030b, straty
wyniosty okoto 1U0.000 rubli.

Liter, i rei. u Zydéw. Cz. II. — 65 — 5



;
Swieta.

Oprécz sabbatéw obchodzono jeszcze 59 Swigt w ro-
ku, ktérych poczatek pochodzit czescig z historycznych,
czescig z rolniczych pobudek. Rocznice kazdego donioSlej-
szego wypadku obchodzono, jako narodowe S$wieto. Z cza-
sem jednak wiele Swigt mniejszych zupeinie zagineto 1.

Z pozostatych siedm tylko obchodzono powstrzyma-
niem sie od pracy, mianowicie pierwszy i siédmy dzien
paschy, dzien ustanowiony na pamiagtke prawodawstwa na
gorze Synaj (zielone Swieta), dzieA siddmego nowiu miesia-
ca, dzieA pojednania pierwszy i ostatni dzien Swigt ustano-
wionych na pamigtke pobytu na puszczy (Swieto namiotow).
W czasie dtuzszych S$wigt dozwolong byta kazda praca.
DzieA pojednania obchodzono tak S$ci$le jak sabbat, w in-
nych dniach z pozostatych szes$ciu $wigt wolno byto spo-
rzgdza¢ potnrwy i zatatwiaC sprawy wazniejsze. Na Swie-
ta paschy, zielone Swieta i Swieto namiotow pielgrzymowa-
no do Jeruzalem. W czasie kazdego ze $wigt skiadano od-
powiednie przepisom ofiary.

®» Niema $ladéw w po6zniejszych kalendarzach o $Swiecie usta-
nowionem na pamigtke zwyciestwa Judyty. (Judith. XVI. 31). Philo
opowiada o $Swiecie w Aleksandryi na pamiagtke przettémaczenia Pen-
tateuchu na jezyk grecki. (Philo Vita Mosis II).
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Swieto nowiu miesigca.

Rok zydowski dzielit sie na 12 miesiecy ksiezyco-
wych, rok za$ przestepny na 13. Kalendarz ich ksiezyco-
wy byt tak zestawionym ze stonecznym, ze pewne miesigce
musiaty przypas¢ zawsze na oznaczong pore roku np. Ni-
zan na wiosne, a Tiszri w jesieni. ROznica za$ miesiecy zy-
dowskich a miesiecy stonecznych jest tego rodzaju, ze mie-
sigc zydowski zmienia swodj poczatek o tyle, iz przypada
w przeciggu dwoch odpowiednich miesiecy stonecznych. Raz
zaczyna sie wczesniej drugi raz poOzniej i tak:

I. 7. nizan przypada od marca do kwietnia.

1. 8. ijar ” » Kwietnia do maja.

I, 9. siwan , Mmaja do czerwca.

IV. 10. iammuz ,» Czerwca do lipca.

V. 11. ab , lipca do sierpnia.

V1. 12. elul , sierpnia do wrzednia.
VIl 1 tiszri » Wrzesnia do pazdziernika.
VIII. 2. marszeswan przypada od pazdziernika do li-

stopada.

IX. 3. kislew przypada od listopada do grudnia.

X. 4. tebeth ” ,» grudnia do stycznia.

Xl. 5. szebat » » Stycznia do lutego.

XIl. 6. adar " , lutego do marca.

Rok koscielny (oznaczony tu cyframi rzymskiemi) zaczy-
nal sie mniej wiecej we wiosennem porownaniu dnia z no-
cg w miesigcu nizan. Rok za$ zwyczajny (oznaczony tu cy-
frami arabskiemi) zaczynat sie mniej wiecej w jesiennem
poréwnaniu dnia z nocg w miesigcu tiszri X.

Poczatek miesigca obchodzono jako Sciste Swieto, kto-
rego powstanie taczy sie ze sabbatem. Miesigce liczono od
nowiu. Wedtug Miszny obowigzany byt do pewnego sto-
pnia kazdy lzraelita, skoro tylko spostrzegt nowy ksiezyc,

* Cfr. Haneberg, Die religiésen Alterthimer der Bibel, Minchen
1869, S. 600 ff.
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pobiedz do Jeruzalem i ztozy¢ Swiadectwo, ze ksiezyc juz
widziat. Czasami wielu $wiadkéw przybiegato naraz. Swiad-
kowi urzadzano uczte, a nastepnie z gdry Oliw*nej dawfano
znaki ogniem, ze miesiac sie juz rozpoczat. Sygnaly roz-
nosity wies¢ w dal poza Jordan az do Babilonu. Kiedy
jednak Kutejczycy (Samarytanie) zaczeli je nasladowaé i fat-
szywe dawali znaki, wiedy zaprzestano dawania sygnatéw
ogniem i wysytano tylko postéw z tg mitg wieScig. Procz
Zydoéw obchodzili to $wieto réwniez Kanaanici i inne o$cien-
ne narody. Poczatek jego u lzraelitbw siega jeszcze cza-
sO6w ich pobytu na puszczy. Pierwotnie obchodzono to Swie-
to tak Scisle jak sabbat %, za prorok6éw” stawiano je na ré-
whi z trzema wielkiemi Swietami pielgrzymek 2. Z czasem
jednak znacznie usunieto je na-bok, lecz znéw za Ezechie-
la doszto do pierwszorzednego prawie znaczenia. Pdzniej
nie byto wprawdzie nakazanem S$wietem, ale w praktyce
uwazano je za takie. Sktadano przepisane ofiary, (o ktérych
wspomina réwniez i Flawiusz.) Num. XXVIIIl. 11 seq.. In
calendis autem offeretis holocaustum Domino, vitulos de ar-
mento duos, arietem unum, agnos anniculos septem imma-
culatos, et tres decimas similge oleo conspersae in sacrifi-
cio per singulos vitulos, et duas decimas similae oleo con-
spersae per singulos arietes, et decimam decimae similae
ex oleo in sacrificio per agnos singulos. Nadto skiadano
mokre ofiary z wina i kozta za grzechy 3. Powstrzymywano
sie od pracy i urzadzano wspé6lne uczty 4.

Swieto to przetrwato az do czaséw apostolskich. Jak
wielkg wage przykiadano do niego widzimy z objawrow
w gminie kolosejskiej. Chrzescijanie nawréceni z Zydow
chcieli przynajmniej niektére, w ich pojeciach najwazniej-
sze, zasady Zakonu zachowac i zobowigzaé do nich chrze-
Scijan nawréconych z pogan. Wsrdd tych ,,najwazniejszych

9 1l Reg. IV. 23; Il Paralip. 1Il. 4; Is. I. 13: Am. VIIl. 5; Esech.
XLVI. 1—3.

2 Am. VIIL. 5; Is. I. 13; Os. 0. 13.

3) Antt. I1l. 10, 1.

4 1. Reg. XX. 5 seq.



podstaw“ Zakonu byto rowniez i Swieto nowiu miesigca, po-
stawione nawet przed sabbatem. 1)

Sw. Pawet jednak, uwazajac przepisy starozakonne ja-
ko ,cien przysztosci", ktorego istotg i ,ciatem jest Chry-
stus“ wystepowat z calg energig za zniesieniem tych prze-
piséw, a zatem i Swieto nowiu stracito swe znaczenie, a ra-
czej zupetnie zanikto.

Pascha, nos) Ostatnia Wieczerza a Msza Sw.

Swieto paschy obchodzili lzraelici jeszcze w Egipcie.
Byto to Swieto wiosenne skiladania pierwocizny Panu Bo-
gu, bo ,Jahve nalezy sie wszystko, co pierworodne” 2.

A wiec za czasow7 pasterstwa skladano pierwociny
zwierzat, we czasach za$ rolnictwa pierwociny zboza. Byito
to dziekczynienie za otrzymane btogostawienstwa. Pobudki
te usuwaty sie powoli, a na ich miejsce nastgpity z czasem
pamiatki historyczne wyprowadzenia Zydéw z niewoli Egip-
skiej. Z dawnego Swieta pozostaty tylko slady w skitada-
niu na ofiare pierwszych snopéwr zboza. Rozwdj ten odbyt
sie zupetnie naturalnym sposobem, bo Swieto sktadania pier-
wocin i wyjscie z Egiptu przypadty w jednym czasie.

Wyjscie z Egiptu dziatato naturalnie silniej na umy-
sty, to tez jego pamiagtke miano obchodzié wiecznie we
wszystkich jego pokoleniach. (Exod. XII. 14). Z czasem
byto to najwieksze Swieto w lIzraelu, ulegto tez réwniez
najwiekszemu ze wszystkich $wigt rozwojowi. Zaczynato sie
14-go a trwhto do 21 nizan 3.

‘) Col. Il. 16. Nemo ergo vos iudicet in cibo aut in potu, aut
in parte diei festi, aut neomeniae aut sabbatorum.

2 Exod. XXX. 19. Omtie quod aperit vulvam generis mascu-
lini meum erit. De cunctis animantibus tam de bobus, quam de ovi-
bus meum erit.

3 Wedtug Levit. XXLLI. 5. zaczynato si¢ 15 nizan ,quinta decima
die mensis solemnitas azimorum Domini est*. Exod. XII. 18 za§ na-
znacza 14 nizan ,quartadecima die mensis ad vesperam comedetis azy-
ma usque ad diem 21 eiusdem mensis ad vesperam. Bdznica pocho-
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Za czasOw Chrystusa Pana juz potudnie 14 nizan wli-
czano do Swieta paschy, ktdre nazywano rowniez Swietem
niekwaszonych chlebéw, na pamiatke, ze Egipcyanie do-
tknieci kleskami tak przynaglali Zydéow do wyjscia z ich
kraju, iz ciasto przygotowane nie mogto sie zakwasic¢ J.

Uroczysto$¢ te poprzedzaty pewne przygotowania nie-
zbednie potrzebne. Stad tez uczniowie pytaja Pana Jezu-
sa: gdzie chcesz, abySmy przygotowali Ci Pasche” 2.

W catym czasie $wiat nie wolno byto jes¢ kwaszonych
potraw, nadto jeszcze nic kwaszonego nie mogto sie znaj-
dowaé w domu 3.

Z czasem wywigzata sie pod tym wzgledem tak skru-
pulatna praktyka, ze juz w nocy z 13 na 14 nizan prze-
szukiwano caty dom ze Swiecg, by wszystko, co kwaszone
i co nieczyste zebra¢ i nastepnie przy pewnych ceremo-
niach spali¢ w potudnie 14 nizan, od tej chwili zaczynatly
sie Swieta niekwaszonych chlebdw 4.

Przy wyszukiwaniu kwaszonych rzeczy odmawiat oj-
ciec rodziny nastepujagcg modlitwe: ,,Blogostawiony$ Ty
Panie Boze nasz Krolu wiekéw, ktéry$ uswiecit nas swoimi
przepisami i rozkazat nam oczyszczenie kwaszonych rze-
czy“. Przy spaleniu tych rzeczy, ktére obecnie odbywa sie
0 10-ej godzinie przed potudniem 14 nizan, odmawia sie modli-
twe: ,,Wszystko co kwaszone, co jest w mojem posiadaniu, co-
kolwiek widziatem i czego nie widziatlem, co usungtem
1 czego nie usungtem, niech bedzie jako unicestwione i jako
proch ziemi“.

Gldwng uroczystosciag owego Swieta bylo spozywanie
baranka. Prawo nakazywato, aby on byt jednoroczny ro-
dzaju meskiego i bez skazy. Wybierano go juz 10 nizan,

dzi stad, ze Levit. liczac wedtug rachuby koscielnej, zalicza wiecz6r
14 do dnia nastepnego. Exodus za$ przyjmuje rachube zwyczajng, a za-
tem wieczér zalicza jeszcze do 14 nizan.

® rfiYSn iii al ajfjipai tojv a‘6duov Act. XII. 3; 4] vifiispa to>v
aC&puv. Luc. XXII. 7; 4 lopxr] sw a’&fuuv. Luc. XXII. 1. Exod. XII. 39.
2 Matth. XXVI. 17 seq.; Marc, XIV. 12 seq. Luc. XXII. 7 seq.
Exod. XIII. 7.
* Pesahim I. 1—7. Fol. (la—Ib)—14a.



odtgczano od reszty stada, starannie karmiono i pielegno-
wano .

Kazdy lIzraelita obowigzany byt braé udziat w tej uro-
czystosci. O konieczno$ci tego obowigzku méwi rowniez
Sw. kukasz 2.

Czy kobietom wolno byto bra¢ udziat w pozywaniu
baranka, czy tez sami tylko mezczyzni dopuszczani byli do
tej uczty ofiarnej to kwestya nierozstrzygnieta. Prawdo-
podobnie kobietom zostawiono do woli. Jesli za$§ mezczy-
zna bez stusznej przyczyny zaniedbat tego obowigzku, pod-
padat wtedy klatwie. Mozna byto jednak tylko w Jeruzalem
obchodzi¢ te uroczystosé¢ s) i to w towarzystwie nie mniej-
szem od 10 i nie wiekszem od 20 os6b, nigdy za$ poje-
dynczo *).

Nadto kazdy biorgcy udziat w spozywaniu baranka
musiat by¢ rytualnie czystym. Kto za$ chwilowo nie od-
powiadat tym przepisom lub byt w tym czasie w drodze,
ten mogt obchodzi¢ te uroczysto$¢ 14 nastepnego miesigca.
Naturalnie tylko wierni obrzezani dopuszczeni byli do tych
obrzedéw 6.

Zebrane towarzystwo musialo mie¢ swego przewodni-
czacego. Byt nim zwyczajnie ojciec rodziny, jes$li w ro-
dzinnem kotku obchodzono te uroczysto$¢ lub najwybitniej-

% Exod. XII. 5.

2 XII. 7. "HXakv 8s 4] 4]pipa tlv aC&ficov, Iv jj s&st Busa9m td nocaya.
Antt. Il1l. 10. 5. xai ty]V mS-uacay, tot” énidvxag uk' Alyhnxoo ftlaa'. TQposircov
4jfAag XefoNisvyjv, Si” sxoo¢ é/iototou S-uscv évofuakEV.

3) Deut. XVI. 5 seq. Non poteris immolare Phase in qualibet ur-
bium tuaium, quas Dominus Deus tuus daturus est tibi, sed in loco
quem elegerit Dominus Deus tuus, ut habitet nomen eius ibi.

4 Exod. XII. 3; Flav. Bell. Jud. VI. 9, 3. itspl éx«at7]v ‘froaiav ohv.
0Xaaaajv avSpclv Slxa, ixdvov ~[ctp oh* ereoriv Saivos&at, rcoXXoi 8s v.at auvscxoaiv
20poiCoutai.

5 Nurr. IX. 10. seq. Homo, qui fuerit immundus super anima,
sive in via procul in gente vestra, faciat Phase Domino in mense se-
cundo quartadecima die mensis ad vesperam. Cfr. Fl. Bell. VI. 9. 3. v.afrapoi
&fiavtsg v.ai Syioi 00xs yap Xsrcpot¢ oote ‘fovoppocixoi¢ 00xs yovaitlv litEjji[j.Yjvotg
oute xoi¢ aXXoog jAEjjLiaajxEvotc EE&v rjv TYjaos tyjc Ouatai; p.ETaX'z*pavEiv, axX’ 0as8s
tolc aXXocpdXoig, oaoi xata S'pfjaxEtav rcapraav.
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szy z cztonkow, jesli zebrani nie stanowili rodziny. Przed-
stawiciel ten byt zarazem niejako kaptanem w tym wy-
padku 1)

Zaraz po potudniu 14 nizan $pieszyt on z barankiem
jednorocznym, niosagc go na plecach lub na reku, do $wig-
tyni, tu czekat w przedsionku na innych. Kiedy juz caty
przedsionek zapetnit sie od uczestnikéw", wtedy go zamyka-
no i przystepowano okoto godziny trzeciej do zabijania ba-
rankéw i do ofiary 2.

Réwnoczes$nie brzmiaty tragby, rozchodzit sie gtos $pie-
wu i znowu trgby. Kaptani stali rzedem, trzymajac sre-
brne i zlote szale wr rekach. Jedne rzedy ze srebrnemi,
diugie ze ztotemi szalami, (ale nie pomieszani). Skoro tyl-
ko pierwszy izraelita zabit sw'ego baranka, wtedy obok sto-
jacy kaptan chwrytat ciekgcg krew do szali i podawrat jg
swemu sasiadowi, ten nastepnemu i t. d. Kazdy odbierat
napetniong szale, a prézng oddawal, kaptan za$ stojacy
przy ottarzu, otrzymawszy szale, wllew*at krew* na ottarz.
W ten sposdb postepowano tak ditugo, dopdki ostatni lzrae-
lita nie zabit swego baranka. Kiedy za$ pierwBzy- oddziat
byt gotow, wtedy udawat sie do domu, a na jego miejsce
nastepowrat drugi, wreszcie trzeci, bo na trzy oddziaty po-
dzielono uczestnikéw' tej ofiary. Przy kazdym z tych na-
stepnych oddziatbw postepowano podobnie jak przy pierw-
szym, lewici rowniez po ukoniczeniu $piewu psalméw ,ha*
lei* rozpoczynali je na nowo raz drugi i trzeci.

Zabite baranki zawieszano na hakach, znajdujgcych
sie na $cianach i na stupach i zdejmowano z nich skore.
Jesli za$ nie bylo juz miejsca na zawieszenie wtedy brano
przygotowane laski ktadziono je na ramiona dwéch ludzi
i zawieszano na tych laskach baranka dla zdjecia z niego
skory. Jesli za$ uroczysto$¢ ta przypadta w sabbat wtedy

1) Cfr. Philo, De vita Mosis IlI.

1) Wedtug 6wczesnej rachuby od godziny 9-tej rozpoczynato sig
zabijanie, co odpowiada naszej godzinie trzeciej popotudniu, a trwato do
godziny 11-tej czyli do 5-tej wieczorem. Cfr. Fl. Bell. Jud. VI. 9. 3; Pe-
sahim V. 1. 57b—58a podaje czas zabijania juz o godzinie Y2 do 8-mejr
co odpowiada naszej ‘|, do 2-giej.



nie uzywano lasek tylko z dwoch ludzi zwréconych do sie-
bie twarzg jeden kladt rece na ramiona drugiego, a ten
rowniez na ramiona pierwszego (tak ze oni tworzyli nieja-
ko stupy, a ich rece byty pomostem) i na ich rekach za-
wieszano baranka. Nastepnie po zdjeciu skdry palono cze-
Sci ofiarne: jak ogon, tluszcz, wnetrznos$ci, nerki i watrobe
na ottarzu. Skére oddawali pielgrzymi w podarunku go-
spodarzowi domu, u ktoérego pasche spozywali. Kiedy pierw-
szy oddziat (w sabbat) wyszedt, zatrzymywat sie na gérze
Swigtyni, drugi wr hel *, trzeci za$ na swem miejscu. Do-
piero o zmierzchu wychodzili wszyscy, niosgc swoje ofiary
dla upieczenia ich w domu 2.

Baranka przebijano witocznia z granatowego drzewa 3.
Wedtug $w. Justyna jedna wiocznia przechodzita wzdtuz,
a druga przez nogi przednie na ksztatt krzyza 4), uwazano
najostrozniej, by baranka nie dotkng¢ do gliny piecaiby z je-
go soku nie spadto nic na gline B, by mu kos$ci nie zia-
mac¢. Kto ztamat koS¢ czystemu rytualnie barankowi ten
otrzymywat 40 kijow 6.

Z ofiary tej nic nie mogto pozosta¢ do dnia nastepne-
go. Kosci i pozostate czesci palono 16 nizan, gdy za$ na
16 AYypadt sabbat wtedy 17-go 7).

Oprécz baranka przyrzadzano jeszcze niekwaszone
chleby i rodzaj surowej sataty 8§ Co do przyrzadzenia
owEj sataty DmiD to Miszna podaje przepisy i wymienia
zarazem pie¢ gatunkdéw jarzyn, ktére moga by¢ zwilzone

) Hel plac miedzy murem $wigtyni a jej kruzgankami.

s) Pesahim V. 4—10. Fol. 64a.

s) Pesahim VII. Fol. 74.

®) Dialog, cum Tryph.

5 Pesachim VH 1—3. Fol. 75b.

6) Exod. XII. 46... nec os illius confringetis. Num. XII. 12. et os
eius non confringent. Joann. XI1X. 32 seq. Pesahim Vn. 10. Fol. 84a.

7 Exod. Xn. 10. Non remanebit quidquam ex eo usque mane, si
quid residuum fuerit, igne comburentis. Anti. 111 10, 5. v.al 8y tsXo5jj.sv
cifityjy Xaxa cpatpiae p.fl8svbe xd>v tsftojutivouv sie cejv Irctooaav Tyjpoopivoo —; Pesa-
him vn. 9-10. Fol. 82b -83a.

Exod. XII. 8. Et edent carnes nocte ilia assas igni et azymos

panes cum lactucis agrestibus.



lub suche, ale nie mozna ich warzy¢ lub gotowaé. Jarzy-
ny te urabia sie razem w kolki wielkosci oliwy 1).

Nadto jeszcze w rodzaju przyprawy przepisany byt
ocet, ten znajdowat sie na misce. W nim maczano wy-
mienione potrawy. W rodzaju leguminy byta potrawa cha-
rozet, przyrzadzana z mieszaniny migdatéw, orzechow?, ja-
btek, wina i octu, nie wolno byto doda¢ do niej maki 2.
Wreszcie kazdy nawet najubozszy musiat mieé przy tej
uczcie wino. Wedlug przyjetego zwyczaju wychylano czte-
ry kubki, biedni otrzymywali na to pienigdze z kasy ubo-
gich 3. (Zachowuje sie to jeszcze i dzisiaj).

Inne potrawy, ktére nalezaly do gatunku zboza byly
wykluczone, zakazanem byto réwniez przy tej uroczystosci
piw medyjskie i egipskie 4).

Wieczorem na krotko przed modlitwg popotudniows,
az do zupetnego zmierzchu, nie wolno byto nic je$¢, choc-
by sie najbardziej byto gtodnym 5.

Gdy sie juz zciemnito6, rozpoczyna uczte myciem rak,
przepisy tej uczty byty SciSle okre$lone, ceremonie trwaly
dos¢ ditugo, musiaty sie jednak skonczyé przed pdinocag 7).

) Pesahim II. 5—6. Fol. 3Sb — 39a. Nazw tych jarzyn trudno
oznaczyé¢, bo pojecia botaniczne Talmudu sg zanadto szerokie, stara
sie je okreélic Haneberg. Die religiosen Alterthiimer S. 628 f. Owoc
oliwy zupetnie podobnie wyglgda jak nasz duzygtog, jest tylko czarny
lub zielony.

s) Pesahim II. 8; Maimonide;, jad chasoreth Mazzah VII. 11.

3 Pesahim X. 1

4 Pesahim 111. 1. Fol. 42a—42b.

5 Pesahim X. 1

6) Matth. XXVI. 20. ¢nia? Marc. XI1V. 17. Luc. XXII.
14. ote £p \EID h “P®

7 Pesahim X.8 — 9. Fol. 120a — 120b. Podany ceremoniat

zestawiam na podstawie traktatu Talmudu Pesahim i Hagady wielka-
nocnej

ncs min yid

Liber rituum Paschalium translatus a Joanne Stephano Rittangelio
1644; Die Peeach Hagada, Fritzsche. Leipzig 1843.

Podane v? tych ceremoniach zagadnienia poruszane byly juz za
«zasébw Szamaja i Hillela, a zatem mozemy przyja¢ przynajmniej ich
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Caly nastoj byt powazny i religijny. Kazdy miat so-
bie przedstawi¢, ze jego wiasnie wyprowadza Pan Bog
z Egiptu.

Wedtug dzisiejszych przepisow wieczorem przed Pa-
scha, kiedy sie odprawiajg w synagodze modlitwy wieczor-
ne, w domu z Swietg radosciag ma byé stot przygotowywa-
ny. Potrzebne sa jednak do tej Swietej wieczerzy pewne
wybrane i niezbedne potrawy. Stawia sie na stole misa,
a w niej sztuka baraniny, jajo pieczone i gorzkie ziota
(gorzka satata), mogag by¢é uzyte zamiast nich ogorki, wre-
szcie trzy placki ,macyl, potozone jeden na drugim. Pla-
cek na spodzie bedacy oznaczony jest trzema znakami
i przedstawia lzraelitow, $rodkowy dwoma, oznacza lewi-
tdbw, zwierzchni jednym oznaczony znakiem przedstawia
kaptanow. Wszystko to nakrywa sie czescig obrusa. Po
ukoriczonych w synagodze modlitwach $pieszy kazdy do
domu do przygotowanego juz stotu. Nalewka sie do kieli-
szkow wino, kazdemu nawet najmniejszemu dziecku, nalewa
sie cztery razy. Kazdy obowigzany jest wypi¢ z tych kub-
kéw przynajmniej w objetosci potowy jaja. Pijac ma by¢
oparty na lewem ramieniu. Zwyczaj ten tak bardzo jest
ceniony, ze ten kto podczas calej owej uczty tak jest opar-
tym uchodzi za bardzo S$wietego i cieszy sie u ludu wiel-
kim powazaniem. Nalewa sie nadto jeden kubek dla pro-
roka Eliasza i wyznacza sie jednego z biesiadnikow do
wlypicia. Potem siada sie do stotu, a ojciec rodziny,
podnoszac kubek z winem, $piewajaco wypowiada: ,,Btogo-
slawiony$ ty Panie Boze nasz, ktéry$ stworzyt owoc win-
nej latorosli.

Btogostawionys Ty Panie Boze, nasz Kro6lu $wiata,
ktdry$ nas wybrat przed wszelkim narodem i wynidst nas
przed wszelkim jezykiem i uSwiecit nas swymi przepisami
i dates nam Panie Boze nasz mitoSciwie Swieta dla rado-
§ci, uroczystosci i czasy dla w'esela, ten za$ dzien Swigte-
czny chlebéw7 przasnych jako czas wybawienia naszego, ze-
branie Swiete, pamiagtke wyjscia z Egiptu, poniewaz nas
wybrate$ i uSwiecite$ przed wszystkimi narodami. Sprawi-

istotne czeéci za pocholzgce z czas6w Chrystusa Pana. Cfr. Hanne-
berg, Die relig. Alterthumer, S 630—653.

Dla blizszego objasnienia podawac bede dzisiejsze przepisy i zwy-
czaje przy obchodzeniu Paschy u Zydéw. Trudno tu jednak okresli¢
w poszczegdlnych wypadkach, co jest starozytnem, a co nowszem.



te$, iz dziedziczymy Swieta Twojej Swietosci z radoScig i we-
selem. Blogostawiony$ Ty Panie uswiecajacy lzraela i cza-
sy. Blogostawiony$ Ty Panie Boze nasz, Kro6lu Swiata, kto-
ry$ nam pozwolit zyé i zachowat nas i dozwolit nam do-
czeka¢ tego obecnego czasu“.

Po tej modlitwie kazdy pije ze swego kielicha i sta-
wia go na stole.

Nastepnie przynoszg naczynie do umywania ragk. Oj-
ciec rodziny umywa sobie rece i odmawia nastepng mo-
dlitwe. Btogostawiony bgdz Panie Boze nasz, Krélu Swia-
ta, Ktory$ nas usSwiecit swymi przepisami i polecit nam
umywanie ragk*.

Skonczywszy to biogostawienstwo bierze troche z ma-
sy przyrzadzonej z owocdw (charozet) macza jag w wodzie
posolonej albo w occie i je, podaje nastepnie innym, Kkt6-
rzy roéwniez jedza, powtarzajac nastepne blogostawienstwo:

,,Btogoslawiony$ Ty Panie Boze nasz, Ktory$ stworzyt
owoce ziemi*.

Potem ojciec rodziny, podnoszac nieco obrus, wyjmuje
srodkowg ,,mace”, ktora przedstawia lewitdw i tamie jg na
dwie czesci, z ktorych jedng chowa pod obrus, aby byta
chlebem przypominajgcym, iz Zydzi z Egiptu wyrzuceni,
wynie$li ciasto niezakwaszone w ptotnach. Te czes¢ ,ma-
cy“ zachowuje sie az do konca wieczerzy i spozywa sie jg
na samym koAcu zamiast baranka wielkanocnego. Drugg
za$ cze$¢ kiadzie sie miedzy dwie inne ,mace” i zacho-
wuje ja do nastepnego uzytku. Bierze z misy pieczeA ba-
ranig i pieczone jajo i kladzie na stole, mise za$ z potozo-
nemi, jak wspomniano, macami podnosi obydwoma rekami
do gory i méwi gtosno:

.10 jest chleb uciemiezenia, ktérzy pozywali ojcowie
nasi w ziemi Egipskiej. Kazdy takngcy niech przystapi i jer
kazdy potrzebujgcy Paschy niech przyjdzie i obchodzi ja.
Tego roku tutaj, nastepnego za$ w ziemi lzraelskiej (bedzie-
my Pasche .obchodzi¢). Tego roku jako niewolnicy, nastep-
nego za$ jako synowie wolnosci®.

Potem kladzie napowrdt do misy pieczen baranig ija-
jo pieczone, nalewa sie po raz drugi wino do kubkow
I wszyscy mowig:

»Czem sie odrdznia tanocod wszystkich innych nocy?
ze w czacie innych nocy jemy wszystkie chleby kwmhszone
jak i niekwaszone, tej za$ nocy tylko niekwaszone? ze
wr czasie innych nocy jemy wszystkie jarzyny bez roznicy,
tej za§ nocy tylko gorzkie? ze w czasie wszystkich nocy
ani razu nie maczamy, tej za$ nocy az dwa razy? ze w cza-
sie innych nocy jemy dowolnie, siedzac czy opierajagc s'e,
tej za$ nocy wszyscy tylko oparci?
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Niewolnikami Faraona byliSmy w Egipcie i wyprowa-
dzit nas Pan Bog nasz stamtad silng reka i podniesionem
ramieniem. Gdyby bowiem Swiety (B6g), btogostawiony
niech bedzie, nie wyprowadzit ojcéw naszych z Egiptu, by-
libySmy dotagd my i synowie nasi i synowie syndw naszych
niewolnikami Faraona w Egipcie. Jakkolwiek jesteSmy
wszyscy madrymi, wszyscy roztropnymi, wszyscy biegtymi
w Prawie, jednak nakazanem nam jest, abySmy opowiadali
potomkom naszym wyjscie z Egiptu. Ktokolwiek zatem do-
ktadnie bedzie opowiadat wyjscie z Egiptu, ten zastuzy na
stuszng poctrwate”.

Dalej nastepujg ttdmaczenia, rabbinéw podajgce talmu-
dycznym sposobem tak wyjscie z Egiptu, jak i obietnice
dane Abrahamowi, te jednak jako mniejszej wagi opuszczam.
Ojciec rodziny bierze ,,mace“ z misy do reki i ttdma-
czy obecnym jej znaczenie, podobnie réwniez objasnig zna-
czenie gorzkich jarzyn.

Potem odmawia nastepujacy hymn, w czasie ktérego
wszyscy obecni trzymajg w rece swoie kubki z winem.

»Dlatego jesteSmy obowigzani chwalié, czci¢, w*ynosié
pochwatami, uwielbia¢, ozdabia¢, btogostawi¢, wystawiac
i gtosi¢c owego zwyciezce, ktoéry uczynit ojcom naszym i nam
wszystkie te znaki: wyprowadzit nas z niewoli do wolno-
$ci, z ptaczu do dnia Swiatecznego, z ciemnosci do wielkie-
go Swiatta, z niewolnictwa do wybawienia, méwmy zatem
wobec niego now® piesn Hallelujah: Hallelujah Laudate
pueri Dominum... ps. 112 (113). In exitu lIsrael de Aegypto“
ps. 113 (114).

Po odmowieniu tych psalméw podnoszg swbje kubki,
a ojciec rodziny obracajagc wirujgco kielich odmawia dwa
nastepujagce blogostawienstwa donos$niejszym gltosem. Po
odmowieniu blogostawiedstwa pijg i stawiajg kubki na
stole:

Btogostawiony badZz Panie Boze nasz, Kro6lu S$wiata,
Ktorys wybawit nas i wybawit takze ojcow- naszych z Egip-
tu i dozwrolit nam doczeka¢ tej nocy i jeS¢ niekwaszone
chleby i gorzkie jarzyny. Tak Panie Boze nasz i Boze oj-
co6w naszych dozwdl nam doczekaé uroczystosci i innych
Swiagt dorocznych, ktdrebySmy obchodzili w pokoju, cieszac
sie z odbudowania Twojego miasta i weselgc sie z Twoich
obrzedéw i aby$Smy mogli tam je$¢ z ofiar krwawych
i ofiar paschalnych, ktérych krew wylewa sie na S$ciane
ottarza Twego dla Twrego upodobania. | wtedy bedziemy
Cie chwmli¢ piesnig nowrg z powrodu wybawienia naszego
i z powodu wybawienia dusz naszych: Btogostawiony badz
Panie, ktéry$ wybawit lzraela.
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Blogostawiony badz Panie Boze nasz Krolu S$wiata,
Ktéry$ stworzyt owoc winnej latorosli.

Teraz przynosza naczynie do umywania rak i kazdy
po kolei umywa sobie rece mdwiac:

Btogostawiony badz Panie Boze nasz Kroélu S$wiata,
Ktérys nas uswiecit przepisami swymi i polecit nam umy-
wanie rgk.

Nastepnie bierze ojciec rodziny zwierzchnig ,maee“r
ktora oznacza kaptandw i Srodkowg oznaczajgcg lewitow
i obracajgc jg wirujgco odmawia:

Blogostawiony badz Panie Boze nasz Krélu wiekow,
Ktéry wyprowadzasz chleb z ziemi.

Po tem blogostawienstwie odtamuje matly kawatek ze
zwierzchniej macy, nie je go jednak dopoki nie odméwi na-
stepnego btogostawienstwa nad srodkowg ,,maca'‘ ,,Btogo-
stawiony badz Panie Boze nasz Krolu Swiata, Ktory$ uswie-
cit nas swymi przepisami i polecit nam je$¢ niekwaszony
chleb*.

Nastepnie odtamuje po kawatku z obydwoch ,macy*”,
ktadzie jeden na drugim i tak ztgczone je razem, podobnie
réwniez rozdaje innym, ktdrzy odmowiwszy blogostawien-
stwa jedzg. Potem bierze troche z gorzkich jarzyn, ktére
oznaczajg stome, stuzagcg w Egipcie do wzmocnienia gliny,
jarzyny macza w masie owocowej (charozet), ktdra ozna-
cza gline i odméwiwszy blogostawieristwo je i daje innym,
ktérzy po odmowieniu btogostawienstwa jedza moéwiac:

Blogostawiony bagdz Panie Boze nasz Krdélu S$wiata,
Ktory$ nas udwiecit przepisami swymi i polecit nam jesé
gorzkie jarzyny.

Potem bierze trzecig ,mace”, ktdra oznacza lzraeli-
téw i odtamujgc z niej kawatek obwija go gorzkiemi jarzy-
nami albo satatg i je, nie odmawiajgc Zzadnego blogosta-
wienstwa tylko moéwigc: Tak uczynit Hilel w czasie kiedy
stata jeszcze Swiagtynia, obwinagt chleby przasne gorzkiemi
jarzynami i zjadt na potwierdzenie tego co napisano (Num.
IX. 11.) z chlebem przasnym i gorzkiemi jarzynami beda
jes¢ (baranka wielkanocnego).

Teraz dopiero po ukonczeniu tych modlitw zaczynajg
prawdziwg wieczerze. Ojciec rodziny jednak ma upom-
nie¢ biesiadujgcych, aby tak jedli, izby jeszcze mogli jes¢
chleb pamiagtkowy z apetytem i poboznoscia.

Wieczerza musi sie skonczy¢é uroczyscie przed pdino-
cg, po ukonczeniu tejze wyjmuje ojciec rodziny ,,maceu,
schowang pod obrusem, rozdziela biesiadujgcym, ktorzy ja
jedza. Nastepnie nalewa sie kazdemu trzeci kielich, ktéry
jednak jako dziekczynny jest pierwszym. Ojciec rodziny
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obowigzany jest sam odmawiaé to dziekczynienie, jednak
wpierw ma poprosi¢ o pozwolenie biesiadujgcych. Grdyby byt
kaptan obecny to do niego pierwszego ma sie zwréci¢, by go
uszanowac, nastepnie zwraca sie do doktoréw, potem do
rabbinéw lub nauczycieli wreszcie do og6tu i méwi:

Za pozwoleniem kaptana naszego najwyzszego doktora
takze naszych rabbinéw lub nauczycieli i mojego towarzy-
stwa btogostawmy Bogu naszemu, zeSmy jego dary jedli
i z jego dobroci zyjemy.

Na to biesiadujacy jednogto$nie odpowiadajg: Btogo-
stawiony BoOg nasz z Ktorego darow jemy i z dobroci jego
zyjemy.

Teraz dopiero ojciec rodziny zaczyna dziekczynienie
mowigc: )

Btogostawiony niech bedzie Ow i btogostawione Imie
Jego. Btogostawiony badz Panie Boze nasz, Krolu sSwiata,
zywiagcy Swiat caly swoja dobrocia, taskawoscia, taska i mi-
tosierdziem, dajac chleb wszelkiemu ciatu, bo na wieki
trwa taska Jego. Dla dobroci Jego nigdy nie zabrakio
nam niczego, ani tez nie zatraknie nam pozywienia na wieki
wiekow dla Jego Swietego Imienia: poniewaz on pasie i na-
karmia wszystko i czyni dobrze wszystkim i przygotowuje
pokarm wszystkim swym stworzeniom, ktére stworzyt.
BadZz btogostawiony Panie, ktory zywisz wszystkich.

Chwali¢ Cie bedziemy Panie Boze nasz, iz date$ w dzie-
dzictwo ojcom naszym ziemie godng pozadania, dobrg i sze-
roka, i ze wyprowadzite§ nas z ziemi Egipskiej i uwolnites$
nas z domu niewoli, i dla przymierza Twego, ktére zapie-
czetowate$ na ciele naszem i dla Prawa Twojego, ktérego
nas nauczyte$ i dla przepisow Twoich, ktére nam oznajmi-
te$ i dla dobroci i taski z jaka dobrotliwie dla nas sie oka-
zujesz i dla pokarmu, ktory$Smy jedli, ktorym Ty nas zy-
wisz i nakarmiasz w kazdym dniu, w kazdym czasie i w ka-
zdej godzinie.

I dlatego wszystkiego Panie Boze nasz wychwalamy
Cie i btogostawimy Tobie. Niech bedzie btogostawione Imie
Twoje w ustach kazdego zyjacego zawsze i po wszystkie
wieki, jak napisane jest. (Deut. VIII. 10.)i bedziesz je$¢ i na-
sycisz sie i bedziesz blogostawit Panu Bogu Twemu dla
dobrej ziemi, ktérg ci dat. Btogostawiony badz Panie dla
ziemi i dla pozywienia.

Zmituj sie Panie Boze nasz nad lzraelem, Twoim na-
rodem i Jeruzalem miastem Twoim i nad Syonem, mieszka-
niem chwaty "'Twojej i krélestwem Domu Dawida Chrystusa
Twego i nad owym wielkim i najswietszym domem, w kt6-
rym wzywano Imienia Twojego: Boze nasz, Ojcze nasz,.
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Krolu nasz, Pasterzu nasz, Zywicielu nasz, Karmicielu nasz,
Ty ktéry nas utrzymujesz i rozszerzasz, rozszerz nas Pa-
nie Boze nasz predko we wszystkich $ciesnieniach naszych
i nie dozwol, prosze, Panie Boze nasz, aby nam zabrakio
uczynku i pomocy ciata i krwi i ich w-zajemnosci, lecz tyl-
ko reka Twojg, petng, otwartg, Swietg i szerokg (rozszerz
nas), abysmy nie byli pohanbieni i zawstydzeni na wieki.

Po umyciu rgk dolewano troche wody do wina
i wtedy ojciec rodziny lub przewodniczacy btogostawit
kielich  wina, potem pito stojagc, nastepnie przewodni-
czacy zblizat sie do stotu, btogostawit potrawy, brat tro-
che sataty wielkosci oliwy; maczat jg w mieszaninie cha-
rozet i spozywat 1). Zg nim podobnie czynili inni. Potem
nalewano drugi kielich wina i nalewano troche wody. Wte-
dy syn lub jeden 't mtodszych pytat sie ojca (lub przewod-
niczacego), co znaczg ceremonie tej nocy. Na to odpowia-
dat zapytany catg historye wyjscia z Egiptu i ttdmaczyt
znaczenie ceremonii 2.

To ttbmaczenie byto Scisle obowigzkowem, wedtug ra-
bina Gamaliela, trescig za$ jego byto okreSlenie znaczenia
pesah, maccah i merorim (baranka wielkanocnego, niekwa-
szonych chleb6éw i gorzkiej sataty). Baranka spozywa sie,
bo Pan Bdg omingt domy naszych przodkéw w Egipcie
(przy karaniu $miercig pierworodnych Egipcyan); niekwa-
szone chleby, bo nasi przodkowie z Egiptu wybawieni zo-
stali; gorzkg satate, bo Egipcyanie gorzkiem uczynili zycie
naszym przodkom. Dlatego obowigzkiem byto w tym cza-
sie dla kazdego lzraelity przedstawi¢ sobie, ze on sam wy-
chodzi z Egiptu. Dlatego rowmiez obowigzani jesteSmy
dziekowaé, wychwala¢, czci¢, uwielbia¢ i btogostawi¢ Tego,

* Obowigzkowem byto podwdjne mazanie. Pesahim X. 3-4.
Fol. 115b—116a.

2) Exod. XII. 25.. observabitis ceremonias istas. Et cum dixe
vobis filii vestri: quae est ista rePgio? dicetis eis: Victima transitus
Domini est, quando transivit super domos filorum Israel in Aegypto
pjrciuiens Aegyptios et domos nostras uUberaus. Cfr. Pesahim X. 3—4.
Fol. 115b—116a.



ktory takie cuda uczynit dla naszych ojcéw idla nas wszy-
stkich, Ktéry nas wyprowadzit z niewoli do wolnosci, ze
smutku do radosci, z zaloby do wesela, z ciemnosci do
wielkiego Swiatta, z niewoli do zbawienia. MOéwmy przed
nim: Uwielbiajcie Boga. (Laudate pueri Dominum. Ps. 112.
(113) ».

W czasie tego dziekczynienia wznoszono Kkielich, nie
pijac jednak nic, a po ukonczeniu wspomnianego psalmu
zaczynano nastepny psalm o wyjsciu z Egiptu (In exitu
Israel de Aegypto. Ps. 113 (114). Ukonczywszy za$ ten
psalm wychylano drugi kielich, nastepnie umywano rece
i zasiadano do uczty. Prawdopodobnie przy zajmowaniu
miejsc w czasie ostatniej wieczerzy powstat spor wsréd apo-
stotow o pierwszeAstwo, bo Chrystus Pan w tym duchu od-
powiada 2.

Mozliwie,, ze byto to powodem mycia ndg apostotom,
bo $w. Jan méwigc o myciu ndg wkiada w usta Zbawicie-
la stowa na ten sam zupetnie temat, jakich $w. Lukasz uzy-
wa, wspominajagc o sporze ws$rdd ucznidbw o pierwszen-
stwo. Obydwaj Ewangelisci uzywajg nawet tego samego
poréwnania o studze i panu, a $w. Jan zaznacza, ze Pan
Jezus stat sie ich stugg dla dania im przyktadu 9.

O zwyczaju mycia nog gosciom w czasie uczty wspo-
mina Ewangelia, mozliwie jednak, ze Zbawiciel mycie ragk
zamienit na mycie nég 4.

Po zajeciu miejsc brat przewodniczacy niekwaszony
chleb btogostawit i jadt.—Tutaj prawdopodobnie nastgpita konse-
kracya chleba w czasie ostatniej wieczerzy. — Za przewodniczg-
cym jedli réwniez i inni, maczano przytem chleb igorzka
satate w charozet.

X Tidmaczenie r. Gamaliela, jako wspotczesnego Chrystusa
Pana, ma dla nas wielkie znaczenie, Pesahim. X. 4—5. Fol. 116a do
116b. seq.

2 Luc. 22. 24. Facta est autem contentio inter eos, quis eoruni
videretur esse major.

3) Joan XIII. 4—18. Cfr. Luc. XXII. 24—27.

4) Cfr. Haneberg, Die relig. Alterthiimer S. 632.

Liter, i rei. o Zydéw. C*~ II. - 81 - 6



Przy tem maczaniu wskazat Chrystus Pan na Judasza,
jako swego zdrajce 1.

Teraz dopiero spozywano baranka, a po ukonczeniu
tej gtébwnej potrawy myto sobie rece 2 i nalewano trzeci
kielich, nad ktérym przewodniczacy wymawiat btogosta-
wienstwo. Odmawiano nastepnie wznioste modlitwy mes-
syanskie 3. ,Bd6g nasz i Bog ojcow naszych niech zstgpi
i przyjdzie, zblizy sie, niech bedzie widziany i przyjety
i wystuchany i odwiedzany i niech my$lg o pamiagtce na-
szej i pamiagtce ojcow naszych i pamigtce Pomazanca, syna
Dawidowego, stugi Twego i pamigtce Jeruzalem miasta Swie-
toSci Twojej i pamiagtce catego narodu Twego Domu lzrael-
skiego... przypomnij sobie Panie Boze nasz na to dla do-
bra naszego i odwiedz nas dla btogostawienstwa i zbaw nas
do zycia. A dla Stowa zbawienia i mitosierdzia przebacz,
badz mitosciw i zmituj sie nad nami i zbaw nas, poniewaz
do Ciebie (wznoszg sie¢) oczy nasze, bo Ty jeste$§ taskawy
i mitosierny*“.

Po podobnej jeszcze modlitwie drugiej nastepowato
kilka krétkich présb potaczonych $cisle z nadziejg messyan-
ska: ,Mitosierny Ow (Bog) bedzie panow®t nad nami po
wszystkie wieki“.. Mitosierny Ow (Bog) bedzie nas past we
czci. Mitosierny Ow (B6g) ztamie jarzmo karku naszego
i wyprowadzi nas na wysokosci do ziemi naszej... Mitosier-
ny Ow (B6g) niech poszle nam Eliasza proroka (dobrej pa-
mieci) i niech pobtogostawi kazdemu z nas imieniem swoim...
Mitosierny Ow (Bdg) niech nam dozwoli doczekaé owego
dnia, ktéry caty jest dobry. Mitosierny Owt (B6g) niech
nam dozwoli¢ raczy doczeka¢ dni Pomazanca (Messyasza)
i zycia przysztego Swiata.

W ierza Zbawienia Krél jego i czynigcy taske Poma-
zancowi swemu (Messyaszowi) Dawidowi i pokoleniu jego

) Cfr. Joan. XIII. 26; Matth. XXVI. 23; Marc. XIV. 20. Arabi
uzywajag dotad na wpot ptynnej mieszaniny réznych jarzyn, ktéra spo-
zywaja, maczajac w niej chieb lub satate, zastepuje to tyzke, bo znang
jest rzecza, ze wschodnie narody tyzek nie uzywaja.

* Wschoduie narody biorg potrawy palcami.

% Pesahim X. 5-6. Fol. 116b; X. 5-7. Fol. 117b—118a,
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az na wieki. Czynigcy poko6j na wysokosciach swych, sam
niech uczyni pokdéj nad nami i nad calym lzraelem i moéw-
cie Amen*.

Na to biesiadujgcy odpowiadajg ,,amen* i odpowiada-
ja po cichu psalm Timete Dominum sancti eius.

Potem ojciec rodziny obraca wirujgco kielich i wypo-
wiada nad nim btogostawienstwo:

,BadZ blogostawiony Panie Boze nasz, krdlu S$wiata
ktory stworzyte$ owoc winnej latorosli“.

Tu najodpowiedniej jest przyja¢ ustanowienie Najsw. Sakra-
mentu pod postacig wina.

Po odmowieniu owego btogostawienstwa kazdy pije
wino i nalewa sie czwarty irytualnie ostatni kielich—Tym-
czasem juz naprzod kto$ namoéwiony otwiera teraz predko
i niespodziewanie drzwi z wielkim hatasem, tak izby obec-
ni, a szczegOlniej nie wiedzacy o niczein przestraszyli sie
bardzo. Dzieciom przestraszonym, pytajacym sig, co to ma
znaczy¢, odpowiadajg rodzice: Messyasz ma przyj$¢ w czasie
Swieta Paschy i wejdzie do Jeruzalem wieziony na oSle.

Po otwarciu drzwi wotajg wszyscy jednogtosnie iz ca-
tej sity: ,Wylej gniew Twdj na narody, ktére cie nie po-
znaly i na krdélestwa, ktére nie wzywaly imienia Twego,
poniew®dz zjadty Jakdéba, a mieszkania jego spustoszyty“.

Potem razem wyzszym gtosem wolaja:

»Wylej na nich nieche¢ Twa, a szat gniewu Twego
niech ich pochwyci. Postagp w gniewie i wyniszcz ich z pod
nieba, Panie*!

Nastepnie ciszej odmawiajg psalmy. Non nobis Domi-
ne non nobis, sed nomini tuo de gloriam. Ps. 115 u Zydow\
Dilexi quoniam exandiet Dominus vocem meam. Ps. 114
(111 u Zydéw). Do tego psalmu wliczaja pierwsze dwa
wiersze psalmu Credidi (115 Vulg.) i zaczynajg od trze-
ciego wiersza Quid retribuam Domino pro omnibus, quae
retribuit mihi. Laudate Dominus omnes gentes. Ps. 116
(u Zydow 117).

Nastepny psalm ojciec rodziny odmawia sam, a bie-
siadujgcy odpowiadajg tagodnie:.



Confitemini Domino, quomiam bonus ps. 117 (u Zy-
dow 118) 1.

Nastepnie wedtug dzisiejszego rytuatu, bardzo powol-
nie i gtosem blagalnym moéwi ojciec rodziny, a za nim po-
wtarzajg kazdg zwrotke biesiadujacy:

Prosze Cie Panie zbaw teraz.

Prosze Cie Panie...

Prosze Cie Panie uczyn pomys$lnos$¢ teraz

Prosze Cie Panie...

Podobnie réwniez odmawia sie koniec psalmu Confi-
temini od 26 wiersza. Benedictus, qui venit in nomine Do-
mini. Potem nastepuje modlitwa:

Niech Cie chwalg Panie Boze nasz za wszystkie dzie-
ta Twoje i pobozni Twoi sprawiedliwi petnigcy wole Twoje
i wszystek lud Twéj Dom lzraelski piesnig chwaty niech
Ci wyznawajg i btogostawig i wielbig i ozdabiajg i gtosza
strasznym i uswiecajg i sprawig, by Imie Twoje panowato,
nasz Krolu, poniewaz dobrze jest Tobie wyznawaé, a Imie-
niowi Twemu godzi sie piesn chwaly od wiekéw do wie-
kow Boze. .

¥ Na psalm ten powotuje sie dwa razy Zbawiciel, grozac Zy-
dom odrzuceniem za ich niewierno$¢ Bogu i nie przyjecie Go jako
Messyasza. Wiersz 22: Lapidem, quem reprobaverunt aedificantes, hic
factus est in caput anguli. A Domino factum est istud et est mirabile
in oculis nostris ).

Cfr. Matth. XXI. 42.

Dziwnie brzmig te stowa wsé$réd modlitw btagalnych o Messyasza
w czasie dzisiejszej Paschy zydowskiej, a dziwniej jeszcze ich zakoh-
czenie w Ewangelii Matth. XXI. 43. Luc. XX. 18. Ideo dico vobis, quia
auferetur a vobis regnum Dei et dabitur genti facienti fructus eius. Et
qui cecideret super lapidem istum, confringetur, super quem vero ceci-
derit, conteret eum. | naréd zydowski odrzucony i ,,Krélestwo Boze“,
ktérego tak oczekiwat i oczekuje Izrael, od niego odjete, a krew Jezu-
sa, ktéra padta na nieg’oc zmiazdzyta go, dotad rozbity, wzgardzony,
podeptany.

Drugi raz powotuje sie Zbawiciel na 26 wiersz owego psalmu
w stowach Matth. XXIII. 39. Benedictus, qui venit in nomine Domini,
a wiersz 24 tego psalmu Haec est dies, quam fecit Dominus, exulte-
mus et laetemur in ea, tak czesto przychodzi w naszej liturgii pas-
chalnej.



Confitemini Domino, guoniam bonus, quoniam in sae-
culum gratia eius...

Dusza wszelkiego stworzenia niech blogostawi Twoje-
mu Imieniowi Panie Boze nasz, a dach wszelkiego ciata be-
dzie chwalit i wynosit zawsze pamie¢ Twojg nasz Krélu,
od wiekéwr do wiekéw Ty jeste$ Bogiem, a oprocz Ciebie
nie mamy krola, Odkupicielu i Zbawicielu. Odkupujacy
i Wybawiajacy, Zywiacy i Litujacy sie w kazdym czasie
ucisku i utrapienia. Nie mamy krola, jak tylko Ciebie, Bo-
ze poczatku i konca, Boze wszelkiego stworzenia, Boze
wszelkich pokolen, chwalony wszelkiemi uroczystosciami,
rzadzacy Swiatem swoim taskawie, a stworzeniami swemi
mitosiernie. | oto BOg nie zasnie i spal nie bedzie i obu-
dzi $piacych i pobudzi drzemigcych i sprawi, iz niemi mé-
wi¢ beda i uwolni wiezniow" i wzmocni upadajacych i pod-
niesie nachylonych. Tobie samemu my wyznajemy. Gdy-
by usta nasze petne byty pie$ni jakoby morze, ijezyk nasz
peten piesni pochwalnej jako wezbranie fal jego, a wargi
nasze petne pochwat, jak szerokosci firmamentu i oczy na-
sze jako stonfce i ksiezyc, a rece nasze roztwarte jakby
skrzydta orta niebieskiego, a nogi nasze chyze jakoby jele-
nia, nie bylibySmy jeszcze w stanie dostatecznie Cie uwiel-
bia¢ Panie Boze nasz i Boze ojcow naszych i wychwalaé
Imienia Twojego za jedno tylko dobrodziejstwo z tysigca
tysiecy, z milionéw i miliardow tych dobrodziejstw”, ktére
uczynite$ ojcom naszym i nam: Z Egiptu wybawites nas
Panie Boze nasz i z domu niewoli uwolnite§ nas, w czasie
gtodu zywites nas, wyrwate$ nas od miecza i od wiela zte-
go i zachowate$ od pewnych choréb. Dotad byty nam obro-
ng Twoja litos¢ i mitosierdzie i nie opuszczaly nas, Panie
Boze nasz na wieki. Dlatego cztonki, ktéryche$ nam udzie-
li! i duch i dusza, ktdra tchnate$§ w nozdrza nasze i jezyk,
ktory umiescite$ w ustach naszych, beda ci wyznawac i bto-
gostawi¢ i chwali¢ Cie i ozdabia¢ i czci¢ pochwatami i wy-
nosi¢, strasznym ogtaszaé, swieci¢ i sprawia¢, by Imig¢ Twio-
je panowato Krélu nasz. Kazde usta wyznawaé Ci beda
i kazdy jezyk przysiega¢ Ci bedzie i kazde kolano uginaé
Ci sie bedzie i wszelka wzniostos¢ pochyli sie przed obli-
czem Twojem i wszystkie serca bac sie Ciebie bedg i wszel-



kie wnetrznosci i nerki Spiewa¢ beda piesn chwaly Imie-
niowi Twemu, stosownie do stowa, ktére napisano: wszy-
stkie kosci moje powiedzg, Panie, kt6z jest tak jak Ty?
Bronigcy biednego przed silniejszym, biednego i nedznego
przed uciskajacym. Kt6z podobny Tobie albo kto zréwna
sie z Tobg albo kto moze Cie dostatecznie ceni¢? Wielki
Boze! mocny i straszny, Boze najwyzszy, posiadajacy nie-
bo i ziemig, chwali¢ Cie i czci¢ bedziemy i przyozdabiac
i blogostawi¢ Imieniowi SwietoSci Twojej stosownie do stow
Dawida: Wychwalaj duszo moja Pana i wszystkie wnetrzno-
§ci moje Imie Jego SwietoSci.

Nastepujg jeszcze trzy krétkie, ale zupetnie podobne
modlitwy, ktére jednak opuszczamy ze wzgledu, ze nie po-
dajg nam zadnej nowej mysli.

Przytoczony hymn ma wszelkie cechy starozytnosci,
goracy duch jaki z niego przebija, spokdj i uroczysta po-
waga z jaka oczekuje przyjscia Messyasza, uwielbianie Bo-
ga za otrzymane niezliczone dobrodziejstwa i wybawienie
od nieszcze$¢ i klesk po wyjsciu z Egiptu, to wszystko prze-
mawia, ze autor nie widzial jeszcze, ani przewidywat naj-
wiekszego nieszcze$cia narodu, zburzenia Swigtyni i miasta
Swietego i ujarzmienia synéw lzraela.

W innej zupeinie szacie przedstawiajg sie nam mo-
dlitwy czy religijne pisma z czas6w po upadku narodu. Tam
boles¢ tak targa dusze, ze graniczy nieraz z rozpacza, je-
ki i narzekania przeplatane sg wotaniem do Boga, by wspo-
mnial na Swiete miasto Jeruzalem i miejsce jego Swietosci
i odbudowat predko jego mury i by copredzej zestat Me-
ssyasza.

Niema tam nigdzie ani owej uroczystej powagi, ani bto-
giej nadziei jak w owym przytoczonym hymnie. Mozemy
tez i z tego wzgledu uwaza¢ 6w hymn za pochodzacy z epo-
ki istnienia jeszcze S$wigtyni, a zatem z czaséw Chrystusa
Pana. Mozemy zatem przyjaé, ze owym hymnem zakon-
czyt Chrystus Pan ostatnig wieczerze, ze do niego odnosi
sie wzmianka Ewangelii ,i odmdwiwszy hymn wyszli na
gére Oliwng” *.

*  Matth. XXVI. 30; Marc, XIV. 16.
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Do tego przypuszczenia skiania nas jeszcze i ten
wzglad, ze nastepne modlitwy w dzisiejszym rytuale zydo-
wskim odrézniajg sie bardzo od tego hymnu tak pod wzgle-
dem formy, jak i pod wzgledem tresci. Jedna z nich sta-
ra sie wprawdzie nasladowaé¢ nasz hymn co do formy, ale
jej tres¢ wskazuje na jej pOzniejsze, juz po upadku naro-
du, pochodzenie 1).

* Bezposrednio po wspomnianych krotkich trzech modlitwach,
nastepujacych po owym hymnie, przychodzg w dzisiejszym rytuale zy-
dowskim zestawienia biblijne ,co sie stato o po6itnocy“, to zndw zesta-
wienia przepisow czy wypadkéw pod rubryke: i powiecie ofiara
Paschalna“-

Po $piewach, ktorych trescig jest uwielbienie krdlestwa Bozego,
wotaja wszyscy najdonos$niejszym glosem:

»W roku przysztym w Jeruzalem*.

Ojciec rodziny odmawia btogostawienstwo nad kielichem, kazdy
pije i odmawia:

Btogostawiony badZz Panie Boze nasz, Krélu $Swiata, za winng
latoro$l i za owoc winnej latoroéli i za kraj godny Zzyczenia, dobry
i szeroki, ktéry$ dat w dziedzictwo ojcom naszym, aby pozywali
z owocOw jego i aby sie nasycilili z dobroci jego. Zmituj sie nad na-
mi, Panie Boze nasz, i nad lzraelem narodem Twoim i nad Jeruzalem
miastem Twojem i nad Swigtynig Twojg i nad ottarzem Twoim. | od-
buduj Jeruzalem miasto $wietoSci Twojej predko w dniach naszych
i spraw, bySmy weszli do $rodka jego i rozwesel nas odbudowaniem
jego i wspomnij na nas w tym dobrym dniu Swieta niekwaszonych
chlebéw: bo$ Ty, Panie dobry i dobrze czynigcy wszystkim, i wyzna-
wacé¢ Ci bedziemy dla kraju i dla winnej latoroéli.

Btogostawiony badZz Panie dla winnej latoro$li i dla jej owocu.

Modlitwa ta. jakkolwiek stara si¢ zachowa¢ forme prastarych
modlitw, tak bardzo jednak rézni sie od wspomnianego hymnu. Tu
duc\ $cisniony, przygnebiony, nie moze ze spokojem moéwi¢ do Boga,
bo z bolescig patrzy na zburzone miasto S$wiete i zniszczong S$wigty-
ni*?. To tez odbudowanie tych skarbéw najdrozszych zajmuje mysl
i dusze kazdego lzraelity w jego wszystkich modlitwach po upadku
narodu.

Po tej modlitwie nastepujg rézne zagadnienia i wreszcie cata
uroczysto$¢ konczy sie $piewem bitagalnym do Boga o odbudowanie
w krotkim czasie $wiatyni:



Niektérzy utrzymujg, ze Ewangelisci rozumieli pod
»hymnem” wymienione psalmy ,hallel”, zwane takze psal-
mami wielkiego hymnu. W nich, jak i w przytoczonych
modlitwach przebija sie silna nadzieja i goragce oczekiwanie
Messyasza. Nardéd zydowski, obchodzgc w czasie pozywa-
nia baranka paschalnego historyczne swoje pamigtki, na-
wigzal tak wzniosle przeszto$¢ z przysztoscig i tak je ze-
spolit SciSle ze sobg. Pamie¢ niewoli egipskiej i bolesne
odczuwanie niewoli ,narodéw" rozbudzaty i potegowaty ocze-
kiwanie tego, ,ktdry ma przyjs¢“ i ,,zbawié¢ lIzraela“. Stad
tez P. Jezus do tej chwili tak pieknej i wzniostej nawigzuje Swe
dzieto zbawienia i ustanawia Najswietszy Sakrament i Msze
$w.: Jest to ,novum Pascha novi Regis“, lub jak $w. Pawet
mowi:

»Et enim Pascha nostrum immolatus est Christus".

W tem wiec znaczeniu urzeczywistnia sie rozkaz Bo-
zy dany Zydom przy wyjsciu z Egiptu, by obchodzili Pa-
sche na wiekiA

Rowniez i pierwotna mys$l tego Swieta sktadania pier-
wocin Bogu w ofierze znajduje tu swoj oddzwiek, bo w ofie-
rze tej nowej Paschy Pierworodny i Jednorodzony Syn Bo-
zy ofiarowuje sie Bogu Ojcu Przedwiecznemu. Oprocz
istotnej czeSci Mszy Sw., jak Ofiarowania, Przeistoczenia
i Komunii $w., widzimy z przytoczonego ceremoniatu, ze
i niektdre ceremonie, jak mycie rak 2, nalewanie wo-
dy do wina, podnoszenie kielicha, btogostawienstwa,
dziekczynienia, a szczegdlniej modlitwa ,,Quid retribuam

.Wspaniaty Ow (Bé6g) odbuduje dom swdj wkrotce, predko
w dniach naszych, predko. Ach! odbuduj, odbuduj, odbuduj, odbuduj
dom Twéj predko!*

Adir hu ibne beto bekarub bimhero beiomenu bekarub el bene
bene bene bene betha bekarub.

PiesAn te powtarza sie 21 razy, dodaje sie tylko na poczatku
inny przymiot Bozy.

Na tem konczy sie cala uroczysto$¢ koniecznie przed poéinoca
i nie wolno juz nikomu ani je$¢, ani pi¢ wiecej.

* Exod. XIIl. 14. Celebrabitis diem hunc cultu sempiterno.

2 Mycie rgk przed i po Mszy $w. pochodzi ze St. Test.,, bo tal
nakazanem byto obmycie przed i po wdziewaniu szat arcykaptan-
skich, Levit. 16. 4, 23.



Domino“... pochodzg z czaséw Chrystusa Pana, a raczej sg
nas$ladownictwem Ostatniej wieczerzy, ktérg Zbawiciel
obchodzit wedtug 6wczesnego rytuatu zydowskiego. Rozkaz
Mistrza: ,,Haec quotiescunque ZIeceritis, in mei memoriam
facietis“ wypetniali wiernie uczniowie, to tez zachowato sie
nam tak wiele stycznych miedzy ceremoniami naszej Mszy
Sdwr. a starozakonng Paschg .

* Mimo jednak tych udeizajacych podobienstw nawet w dro-
bnych szczeg6tach, mimo $wiadectw Ewangelii i niezamaconej tradycyi
catego chrzescijanstwa az do dni naszych, powstajg dzi$§ ,krytycy®,
ktorzy staraja sie udowodnié, Ze Ostatnia Wieczerza Chrystusa Pana
nie ma nic wspélnego ani z pozywaniem baranka Paschalnego u Zy-
déw, ani wogble z catg uroczysto$ciag Paschalna. Z taka teoryg wy-
stagpit Batiffol, rektor katolickiego teologicznego instytutu w Tuluzie
(za nim W. Sanday). Wedtug Batiffola Ostatnia W ieczerza nie ma
zadnego rysu paschalnego, nie ma tez w niej zadnej alluzyi do Pa-
schy !). Byto to tylko zwykte ,kiddisz*“ familijna ceremonia ,uswie-
cenia“, ktérag Zydzi obchodzg przy uczcie, wypowiadajac przy tem bio-
gostawienstwo nad kielichem wina, nim go wypijg, i ned niem, oznaj-
mujac przez to Swieto$¢ sabbatu Ilub Paschy, $wieta Tygodni i Na-
miotow.—Obchodzi sie¢ jeszcze i dzisiaj.

Przeciw tej teoryi wystepuje sam tekst, gdzie Chrystus Pan,
poleciwszy uczniom przygotowaé¢ Pasche, i usiadtszy do niej, mowi:
Pozadaniem pozadatem jes¢ z wami te Pasche Luc XXII. 13—16;
Matth. XXVI1. 20 seq ; Marc. X1V. 17 seq. Nadto jeszcze nie wytrzy-
muje ta teorya najmniejszej krytyki ze wzgledu, ze ,kiddusz“ obcho-
dzi sie przy btogostawienstwie jednego tylko Kkielicha wina, a przy
Ostatniej Wieczerzy mamy wzmianki o dwoch btogostawienstwach nad
winem Luc. XXII. 17. 20. Wreszcie pomijajac mnéstwo innych pomy-
tek i fatszywych konkluzyi francuskiego ,krytyka*, wystarczy odpo-
wiedzie¢ mu z Mangenot’em na jego hipoteze, opierajaca si¢ na czwi r-
tej Ewangelii: wedtug tej Ewangelii nie mégt Pan Jezus obchodzié
we czwartek wieczor ,kiddusz“ sabattniego, nie mogt réwniez Swiecié
i ,kiddusz*“ paschalnego, bo to , kiddusz“ z Paschg zupetnie sie scho-
dza. Teorya ta zatem nie mozliwa. ,Si Jésus a fait le kidddsch le
14 (nisan) il a célébré aussi la Paque; s’il n’a pas célébré la Paque, il
n’a pas fait le kidddsch pascal, les deux cérémonies a Paque sont
inséparables. Or, pour Mgr. Batiffol, il n’a pas célébré la Paque. (Revue
du Clergé Frangais, Les soi— disant antécédents juifs de la sainte
Eucharistie 19C9 J6 342. p. 402).

% Etudes d’histoire et de théologie positive p. 43. 111 éd.
Paris 1906.



Ceremoniat Ostatniej Wieczerzy.

Mycie rak uczestnikdw Paschy.

Dolewanie wody i btogostawienie 1 kielicha.

Dziekczynienie za S$wieto.

Picie | kielicha.

Wnoszono stot z potrawami paschalnemi.

Ojciec rodziny myt sobie rece, brat gorzkie ziota,
maczat w occie, odmawiat dziekczynienie za
owoce polne, jadt i dawat obecnym do jedzenia.

Dolewanie wody do Il kielicha.

Opowiadanie o wyjsciu z Egiptu i ustanowieniu
Swieta.

Odmawianie psalmu: In exitu Israel de Aegypto.

Picie drugiego kielicha.—Zasiadanie do uczty.—
»Mycie ndg".

Mycie ragk, ojciec rodziny odmawiat btogostawien-
stwo nad chlebem i podawat chleb do jedzenia.

Maczano chleb i satate w charozet. Konsekracya
clfileba.

»Wskazanie Judasza“.

Mycie ragk.—Dzigkczynienie za mozno$¢ spozywania
baranka.

Spozywanie baranka, wino mozna byto pi¢ dowol-
nie, ostatni kasek wieczerzy miat byé z ba-
ranka.

Og6lne mycie rak.

Dolewanie wody do |1l kielicha.
Modlitwa po jedzeniu.
Picie Il kielicha.—Modlitwy messyanskie.—Konse-

kracya wina.
Dolewanie wody do IV Kielicha.
Spiewanie psalméw ,hallel“.
Picie IV kielicha.
Psalmy i hymn.



KONSEKRACYA:
Matth. 26. 26—28. Marc. 14. 22—24. Luc. 22. 19—20.
1 Cor. 11. 23—25.

S. Matthaeus: Coenantibus autem eis, accepit Jesus
panem et benedixit ac fregit, deditque discipulis suis et
ait: accipite et comedite hoc est corpus meum.—Et acci-
piens calicem, gratias egit et dédit illis dicens. Bibite ex
hoc omnes. Hic est enim sanguis meus novi Test.,, qui pro
multis effundetur in remissionem peccatorum.

Podczas gdy wieczerzali, wzigt Jezus chleb i biogo-
stawit i tamat i dat uczniom swoim i mowit: bierzcie
i jedzcie, to jest Ciatlo moje. | wzigwszy kielich, dzieki
czynit i dat im, moéwiagc: pijcie z tego wszyscy. To jest
bowiem Krew moja Nowego Testamentu, ktéra bedzie wy-
lana za wielu na odpuszczenie grzechow.

S. Marcus: Et manducantibus illis, accepit Jesus pa-
nem: et benedicens fregit et dedit eis et ait: Sumite, hoc
est corpus meum. Et accepto calice, gratias agens dedit-
eis: et biberunt ex illo omnes. Et ait illis: Hic est san-
guis meus novi Testamenti, qui pro multis effundetur.

1 podczas gdy oni jedli, wzigt Jezus chleb: i btogosta-
wigc, tamat i dat im i méwit: bierzcie, to jest Ciato moje.
I wzigwszy Kkielich, dzieki czynigc dat im: i pili z niego
wszyscy. | mowit im: To jest krew moja Nowego Testa-
mentu, ktéra za wielu bedzie wylana.

S. Lucas: Et accepto pane gratias egit, et fregit, et
dedit eis, dicens: Hoc est corpus meum, quod pro vobis
datur: hoc facite in meam commemorationem. Similiter et
calicem postquam coenavit, dicens: Hic est calix novum
testamentum in sanguine meo, qui pro vobis fundetur.

| wzigwszy chleb, dzieki czynit i tamat i dat im mo6-
wigc: To jest Ciato moje, ktore za was jest dane: to czyn-
cie na moje pamiatke. Podobnie i kielich kiedy wieczerzat,
mowigc: To jest kielich nowe Przymierze w Krwi mojej,
ktora za was bedzie wylana.

S. Paulus: accepit panem, et gratias agens fregit, et
dixit: Accipite, et manducate: hoc est corpus meum, quod
pro vobis tradetur: hoc facite in meam commemorationem,
Similiter et calicem, postquam coenavit dicens: Hie calix



novum testamentum est in meo sanguine. Hoc facite, quo-
tiescunque bibetis, in meam commemorationem.

..wzigt chleb i dzieki czynigc, tamal i powiedziat:
Bierzcie i jedzcie: To jest Ciatlo moje, ktdre za was bedzie
wydane: to czyhcie na moje pamigtke. Podobnie i Kielich,
kiedy wieczerzat mdéwiagc: Ten kielich nowem Przymierzem
jest w mojej Krwi. To czyncie, ilekro¢ pi¢ bedziecie, na
moje pamigtke.

Canon Missae: Qui pridie quam pateretur, accepit pa-
nem in 8anctas ac venerabiles manus suas et elevatis ocu-
lis in coelum ad te Deum Patrem suum omnipotentem, ti-
bi gratias agens, benedixit, fregit, deditque discipulis suis,
dicens: Accipite et manducate ex hoc omnes. Hoc est enim
Corpus meum. — Simili modo postquam coenatum est aeci-
piens et hune praeclarum Celicem in sanctas ac venerabl-
les manus suas: item tibi gratias agens benedixit deditque
discipulis suis, dicens: Accipite et bibite ex eo omnes. Hic
est enim Calix Sanguinis mei, novi et aeterni testamenti:
misterium fidei: qui pro vobis et pro multis effundetur in
remissionem peccatorum.—llaec quotiescunque feceritis in
mei memoriam facietis.

Ktéry w przeddzien nim cierpiat, wzigt chleb w swie-
te i czcigodne swe rece i podnidstszy oczy do nieba do Cie-
bie Boga Ojca Swego Wszechmoggcego, Tobie dzieki czy-
nigc, blogostawit, tamat i dawat uczniom Swoim mowigac:
Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy. To jest bowiem Ciato
moje. — W podobny sposéb, kiedy wieczerzano, wzigwszy
i ten przestawny Kielich w Swiete i czcigodne Swe rece:
réwniez Tobie dzieki czynigc, blogostawit i dat uczniom
Swoim, mowigc: Bierzcie i pijcie z niego wszyscy. Ten
jest bowiem kielich Krwi mojej, nowego i wiecznego Przy-
mierza: tajemnica wiary: ktora za was i za wielu wylang
bedzie na odpuszczenie grzechéw. — To ilekro¢ czyni¢ be-
dziecie na moje pamigtke czyncie.



Drugiego dnia Swiagt paschy przynoszono do S$wigtyni
pierwociny zboza, skladano gar$¢ jeczmienia na ottarzu
w ofierze, a reszte zostawiano kaptanom. Skiadano ré-
wniez baranka wraz z pierwocinami zboza, jako ofiare ca-
topalng. W dniu tym dopiero mozna byto je$¢ z nowego
zboza, bo dotagd nikt nowych owocswe hie ruszat. Uwazano
bowriem, jak méwi Flawiusz, za rzecz nalezng, by uczci¢
Boga nowymi owocami, bo od Niego wszelkie btogostawien-
stwo pochodzi. Odtagd wolno bylo kazdemu zaczynad
zniwo .

Swieto tygodni (Zielone $wieta) e Kj-my

W siedm tygodni od drugiego dnia $wigt paschy przy-
noszono w ofierze do S$wiagtyni chleby z nowego zboza
i skltadano roéwniez catopalne ofiary 2.

Wogoble w kazde swieto sktadano ofiary catopalne, po
wstrzymywano sie od wszelkiej pracy, a po skonczonej
ofierze urzgdzano uczte *.

Swieto tygodni obchodzono przez jeden dzien tylko.
Bylo to wiasciwie dziekczynienie Panu Bogu za jego dary
po ukonczonych zniwach. P6zniej jednak nawigzano jeszcze
do tego Swieta pamiatke otrzymanego prawodawstwa na
gorze Synaj.

Wobec tych przyjetych zapatrywan o pocho-
dzeniu ,$wiagt zniwu albo ,tygodni", stawia obecnie H.
Grrimme znany badacz biblijny nowrg teorye, ktéra zupenie
inne Swiatlo rzuca na poczatki tego Swieta 4. Wedtug nie-
go juz sam tekst ustanowienia owych $wigt Levit. 23. Num.
28. Deut. 16. Exod. 34. 23 wskazuje na glebsze ich znacze-
nie. Jako punkt wyjscia bierze Grimme znaczgco akcen-

» Levit. XXIIl. 10—14; cfr. FI. Antt. 11l. 10. 5.

2 Exod. XXXIV. 22; Levit. XXIIIl. 15 seq. Deuter. XVI 9 seq.

*  FI. Antt, Ill. 10, 6.

4 H Grimme, Das israelitische Pfingstfest und der Plejaden-

kult. Eine Studie zur Geschichte und Kultur des Altertums, im Auf-
trdge und mit Unterstitiung der Gdrresgesel. herausgeg. von E. Dre-
rup, H. Grimme und J. P. Kirsch I. 1. VIII. 124 mit 3 Tafeln. Pader-
born. 1907.



towane ntySP ,siedmiorakie“ i mnéstwem materyatu wyka-
zuje, ze nazwa ta odnosi sie do Plejad. Kazda nazwa, za-
wierajgca w sobie liczbe 7 lub w przyblizeniu podobnie
brzmigca, odnosi sie do kultu Plejad, ktéry w Babilonii,
szczegOlniej za$ w Haran, ojczyZznie Abrahama, byt rozpo-
wszechniony. W astronomii znane bytly Plejady u Babilon-
czykdw juz w 3.000 lat przed Chr. Kult ich rozszerzyt sie
pbézniej w Azyi, przedostat sie i do Grekéw w formie Swie-
ta ,,septcriow”. W Biblii przybral monoteistyczny podktad
i dostosowat sie do poje¢ i kultu Jehowy, ktoremu w 7 ty-
godni po Swiecie Paschy skfadano dziekczynne ofiary ze
zboza.

Nowy rok. — Dzieh pojednania.

Poczatkowo rok koscielny byt zarazem rokiem oby-
watelskim. Zaczynano go w pierwszym miesigcu wiosen-
nym (nizan). Z czasem jednak rozdzielono te rachube i po-
czatek roku obywatelskiego przeniesiono na pierwszy dzien
miesigca jesiennego, ktéry po wygnaniu babilonskiem otrzy-
mat nazwe tiszri. Do uroczystosSci tego Swieta précz ofiar
nalezato trgbienie na trgbkach =ztad nazwa ,$wieto tra-
bek”X. Dziesigtego dnia miesigca tiszri obchodzono Swie-
to pojednania sie z Bogiem?d. Prawo Mojzeszowe nakazy-
wato post Scisty w tym dniu, umartwienie ducha i poszcze-
gélne nadzwyczajne ofiaryd. Poczucie jednak grzechu
i cigzacej na nim winy podniosto z czasem ten dzien do
pierwszorzednego $wieta co do religijnych uczué i przyspo-
rzyto mu wiele ceremonii. Jedynie w tym dniu mogt li
tylko arcykaptan wstapi¢ do miejsca Swietego Swietych,
obowigzany byt réwniez bra¢ udziat przy sktadaniu ofiar;
z tych szczeg6lnemi byly: ofiara miodego wotu, ktdrg skia-

» Levit. XXIII. 24.
* D'1103 Dv* (LXX) e/j(lipa sfiXaa}i.oi> Vulgata: dies expiationum,
Talmud «DV

# Levit. XXIIIl. 27 seq. XXV. 9 Num. XXIX. 7 seq.
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dat za grzechy wtasne i swojej rodziny i ofiara dwu ko-
ztéw, z ktorych jednego ofiarowal za grzechy ludu, a dru-
giego, ztozywszy na nim rece i uczyniwszy og6lne wyzna-
nie grzechow ludu, wydalat na puszcze. Mialo to oznaczac,
ze odtagd majg znikng¢ grzechy z pos$rod narodu juz uspra-
wiedliwionego i pojednanego z Bogiem.

W praktyce okre$lono kazdy szczegét z najwiekszag
doktadnosScig i nabrano wiele tradycyjnych przepisow. We-
dtug Miszny musiat arcykaptan na siedm dni przed owem
Swietem wusungé sie w zacisze $wigtyni, tu dodawano mu
jednego kaptana na wypadek, gdyby sam niezdolnym byt
do ofiary. Przeznaczano mu réwniez druga zone na wy-
padek, gdyby w tym czasie umarta mu witasciwa jego zo-
na, bo obowigzany byt sktadac¢ ofiare za swéj dom, co ma
oznacza¢ zong“ ®.

Powodu tych siedmiodniowych rekolekcyi mozna sie
dorozumie¢ z czynnoSci arcykaptana w tym czasie. Reko-
lekcye te dadzg nam zarazem jasne Swiatto dla poznania
arcykaptanstwa w czasach Chrystusa Pana, bo Miszna na-
turalnie o tych tutaj mowi.

Otéz wedlug Miszny nie wygladajg wcale te rekolek-
cye na dobrowolne, wyprowadzano arcykaptana z domu
i wprowadzano do S$wigtyni, by tutaj ¢wiczyt sie w cere-
moniach kosScielnych, ,dodawano mu przytem kilku najstar-
szych ze synedrium, ktérzy wyktadali mu te ceremonie”
»uczyli go porzadku dziennego“. Po wyktadzie moéwili do
niego ,,O Najwyzszy Arcykaptanie, czytaj sam, mozes Ty
to zapomnial, albo$ sie nie uczyt“. Zaprawiano go roéwniez
i do praktycznych czynnosci w stuzbie Bozej. ,Wieczorem
za$ przed dniem pojednania, skoro tylko zrobito sie ciemno,
nie dano mu wiele je$¢, bo jedzenie sprawia sennos¢“ 2.
Cala za$ noc poprzedzajaca to swieto musial arcykaptan
przepedzi¢ bezsennie ,ne polluantur corporabo w takim
razie nie mégtby sprawowac ofiary. Dlatego tez dodawano

) Joma I. 1
2 Joma I 1-2. Fol. 14a; I. 2-4. Fol. 18a.
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mu dla rozrywki i pilnowania go zarazem mitodych kapta-
néw, ktdrzy go upominali, skoro tylko poczynat zasypiac J.
Nadto synedrium oddato go najstarszym z kaptandw.,
a ci go zaprzysiegali, Ze nic nie zmieni z podanych mu
przepiséw w czasie sprawowania ofiar, i nie odstapi od te-
go, co mu powiedziano. ,Nastepnie je$li arcykaptan byt
uczonym, to miat mowe, jesli za$ nie, to uczeni przemawiali
w jego obecnosci. Je$li umiat czytaé, to czytat cokolwiek,
jesli za$ nie, to czytali owi (uczeni) w jego obecnosci‘.
Czytano ustepy z Joba, Ezdrasza, Kronik i Daniela 2.

Stuzbe Bozg zaczynano wczes$niej niz zwykle ze wzgle-
du na arcykaptana. O poOinocy usuwali kaptani popiot
z ottarza. Jaki$ czas utrzymal sie zwyczaj, ze ten z ka-
ptandéw spetnial te czynnos$¢, ktory pierwszy wbiegt po
schodkach na oharz. Gorliwos¢ kleru nizszego byla
widocznie wielkg co do obrzedow, bo poczytywano
sobie za wielkie szczeScie spetnia¢é nawet takie ustugi
w Swiatyni, jak usuwanie "popiotu z ottarza. Jak bardzo
ubiegano sie o te czynnos$¢, Swiadczy drobny wypadek. Pe-
wnego razu dwéch Kkaptandw wbiegto razem w tym celu
po schodkach na ottarz. Zachodzita wiec trudnos¢, ktory
z nich ma zmie$¢ popiét. Wtem jeden z nich w przyste-
pie zbytniej gorliwosci daje takiego szturchanca pod bok
swemu wspotzawodnikowi, ze ten az spadt i ztamal sobie
noge (otarz byt wysoki na Kkilka tokci). Odtad do tej
czynnosci wybierano kaptanoéw losem3. Podobnie losowa-
no roéwniez ktory z kaptanow ma zabija¢ zwierze ofiarne,
ktory krwig kropi¢, nie$¢ poszczegdlne czeSci zwierzecia,
make i wino na otarz. Do tych czynnosci wybierano 13
kaptanow 4.

O pierwszym S$wicie zabijano ofiary i prowadzono ¢
cykaptana do kapieli§. Zaden z kaptanéw, nawet czysty,

*) Joma I. 6—7. Fol. 19b—20a.

a Joma |. 3—6. Fol. 18b.

» Joma Il. 1. Fol. 22.

4 Joma Il. 1—3. Fol. 25a—25b.

8 Joma IIl. 1. Jak bajecznie uwazano na rytualng czysto$¢ k
ptanéw w $wiagtyni, $wiadczy rozporzadzenie, qui necessaria naturae
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nie mogt przystagpi¢ do sprawowania urzedu w Swigtyni,
dopdki wprzod sie nie kagpat. W tym dniu musiat arcyka-
ptan pie¢ razy zanurzy¢ sie w wodzie, a dziesieé razy
my¢ sobie rece i nogi®. Po kapieli zabijat zwierze prze-
znaczone na ustawiczng ofiare, kropit krwig, palit kadzidto,
czyscit lampy, przynosit ofiarne czesci zwierzecia i wino ).
Po wykonaniu tego kapat sie znéw i myt sobie rece i no-
gi, potem ktadt rece na wotu ofiarnego i czynit wyznanie
grzechéw przed Bogiem: ,,Ach mdj Panie, zgrzeszytem, wy-
kroczytem, zbiadzitem przed Tobag ja i dom moj, ach, Pa-
nie, przebacz te grzechy, wykroczenia i bledy, ktérymi
zgrzeszytem, wykroczytem i zbtgdzitem ja i méj dom*“3)
Teraz odbywato sie losowanie nad dwoma koztami, ktéry
z nich ma by¢ ,dla Boga, a ktory dla Azazela“. PierwTF
szego skiadano w ofierze za grzechy kleru i ludu, drugiego
oddawano Azazelowi. Co oznacza ta nazwa, trudno dokta-
dnie oznaczy¢, gdyz tylko w tym wypadku przychodzi
w Pismie $wr.4, czesto jednak przychodzi w apokryfach
jako nazwa ztego ducha, do niego wiec jako do poczatku
wszystkiego grzechu i ztego, miat p6js¢ koziet, nad ktérym
ztozono wyznanie grzechdw, wraz z tymi grzechami. Po-
dobnie tez $w. Pawet oddaje wystepnego Koryntczyka sza-
tanowi na zgube ciata (1 Kor. V. 5. T#dmaczenia odsta-
pity od tej pierwotnej nazwy. Septuaginta uzywa tutaj wy-
razu ,atorofiir przebtagajaca obrona“, Vulgata za$ ,hircus
emissarius”.

Temu wiec koztowi Azazela przywigzywano czerwo-
ng wstazke na szyje dla oznaczenia go, a drugiego zabija-
no. Arcykaptan za$ udawat sie teraz do miejsca Swietego
Swietych dla wykonania kadzenia, odmawiat przytem krétka
modlitwe i wtacat predko, bo lud trwozliwie czekal, bojac sie,
by sie mu co nie stato. Poczucie ciezkosci grzechu i winy

adimplevit, debuit se lavare per immersionem, qui autem minxit, de-
buit manus et pedes lavare; naturalnie byta to tylko zbj tnia przesa-
da i powierzchownos¢.

* Joma IIl. 1—4. Fol. 29b—30a.
8 Joma Ill. 4—5- Fol. 31b—32a.
3 Joma Ill. 8. Fol. 35b—36a.

4 Levit. XVI. 6 seq.
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byto tak przygniatajgce, ze tylko z trwogg i drzeniem
przystepowano do Boga, nie wymawiano nigdy imienia Bo-
zego, by go nie zniewazy¢. Jedynie tylko arcykaptan
w dniu tym wymawiat to imie i nadto wstepowat do Swig-
tyni wiasciwej. Stad trwozliwy i uroczysty nastr6j powie-
kszony jeszcze bezsennos$cig, dziataniem nerwdw ze wzgle-
du na nocna jeszcze pore, a nadto na zupeing ciemnos¢
we wihasciwej Swiagtyni. Mozliwie, ze zdarzaty sie wypadki
zastabniecia, lub $mierci, to ostatnie brano za zlg wrdzbe.
Talmud méwi, ze przywigzywano arcykaptanowi sznurek
do nogi, by na wypadek $mierci w miejscu Swietem Swie-
tych, by mozna go stamtad wyciggna¢ M

Przy takiej trwodze i ostroznosci tatwo zrozumieé
wzmianke $w. tukasza, ze ,lud oczekiwat Zacharyasza
i dziwit sie, dlaczego ten tak diugo zatrzymywat sie w swig-
tyni“. Luc. I. 21. Wprawdzie wykonywat wtedy Zacha-*
ryasz tylko codzienne kadzenie i to tylko w miejscu Swie-
tem, ale mimo to trwozono sie zawsze, bo przystepowat
do Boga. Wykonawszy kadzenie, wracat arcykaptan, by
zabra¢ krew zabitego kozta, szedt powtdrnie do miejsca
Swietego Swietych i skrapiat je krwiag ofiarng. Chciano
przez to wyrazi¢ pragnienie, ,by S$wigtynia oczyszczong
byta od nieczystosci i grzechéw syndw lzraela 2.

Do tego obrzedu, nawiazuje $w. Pawel porownanie
Smierci Chrystusa Pana, wykazujgc, ze $Smier¢ ta byta po-
trzebna dla pojednania stworzenia ze Stwdrca, dla prze-
btagania Boga, ,,bo bez przelania krwi nie ma odpuszcze-
nia“. Chrystus Pan jako najwyzszy kaptan wszedt raz r6-
wniez do S$wigtyni, juz nie uczynionej rekami ludzkiemi,
lecz do samego nieba, aby sie wstawiat za nami przed
obliczem Bozem. Ziozyt tez raz ofiare, lecz nie z obcej
krwi, ale z Krwi witasnej dla zgtadzenia grzechéw wielu *.

Po powtérnem wyjsciu z miejsca Swietego Swietych
przystepowat arcykaptan do kozta z czerwong wstazka,

* Sohar Il

2 Exod. XXX. 10. Levit. XVI. 16 seq. Joma Y. 2-6. Fol.
58a —58b.

3 Hebr. IX, 11—-28.
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wktadat na niego rece, robigc przy tem wyznanie grze-
chéw za caty nardd.

Przepis pod tym wzgledem byt nastepujacy: Pontitex
maximus posita utraque manu super caput hirci confiteatur
omnes iniquitates filiorum Israel et universa deticta atque
peccata eorum J.

W praktyce wprow adzono przytem formule, Kktorg ar-
cykaptan odmawiat: ,,Ach Panie! Twoj naréd, dom lzraelski
zbtadzit, zgrzeszyt i wykroczyt przed Tobg! Ach, Panie,
przebacz btedy, grzechy i wykroczenia, ktéremi zbtadzit,
zgrzeszyt i wykroczyt przed Tobg Twoj nardd, dom izrael-
ski“. Inni za$ odpowiadali na to: Niech bedzie biogostawio-
ne imie Jego Krélewskiego Majestatu na zawsze i na wieki.
Nastepnie oddawat kozta temu, ktéry go miat nies¢. Wpra-
wdzie kazdy mégt go nies¢, ale kaptani przywtaszczyli
sobie to praw™ i niedopuszczali do niego nikogo *).

Zaledwo arcykaptan wypuscit kozta ze swych rak,
rzucat sie lud na biedne zwierze, na ktére ztozono cudze
winy, targajac je i krzyczac ,precz z tobg, wkno$ sie“
Szczego6lniej Babiloinczycy, wedlug innych Aleksandryjczy-
cy okazywali tego rodzaju obrzydzenie do grzechéw™ (I).
List Barnaby wspomina o prawie zydowskiem, ktére naka-
zywato Zydom plu¢ na niego i wyrzuca¢ go. (C. VII). Dla-
tego tez okazata sie podzniej potrzeba zbudowania kiadki
przez potok Cedrén, by w ten sposéb wirw@aé biedne zwie-
rze z rak niewczesnej gorliwosci. Nastepnie wyprowadza-
no je przy licznym udziale na puszcze w kierunku do mo-
rza Martwego do miejscowosci Zuk i tutaj przywigzywano
cze$¢ wstazki do chwastu na skale, a drugag cze$¢ do rogoéw
koztowi i zrzucano go ze skaty do przepascid. To obcho-
dzenie sie ze zwierzeciem zupetnie niewinnem byto zwyro-
dnieniem prawa Mojzeszowego, ktére nakazywato tylko
wyprowadzi¢ je i zostawi¢ na puszczy.

J Levit. XVI. 21.

% Joma VI. 1—4. Fol. 66a.

* Joma VI. 2—4. Fol. 66b—67a. Wedtug tradycyi Zuk byto
w okolicy dzisiejszego Mar Saba.



Tymczasem w $wigtyni korficzono ofiare wotu i dru-
giego kozia, arcykaptan czytatl ksiegi Swiete, udzielat oSmiu
btogostawienstw, potem znéw skiadano catopalne ofiary
z wohlu, kozta i siedmiu jagnigt i nadto kozta jeszcze za
grzechyd). Przyczem arcykaptan Kkilkakrotnie musiat sie
kapa¢. Wreszcie skladat w ofierze kadzidto i zapalat sie-
dmioramienny Swiecznik. Na tem konczyta sie jego czyn-
nos¢, to tez wieczorem udawat sie do domu, gdzie sprawiat
dla przyjaciét uczte z radosci, ze wyszedt calo z Swigty-
ni 2. Kaptani za$ pozostali w Swiatyni urzadzali sobie wie-
czorem positek z pozostatego ofiarnego miesa.—Widzimy
zatem, ze nawet tak piekng i wzniostg mysl, jak pojednanie
duszy z Bogiem i oczyszczenie sie z grzechéw w wielu wy-
padkach pokaleczono, odstepujagc od pierwotnego prawa.
Gtowng za$ przyczyng tego zboczenia byta powierzcho-
wnos¢ religijna, zajmujgca sie tysigcem drobiazgow, ktére
nie pozwolity wnikng¢ do istoty rzeczy. Zrodiem za$ tego
byto zgangrenowane arcykaptanstwo sadducejskie, niema-
jace odpowiedniego wyksztatcenia, ani usposobienia religij-
nego. Dlatego tez potrzeba byto zaprzysiegac¢ ich, iz bedg
sumiennie sprawowac¢ stuzbe Bozg. Naturalnie tego rodza-
ju wiadza duchowna musiata doprowadzi¢ do zupeinego
zwyrodnienia pojeé religijnych.

Swieto namiotéw ewnornyvia MdEN N

Po zebraniu wszystkich ptodéw ziemi w jesieni obcho-
dzono 15 dnia tiszri (si6dmego miesigca wedtug koscielnej
rachuby) S$wieto namiotéw, jako dziekczynienie za odebra-
ne dary Boze i jako pamigtke pobytu na puszczy. Prawo
Mojzeszowe nakazywato tylko sktadanie przepisanych ofiar
i mieszkanie przez caly tydzien w namiotach 3. Zwyczaj
jednak poézniejszy wprowadzat mnoéstwo rozmaitych prze-

) Num. XXIX. 9 seq.
s) Joma XIIl. 1-4. Fol. 68b-70a.

*) Od 14 tiszri wieczorem do 24: Levit. XXIII. 39; Exod. XXIII.
16; XXXIV. 22; Num. XXIX. 12; Deut. XVI. 13.
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pisbw, nadto obchodzono przy tem pamigtke poswiecenia
Swigtyni Salomona ®. To tez to Swieto stalo sie z czasem
najokazalszem i najwiecej lubianem. Juz wieczorem pierw-
szego dnia S$wigtecznego zapalano wielkie $wieczniki
w przedsionku $wiatyni, przeznaczonym dla kobiet. Naste-
pnie zaczynata gra¢ muzyka koscielna i wtedy ogarniat
taki zapal synéw lzraela, ze nawet starcy tanczyli z po-
chodniami. Wszystko, co zylo, tariczyto (sami mezczyzni
tylko) i hymnami przy tem chwalito Pana Boga2.
Mieszkano w namiotach z zielonych galgzek, na da-
chach doméw, na podwdrzach i na placach publicznych.
W S$wiatyni sktadano tyle ofiar, ze potrzebnych bylo 446
kaptanéw. Kazdy lzraelita, wchodzac do Swiatyni, trzymat
w jednej rece cytryne, a w drugiej rodzaj bukietu (1T")

t. j. gatazke palmowa otoczong mirtami i gatgzkami ,,drze-
wa rosnacego nad potokienr*. Bukiet ten nazywano ,ho-
sanna“ w przenosnem stowa znaczeniu3.

» | Reg. VIII. 2; VIII 65 seq.; Cfr. Nehem. VIII. 18.

2 Sukkah V. 1—4. Fol. 51a—51b zaznacza nadto, ze knoty do
Swiecznikow sporzgdzane byty ze starych spodni i starych paséow ka-
ptanéw, Swiatto za$ tak byto silne, ze cate miasto oswiecato... Grecy
uwazali w tem na$ladownictwo ich uroczysto$ci Dionizyusza. Plutar
Sympos 4. 6. 2.

3 ,Hosanna*“ wedtug ps. 117. 25 seq. jest pozdrowieniem Mes-
syasza, cfr. Matth. 21. 9, 15; Marc. 11. 9 seq. Joann. 12. 13. Wyraz
ten powstat ze skrécenia ,hosi-a n a znaczy tyle, co salvum fae, sal-
ve! ratuj! witaj! Pierwotnie uzywano tego wyrazu jako okrzyku
w przemowach do kréléw: Il Reg. 14. 4; IV Reg. 6. 26, p6zniej w mo-
dlitwach do Boga ps. 11. 2; 27. 9; 117. 2 . Od tego okrzyku i*adosci
przy noszeniu wspomnianego bukietu, nazywano przenos$nie i sam bu-
kiet rhosannau. a nadto i 6smy dzien S$Swieta namiotéw nazywat sie
,shosanna rabba“ hosanna wielka czyli jak $w. Jan moéwi VII. 37: wielki
dzien Swieta.

Gatlazki do wspomnianego bukietu zrywano wedtug Miszny
.- drzewa rosnacego nad potokiem* w miejscowos$ci Moza obok Jeru-
zalem. (Sukkah 1V. 5) Gemara nazywa te miejscowo$¢ Kolonig. Ko-
lonia odlegta o godzing drogi na wschéd od Jeruzalem, nad potokiem
tutejszym (zimowy potok) rosnag rzeczywiscie krzewy, w blizkosci za$
Jeruzalem nigdzie ich dzisiaj nie ma. Niema tez réwniez i $ladéw
potoku, nad ktéorym mogtyby rosngé¢ krzewy. Zwyczaj noszenia cy.
tryny i gatazki otoczonej mirtami zachowali Zydzi do dnia dzisiejsze-
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Szczegdlnym zwyczajem jeszcze w czasie tego Swieta
byta libacya wodna, zaprowadzona przez prorokéw Aggeu-
sza i Zacharyasza. Napetniano ztoty kielich wodg ze zré-
dta Schiloah, znajdujacego sie w kilka minut na potudnie
poza murami S$wiatyni w miejscu, gdzie dolina Tyropeon
schodzi sie z doling Cedronu. Kiedy wiec z ta wodg zbli-
zano sie do bramy wodnej, wtedy zaczeto trgbi¢. Lewici
ustawiali sie na pietnastu stopniach, prowadzacych z przed-
sionka niewiast do przedsionka mezczyzn i $piewali 15
psalmoéw, (psalmi graduales), grajac przytem na cytrach,
arfach, cymbatach, trgbach i niezliczonych innych instru-
mentach. Procesya ta byta szczytem catej uroczystosci.
Talmud moéwi z zachwytem o niej: ,,Kto nie widziat uro-
czystej procesyi czerpania wody, ten nie widziat w zyciu
zadnej uroczystosci“®. Kaptan zas, ktory po ukonczeniu
procesyi wykonywat libacye wody wraz ze zwykia libacya
wina, musiat bardzo uwaza¢ na przepisy rytualne, bo raz
nieuwaznego saddycejskiego kaptana, ktory wylat wode na
swoje nogi, obrzucit lud cytrynamid. Libacye te wody
i wina urzagdzano codziennie rano, przelewajac wode i wi-
no obok ottarza przez dwie dziurawe szale. Lud wtedy
$piewat: Czerpaé bedziecie wody z rado$cig ze Zrédet zba-
wienia Is. 12. 3.

Woda w Jeruzalem byta i jest dotagd bardzo waznym
czynnikiem codziennego zycia, czesto w jesieni, jesli w zi-
mie mato deszczu bylo, wielu mieszkancéw ja kupuje. Na-
turalnie oszczedza sie kazdej kropli. To tez w tych wa-
runkach wylewanie wody przez caty tydzierh obok ottarza
bylo rzeczywistg ofiarg, bo sktadano Bogu to, co drogiem
i pozagdanem byto. W czasie upaldw, panujacych we wrze-
$niu i pazdzierniku, a w tym wiladnie czasie wypadato

g'o. Za czas6w S$wiatyni noszono w Jeruzalem gatgzke palmowa przez
7 dni, na prowincyi za$ tylko jeden dzien Po zburzeniu za$ $wig-
tyni ustanowit E. Johanan ben Zakaj, aby i na prowincyi noszono
gatagzke palmowa przez 7 dni na pamiatke S$wigtyni. Sukkah III-

11—12. Fol. 41la.
) Sukkah V. 1—4. Fel. 51a—51b.
3 Sukkah 1V. 9. Prawdopodobnie byt to Aleksander Janneu:

cfr. FI. Antt. XIIl. 13. 5.
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Swieto namiotow, woda musiata by¢ dla pielgrzymow bar-
dzo upragniona,. To tez Zbawiciel, bedac w czasie tych
Swiagt rowniez w Jeruzalem, nawigzuje Swa mowe do tych
okolicznosci i do owego S$piewu ludu i przedstawia w prze-
nosnem znaczeniu taski Ducha $w., jako wode zycia wie-
cznego. tatwo roOwniez zrozumieé¢, ze wsrdd gwarnych
uroczystosci odgtosu trab i wsréd mas z natury hatasli-
wych, potrzeba byto uzy¢ calej sity glosu w czasie naucza-
nia. Zaznacza to $w. Jan, ze Chrystus Pan, stojac, wotal,
mowiac: Kto pragnie, niech przyjdzie do mnie i pije ¥.

Nastepnie obchodzono jeszcze Swieto na pamigtke po-
Swiecenia Swiatyni przez Juddasza Makkabeusza, ktorg
splugawit Antioch Epifanes 2, w czasie tego Swieta spoty-
kamy Zbawiciela w Swigtyni3).

Dawniej obchodzono $wieto na pamigtke zwyciestwa
Judyt, (Judith XVI. 31), lecz w czasach po6zZniejszych nie
mamy jego S$ladu. Flawiusz wspomina jeszcze o0 Swiecie
niesienia drzewa do Swigtyni tesy soxoc<hopi<v optyj <).

Czesto spotykamy Chrystusa Pana w czasie $wigt
w Jeruzalem. Juz jako dwunastoletnia dziecina odbywa
ucigzliwg podréz z Nazaretu wraz ze Swa NajSwietsza Mat-
kg i Opiekunem J6zefem. Podr6z ta piesza, prowadzaca
prawie ustawicznie ws$rdd gor skalistemi Sciezkami, musiata
by¢ bardzo ucigzliwa dla Boskiej Dzieciny. Trudy tej po-
drézy, nawet odbywajac jg konno, odczuwa sie zanadto
dotkliwie. W poézniejszych latach zapewne rdéwniez odby-
watl Pan Jezus czesto te droge, przylaczajgc sie do galilej-
skiej pielgrzymki wraz z Swa Najswietsza Matka. Odkad
za$ rozpoczat Swojg nauke, szedt na Swieta do Jeruzalem
przewaznie ze Swymi uczniami, unikajac zgietku karawany
i pragnagc kazda chwile wyzyskaé dla wyrobienia ducho-

) Joann. VII. 2—37. seq... Qui credit in me, sicut dicit
tura, flumina de ventre eius fluent aquae vivae. Hoc autem dixit de
Spiritu.

s) | Makk. IV. 22—59; Il Makk. X. 5-9.

3) Joann. X. 22 seq. ’'EysvE-co totet« |*v.0.via (encaenia) Iv zl<;
TipoaoXojxo'.g. /eijxtov ~v, xat mpizKavs'. ‘lyjooui; ev tut iepuj.

*  Bell. Jud. Il. 17, 6.
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wego i religijnego tych, ktérym miat Swe dzieto na ziemi
powierzy¢. Pielgrzymki te Chrystusa Pana miaty teraz da-
leko wyzsze cele, jak owa pierwsza, kiedy miat lat dwa-
nascie. Obecnie wystepowat Zbawiciel na Swietach w Je-
ruzalem, jako nauczyciel catego narodu. Nie byto tez ni-
gdzie i nigdy stosowniejszej chwili do szerzenia nowej na-
uki jak w czasie Swigt w Jeruzalem. Tu zbieraly sie mi-
lionowe masy narodu, rozproszonego po calym Swiecie.
Wszelkie zajecie dla nich byto tu surowo wzbronione,
a zatgm zwracaly sie chetnie umysty do wyzszych zaga-
dnien, do spraw religijnych. Juz sam czas i miejsce na-
strajaty umyst ladu do tego. Nadto byly to czasy napiete
powszechnego oczekiwania przysztego Messyasza, czasy
wytchnienia po dlugoletniem jarzmie Heroda, przy znacz-
nej stosunkowo wolnosci za prokuratoréw rzymskich. Dra-
znione i podniecane od czasu do czasu umysty przez Pitata
tein wiecej i gorecej zwracaly sie do kazdej osobistosci
wybitniejszej i $mielszej, do kazdej nowej nauki. To tez
dla Chrystusa Pana Swieta w Jeruzalem byly polem pracy
pierwszorzednego znaczenia. Opuszczat tez wtedy urocze
ustronia jeziora Genezaret, zostawiat ciche galilejskie gory,
a szedt do Jeruzalem, jako wddz na plac zacietego boju.
Tu procz milionowych mas ludu spotykat arcykaptanéw,
uczonych rabbinéw, calg arystokracye zydowska, stowem
prawie caly nar6d. Do tego wiec narodu przemawiat juz
to gtosem dobrego pasterza, juz tez gtosem natchnionego
proroka lub nieustraszonego pogromcy. Od wyrazéw tkli-
wej mitosci matki przeszedt wszystkie skale uczu¢ az wre-
szcie zakonczyt stowami strasznego biada. Praca nau-
czania wsrdéd tych warunkéw, nadto wposrod najrozniej-
szych stronnictw wymagata nie tylko wielkiego napiecia
ducha, mowigc po ludzku, lecz pociggata za sobg silne wy-
czerpanie fizyczne. Przemawianie do tysiecznych mas lu-
du o zywem ruchliwem usposobieniu w kruzgankach czy
w otwartym przedsionku byto istotnie bardzo wyczerpujaca
praca, zwiaszcza, ze stuchaczy gwarliwych i oddanych po-
rywom fantazyi, potrzeba byto skupié¢ sita wymowy i pote-
ga ducha. To tez zaznaczajg Ewangelisci, ze w kazaniach
galilejskich Zbawiciel, stosownie do éwczesnego zwyczaju,
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siedzac nauczal, a tymczasem w Swiagtyni, wsrdd tlumoéwr
stat i wotat, jak moéwi Jan Sw. W takich zatem warun-
kach kazania gloszone nadzwyczaj wyczerpujg sity, zwia-
szcza, ze krnabrni i uporni faryzeusze i rabbini co chwila
przerywali Chrystusowi Panu i zaciecie wystepowali prze-
ciw niemu, grozac Mu nawret Smiercig. To tez po cato-
dziennej pracy udawat sie Zbawiciel wieczorem do zacisza
w ogrodzie Getsemani, oddzielonego tylko Cedronem od
Swiatyni, lub szedt poza Cedron i goére Oliwng do Swych
przyjaciét w Bethanii, odlegtej blisko godzine drogi od Je-
ruzalem, gdzie Go widzimy w ostatnich dniach przed $mier-
cig. Rano wracal stamtad do S$wiatyni, by prowadzi¢ dalej
rozpoczete dzieto. Ttumy oblegaty Go znow i Ignety do Niego.

Jedni uwazali Go za proroka, cztowieka zestanego
od Boga, niektérzy potajemnie uwielbiali Go jako Messya-
sza, inni za$ nazywali Go grzesznikiem i stronnikiem sza-
tana lub uwodzicielem ludu. Wszystkich jednak oczy zwra-
caly sie na Niego. Sledzono Go, podpatrywano i podchwy-
tywano kazde Jego stowno, lub tez uwielbiano Go w duszy,
ale potajemnie i skrycie z obawy przed Jego wrogami.
Tak lud jak i arystokracya, prosci i uczeni rabbini, wzgar-
dzeni od Swiata i dumni faryzeusze Nim sie zajmowali.
Kazdy naturalnie po swojemu i wedtug swego sposobu my-
§lenia. Tiumy zgromadzone w czasie uroczystosci w Swig-
tyni przyzwyczaity sie juz do Jego méw i do Jego Osoby.
Zdawato sie im zatem, ze niemozliwemi sg $wieta bez Nie-
go. Krewni wiec namawiajg Go, by opuscit ciche ustronia
Galilei i udat sie z nimi na ostatnie Swieta namiotow do
Jeruzalem, by tam publicznie wystgpit przed $wiatem. Tym-
czasem zebrane juz ttumy w Swiagtyni wypytujg sie o Nie-
go, szukajg Go i mowig, gdzie On jest. Dziwig sie bardzo,
kiedy zaraz Go nie znajdujg. | wielki szmer powstat o Nim
wsrod ludu.  Niektdrzy mowili, ze jest dobrym. Inni Za$
mowili: nie, lecz uwodzi tlumy. Nikt jednak otwarcie nie
mowit o Nim z obawy przed Jego wrogami.

Tymczasem w-$réd takiego oczekiwania, kiedy juz po-
towa Swiat przeszta, wBtgpit Jezus do Swiatyni i uczy#x.

x) Joann. VII. 1—14; XI. 55 seq.
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Nauka Jego tutaj w czasie Swigt wobec catego narodu gto-
szona, coraz wiecej zjednywata Mu zwolennikéw i wrogow.
Kazde Swieta potegowaty zatarg i postepujgcg za nim nie-
nawis¢ starszyzny narodu, ale zarazem zacieSniaty wezly
czci i przywigzania u szerokich mas ludu. Lud stuchat Go
chetnie. Cale ttumy otaczaly Go tak skupione, ze trudno
sie bylo dosta¢ do Niego. Trudno byto nawet ujrzeé¢ Go
w posrod mas $ciesnionych. To tez prozelici, ktorzy przy-
szli na Swieta, proszag Apostotéw, by im ulatwili przynaj-
mniej widzie¢ Jezusa *.

Tak tlumy cisty sie i okoto Niego skupiaty, wra-
cajagc za$ do domu pod wrazeniem Jego nauki i Jego
Osoby roznosity stawe Jego Imienia w dalekie i odlegte
strony. Moze tez ziarno rzucone tutaj w czasie Swiagt przez
Chrystusa Pana przygotowywato powoli umysty wsréd
Zydow kolonistow dla prac apostolskich. Niebyto zapewme
cztowieka w Palestynie, ktoryby nie znat Proroka z Naza-
retu, ale prawdopodobnie nie bylo i zakatka ziemi, w ktd-
rymby nie moéwili o Nim kolonisci zydowscy, wrociwszy
ze Swigt do domu.

« Swieta jzatem zydowskie w zyciu Chrystusa Pana
i w rozwoju Jego nauki majg epokowre znaczenie. Ogni-
skiem za$, w ktoérem sie zbierat caly naréd w cza-
sie Swigt w Jeruzalem, byta S$wiatynia. Dlatego tez w
tej Swiatyni wystepowat Chrystus Pan publicznie i glosit
Swoje nauke. To odpowiadato tak godnosci Jego stowa,
jak i celom praktycznym szerzenia nauki.

Swigtynia.

W narodzie nawskro$ religijnym, jakim byli Zydzi,
byta Swiagtynia najwiekszg S$wietoScig na ziemi. Byto to
.mieszkanie Boga*, punkt zborny wybranego ludu. Jej urok
podnosita i ta okoliczno$¢ jeszcze, ze wedlug Prawa Moj-
zeszowego mogia by¢ tylko jedna $wigtynia na ziemi, jak
jeden Bdg jest na niebie. Tutaj tylko mozna byto skiladac
Bogu ofiary, tu tylko mozna Go przebtagac i zyska¢ uspra-

9 Joann. XII. 20 seq.
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wiedliwienie. Odpowiada to zupetnie stosunkom narodu
izraelskiego za czas6w Mojzesza. Naréd ten otoczony ze-
wszagd poganami i sktonny sam do batwochwalstwa, musiat
we wszystkiem mie¢ przeciwienstwo do obcych religii
i zwyczajéw, zadnej za$ z niemi nie mogt mie¢ tacznosci.
Wykorzenienie balwochwalstwa z posrod lzraela, a utwier-
dzenie wiary w jednego Boga byto gtdwnym zadaniem Moj-
zesza, do tego tez celu zmierza tak cate jego prawodaw-
stwo, jak i urzadzenie Swigtyni. Poniewaz poganie mieli
wiele Swigtyn i tak w nich, jak w swych domach, w ga-
jach, czy pod drzewami czcili swoich bogéw w postaci
obrazéw lub posagoéw, dlatego w przeciwienstwie do nich
nie wolno byto Zydom, gdzieindziej jak tylko w jednej $wia-
tyni sktadaé ofiary.

Obok sSwiatyni nie wolno bylo sadzié drzewa,
w Swigtyni za$ jak i wogole w catym kraju nie wolno
byto trzymac¢ posagéw lub obrazéw?*. To tez nawet ol-
tarz catopalny nie mogt byé z ciosowego kamienia, nie
mozna go byto dotkngé zelazem, by go nie zanieczyscic.
Jedynie z ziemi lub ze zwyklego nieciosanego kamienia
mozna go bylo urzadzi¢3. Prorocy nastepnie, pracujac
ustawicznie przeciw batwochwalstwu, wyrobili w narodzie
izraelskim nietylko wstret i obrzydzenie do czci bozkoéw,
ale nawet i do obrazéw i posagéw. Uwazano bowiem
przechowywanie, malowanie lub wyrabianie wszelkich po-
dobizn ludzi i zwierzat za jedno i to samo, co cze$¢ dla
bozkéw poganskich.

Wedtug Philona, nie mogt wsérod Zydow mieszkac
zaden malarz Ilub rzezbiarz, niecierpiano rdéwniez za-
dnego obrazu. Philo uwaza sztuki ksztatcgce za zgubne.
Wogole religia Mojzeszowa nie dozwala, nawet zaka-
zuje oddawania sie sztuce malarstwa lub rzeZzbiarstwa.
Stad tez widzimy, ze cale masy ludu zydowskiego go-

Deuter. XVI. 21 seq. Non plantabis lucum et orncem arbo-
rem juxta altare Domini Dei tni. Nec facies tibi fleque constitues
statuam, quae odit Dominus Deus tuus.

* Exod. XX. 24 seq. Altare de terra facietis mihi... quod si
«litare lapideum feceris mihi, non aedificabis illud de sectis lapidibush
si enim levaveris cultrum super eo, polluetur.
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towe byly da¢ sie raczej w pien wycigé, nizli pozwoli¢ na
wyprowadzenie do ich kraju ortdéw lub sztandaréw rzymskich
z podobizng cesarzy. Dlatego tez i synedryum wydato roz-
kaz zniszczenia patacu Heroda tetrarchy w Tyberias, bo tam
byly malowidta zwierzat). Zrobiono jednak pod tym wzgle-
dem wyjatek jedynie tylko dla przenosnej S$wiagtyni na
puszczy i dla $wiatyni Salomona, stawiajgc dwa cherubiny
w miejscu Swietem Swietych obok arki przymierza. Lecz
jak wspomniano, miat tutaj wystep jedynie tylko arcykaptan
i to raz do roku. Nadto jeszcze ,spizowre morze* duzy ko-
ciet z woda, stojacy na dziedzincu S$wiatyni, wznosit sie
na dwunastu metalowych wolach, ale na to patrzyli z obu-
rzeniem pobozniejsi Zydzi2. Zresztg we Swigtyni nie byto
zadnej podobizny, zadnych malatur, ani obrazéw7 Ze zbu-
rzeniem za$ S$wigtyni Salomona znikly na zawsze nawet
cherubiny 3).

Co do historyi S$wiatyni zydowskiej, to przechodzita
ona rozne koleje, réznym ulegata zmianom. Byta ona chlu-
ba narodu, jego sercem i dusza. To tez losy jej szcze$liwe
czy nieszczeSliwe caty nar6d odczuwal, bo bytly one zaré-
wno losami narodu. Poczatkowo byta na puszczy przeno-
$nym namiotem. Od czaséw- Salomona byta wspaniatym
budynkiem otoczonym mnéstwem rdznych gmachéw na go-
rze Moria. Poniewraz szczyt tej géry ze wszystkich stron
spadzisty i stromy nie wystarczytby nawet na budowe sa-
mej Swiatyni, dlatego Salomon w czesci szczyt ten zrownat
w czesSci za$ przeprowadzit podmurowania i nasypy ze
wschodniej czesci gory i w ten sposob utworzyt plaszczy-
zne o czterech stadyach w obwbdzie czyli majgcg 93.704.32
m. kwradratowych. Piaszczyzna ta wystarczata na budowe
gmachow, kruzgankow i utworzenie dziedzifcow7 obok wia-
Sciwej Swiatyni. Cala ta ptaszczyzne otoczyt nadto mu-
rem 4. Po siedmiu i p6t latach ukonczono wiasciwg budo-
we. Czesto jednak w nastepnych latach j.oprawiano ja,

FI. Vita 12

FI. Antt. VIII. 7. 5.

Cfr. Dollinger 1 c. S. 803 ff.

FI. Bell. Jud. V. 1. 2; Antt. XV. 11, 3.

[EANCE RSN
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upiekszano lub powiekszano. Lecz jeszcze czeSciej grabio-
no i rabowano jej skarbyl. Réwniez kilka razy spluga-
wiono ja obrzedami bozkéw poganskich za Atalii, Achaza.
Manassesa i Sedecyasza. Feniccy, assyryjscy i egipscy
bozkowie odbierali cze$¢ w Swigtyni Boga prawdziwego,
W r. 599 prz. Chryst. zrabowat Nabukadnezar jej skarby
i ztote naczynia, zdobywszy Jeruzalem, nastepnie za$ w r.
588 prz. Chr. wddz jego, Nabuzardan spalit i zburzyt mia-
sto, a z niem i $Swiatynie po 416 latach jej istnienia, upro-
wadzajac zarazem Zydéw we niewole do Babilonu d. Zrza-
dzeniem jednak Bozem pozwolit Cyrus (w r. 536 prz. Chr.)
powréci¢ Zydom z niewoli do ojczyzny i odbudowaé $wig-
tynie. Nadto zwrécit im zabrane naczynia Swiete, dat za-
pomoge na budowe $wiatyni i polecit swemu namiestniko-
wi, by otaczat opieka Zydoéw, zajetych ta budowa. Zoro-
babel i arcykaptan Jozue powro6ciwszy na czele ludu z nie-
woli rozpoczeli zaraz przygotowania do budowy. Ukoniczo-
no ja jednak dopiero w r. 515 prz. Chr. z powodu przeszkéd
Samarytan i zakazu Smerdisa. Sprezyng dziatajaca gtownie
przy jej wykonczeniu byli prorocy Aggeus i Zachariasz 3.
Swigtynia ta Zorobabela odbudowrang byta zupetnie
wedtug planu dawnej $wiatyni, dlatego tez uchodzita zawsze
u Zydow za $wiagtynie Salomona. Naturalnie byta od nigj
bez poréwnania ubozsza, brakto jej réwniez dawnych Swie-
tosci, nie byto arki przymierza, to tez przy jej posSwieceniu
nie zstagpit Pan B6g widocznym sposobem na obtoku do
miejsca Swietego Swietych podobnie jak poprzednio *.

Ta najwazniejsza cze$¢ Swiatyni byta odtad prézna,
znajdowat sie tylko kamien na miejscu dawnej arki przy-
mierza, na ktdrym stawiat arcykaptan w dniu pojednania
kadzidto.

Y 3 Reg. XV. 18; 4 Reg. XVI. 8. 17; XVIII. 15 seq.

2 4 Req. XXV.
3 Ezdr. V. VI.

*)  Arke przymierza, namiot $Swiety i ottarz kadzenia ukryt Je-
remiasz w grocie na goérze Nebo, gdzifc pochowano Mojzesza. ,,Miej-
sce to za$ zostanie ukrytem az Pan B6g zgromadzi Swéj lud i bedzie
mu taskawym™ 1l Makk. 2, 4—8.
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W miejscu Swietem byt ztoty Swiecznik siedmioramien-
ny, stot chlebéw poktadnych i ottarz kadzenia. W dzie-
dzincu kaptanéw byt ottarz catopalenia urzadzony z ka-
mieni i kociet z wodg do rytualnych obmywan. Dziedzin-
ce otoczone byly murem, szczeg6lniej za$ zewnetrzny byt
pdzniej tak silnie obwarowany, ze mdgt stanowic twierdze.

Swiatynie te splugawili arcykaptani nawpét poganscy
Jazon i Menelaus, ktérzy kupili sobie te godno$¢ od Antio-
cha Epifanesa (175—164 prz. Chr.)). Nastepnie zrabowat
ja sam Antioch i zaprowadzit w niej obrzedy bozkéw po-
ganskich, stawiajgc na ottarzu catopalenia mniejszy ottarz
dla Jowisza olimpijskiego ¥. Po trzech jednak latach przy-
wrocit w niej stuzbe Bozg na nowo Judas Makkabeus, po-
Swiecit ja, upiekszyl i wzmocnitd. To tez odtad byta
Swigtynia tak silng twierdza, ze Pompejusz zaledwie mogt
ja zdoby¢ po trzech miesigcach oblezenia (63 r. prz. Chr.3.
Wkrotce zrabowat jg Krassus, a w r. 37 prz. Chr.*) zdo-
byt ja wraz z miastem Herdd, przy czem kilka kruzgankéw
sptonetoh. Wzamian jednak zato doprowadzit jg pdzniej
Herdd do takiej wspaniatosci, ze byta pertg zydowskiego
narodu pod wzgledem artystycznym.

Swigtynia odbudowana przez Heroda przybrata osta-
tecznie te formy, w jakich jg Chrystus Pan zastal w cza-
sie Swego nauczycielskiego 2zycia. Tu czesto spotykamy
Zbawiciela juz to nauczajgcego, juz tez rozprawiajacego
z faryzeuszami i uczonymi w PiSmie. Czesto réwniez spo-
tykamy wzmianki o Swigtyni w Nowym Testamencie, dla-
tego tez Swiagtyni z tego czasu blizej przygladnaé sie wy-
pada.

) 1 Makk. I. 23 seq. 44 seq. 54; IV. 38; Il Makk. VI. 2 seq.

) I Makk. 1V. 52, 54; Il iMakk. X. 5 FI. Anit. XII. 7, 6; | Me
V. 60; VI. 7.

3 FL Antt. XIV. 4, 4.

#®  FIL. Antt. X1V. 7, 1; Bell. Jud. 1. 8, 8.

5 FL Antt. XIV. 16, 2 seq.



Swiatynia Heroda.

Ro6zne pobudki® dziataty na Heroda, by odbudowat
Swigtynie Zorobabela. Budowa $wiagtyn nalezata do ducha
owych czaséw. Herod starat sie, by pod kazdym wzgle-
dem sta¢ na wyzynie wspoiczesnych mysli i dazen, a zre-
sztg juz z natury otrzymat wielkie zamitowanie do budo-
wli, dlatego tez wiele miast swoich i zagranicznych ozdo-
bit wspaniatymi gmachami, ws$rod ktérych Swigtynie po-
ganskie szczegdlne zajmowaly miejsce. Bylo to zatem rze-
czg naturalng, a prawie dla niego konieczng, przebudowaé
jedyng Swiatynie zydowrska stosownie do ducha i wymogéw
czasu. Te powody podaje Zydom, przedktadajac im plan
budowy, a nadto dodaje, ze chce podziekowa¢ Bogu za
otrzymane taski?.

Mozliwe, ze starat sie Her6d w ten spos6b zmniejszy¢
nieco przepas¢, dzielacg go od jego narodu, moze nadto
my$lat na przpowiednie Aggeusza proroka, ze stawa S$Swig-
tyni ostatniej bedzie wieksza niz pierwszej, ze w tem
miejscu da Pan BoOg pokéj, ze dom ten napetniony bedzie
chwratag, bo przyjdzie Oczekiwrany od wszystkich na-
rodow73.

Pok6j juz nastat na catym S$wiecie, Zydzi oczekiwali
z upragnieniem i tesknota Messyasza, potrzeba byto tylko

¥ Zrédia co do $wigtyni Heroda znajdujgce sie u Flawiusza
(Antt. XV. 11; Bell. Jud. V. 5) i w Misznie (traktat Middoth) sg czasa-
mi niejasne i czesto sprzeczne z sobg. To tez poczawszy od Majmo-
nidesa wiele pisano, w celu pogodzenia iich wyjasnienia. Z nowszych
prac zastuguja na uwage: De Vogiié, Le Temple de Jérusalem. Paris
1864; Haneberg, Die religiosen Alterthimer der Bibel 1869 S. 266 —
336; Spiess, Jerusalem des Josephus, 1881 8. 46 ff; tenze Der Tempel
zu Jerusalem wahrend des letzten Jahrhundertes seines Bestandes nach
Josephus 1887; Bloch, Entwurf eines Grundrisses vom Herod. Tempel
nach talmudiscben Quellen bearbeitet; Hildesheimer, Die Beschreibung
des Herod. Tempels im Tractate Middcth und bei Flavius Josephus
(Jahresbericht des Rabbinischen Seminars fiir da3 orthodoxe Juden-
thum Berlin 1876/77.

2) FL. Antt. XV. 11, 1

3) Aggeus Il. 8 seq.
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otoczy¢ aureolg i blaskiem $wigtyni, a wtedy mozeby sie
udato skierowa¢ umysty do siebie, jako do oczekiwanego
kréla zydowskiego. Zydzi jednak niedowierzali Herodowi,
podejrzyw®li go, ze starg Swiatynie zburzy, a nowej nie
wystawi. To tez dopiero wtedy zgodzili sie na plan im
przedtozony, kiedy krél porobit wszelkie przygotowania
i przyrzekt, ze planu dawnej $wigtyni nie zmieni, a nadto
czesciowo tylko bedzie burzyt dawmg budowle i zaraz w tem
miejscu bedzie przeprowadzat nowa.

Wedtug tego przyrzeczenia postepowat poézniej przy
budowie, nic tez istotnego z dawnej S$wigtyni nie zmie-
nit. rozszerzyt tylko dziedzince, upiekszyt i podwyzszyt
samg Swiatynie o 60 tokci, bo otyle byta nizszg Swigtynia
Zorobabela od $wiagtyni SalomonaX. Dlatego tez Zydzi
uwazali zawsze te S$wigtynie jako druga, a nie trzecia,
jako S$wiatynie Zorobabela, a nie Heroda. W rzeczywi-
stosci jednak byta to inna S$wigtynia, bo Her6d nie popra-
wiat dawnej, tylko czeSciowo zupetnie jg burzyt, a budo-
wat zupetnie nows.

Prace rozpoczat w 18-ym roku swego panowania
(20/19 roku przed Chrystusem), majac przygotowane
wszystko najzupetniej. Tysigc wozéw byto gotowych do
zwozenia kamieni, 10.000 dobranych robotnikéw. Nad-
to 1.000 kaptanom sprawit Kkaptanskie ubranie i kazat
ich wycéwiczy¢ w sztuce budownictwa. Ci mieli pracowac
nad samg S$wiatynra, bo nie miat tu wstepu zaden cztowiek
Swiecki. W pdtora roku wykornczono S$wigtynie. Nad
przedsionkami pracowano lat oSm, a w 10 tym roku przed
Chrystusem mozna juz byto przystgpi¢ do uroczystego po-
Swiecenia domu Bozego. Prace jednak nad zupeinem wy-
kohnczeniem wszystkich przylegtych budowli prowadzono
dalej az do 64 r. po Chryst. Przyczem liczba robotnikow
wzrosta do 18.000.

Za z7ycia wiec Chrystusa Pana te prace usta-
wicznie trwaty, jakkolwiek sama Swigtynia byta wykon-
czona, a zatem Zydzi mowig do Chrystusa Pana, prze-

'Y Zorobabel musiat sie trzymaé¢ planu podanego mu przez
Cyrusa, a w tym planie przepisang byta taka wysokos¢.
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Zamieszczone fotografie sg zdjeciami z modelu Schick’a
w Jeruzalem. Schick, inzynier i archeolog na podstawie dtu-
goletnich badan, urzadzit artystyczny model, przedstawiajacy
Swigtynie zydowskg w réznych jej epokach. Oryginatl tego
modelu sprzedano do Ameryki, a wierna kopia znajduje sie
w Jeruzalem.
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Fig. I. Namiot Swiety na puszczy, otoczony zastonami z ptotna.

Przed namiotem kaptani zajeci czynno-

§ciami ofiarnemi, wierni modlg sie, po lewej stronie w rogu
lewici graja. Przed samym namiotem po lewej stronie
ustawiony kociet do obmy¢ rytualnych, wprost przed na-
miotem ottarz catopalenia.
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Fig. 1. Swigtynia Salomona.
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Sion Fig. Il1l. Swigtynia Heroda.
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Fig. V. Kos$ci6ét Justyniana; uwidocznione tu nasypy
porobione przez Salomona, a uzupetnione przez Heroda.
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powiadajgcego Swojg $mieré i zmartwychwstanie, ,ze 46
lat budowano te Swigtynie"X). Bylo to wiasnie w drugim
roku nauczycielskiego Zycia Zbawiciela, czyli w 27 roku
naszej ery, w dwudziestym za$ rozpoczeto budowe, a za-
tem uptyneto juz wtedy istotnie lat 46.

Sama S$wigtynia byta naturalnie na tem samem miej-
scu, co bawna, obreb jej dziedzincédw jednak znacznie sie
rozszerzyt, bo Herdd w potudniowej stronie poprowadzit
podmurowania i nasypy w doline Cedronu, na po6tnoc ré-
wniez plac $wiatyni przedtuzyt tak, ze z 4 stadyéw dopro-
wadzit jego obwod do 6 stady6w. Szeroko$é pozostata ta
sama Cata wiec ta ptaszczyzna wynosita 140.567 kwa-
dratowych metréw 3, i otoczona byta olbrzymiemi murami
i wiezami, majacemi stuzy¢ réwniez za warownie ¥. Git6-
wny wstep prowadzit ze strony miasta, a zatem z zacho-
du. Flawiusz wymienia tu bram cztery 8, Talmud za$ tyl-
ko jedne ,Kipponos“6). Z potudniowej strony nie podaje
Flawiusz liczby bram?, Talmud za$ wymienia ich dwie,
bramy Hulda 8. Ze wschodniej strony u Flawiusza nie ma
zadnej wzmianki o bramach, wediug Talmudu byta tu je-
dna brama, mozliwie, ze w miejscu, gdzie dzisiaj jest za-
murowana t. z. brama ztota9. Z poinocnej strony wymie-
nia Flawiusz jedng brame, ktérg Talmud nazywa bramg

‘) Joann. I1. 20.

2 Antt. XV. 11, 3.

3 FI. Bell. Jud. I. 21. 1; V. 5, 2

4) Bel. Jud. IV. 9, 12; Tacitus, Hist. V. 12. Templum in modum
arcis. propriique muri, labore et opere ante alios, ipsae porticus,
qirbus templum ambiebatur, egregium propugnaculum. Fons peren-
nis aquae, cavati sub terra monies et piscinae cisternaeque servandis
imbribus. Praeviderant conditores ex diversitate morum crebra bella.
Inde cuncta adversus longum obsidium.

s) Antt. XV. 11, 5.

*) JVliszna Middoth 1. 3.

’) Antt. XV. 11, 5.

8 Middoth I. 3.
»)  WS$réd ludu arabskiego powstato podanie, ze zdobywca Je-

ruzalem ksigze europejski wejdzie do miasta przez owag brame, dlate
go tez muzutmanie zamurowali ja, by wejsciu zapobiedz.
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Taditl. Przeszediszy przez jedne z tych bram wchodzi-
to sie na rozlegty dziedziniec, otaczajgcy naokoto Swiaty-
nie, zwany przedsionkiem pogan, nie dlatego, by tylko dla
pogan samych byt przeznaczony, lecz dlatego, ze tutaj tyl-
ko mieli wstep wolny poganie. Dziedziniec ten byt wyto-
zony mozaikowo ptytami kamiennemi, otoczony za$ ze
wszystkich stron kruzgankami, ktorych sklepienia wspie-
raty sie na stupach. Najwspanialszym z kruzgankéw byt
potudniowy, wspierajacy sie na 162 slupach korynckich,
z I$nigcego biatego marmuru, byly to monolity 27
tokci wysokie, o Srednicy 3 do 3x2 tokci; kruzganek ten
miat trzy sale, oddzielone od siebie czterema rzedami stu-
péw, z tych S$rodkowa byta dwa razy wyzsza i o potowe
szerszg od sal bocznych. Szeroko$¢ jej wynosita 30 tokci,
podczas gdy szeroko$¢ sal bocznych miata 20 tokci. Caly
wiec ten kruzganek byt 70 tokci szerokim, a 540 tokci
dtugim. Wysoko$¢ sal bocznych wynosita 33 tokci, $rodko-
wej za$ sali 66 tokci. Z innych za$ stron dziedzinca byty
tylko podwdjne sale 30 tokci szerokie, co do wysokosci
za$ rowne poprzednim z potudniowej strony. Cedrowy ich
dach wspierat sie na monolitach z biatego marmuru wyso-
kich na 25 tokci ®. Kruzganek wschodni zwrocony do Ce-
dronu uchodzit za dzieto Salomona3, od niego tez miat
nazwe.

Tu spotykamy Chrystusa Pana w czasie S$wieta
po$wiecenia $wiatyni, rozprawiajacego z Zydami i powotu-
jacego sie na Swe cuda jako dowo6d Jego Bdstwa i Syno-
stwa Bozego. Tu Zydzi chcieli ukamienowaé Zbawiciela,
lecz On uszedt z ich ragk, poszedt stad poza Jordan4. Tu
po Wniebowstgpieniu Mistrza i Zestaniu Ducha $w. groma-
dzili sie Apostotowie na modlitwe, czynigc wiele cuddw,
nikt za$ z obcych nie o$mielat sie do nich wtedy przyta-
czyé. Tu Piotr $w., uzdrowiwszy przy bramie Wspaniatej
(Ztote) kulawego od urodzenia miat kazanie do Zydéw, na-
wotujgc ich do pokuty i wyrzucajac im, iz ,Dawce zycia

» FI. Bell. Jud. Il. 19, 5; VI. 4, 1

* Antt. XV. 11, 5; Bell. Jud. V. 5, 2.
3 Autt. XX. 9, 7; Bell. Jud. V. 5, 1
4 Joann. X. 22 seq.
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zamordowali* ®. Dziedziniec pogan byt tem dla Zydow,
czem forum dla Rzymian, lub ¢-ppa dla Grekéw, byto to
miejsce, ,gdzie zgromadzali sie¢ wszyscy Zydzi“2. Tu
znajdowata sie synagoga, w ktorej zapewne zatrzymat sie
dwunastoletni Pan Jezus, byly tu nadto mieszkania dla le-
witdw. Wreszcie sprzedawano tu i kupowano zwierzeta
i przedmioty potrzebne do ofiar, tu zmieniano réwniez pie-
nigdze zagraniczne, rzymskie i krajowe na pienigdze ko-
Scielne dla ztozenia przepisanego podatku na S$wiatynie.
Tym wszystkim kupcom i przekupniom ze swoimi krama-
mi wolno byto umieszczaé sie pod murem przy bramie
przedsionka. Nie wolno im za$ byto i$¢ dalej ku $rodko-
wi. Mimo to wkradt sie zwyczaj przeciwny, tolerawano
go wprawdzie, lecz byto to tylko naduzycie. Musiato tu
by¢ przy tem wiele naduzy¢, kiedy Zbawiciel, wszedtszy
w czasie Swigt Paschy do Swiagtyni, powypedzat charapem,
zrobionym z powrozéw, wszystkich, sprzedajgcych woty
i owce, a stoty wekslarzy powywracat3.

Przy tak réznych zajeciach tysigcznego ttumu, zebra-
nego z catego S$wiata na S$wieta, przy wschodniem ruchli-
wem i zywem usposobieniu tego ttumu mozna sobie wyo-
brazi¢, jakie musialy tu by¢ hatasy i krzyki. Zarazem
mozna dokladniej jeszcze zrozumie¢ ucigzliwo$¢ i prace
w nauczaniu Chrystusa Pana. Oprécz zgietku i krzyku
utrudniaty jeszcze prace Zbawicielowi dokuczliwe upaty 9.

i) Act. Y. 12 seq.; Ill. 2 seq.

* Joann. XVIII. 20.

3) Joann. Il 13 seq. Matth. XXI. 12 seq.; Marc. XI. 15 seq.; Luc.
XIX. 45 seq. QJ xoXXuBioxat, numularii sa to wekslarze a nie bankie-
rzy jak przettémaczyt Wajek. Dzisiaj jeszcze na Wschodzie siadaja
wekslarze na ulicach miast lub w miejscach najwigcej uczeszczanych
okoto kosciotow, majac przed sobg roztozone pienigdze na stole. Sto-
ty te sg nieco wydrazone, tak, ze stanowig rodzaj szuflady, ktérej
powierzchnia jest szklanng. W Egipcie wekslarze siadajg na ziemi,
a pienigdze rozkitadajg na dywaniku. Co do powrozéw, z ktérych
Pan Jezus zrobit charap, to znajdowato sie ich wiele w przedsionku
pogan, jako na targowisku, gdzie powrozy sprzedanych lub przypro-
wadzonych woloav Na ofiare zostawiano na miejscu.

4 Swieta gtéwnych pielgrzymek pascha, zielone $wieta i $wieta
namiotéw, szczegdlniej za$ dwa ostatnie, przypadaja w porze upaldw.
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W potudniowo-zachodnim rogu przedsionka pogan byta
twierdza Antonia, graniczaca z tym przedsionkiem i pota-
czona z nim schodami. Z tych schodéw przemawiat $w.
Pawet do ttuméw wzburzonych Zydéw, oskarzajgcych go
przed trybunem rzymskim i chcacych go zabi¢r a nawet
roztargacx®. Przeszediszy przez dziedziniec pogan docho-
dzito sie do balustrady 3 tokcie wysokiej, pieknej roboty.
Tu bylty w réwnych odstepach stupy z napisem zabrania-
jacym pod karg $mierci wstepu dla obcych 2.

Jak bardzo przestrzegali Zydzi tego przepisu widzimy
ze zbiegowiska, jakie powstato na mylnie rozpuszczone
wiesci, ze Apostot Pawel wprowadzit do Swigtyni swego
ucznia Trofima z Efezu, nieobrzezanego, a zatem uchodza-

1) Act. XXI. 35—40.; XXIII. 10.
2 Middoth 2. 3; Josephus, Bell. jud. V. 5 2; VI. 2. 4; Philo,
De virtutibus sive de legatione ad Cajum Il. p. 577.
Jedne z takich tabliczek odnalazt Clermont-Ganneau w r. 1871
W Jeruzalem, na dziedzifncu dawnej szkoty muzutmanskiej odlegtej od
Swiagtyni o jakie 50 m. WKkrdétce po zbadaniu tej tabliczki spostrzezo-
no jej tajemnicze znikniecie, dopiero z czasem przekonano sig, ze sie
znajduje w suttannskiem muzeum w Konstantynopolu. Cfr. Reyue critique,
1884. t. Il. p. 263. Procz wspomnianego ottarza catopalenia jest to
jedyna relikwia ze stawnej S$wigtyni, Swiadek to réwniez z czaséw
Chrystusa Pana. Czesto zapewno na kamieniu tym i na ¢;ego napisie
spoczywatl wzrok Zbawic:ela. Niestety, we wspomnianem muzeum
umieszczono ten cenny zabytek w kacie, tak, iz mozna obok niego
przej$¢ nie zauwazywszy go nawet. Jest to ciosowy kamieii do$¢ po-
jedynczo obrobiony, na jednej z jego prostokatnych $cian jest wykuty
zakaz duzemi greckiemi literami (continuatim). Zakaz ten opiewa:
MHOENAAAAOrENHEIEIIO
PErESOAIENTOSTOTJ3E
PITOIErONTPr<MKTOTKAI
IIEPIBOAOrOEAANAH
«&OHEATTQIAITIOSEE
TAIAIATOS3AKOAOY
OEINOANATON.
MvjiHva ¢(XXoYEVY] starcopibeafrai lvxoe too rcspi to £spov Tptxpaxtoo xal
itsp$6Xo00. ele 8av laoTco amog satat 8ta to i“axoXoo&eiv Zavarov.

Zaden obcy nie moze wejé¢ poza pas i szranki naokolo $wigty-
ni. Kto za$ bedzie schwytanym, sam bedzie sprawcag wtasnej S$mierci.
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cego u Zydéw za poganina. W zbiegowisku tera o mato
Apostot nie utracit zycia. Skoro tylko spostrzegli go Zydzi
z Malej Azyi, podburzyli caty nardd i rzucili sie na niego,
krzyczac: Mezowie lzraelici, pomagajcie, ten cztowiek, kto-
ry uczy wszedzie przeciw narodowi i Prawu i miejscu te-
mu, w dodatku wprowadzit i pogan do $wiatyni i spluga-
wit to miejsce Swiete.

Wzburzyto sie tez cate miasto, powstato zbiegowisko
ludu, thum, ujagwszy Pawta, ciagnat go poza Swiatynie, aby
go ukamienowaé, lecz zaraz zamknieto bramy. Kiedy za$
chciano go mimo to i w $Swiatyni zabi¢, oznajmiono trybu-
nowi kochorty, ze cate Jeruzalem wzburzone. Ten, za-
brawszy wojsko, uwolnit Pawta od tlumu, ale myslac, ze
to jest buntownik pseudo messyasz Egipcyanin, ktory
w owych dniach wywotal zbiegowisko, kazat go okué
w podwojne Jcajdany i uwiezié. Tymczasem ttumy biegty
za nim i wotaty: ,zgtadZ gou. To zndéw w czasie jego mo-
wy, krzyczaty ,zgtadz z ziemi tego rodzaju cztowieka, nie
godzi sie, aby on zytu. Szat ttumu doszedt do tego stopnia,
iz rzucano ubranie na ziemie i proch z ziemi wyrzucano
w powietrze X).

Na drugi dzien arcykaptan Annasz kazat go bi¢ po
twarzy w czasie sgdu. Nie tylko u tlumu, ale w syne-
dryum nawet taka zawis¢ i zaciekto$¢ powstata przeciw
Apostotowi narodéw, zeby go byli rozdarli ci, co go mieli
sadzi¢, gdyby trybun i zoinierze nie wyrwali go z reki
Zydow 2. Doszto nawet do tego, ze 40 Zyddw sprzysiegto
sie i zobowigzato Sslubem wobec witadzy duchownej, ze tak
dlugo nic jes¢ ani pi¢ nie beda, dopoki nie zabijg Pawta.
Utozyli tez podstepnie przeciw niemu zasadzke, by go tyl-
ko w swoje rece dosta¢ 3. Dopiero dowddca rzymski ura-
towal go od tej zasadzki, przewozac go w nocy pod silng
eskortg do Cezarei.

Pewnie, Ze opinia Apostota narodéw jako liberata
i heretyka oddziatywata tu bardzo na Zydéw, bezsprzecz-

) Act. XX1—28 seq.; XXII. 22 seq.
2 Act. XXIII. 10.
I Act. XXIII. J2 seq.
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nie, ze Zydzi z Matej Azyi, ziejacy nienawiscig ku niemu,
grali tutaj na strunach fanatyzmu zydowskiego, ale zaprze-
czy¢ sie nie da, ze szat nienawisci wybuchnagt i doszedt
do tego stopnia jedynie wobec urojonej wiesci, ze &w. Pa-
wet wprowadzit do $wigtyni poganina i Swiete miejsce znie-
wazyt.

Najlepiej wyjasnia nam Philo tak poszanowanie dla
Prawa jak i cze$¢ dla $wiagtyni: Zydzi gotowa sg zamiast
jednej tysigc Smierci ponie$¢, gdyby to byto mozliwe, ani-
zeli znie$¢, i patrze¢ na wykonanie czego zakazanego.
Wszyscy uporczywie zachowuja obrzedy ojczyste, lecz
przed innymi przedewszystkiem Zydzi. Poniewaz wierza,
ze prawa ich nadane sa przez wyrocznie i tej nauki wy-
uczeni od pierwszej miodosci, to tez zachowrujg w duszach
obraz przepisow jako ozdobe... Od tych zas, ktérzy ich
prawa albo burzg, albo im uragaja, odwracajg sie jako od
najwiekszych nieprzyjaciot i tak bardzo wzdrygajg sie od
kazdej rzeczy zakazanej prawem, iz za nic sobie majg czy
to wszelkg u ludzi pomys$ino$¢, czy tez szczesScie wobec
przekroczenia jakiegokolwiek, choc¢by najdrobniejszego
obrzedu. Szczegblng i najwznioslejszg u wszystkich Zydowr
jest cze$¢ dla Swiatyni, a dowodem na to chocby i to, ze
Smieré najpewniejsza grozi przestepujgcym poza balustra-
de ). Wobec tego oSwietlenia tatwo jest zrozumieé wspo-
mniane zajscie Sw. Pawla w Swiatyni.

Poza owa balustrada, oddzielajgca dziedziniec pogan
od Swiatyni, bytlo wzniesienie, na ktére wchodzito sie po
czterech stopniach. Wszedtszy na najwyzszy stopiei miato
sie przed sobg ptaszczyzne 10 tokci szeroka, opasujacg
z potudnia, wschodu i péinocy wiasciwg Swigtynie. Za
dziesieciotokciowym za$ pasem tej ptaszczyzny wznosit sie
silny i w'ysoki mur, opasujacy ze wszystkich stron Swigty-
nie i tworzacy czworobok, rozciggajacy sie swa dtugoscia
od wschodu ku zachodowi. Mur ten wznosit sie 40 tokci

*)  Oc*vaxoe ajtapacTYjtoe uipcaxat xaxa x<]5v sie xoue Ilvxbe 7CEpi~6X.00e
Ttapslftéytcoy. De virtutibus sive de leg'atione ad Caium Il Mangey
p. 577.
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ponad wspomniang ptaszczyzng zewnetrzng. Z tej pia-
szczyzny wchodzito sie po pieciostopniowych schodach do
bram, znajdujacych sie w murze. Bram wszystkich byto
tu dziewie¢, cztery z potudnia i cztery z pé6inocy, a jedna
ze wschodu. Z zachodu nie byto zadnej bramy. Ze wspo-
mnianych trzy potudniowe i trzy pdinocne prowadzity do
dziedzinca kaptanow, jedna za$ potudniowa, jedna péinocna
i jedna jedyna wschodnia ze wschodu prowadzity do dzie-
dzinca kobietd. Tak sie nazywata pierwsza wschodnia
cze$¢ czworoboku $wigtyni. Nie mozna jednak rozumiec
tej nazwy w znaczeniu wytacznem, jakoby dziedziniec ten
przeznaczony byt li tylko dla kobiet, owszem, bylo to
wspolne miejsce modlitwy tak kobiet jak i mezczyzn, mez-
czyzni tylko mogli iS¢ dalej jeszcze do Swigtyni, a kobiety
mogty najdalej tylko tutaj sie zatrzymywaé. Nie mogly
rowniez wchodzi¢ innemi, jak tylko swojemi bramami2.
W czasie wielkich uroczystos$ci wychodzity kobiety na ga-
lerie, otaczajgce z wewnatrz z trzech stron dziedziniec.
Wedtug Talmudu kobiety przygladaty sie stuzbie Bozej
tylko z galeryi, podobnie jak dzisiaj w synagogach, pod-
czas gdy mezczyzni znajdowali sie na dole w dziedzifcu
kobietd. Tu byly réwniez kruzganki, podobnie jak w dzie-
dzincu pogan, z tg tylko rdznica, ze tworzyty rzad tylko
pojedynczy. W tych kruzgankach byto 13 puszek ofiar-
nych w ksztatcie wydtuzonej tragbki, kazda przeznaczona
na poszczegblne cele, na drzewo, kadzidto do Swiatyni, na
podatek Swiatyni i t. d.. Jest to ewangeiijne YafaR*tor
gdzie biedna wdowa wrzucita swéj grosz na ofiared. Tu
spotykamy Chrystusa Pana nauczajgcego. Tu w czasie
Jego nauki przyprowadzaja Mu z oskarzeniem niewiaste

) Brame te wschodnig nazywa Flawiusz Koryncka, 4 KoptyJKa
Bell. Jud. V. 5, 3. Miszna za$ nazywa ja bramag Nikanora, Middoth
1. 3d. Atrium mulierum u Flawiusza nazywa sie Yovacxutvme, w Talmu-
dzie ,,asarat hanuszim*“ Middoth 2. 5.

2) Bell. Jud. V. 5, 2.

s) Mischna, Middoth II. 5.

*  Marc. XII. 41 seq.; Luc. XXI. 1 u Flawiusza ta yaiocpo”y.ia
Antt. XIX 6. 1. w Talmudzie ,szofarot*“ Szekalim 2. 1; 6. 1
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wiarotomngX. Zgadza sie to zupelnie z przyjetym zwy-
czajem, bo wiarotomne kobiety prowadzono przez brame
wschodnig przedsionka pogan do bramy wschodniej przed-
sionka kobietd. We wszystkich czterech rogach kwa-
dratrwego dziedzinca kobiet znajdowaty sie sale 20 tokci
szerokie, a 40 tokci dtugie. W potudniowo wschodniej prze-
bywali przez siedm dni nazarejczycy po ukonczonym $lu-
bie, przygotowujac sie do ztozenia ofiary i spalenia swych
wioséw\ Tu zatem $w. Pawet przebywat po powrocie ze
swoich missyi apostolskich wsréd pogan 3.

Kto ptacit za ofiary biednych nazarejczykow, ten
uchodzit u ludu za gorliwego i wiernego wykonawce Zako-
nu, dlatego tez starszyzna miodej chrzescijanskiej gminy
w Jeruzalem radzi Apostotowi narodéw, by tym sposobem
zaznaczyt swojg prawowiernos¢. Dlatego rowniez i krol
Agryppa, z powrotem do Jeruzalem, otrzymawszy krélestwo
od Kaliguli, kazal wielu nazarejczykéw ostrzydz, i ztoty
tancuch, ktéry otrzymat w podarunku od cesarza ...powie-
sit w skarbcu nad ,gazopilacyum* 4, by stangé¢ w oczach
ludu jako wierny lzraelita. W potudniowo-zachodniej cze-
§ci przechowywano wino i oliwe. W péin.-zachod. przeby-
wali przez caly dzien oczyszczeni z tradu, poddajgc sie
prébie i przygotowujac sie do ztozenia przepisanej ofiary.
Wreszcie w potnocno-wschodniej przechowywano drzewo
potrzebne do -ofiar catopalnych.

Z przedsionka kobiet przechodzito sie piethastu scho-
dami ujetymi we forme potkola, do trzeciego wzniesienia.
Wozniesienie to oddzielone byto murem od przedsionka ko-
biet, w $rodku muru byta brama, ktéra wysokoscig prze-
wyzszata inne. Wielka ta brama byta naprzeciw bramy

* Joann. VIII. 3. 20.

* Sotha I. 5.

) Act XXI. 26 seq. Tunc Paulus, assumptis viris, péstera die
purificatus cum illis intravit in templum, annuntians expletionem die
rum purificationis, dofiee offeretur pro unoquoque eorum oblatio.
Dum autem septem dies consumarentur, hi, qui de Asia erant, ludaei,
cum vidissent eum in templo, concitaverunt omnem populum... Cfr.
Middoth I1. 5.

4) Antt. XIX. 6. 1
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Korynckiej, czyli bramy Nikanorat). Przez otwarte po-
dwoje tej bramy modgt sie lud przygladaé¢ stuzbie Bozej
i Swiatyni znajdujacej sie poza brama na dziedzifcu zwa-
nym kaptanskim. Dziedziniec ten rowniez w Kksztalcie
czworoboku wynosit 189 tokci dtugosci, a 135 tokci szero-
kosci, otaczat za$ naokoto wilasciwg Swigtynie. Do jego
murow przylegaty sale, a z potudnia-wschodu i poinocy
otaczat go kruzganek 11 fokci szeroki, pokryty dachem.
Kruzganek ten oddzielony od reszty dziedzirfica balustradg
na jeden tokieé wysoka nazywat sie przedsionkiem lzraeli-
tdw, reszta za$ otwarta dziedzifca poza balustradg wyzsza
0 jeden tokie¢ nazywata sie przedsionkiem kaptandw?2.
Przedsionek lzraelitow rozciggat sie wzdtuz catej szeroko-
§ci dziedzinca trzeciego. Rozciggto$¢ jego z poOinocy na
potudnie wynosita 135 tokci, ze wschodu za$ na zachod
tylko 11 tokci. Tu zbierali sie $piewacy, muzykanci i wo-
géle mezczyzni, majacy zajecie przy sprawowaniu ofiary,
nadto 24 lzraelitéw jako zastepcdw narodu w czasie ofiary
1 ci z ludu, ktorzy z poboznosSci skiadali jaka$ ofiare.
W S$cianach przedsionka lzraelitow byty pomieszczenia dla
przechowywania narzedzi koscielnych, dla pieczenia chle-
béw pokitadnych, a nadto byta tu sala posiedzeh Syne-
dryum.

Wchodzac przez brame z przedsionka kobiet do
przedsionka lzraelitéw przechodzito sie przestrzen 11 tokci
i dochodzito sie do przedsionka kaptanow, tu miato sie
przed sobg witasciwag Swigtynie. W posrodku zas miedzy
wspomniang brama a $Swiatynig spotykato sie na dziedzin-
cu kaptandéw olbrzymi gtaz nieciosany 10 tokci wysoki
0 podstawie 32 tokci kwadratowych. Glaz ten do gory
sie nieco zwezal w trzech odstepach, tak ze powierzchnia

J Bell. Jud. V. 5, 2—3. Flawiusz podaje, jako cud ostrzegaja-
cy przed zburzeniem Jeruzalem i $wiagtyni, ze ta ,brama wielka“ sa-
ma sie otwarta, ktorag kiedyindziej z trudem sztucznie zamykato 20
mezczjzn, Miszna jednak nie wspomina ani o murze, ani o owej bra-
mie. Co do powoddédw za$ przemawiajacych za $wiadectwem Flawiu-
sza w tym wzgledzie Cfr. Haneberg, Die religiosen Alterthximer
S. 291 f.

2 Bell. jud. V. 5. 3;; Middoth 2. 5; Sukkah 5. 4.
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jego u gory wynosita 24 tokci kwadratowych. Byt to ot-
tarz catopalenial. Na powierzchni jego znajdowaty sie
trzy oddzielne ogniska stosownie do rodzaju ofiar. Z po-
tudniowej strony wchodzito sie tutaj po pochytosci 10 tokci
szerokiej, a 32 tokci diugiej. Wejscie to, tworzgce réwnie
pochytg byto podobnie jak sam ottarz z kamieni nieciosa-
nych, ktére bielono co roku na $wieto paschy i na S$wieto
namiotow 2.

W potudniowo-zachodnim rogu oftarza byto wy-
drazenie, z ktorego prowadzity dwie rury do Cedronu,
rurami temi sptywata krew zwierzat ofiarnych. Przez szczu-
pte wejscie zamykane marmurowg ptytag wchodzito sie do
wydrazenia pod ottarzem dla oczyszczania gos). Ta wla-
$nie okoliczno$¢ wskazuje doktadnie, ze dzisiejsza ,Swieta
skata“ muzutmanéw, znajdujaca sie w meczecie ,,Omara“
(Haram es Scherif) jest identyczng z ottarzem catopalenia.
Jest na niej widoczny Sciek, ktdrym krew sptywata. W owej
LSwietej skaleu jest otwoér, prowadzacy do podziemnego
wydragzenia, wchodzi sie tutaj schodami i spotyka sie grote
rozmiaréow S$redniego pokoju. Odgtos uderzenia o podtoge
tej groty wskazuje, ze pod tg grotg znajduje sie jeszcze
wydrazenie. Byitby to zatem kanat, o ktéorym wspomina
Talmud. Sama ,Swieta skala“ jest 17.7 m. diuga, co od-
powiada 32 tokciom zydowskim, szeroko$¢ jej wynosi 135
m. ¥, tymczasem powinna rownac¢ sie diugosci. Braki te

* Wedtug’ Flawiusza Bell. Jud. V. 5, 6, wynosit tylko 15 tokci
dtugosci, szerokosci i wysokosci. Przy jego budowie nie mozna byto
uzy¢ wcale narzedzi zelaznych, wog6le nie mogto go nigdy dotknac
zelazo. Middoth, 3. 4; cfr. Exod. XX. 25; Deut. XXVII. 5.

2 Po schodach na ottarz nie wolno byto wchodzi¢ ze wzgtedu
na zakaz Exod. XX. 20 Non ascendes per gradus ad altare meum, ne
reveletur turpitudo tua.—Dlatego tez zamiast schodéw urzadzono wej-
§cie w rodzaju rowni pochytej.

3 Middoth 1. 2. 3.

* Wedtug Talmudu stychaé¢ pod ta skatg szum wody wezbra-
nej. Tu chciat Abraham ofiarowaé¢ lzaaka. Tu skitadat ofiare tak
Abraham jak i Melchizedech. Skate te namascit Jakéb. Tu jest $ro-
dkowy punkt $wiata, tu stata arka przymierza, Jeremiasz jg ukryt
pod owag skatg (wedtug Il Makk. 2. 5 na go6rze Nebo) i ona tam
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powstaty przez usuniecie kamieni, bo oprécz kamienia gto-
wnego uzyto do budowy ottarza mniejszych kamieni, ktére
wedtug Miszny sprowadzono z Beth-Karem obok Beth-La-
hem ®. Wysokos$¢ ,Swietej skaty” wynosi 1.25 do 2 me-
trow 2.

Obok ottarza catopalenia byto 10 marmurowych sto-
téw, dwa z nich po zachodniej jego stronie i na tych skita-
dano czesci ofiarne, zanim ztozono je uroczys$cie na ota-
rzu. OSm za$ innych byto z poinocnej strony obok migj
sca zabijania zwierzat i na tych sktadano rozéwiartowane
zwierzeta ofiarne. Miejsce zabijania byto w pdéinocnej stro-
nie od ottarza, a zatem od wejScia po prawej rece. Przy

jeszcze dotad sie znajduje. Jezus odkryt na tej skale napis imienia
Bozego (szem) i wskutek tego takie cuda dziatat.

Muzutmanie otaczajg roéwniez wielka czcig te ,$wietg skate®
i utrzymuja, ze wisi w powietrzu nad przepascig, ze pochodzi z raju,
to znéw, ze spoczywa na palmie, zasilanej woda z rajskiego potoku,
wedtug innych jest pod tg skatg brama piekielna. Tutaj tez ma by¢
sad ostateczny, wtedy tu przyjdzie Kaba z Mekki, bo stad rozejdzie
sie pierwszy gtos traby, wzywajacej na sad i tron Bozy tu bedzie
umieszczony. Otwér za$ w lej skale powstat w ten sposéb, ze gdy
Mohammed modlit sie w podziemiu i byt porwany do nieba na cudo-
wnym koniu Burak, wtedy za nim chciata sie wybraé¢ i skata. Do-
piero zatrzymat ja archaniot Gabryel, ktérego $lady palcé6w pozostaty
jeszcze. Mohammed za$ unidst sie przez Srodek skaty do nieba, wy-
biwszy av niej swoim ciatem otwo6r. Przemoéwita wtedy ta skala po-
dobnie réwniez jak i w obecnosci Omara. Nad wejsciem do podziem-
nej komory mozna rozpozna¢ jej jezyk. Pod nig jest studnia, gdzie
dusze zmartych dwa razy tygodniowo zbierajg si¢ na modlitwe. Mo-
hammed powiedziat, ze jedna modlitwa tutaj jest lepsza, niz tysiac
gdzieindziej. Tak wiec jedyna pozostata na miejscu ,relikwia“ $wig-
tyni zydowskiej cieszy sie do dzi$§ dnia wielka czcig u obcych.

1) Middoth IIl. 4.

2 Cfr. R. Kittel, Studien zur hebrdischen Archeologie und Re-
ligionsgeschichte: I. Der heilige Fels auf dem Moria und seine Altare
Il. Der primitive Felsaltar und seine Gottheit. I1l. Der Schlangenstein

im Kidrontal bei Jerusalem. [1V. Die Kesselwagen des Salomonischen
Tempels. (Beitrdge zur Wissenschaft vom Alten Test. H. I. Leipzig
1908. W | czes$ci podaje historye Swietej skaty od najdawniejszych
czaséw az dotad, wykazuje, ze od czas6w Heroda i Tytusa skata ta
ma ten sam ksztalt co i obecnie, a byta ottarzem catopalenia (str. 87)
pomiary ma nieco odmienne. Hartmann R., Der Felsendom in Jerusa-
lem und seine Geschichte, (VIIT-)—#3) Strassburg 1909.
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zabijaniu przywigzywano zwierzeta pierscieniami zelazny-
mi, ktérych byto 24. Obok miejsca zabijania byto 8 stu-
péw, a na nich poprzeczne belki do zawieszania zwierzat
po zabiciu

Przeszedtszy obok otftarza catopalenia napotyka-
to sie po lewej stronie olbrzymi brazowy kociet do
obmy¢ rytualnych, t. zw. ,morze spizowe", w ktérem ka-
ptani umywali sobie rece i nogi przed wejsciem do Swig-
tyni 2. Kociet 6w zaopatrzony byt dwonastoma kurkami,
do niego dochodzita woda z wodociggow, poprowadzonych
z t. zw. Salomonowych stawow obok Betleem. Wodociggi
te istniejg do dzisiaj, zaopatrujgc w czeSci Jeruzalem w wo-
de. Umieszczone dzi$s na placu $wigtyni zbiorniki wody
stuzg muzutmanom réwniez do obmy¢ rytualnych. Ildac od
ottarza catopalenia w zachodnim kierunku, czyli wprost od
wejscia, dochodzito sie przestrzenig 22 tokci do wiasciwej
Swiatyni. Budynek ten stat na czwartem wzniesieniu ca-
tego placu Swiatyni o 6 tokci wyzej od przedsionka kapta-
now. Do tego budynku wchodzito sie dwunastoma scho-
dami 3 i dochodzito sie najpierw do przedsionka 100 tokci
wysokiego i 100 tokci szerokiego. Z prawej i lewej strony
przedsionka prowadzity schody do sal bocznych, stuzgcych
do przechowywania nozéw, potrzebnych do zabijania zwie-
rzat4. W giab siegat przedsionek tylko 11 tokci. Z tego
przedsionka dochodzito sie bramg bez drzwi 40 tokci wyso-
ka, a 20 tokci szeroka do miejsca Swietego. Zamiast drzwi
uzyto tutaj zastony, ktéra prawdopodobnie odchylano w cza-
sie stuzby Bozej.

Wspomniana brama byta ztocona, ponad nig byt umie-
szczony olbrzymi krzak winny ze ziota, zwieszaly sie
z niego winogrona wielkosci cztowieka. Miat to byé sym-
bol lzraelah. Poza ta brama byto miejsce Swiete 40 tokci
dtugie, do ktérego mieli wstep tylko kaptani petnigcy stu-

I) Middoth ID. 5; V. 2; Tamid HT. 5; Sekalitn VI. 4.

s) Middoth IlI. 6.

3) Middoth III. 6.

* Middoth 1V. 7.

5 Is. IIl. 14; Jer. Il. 21; Ezech. XIX. 10 Cfr. Bell. jud. V. 5. 4;

Antt, XV. 11. 3; Middoth III. 8.
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zbe Boza. Tu znajdowat sie oftarz kadzenia, poztacany
stot z chlebami pokiadnymi i ziloty Swiecznik siedmiora
mienny®. Poza miejscem Swietem byto miejsce Swiete
Swietych oddzieloue od poprzedniego nie $ciang tylko dwo-
ma zastonami o tokie¢ od siebie odlegtemi, kazda z nich
byta 40 tokci dtugg, 20 tokci szeroka, a na jedne piedz
gruba.

Wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa zastona ta
rozdarta sie na dwie czesci przy S$mierci Chrystusa Pa-
na. 2. Poza ta zastong byto miejsce Swiete Swietych 20
tokci dhugie i 20 tokci szerokie. Nie byto tu wcale okien,
nie byto tu nadto nic wiecej procz kamienia 3 cale wyso-
kiego na miejscu, gdzie dawniej stata arka przymierza 3.
Kamieri ten skrapiat krwig arcykaptan w dniu pojednania,
i stawiat na nim naczynie z kadzidiem.

Ponad sama $wiatynig znajdowaty sie komnaty ztym
samym rozmiarem co i $wigtynia. Ponad miejscem Swie-
tem Swietych byly w suficie drzwiczki, ktéremi spuszcza-
no robotnikéw w skrzyniach, jesli potrzeba byto jakie po-
prawki porobi¢. Ostrozno$é te zachowano ze wzgledu, ze

Kosztownoéci te zabrat z pierwszej $wigtyni Antioh Epifa-
nes | Macc. I. 23. Kiedy za$§ Makkabeusze posprawiali je na nowo,
zrabowat je wraz z innemi naczyniami $wigtyni Tytus, Bell. jud. VII.
5. 5., ich ryciny widoczne sg na jego tuku tryumfalnym w Rzymie.

2> Wszystkich zaston w $wiagtyni byto 13. Dziewie¢ z nich by-
to w bramach dziedzinca, jedna w przedsionku, jedna miedzy przed-
sionkiem a miejscem Swietem i dwie oddzielajgce miejsce Swiete od
Swietego Swietych. Co do oznaczenia blizszego zastony, o ktérej
wspomina Ewangelia przy $mierci Zbawiciela; niema dokladnej pe-
wnos$ci, mozna tylko z pewnem prawdopodobienstwem przypuszczac,
ze $w. Mateusz (27. 51) rozumiat przez za>tone tylko te gtéwna, ktéra
oddzielata miejsce Swiete od Swietego Swietych. Zastona ta, jako
gtowna, wrstepuje juz w namiocie $wietym. Exod. XXVI. 33; XXXIX.
34. Rozdarcie jej miato oznaczaé, ze prawo Mojzeszowe ustaje, a naste-
puje prawo Chrystusa Pana, prawo taski. Niebo odtad, miejsce Naj-
Swietsze, otwarte dla wszystkich. Rozdarcie tej zastony prawie po-
wszechnie przyjete. Haneberg przyjmuje rozdarcie zastony, ktdra
byta u wejscia do wtasciwej Swiatyni. Die religiosen Alterthimer
S, 309.

3 Bell. jud. V. 5, 5 sxjito oi>8lv 5Xiog iv atmp. Tacitus, Hist: V.
9. nulla intus Delim eifigie vacuam sedem et inania arcana.
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wstepowa¢ do Swiatyni nikt nie mdgt précz arcykaptana
w dniu pojednania. Na dachu $wiatyni byty ztocone, kol-
czyste prety, ktére miaty uchroni¢ Swigtynie od zanieczy-
szczenia ptakéw J).

Z potudniowej, zachodniej i pdinocnej strony przyle-
galy do wiasciwej Swigtyni trzypietrowe zabudowania ma-
jace 38 komnat. Cata zatem szeroko$¢ Swigtyni wraz z te-
mi zabudowaniami wynosita 70 tokci. Przedsionek tylko
wysuwat sie z potnocy i z potudnia o 15 tokci po obydwoch
stronach, a zatem wynosit 100 tokci szerokosci2.

Flawiusz mowi, ze zewnetrzny widok $Swiatyni przed-
stawial wszystko, co mogto zachwycaé oko i serce. Ze
wszystkich stron pokrywatly jg ciezkie ziote plyty tak, ze
przy zachodzie storica btyszczata jak w ogniu i razita oczy
podobnie jak stonce 3. Wspaniaty ten widok $wigtyni z go6-
ry Oliwnej przy zachodzie stonca i mysl, ze to wszystko
ulegnie wkroétce zniszczeniu pobudzity Zbawiciela do tez
nad Jeruzalem. Marc. XIIl. 1 seq. Luc. XIX. 41, a wiecej
raczej nad jego zatwardziatoScig. | dzisiaj jeszcze widok
Jeruzalem z gory Oliwnej przy zachodzie stonca jest czems$
nadzwlyczaj czarujgcem i przykuwajgcem oczy widza do
siebie. Przy silnych promieniach potudniowego stofica mu-
siat by¢ widok ztoconej $wigtyni nadzwyczaj uroczem.
Obcym, zblizajgcym sie do Jeruzalem, wydawata sie
Swiatynia jako $niegiem pokryta go6ra, bo gdzie nie
byta pokryta ziotem, biyszczata od biatego mar-
muru 4.

Z tego miasta i z tej Swiatyni nie miat pozosta¢ ka-
mied na kamieniu, jakkolwiek wedtug 6wczesnych pojeé
olbrzymie te budowie mogly tylko przy koricu $Swiata uledz
zniszczeniu. W tym duchu przemawiajg Apostotowie do
Chrystusa Pana, wskazujgc Mu na olbrzymie gtazy. ,Mi-

‘) Bell. Jud. V. 5, 6; VI. 5, 1. Middoth IV. 6.

2 Middoth. 1V. 15. Wedtugl Flawiusza przedsionek byt o 40

tokci szerszym, wychodzgac na poéinoc i potudnie po 20 tokci z oby-
dwéch stron Bell. Jud. V. 5, 4.

3) Bell. Jud. V. 5, 6.
% Bell. Jud. V. 5, 6.
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strzu! popatrz jakie kamienie i jaka budowa® 1. Tytus,
patrzac na wieze zdobytego miasta powiedziat: ,Z pomocg
Boga walczylismy, On byt tym, ktéry wypedzit Zydow
z tych warowni, bo c6zby mogty ludzkie rece lub machiny
przeciw takim wiezom” 2, uwazal on je za niezdobyte3).
Jak jednak dostownie spetnita &ie przepowiednia Zbawicie-
la, ze nie pozostanie z tego miasta i z tej Swiatyni kamien
na kamieniu, ktoryby nie by} zburzony, $wiadczy o tem
wyglad miasta po jego zburzeniu. Flawiusz moéwi, ze ,mu-
ry miasta tak zrownano z ziemig, iz zwiedzajacy zaledwo
maégiby uwierzyé, ze to miejsce byto kiedy$ zamieszkate“ 4.

Dzisiaj badacze réznych odcieni poSwiecajg wiele prac,
a niektérzy nawet zycie cate, by wykaza¢ doktadnie poto-
zenie dawnego miasta (z potnocy i potudnia) i jego po-
szczegblnych czesci. Jednak mndstwo roznych teoryi
Swiadczy o wielkiej trudnosci, a raczej potwierdza przepo-
wiednie Chrystusa Pana o zupeilnem zniszczeniu miasta na-
wet w fundamentach jego.

Jesli poréwnamy blizej jeszcze przepowiednie Chry-
stusa Pana o zburzeniu Jeruzalem i $wiatyni z historya
Flawiusza, to dziwnego doznamy uczucia. To, co0 przepo-
wiedziat Zbawiciel, tak literalnie wypetnito sie, jak czyta-
my u Flawiusza, ze gdyby tenze byt chrzescijaninem, to
prawdziwie trudnoby nam byto uwierzy¢ w wiarygodnos$c
ewangelijnych proroctw. Mimowoli nasunetaby sie mysl,
ze historyk narodu zydowskiego umyslnie dostroit swe opo-
wiadania do ewangelijnych przepowiedni, aby wykazac¢ ich
spetnienie sie i dopomédz chrzescijanskiej religii. Taka tu
uderzajaca tgcznosé.

Chrystus Pan przepowiada, ze za upor i zaslepienie
w ztem spotka Zydow kara Boza, nieprzyjaciel otoczy mia-
sto, powali o ziemig, wszystko zburzy i Swigtynia zostanie
zrobwnana z ziemiag, Flawiusz, opisujac wysitki Tytusa, by

Marc. XIIl. 1 seq,; Matth. XXIV. 1 seq.; Luc. XIX. 44
XX1.
Bell. jud. VI. 9. 1.
Bell. jud. VI. 8. 5.
Bell. jud. VII. 1. 1

<o

— 127 —



uratowa¢ Swigtynie, dodaje: ,Bdg jednak skazat juz odda-
wna $wiatynie na spalenie, bo oto uptynat juz tajemniczy
bieg czasow z dziesigtym dniem miesigca ,,Lous" (wrzesien),
w ktdrym to dniu poprzednig $wiatynie spalit krol babi-
lonski. Jak Zydzi byli wiasciwg przyczyna, tak powinni
by¢ takze i zewnetrzng pobudka pozaru“. W nieobecnosci
Tytusa uderzyli straznicy Swiatyni na Rzymian, odparci
jednak cofneli sie do $wiatyni, za nimi dotarli zoinierze
rzymscy i wtedy jeden zoinierz ,jakby jakg niewidzialng
rekg popchniety, pochwycit rozpalong gtownie z ptongcych
kawatkéw drzewa, kazal sie podnies¢ swemu koledze
i wrzucit ogien przez ztote okno do gmachow otaczajgcych
$wiatynie®. Proznymi byly rozpaczliwe wysitki Zydow, da
remnymi rozkazy Tytusa, by ratowa¢ wspaniate dzieto sztuki.
Wbrew woli Tytusa stata sie Swigtynia pastwg ptomieni
i ulegta zupetnemu zniszczeniu ¥, grzebiac w ptomieniach i
gruzach tysigce Zydoéw, a wséréd nich mndstwo i kaptanow.

NieszczesSliwy naréd z rozpaczliwg bolescig patrzyt
na zgube swego najdrozszego skarbu. Zapewno wielu
przypominato sobie wtedy owe przepowiednie i grozby Je-
zusa przeciw' zatwardziatemu miastu. Wielu z tych, kto-
rzy przezyli owe ciezkie chwile i rozproszeni po S$wiecie,
czy zaprzedani w niewole musieli je3zcze pamieta¢ P. Je-
zusa, przypominaé sobie Jego proroctwa i po niewczasie
zatowa¢ swego niedowiarstwa. Echa tych wspomnieh znaj-
dujemy u Flawiusza w formie skazonego ludowego opowia-
dania.

Wymieniwszy kilka zle wr6zacych ostrzezen i upo-
minajagcych nadzwyczajnych znakéw przed zburzeniem
Swiatyni, opowiada historyk zydowski nastepujgce zdarze-
nie, z ktorego przytocze tylko charakterystyczne rysy: ,,Na
cztery lata przed wybuchem wojny, w czasie, kiedy mia-
sto zylo jeszcze w najgtebszym spokoju i szczeSciu, przy-
szedt na Swieta niejaki Jezus.. pochodzacy z ludu, co do
zajecia wiesniak... i zaczgt nagle krzycze¢ gtosno w Swig-
tyni ztowrogie przepowiednie przeciw Jeruzalem, Swigtyni
i catemu narodowi. Dzied i noc tak krzyczac, obchodzit

> Bell. Jud. VI. 4. 5-7.
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wszystkie ulice miasta. [Siektérzy za$ z wybitnych mezéw
dotknieci ztg wrb6zba, karajg cztowieka i skazujg go na
liczne biczowania. Ow jednak nie wypowiedziat ani jedne-
go stowa w obronie wiasnej, ani tez do tych, ktérzy go
bili, tylko to samo, co poprzednio, ustawicznie powtarzat.
Wiadza za$ najwyzsza, sadzac, co bylo prawdziwe, ze to
raczej Boze natchnienie jest u Owego cztowieka, prowadzi
go do namiestnika rzymskiego, gdzie, az do kosci biczowa-
niem posiekany, nikogo ani nie prosit, ani nie ptakat, lecz
najzato$niejszym tonem, jaki tylko mégt nadaé¢ swemu gto-
sowi powtarzat za kazdem uderzeniem: biada, biada Jeru-
zalem. Kiedy go za$ zapytat Albinus (ten bowiem byt se-
dzig), kto on jest, skad pochodzi, albo dlaczego to mowi,
nic nie odpowiedziat. Nie wpierw tez przestat optakiwac
nieszczesne miasto, az Albin wypuscit go, osadziwszy go
za szalonego... On za$ szczeg6lniej w dni $wigteczne krzy-
czat... w czasie za$ oblezenia, chodzac po murach miasta,
powtarzat: biada, biada, miastu i S$wiagtyni i narodowi...
kiedy za$ na ostatku dodat ,biada takze i mnie”, wtedy ude-
rzony pociskiem zakonhczyt zycie“ ).

Kt6z tu nie styszy echa przepowiedni Chrystusa? kto
nie rozpozna w owein ludowem opowiadaniu pierwotnego
zrédta ptynacego z wypadkdw’ historycznych? Wprawdzie
opowiadanie to nie zupeine i znacznie skazone, bo powsta-
to jako refleksya juz po zburzeniu Swiatyni, ale mimo to
jego charakterystyczne rysy uderzajgco wskazujg na upo-
mnienia i przepowiednie Chrystusa Pana, ostrzegajace Zy-
déw przed grozgcemi im nieszczeSciami i zguba.

Zydzi nie przyjeli przestrdg, przeciwnie, do krzyza przy-
bili Tego, Ktdry jak piskleta chciat ich zgromadzi¢ pod skrzy-
dta Swej opieki. Dali sie jednak, jak méwi Flawiusz, ,,wodzié¢
na sznurku uwodzicielom i fatszywym prorokom, nie zwazajac
na zjawiska, ktdre prorokowaty przyszie spustoszenie...
lecz zupeinie tak, jakby ich piorun ogtuszyt i jakby byli
bez 6cz i bez duszy, uroczystemi przepowiedniami Bozemi
gardzili" 2. ,Totez, jesli sie to wszystko w spokoju u sie-

J Bell. Jud VI. 5. 3.
2 Bell. jud. VI. 5. 8.
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bie rozwazy, moéwi dalej historyk zydowski, to musi sie
przyjs¢ do przekonania, ze Bo6g’ma najdelikatniejszg troske
0 ludzi i we wszelki sposéb chce im wskazaé, co jest dla
nich zbawiennem, oni jednak sami ging dobrowolnie wsku-
tek wiasnej gtupoty" *.

Istotnie tylko updr i za$lepienie nie dozwolito Zydom
widzie¢ w Jezusie Messyasza, uzna¢ w Nim wyzszg Boska
istote, przyja¢ Jego nauke. Totez ,nardd kaptanskiy sprze-
niewierzywszy sie swemu powrotaniu, stat sie niegodnym
swego postannictwa, $ciggnat na siebie odrzucenie. Wobec
tego i jego Swigtynia stata sie bezuzyteczng, a nawet jako
balast bytaby szkodliwg, bo utwierdzataby tylko Zydow
w ich zatwardziatosci, musiata zatem uledz zniszczeniu 2.

) Bell. jad. VI. 5. 4.

s) Na miejscu tej S$wiatyni wybudowat Hadryan (117—138 po
Chr.) $wiatynie Jowiszowi i postawit w niej swoéj posag na koniu
obok dawnego ottarza catopalenia, nadto postawit posag Jowiszowi.
Julian Apostata (361—363 po Chr.) na przekor chrzescijanom i przepo-
wiedniom Chrystusa chcial wybudowaé $wigtynie dla Zydéw i zgro
madzie ich w Jeruzalem, lecz nadzwyczajne zjawiska i trzesienie zie-
mi udaremnity jego rozpoczete juz prace. Cfr. Sdécrates, Hist. Eccles.
1 IIl. c. 20; Sozomenus 1 V. XXI; éw. Jan Chryzostom, Orat. 3. contra
Judaeos; $w. Grzegorz Naz. Orat. Il invectiva; Rabbin Dawid Gang,
w Zemach Dawid P. Il. Fol. 36. Num. 368; Poganin Amianus MarceJ»-
linus lib. XXIII.

O podzniejszych losach placu zydowskiej $wiatyni niejasne
mamy wiadomosci. Mohammed zanim zerwat z Zydami, zewzgle-
du na «cze$¢ dla dawnej S$wiatyni, rozkazat zwraca¢ sie twarzg
do Jeruzalem w czasie modlitwy, Abd el-Melik wybudowat tu wspa-
niaty meczet ,Haram esz Szerif“, ktédry do dzi§ dnia jest po Mecce
najwiekszg $wietosciag dla muzutmanéw. Przez diugi czas uwazano
chalifa Omara jako fundatora tego meczetu, dlatego i dzi§ jeszcze
nazywa sie prawie powszechnie ta $wigtynia meczetem Omara. Jako
najwieksza $wietos¢ obok wspomnianej ,cudownej skaty“ jest tu
w ziotej szkatule broda Mohammeda. Zydom wstep tu surowo wzbro-
niony, ale i oni sami nie chcg wstepywac¢ na plac dawnej ich $wigty-
ni z obawy, by nie wstapi¢ na miejsce ,Swiete $wietych“. Zbieraja
sie tylko co piatek przed zachodem storica przy starozytnym murze,
oddzielajagcym z zachodniej strony plac $wigtyni od reszty miasta, by
optakiwac¢ tak zburzenie Swiatyni jak i upadek Jeruzalem. Mur ten,
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Dziwnem zrzadzeniem wyrokéw Bozych w tym r6-
wniez czasie zburzong zostata przez trzesienie ziemi Swig-
tynia delficka, najstawniejsza S$wigtynia S$wiata poganskie-
go, a w trzy lata po6zniej (73 r. p. Chr.) na rozkaz Wespa-
zyana zamknagt namiestnik Aleksandryi Lupus Swiatynie

tory oddzielat dawniej $wigtynie od gérnego miasta, jest na dolinie
Tiropeon, wynosi 48 m. diugosci i 18 m. wysokoséci. Dziewigé¢ dol-
nych jego warstw skiada sie z olbrzymich kwadratowych kamieni, je-
den z nich jest na 5 m diugi a 4 m. szeroki. Wedtug jednych mur
ten pochodzi z czaséw istnienia $waityni, wedtug innych, co prawdo-
podobniejsze, z czaséw' Hadryana. Zydzi uwazajg go za relikwie da-
wnej $wietnosci i gromadzac sie tu licznie, odmawiajag w formie li-
tanii nastepujacg modlitwe zwang Szari dima, Bramg tez.
Przewodniczacy zaczyna: Dla patacu, ktéry spustoszony lezy
(lud odpowiada na kazde jego wezwanie), siedzimy samotnie i ptacze
my.—Dla patacu, ktéry zburzony zostat.—Dla muréw, ktére rozerwane

zostaty. — Dla naszego Majestatu, ktdry znikngt. — Dla naszych wiel-
kich mezéw, ktérzy polegli.—Dla kosztownych kamieni, ktére spalone
zostaty. — Dla kaptan6éw, ktérzy sie zachwiali. — Dla naszych kréléw,

ktérzy nim wzgardzili.

Przewodniczacy: Prosimy Cie, zlituj sie nad Syonem. Lud:
Ziromadz dzieci Jeruzalem. Przewodniczacy: Pospiesz, pos$piesz Zba-
wicielu Syonu. Lud: Méw do serca Jeruzalem. Przewodniczacy: Oby
pieknos¢ i Majestat otoczyty Syon. Lud: Ach! zwrdé¢ sie taskawie do
Jeruzalem. Przewodniczacy: Oby okazato sie wkrotce znowu krole-
stwo Syonu. Lud: Pociesz tych, ktédrzy smuca sie nad Jeruzalem.
Przewodniczacy: Oby pok6j i rado$¢ wstapity na Syon. Lud: I lato
ro$l (Jessego) oby wyrosta w Jeruzalem.

W zruszajacy jest widok dzieci i starcow w od$wietnych szatach,
zebranych z rdznych stron Swiata, ktérzy w zatosnych a nawet roz-
paczliwych jekach bijg czotem o mury, juz tez je catujg i wotaja
o lito§¢ do Jehowy i zestanie im Messyasza. Pewien zal i pewne
wspotczucie odzywa sie przy tem w duszy. Lecz patrzac jak Niebo
na te wotania gtuche, niejako gruba zastoniete chmurg, mimowoli
styszy sie echo owych stéwr Chrystusa Pana ,Jeruzalem, Jeruzalem
ilekro¢ chciatem zgromadzi¢ dzieci twoje, jako kokosz zgromadza
swe piskleta pod skrzydia a nie chciato$, oto zostanie wam dom
wasz spustoszony i nie zobaczycie mie. az powiecie btogostawiony,
ktéry przychodzi w Imie Panskie“..

Krew jego na nas i na synéw naszych... Nie mamy kréla, jeno
cesarza...
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zydowska w Leontopolis w Egipcie. Whkrotce i ta rowniez
zburzong zostata J).

Jesli sie tedy zwazy, jak wielka sitg przyciagajaca
byta Swiatynia u Zyddw, jak wogodle wielkie Swigtynie sku-
piaty obok siebie w réznych interesach wielu zwolennikéw,

i) Swiatynie te zbudowat Oniasz syn arcykaptana Oniasza
otrzymawszy na to pozwolenie od Ptolemeusza VI Philometora w r
150 prz. Chr Swiatynia ta powstata z przerobionej $wiatyni bogini
Bubastis, urzadzong byta na wzor $wigtyni Jerozolimskiej z ta tylko
roznica, ze zamiast Swiecznika miata ztoty zyrandol, wiszacy na zlo
tym tahncuchu. Jakkolwiek Oniasz, budujac te Swiatynie, opierat sie
na proroctwie lzajasza XIX. 18 seq. dostownie je ttomaczac, jednak
u palestyiAskich Zydéw nie znalazt uznania, przeciwnie, starzy rabbini
przedstawiali go jako gtupkowatego, a jego S$wiatynie lekcewazyli
Menakoth Fol. 109. 2. ,Simeon Sprawiedliwy umierajac, powiedziat:
Onias, syn moj, bedzie petnit po mnie stuzbe Pozazdroscit mu brat
jego Shimei, starszy od niego o péttrzecia roku Méwi mu, péjdz

naucze cie porzadku ceremonii. Ustroit go tedy w napierstnik
opasat go paskiem, i postawit przed ottarzem, i powiedzial braciom
swoim kaptanom, patrzcie, co on $lubowat i uczynit swojej zonie, to
mianowicie: w dniu, w ktéorym bede peinit stuzbe Bozg jako arcyka-
ptan, ubiore sie av twdj napierstnik i przepasze sie twym paskiem.
Usitowali tedy bracia jego kaptani zabi¢ go, lecz on uciekt i schroni;
sie do Aleksandryi w Egipcie, wybudowat tam ottarz i sktadat ofiary
batwochwalcze*.

Pokrewng tej Swiagtyni byta Swiagtynia samarytanska wybudowa
na na gé6rze Garizim przez Mauassesa, zbiegtego rdéwniez kaptana
ktéry, mimo rozkazu Nehemiasza, nie chciat opusci¢ swej zony Nikaso
corki Sanaballata Il rzadcy Samarytan. Antt. XI. 7. 2. Pochodzit on
réwniez z rodziny arcykaptanskiej, byt wnukiem Jojady a bratem ar-
cykaptana Jadduy, zbiegt do Samarytan. Nehetn. XITI. 28 i wskutek
staran swego tescia otrzymat pozwolenie od Aleksandra Macedonskie-
go w r. 332 prz. Chr. na wybudowanie $wigtyni podobnej do jerozo-
limskiej. Antt. XIIl. 9. 1. Bell jud. I.2. 6. Wybudowat ja na gdrze
Garizim, jako na goérze btogostawienstw. Deut. XI. 29.; XXVII 12 i byt
jej pierwszym arcykaptanem. Antt. XI. 8. 4. Za prze$ladowan An-
tiocha Epifanesa, ulegli Samar> tanie, poswiecili swa $wiatynie Jowi-
szowi. Antt. XIlI 5. 5; Il. Macc. VI. 2., lecz pdézniej powrécili do pra-
wdziwej stuzby Bozej. Swiagtynie te zburzyt Jan Hirkan | w r. 128
prz. Chr. Antt. XIIl. 9. 1; 10. 2. Be l. jad. 1. 2. 6. Nigdy jej juz wie-

cej nieodbadowano, jednak miejsce, na ktérem stata, pozostato do
dzi$ dnia Swietem dla Samarytan.
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to musi sie przyjs¢ do przekonania, ze zburzenie gtéwnych
tych Swigtyn, a szczegOlniej jerozolimskiej byto czem$
opatrznosciowem dla miodej chrzescijanskiej gminy. Nie-
tylko ich wyznawcy, ale gtéwnie ich interesanci zagrozeni
w swym bycie przeszkadzaliby ze wszystkich sit szerzeniu
sie nowej nauki. Rys tego rodzaju przeszkdéd znajdujemy
w Efezie, gdzie fabrykanci bozkéw z Demetryuszem na
czele wywotali silne zaburzenie przeciw Sw. Pawlowi J).
Nadto upadek $wiatyni zydowskiej oderwat powoli umysty
od zbyt materyalistycznych poje¢ o stuzbie Bozej, a przy-
gotowat je do mysli, ze Bog. kiedy jest Panem nieba i zie-
mi nie mieszka w Swiatyniach zdziatanych rekga 2, ale w ser-
cach naszych. Serca te zatem sag $wiatynig Boga3, w nich
gtownie ma BOg cze$¢ odbiera¢, one sg Jego mieszkaniem.

Kler4

A, Arcykaptani.

Podobnie jak Swigtynia tak i jej stuzba réwniez dzie-
lita sie na trzy czesci: lewitow, ktorych zakres czynnosci
ograniczat sie w przedsionkach, kaptanéw, ktorzy sprawo-
wali swa stuzbe w miejscu Swietem i najwyzszego kapta-
na, ktéremu wytacznie przypadato miejsce Swiete Swietych.
Arcykaptan5 byt najwyzszym zwierzchnikiem kaptanow
i lewitéw, gtéwnym zarzadcg S$wigtyni, a po niewoli babi-
lonskiej zarazem glow#d i przedstawicielem catlego narodu

) Act. XIX. 24-40.

2 Act. XVII. 24 seq.

3 | Cor. IIl. 16 seq.; VI. 19; Il Cor. VI. 16; Lev. XXVI. 12.

4 Seiden, De sucessione in pontificatum Ebraeorum 1 1. c. 11—
12, wj dane razem z ,Uxor Ebraica“ 1673; Lightfoor, Ministerium tem-
pli Hierosolvmitani c. IV. 3., Schirer, Die ap”™epsie im Neuen Testa-
mente (Stud. u. Krit. 1872. S. 593-657); Geschichte des jddischen Vol-
kes Il. S. 267 ff., Holscher, Der Sadducaismus 1906. S. 37—84.

5 Summus sacerdos, jHD ijpsue ¢ piyae, sacerdos magnus,
“*Nin jna, sacerdos eaput (primus), 6 apyctv, isps6? 6 rcpmoe,
ap/Mspeug, pontifex maximus, summus sacerdos.
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Byt on nadto posrednikiem miedzy Bogiem a Jego narodem
W imieniu calego narodu stawatl w obliczu Boga w $wia-
tyni, ttdmaczyt Jego wole ludowi, w trudniejszych zas wy-
padkach zasiegal Bozej rady. Jemu jedynie wolno byito
raz w roku wejé¢ do miejsca Swietego Swietych w dniu
pojednania, by Pana Boga przebtaga¢ za grzechy catego
narodu. To tez wymagano od niego wielkiej czystosci
(w duchu starozakonnym), jego S$wieto$¢ miata uzupetnié
braki catego narodu. ,Wziety z ludzi i ustanowiony dla
ludzi w sprawach, dotyczacych Boga, aby ofiarowat dary
i ofiary za grzechy“. Mimo to w obliczu Boga musiatl sie
uwazaC i on za grzesznego cztowieka. To wiasnie poczu-
cie, ze jest tylko cziowiekiem grzesznym jak i inni ludzie,
ze jest wziety z ludu i ma by¢ dla ludu, miato go ostrze-
ga¢ przed wyniostoscia i dumag, a miato budzi¢ w nim
wspoétczucie dla nieumiejetnych i btgdzacych. Dlatego tez,
poniewaz sam otoczony jest stabosciami, powinien podobnie
jak za lud skfada¢ réwmiez ofiary i za siebie i za wiasne
grzechy?®. Ofiare za siebie musial sktada¢ codziennie.
Osobiste jednak spetnianie tej funkcyi nie byto koniecznem.
wystarczyto, jesli zaptacit koszta potrzebne. W kazdym
co prawda czasie mdgt Bogu ofiarowaé, zwyczajnie jednak
petnit stuzbe Bozg tylko w Swieta i w sabbaty, z obowig-
zku za$ musiat jg wypetnia¢ w dniu pojednania.

Witadza jego byta dziedziczng i dozywotnig, utrzymy-
wang tylko w pokoleniu Aarona. Bdg sam, Kierujgc losa
mi ludzkosci, miat wybiera¢ arcykaptana. O wyborze tym
stanowito pierwurodztwo. W niem upatrywano przezna-
czenie Boze, powotujagce pewne osoby do tak wyniostego
stanu?. Pierwotnie trzymano sie Scisle tej zasady. Za
czasOw jednak sedziow wadzimy na tym stanowisku Hele-
go, ktory pochodzit od Itamara miodszego, syna Aarona 3.

* Cfr. Hebr. V. 1—3.

2 Cfr. Hebr. V. 4. vat oby saota tie tyiv  tifvijy, aXxa vm-
XoujdLEvog b-h tou 0s00, xoixhuaiisp xocl ’Aaptuv.

3 | Paralip. XXIV. 6 seq. Z czterech synéw Aarona dwoch
tylko Eleazar i Itamar mieli potomstwo.
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Stad tez za Dawida widzimy dwo6ch wspdétubiegajgcych sie
0 godno$é najwyzszg. Pierwszym byt Sadok, pochodzacy
ze starszej linii Eleazara, drugim Achimelech wnuk Helego,
pochodzacy z linii Itamara. Dawid byt po stronie miodszej
linii, bo ta byta mu zupetnie oddana, Salomon za$ popierat
linie starszg dla tych samych wzgledéw X i oddat arcyka-
ptanstwo Sadokowi. Odtad az do niewoli babiloiskiej utrzy-
mata sie ta wladza w rodzinie Sadoka.

Po niewoli babilonskiej rozpoczyna sie wzrost poli-
tycznej wiadzy arcykaptana. Jaki$ czas potaczenie wiadzy
duchownej i Swieckiej w jednej osobie nie napotykato prze-
szk6d. Nastepstwo arcykaptanéw odbywato sie zupetnie
prawidtowo wedtug dawnych przepisow, lecz wkrdtce za-
sada tej Scistej tgcznosci okazata sie zgubng. Urok wiadzy
Swieckiej przyémit zupetnie idealne pojecia o godnosci i
znaczeniu wiadzy duchowmej. Godno$¢ duchowma stata sie
tylko Srodkiem, wiadza za$ $wiecka, stanowisko, z niem
potagczone dochody byty wiasciwym celem. WidzieliSmy za-
tem w drugim wieku przed Chr. takich ludzi na stolicy arcy*
kaptanskiej, ktorzy przemocg, gwattem lub przekupstwem
wdzierali sie do tego urzedu, czasami nie tylko, ze nie nale-
zeli do rodziny arcykaptanskiej, ale nawet nie pochodzili
z pokolenia Lewi. Czesto byli narzedziem w rekach syryj-
skich panujgcych w szerzeniu religii poganskiej li tylko dla
tego, by przy ich pomocy osiggng¢ lub utrzymac sie przy
wiadzy arcykaplanskiej.

Arcykaptan Jezus zamienit swe imie na greckie Ja-
zon i otrzymat za wielkie pienigdze arcykaptanstwo od
Antiocha Epifanesa, usuwajac tem samem z arcykaptanstwa
swego brata Oniasza Il i przyrzekajac krélowi pomoc
w szerzeniu cywilizacyi i religii greckiej. Objawszy urzad
usungt Prawro Boze a wprowhdzit obyczaje temu Prawu
przeciwne. Kaptani, nasladujac arcykaptana, porzucili stu-
zbe Bozg i oddaw®li sie zabawom, teatrom i rozrywkom.

Nadzwyczaj smutny i ponury obraz tych stosunkow?
przedstawia nam autor Il ksiegi Makkabejskiej 1V. 7 nast.

¥ Reg. I. 8 seq.
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Opowiada, jak Jazon udat sie do krdla Antiocha Epifanesa
i przyrzekt mu 360 talentow srebra, z innych za$ docho-
déw przyrzekt mu 80 talentéw, a nadto 150 talentéw za to
tylko, zeby mu krél pozwolit otworzyé greckie instytucye
surowo wzbronione Zydom jako niemoralne, ,gimuasium¥
i ,ephebiam®, a nadto, by pozwolit mieszkancéw Jerozoli-
my nazywaé ,,Antiochejczykami®.

Naturalnie prosba byta tylko ipozorng, bo krél tego
rodzaju instytucye gwattownie wprowadzat. Jazon chciat
tylko w ten sposob zwrécié uwage na siebie jako na naj-
lepsze narzedzie dla szerzenia idei poganskich. Krol sie
tez dorozumiat i mianowat go zaraz arcykaptanem. Wtedy
Jazon rozpoczat ,nawracac¢* Zydéw na religie poganska.
Zniost przywileje dane im od poprzednich kréléw, a wpro-
wadzal poganskie zwyczaje i ,lupanaria puerorum". Da-
wat tez narodowi najwieksze zgorszenie przez swoje po-
stepowanie bezbozne, niegodziwe i niestychanie wystepne.
W swej niegodziwosci do tego stopnia sie posunat, ze po-
stat 300 drachm na ofiare Herkulesowi do Tyru.

Po trzech jednak latach, kiedy postal niejakiego Me-
nelausa do kréla z pieniedzmi, wtedy ten postaniec dotozyt
do owych pieniedzy 300 talentéw swoich i kupit u krola
arcykaptanstwo, chociaz nie nalezal wcale do kaptanskiej
rodziny. ,Nie miatl tez nic godnego kaptanstwa, duchowo
za$ byt okrutnym tyranem, a gniewem podobny do dzikiej
bestyi* .

Tego rodzaju indiwiduum po wypedzeniu Jazona objeto
arcykaptanska godnos$¢. Zaraz tez zrabowat skarbiec Swig-
tyni i skradt naczynia koscielne, pomagat tez i Epifaneso-
wi w rabowaniu $wiatyni. Kiedy go za to karcit Onias,
usuniety arcykaptan, wtedy Menelaus namoéwit Andronika
wodza Epifanesa, by go zabit.

Lecz i Menelausa usunat krél a mianowat arcykapta-
nem brata jego Lizimacha. Ten za radag Menelausa wiele
Swietokradztw popetnit w Swigtyni. Kiedy za$ niegodziwiec
unosit wiele ztota z Swiatyni, wtedy powstat lud przeciw

) Il Makk. V. 25.
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niemu. Lizimacli zawezwal pomocy wojskowej, 3.000 zbroj-
nego zoinierza wystapito w jego obronie. Wzburzony
lud rzucat ktody drzewa, kamienie i popidt, wielu byto
rannych, niektdrzy polegli, wreszcie rozbiegty sie tlumy,
zostawiajgc zabitego Swietokradce Lizimacha obok kosciel-
nego skarbca *.

Wkroétce powstata walka o arcykaptanstwo miedzy
Jazonem i Menelausem. Kiedy za$ rozeszta sie pogloska,
iz Epifanes umart, wtedy Jazon, zebrawszy 1.000 ludzi,
uderzyt na miasto. Menelaus schronit sie na zamek. Jazon
obchodzit sie z ludem, jakby z nieprzyjaciétmi, zmuszony
jednak do ucieczki, uciekt do obcych krajéw, uciekat z mia-
sta do miasta, znienawidzony od wszystkich jako zdrajca
Prawa Bozego i wiasnej ojczyzny. Wreszcie uszedt do
Egiptu, tam umart i nie zostal nawet pochowanym.

Tymczasem powrécit Epifanes z nieudanej wyprawy
do Egiptu. Pobity przez Egipeyan chcial wywrzeé¢ swbj
gniew szalony na bezbronnych Zydach i tu swag wale-
czno$¢ okaza¢. Urzadzit tez rzez wr Jeruzalem, pod wodza
Menelausa, zrabowat i splugawit Swigtynie, wchodzac do
miejsca Swietego Swietych 2.

Z tego smutnego upadku podZzwigneli arcykaptanstwo
Makkabeusze, ktorzy jakkolwiek z pochodzenia nie mieli
prawa do tej godnosci, to jednak osiggli je swemi wybitne-
mi zastugamid. Za nastepnych Makkabeuszéw arcyka-
ptanstwo doszto do najwyzszego znaczenia, tgczac z wia-
dzg duchowng wiadze ksigzecg, a pozniej krolewska, prze-
chodzito tez dziedzicznie z ojca na syna. (Od 153, kiedy
Jonatas otrzymatl te godno$¢ do 35 prz. Chr., kiedy Herdd
nadat arcykaptanstwo Annanelowi). Dopiero Her6d zrobit
pod tym wzgledem wltom, oddajac zawsze te godnos$¢ bo-
cznej linii Aarona, by przez ponizenie arcykaptanstwa,

¥ 11 Makk. IV. 25-42.

2 Il Makk. V. 1-24.
3) Makkabeusze pochodzili z kaptanskiego rodu Jojaryba
I Makk. Il. 1. (cfr. | Paralip. XXIV. 7.), tymczasem prawnie nale-

zato sie arcykaptanstwo potomkom Sadoka. Cfr. M. J. Kruger,
De sacerdotum apud Judaeos nobilitate Brunsbergae 1800 p. 14.
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usungé niebezpieczne dla siebie wspo6tzawodnictwo. Totez
za jego rzaddéw i za rzadow rzymskich doszto arcykaptan-
stwo do .najwyzszego ponizenia. Dziedziczno$¢ i dozywo-
tno$¢ tego najwyzszego i Swietego urzedu usunieto zupet-
nie, a oddawano go samowolnie ludziom, nie majagcym
0 tym stanie czesto najmniejszego pojecia, ,by tylko mieé
w nich pomocnikéw swych niecnych wystepkow®. Ostatni
n. p. arcykaptan Phanias byt zwyktym rolnikiem. Talmud
zaznacza, ze gdy padt los na niego i kiedy udano sie do
jego domu z oznajmieniem wyboru, zastano go zajetego
w kamieniotomach.

Stusznie tez méwi Flawiusz, ze ci ludzie, kt6rzy otrzy-
mali najwyzsza godno$¢ bez najmniejszej zastugi, musieli by¢
na wszelkie ustugi dlatych, od ktérych otrzymali ten urzad 1).
Jesli za$ nieodpowiadali zupetnie celowi i zabiegom rzadu,
wtedy usuwano ich bez najmniejszych trudnosci. Totez
od Heroda do zburzenia Swiagtyni t. j. od 37 r. prz. Chr.
do 70 r. po Chr. byto 28 arcykaptanéw. Za Heroda w
przeciggu pieciu lat byto ich az trzech.

Usunieci z arcykaptanstwra zatrzymywali swdj tytut
1 brali czynny udziat w zyciu spotecznem i polity-
cznem. Niektéorzy z nich odgrywali nawet wybitng role po-
lityczng i stali czesto na czele ludu jako jego wodzowie
lub przedstawiciele. Jonatan syn Annanasa (Annasza)
w kilka lat po usunieciu go z arcykaptanstwa staje na cze-
le poselstwa do namiestnika syryjskiego Ummidyusza Kwa-
drata, nastepnie widzimy go przed cesarzem w Rzymie.
Na jego tez prosby posyta cesarz Feliksa jako namiestni-
ka. Kiedy za$ Feliks Zle rzady sprawuje, byty arcykaptan
wyrzuca mu bledy, za co pdzniej ponosi kare S$mierci. Jest
to piekny, ale zarazem i ostatni odbtysk upadajgcego arcy-
kaptanstwa. W poczatkach powstania widzimy bytych
arcykaptanéw Annanasa miodszego i Jezusa, syna Gama-
liela, stojgcych na czele sprawr politycznych. Stad tez ta-
two zrozumie¢, ze Annanas (Annasz), mimo ze byt usunie-
tym arcykaptanem, jednak odgrywat jeszcze wybitna role.
Totez w sprawie tak waznej jak w zasgdzeniu Chrystusa

3 Bell. Jud. IV. 3, 6.
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Pana miat pierwszy gtos, najpierw tez do niego prowadza
Zbawiciela po pojmaniu Go. Jan $w. podaje jeszcze jako
powdd tego pierwszeAstwa, ze Annasz byt teSciem Kaifa-
szaX. Co do Annasza, to otrzymat 0 godno$¢ arcyka-
ptanska od Kwiryniusza, pierwszego prokuratora Syryi.
Kiedy Kwiryniusz przybyt do Palestyny po usunieciu juz
z tronu Archelausa, zastat bunt ludu przeciw arcykaptano-
wi Joazarowi, usunat wiec Joazara, a godnos$¢ arcykaptan-
ska oddat Annaszowi synowi Setha,

Annasz sprawowat urzad od 6 r. po Chr. do 15 r. Z
arcykaptanstwa usunat go Valerius Gratus (15 — 26 po Chr.),
poprzednik Pitata. Z pieciu synow Annasza wszyscy byli
arcykaptanami, z tych o jednym, rdéwniez Annaszu, moéwi
Flawiusz, ze byt cztowiekiem namietnym, upartym, bez ser-
ca i przew'rotnym. Dla zaspokojenia tych namietnosci, jak
podaje dalej Flawiusz, stawit Annasz przed synedryum Ja
koba, brata (krewnego) Jezusa, ktorego zwig Chrystusem,
nadto jeszcze kilku innych, ktoérych oskarzyt o przestep-
stwo Zakonu i na ukamienowanie skazat. Wypadek ten
zaszedt po Smierci Festusa zanim jeszcze Albin przybyt
jako namiestnik do Palestyny 2.

Podobny réwniez sposéb postepowania widzimy przy
zasadzeniu Chrystusa Pana. Od Annasza jako wybitnej
osobistosci prowadzg Zbawiciela do arcykaptana Kaifasza,
spetniajacego Owczes$nie ten urzad, u ktérego zgromadzita
sie najwyzsza rada zydowska3d. Z historyi wiemy, zo
Kaifasz otrzymat godnos$¢ arcykaplanska od Valeriusa Gra
tusa, ktéry, usungwszy Annasza w 15 r. po Chr., zamiano
wat arcykaptanem lIzmaela, lecz wkrétce i tego usunat,
a zamianowat Eleazara, syna Annasza, potem usungawszy
Eleazara, zamianowat Szymona, wreszcie i tego usunat

) Joann. XVIII. 13.

2) Cfr. Antt. XX, 9. 1; Cfr. Antt. XVIIIl. 2. 1. 2; Bell. Jud. V.
12, 2. Cfr. Luc. IIl. 2; Act. IV. 6.

3) Matth. XXVI. 57; Luc. XXII. 54. WJasciwe imi¢ te»o arcy-
kaptana jest Joézef. Kaifasz (Kaiaphas) za$ jest tylko przydomkiem.
Antt. XVIII. 2, 2, "lwcTj-0§ 6 yal Knctétpae. XVIII. 4, 3. ’lioovjreov z'e
Ka'i&'jav S-ly.aXojfiovov.
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i wr 18 po Chr. zamianowal arcykaptanem Kaifasza J.
Kaifasz sprawowat rzady stosunkowo dos¢ dtugo, bo do 36
r. po Chr. Z urzedu usungt go Vitelius zaraz na wstepie
swego namiestnikowstwa, przy tej samej sposobnosci, kiedy
wydat Zydom szaty arcykaptanskie, przechowywane dotad
w twierdzy Antonia. Vitelius byt wogdle bardzo przychyl-
ny Zydom, wydanie szat arcykaptanskich byto wielkiem
z jego strony ustepstwem, lecz jesli rownocze$nie musiat
usungé z urzedu Kaifasza, to ten wypadek rzuca na owego
arcykaptana Swiatto, w jakiem go widzimy przy zasadzeniu
Zbawiciela 2.

W niecnym tym sadzie zasiadali prdcz wymienionych
Annasza i Kaifasza zapewno jeszcze lzmael, Eleazar i Szy-
mon, ztozeni z arcykaptanstw@ przez Yaleriusa Gratusa.—
Dzieje Apostolskie wyliczajg nadto wsréd arcykaptanéw?
précz Annasza i Kaifasza jeszcze ,Jana i Aleksandra i ktd-
rzykolwiek byli z rodu arcykaptanskiego,, 3. Lecz Jana
i Aleksandra nie znajdujemy w spisie arcykaptanskim, nie-
ma nadto zadnej luki, gdzieby mozna ich umiescié. Prdcz
tych wspominajg jeszcze Dzieje Apostolskie o niejakim
Skewie4. Podobnie roéwniez Flawiusz i Talmud wymie-
nia arcykaptandw, ktérych nie znajdujemy w spisie 5.
Ot6z ci uzywali tego tytutu tylko w przeno$nem znacze-
niu, dlatego, ze nalezeli do uprzywilejowanych rodzin, z kto-
rych wybierano arcykaptanéw. Jakkolwiek arcykaptanstwo
w tym czasie nie bylo dziedzicznem z reguty, to jednak
w7 praktyce utrzymywato sie w kilku rodzinach, mianowicie
w rodzinie Fiabi, Annanos, Boethos, Kamith. z ktérych jak
zaznacza Flawiusz zwykle whbierano arcykaptanow”6). Ro-

0 Antt. XVIIIL. 2, 2.

2 Cfr. Antt- XVIII. 4, 3. ’lcla™cov tov Ka'idcpav Srciv.ax&oljifvov.
Matth. XXVI. 63 seq. Joann. XVIII. 14. Nadto cfr. Matth. XXVI. 3;
Luc. Ill. 2. Joann. XI. 49. XVII. 24, 28; Act. IV. 6.

3) Act. IV. 6.

4) Act. XIX. 14. ’llaav 0§ ttvoc xy.EOa ’louSaloo apyispziue buta ulol
TOOTO 710:0tjV Tse.

5 Bell. Jud. II. 20, 4; IV. 9, 11. V. 13, 1. VI. 3, 2. Vita 39.

B Bell. Jud. IV. 3, 6.
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dziny te cieszyly sie wietkiem znaczeniem i zajmowaly
wptywowe stanowiska, braty udziat w najwyzszej radzie,
rozstrzygaty zawite i trudne sprawy. Talmud wspomina
0 sprawie matzenskiej, w ktérej radzono sie synéw arcy-
kaptanskich jako witadzyxX. Flawiusz, wymieniajagc arcy-
kaptanéw, ktérzy wzruszyli sie jego mowa w czasie oble-
zenia Jeruzalem i przeszli do Rzymian, wylicza réwniez
1syndw arcykaptanskich. Nastepnie podcigga wszystkich
pod wspdlne miano arcykaptanéw i dodaje, ze z nimi wielu
z wybitnych osobistosci uciekto razem do Rzymian 2
W sprawie nauki apostotow $w. Piotra i Jana zgromadzaja
sie: urzedujacy arcykaptan Kaifasz, byly arcykaptan An-
nasz, Jan i Aleksander i ktérzykolwiek byli z rodu arcy-
kaptanskiego 3.

Widzimy zatem, ze pod nazwg arcykaptanow rozumia-
no najpierw urzedujacego arcykaptana, nastepnie wszy-
stkich bytych arcykaptanéw, w dalszem za$ znaczeniu czton
kéw uprzywilejowanych rodzin arcykaptarnskich. Ci wszyscy
stali na czele ludu, Kkierujagc jego sprawami politycznomi
i religijnemi. Byta to starszyzna narodu i ksigzeta ludu.
Byli to ludzie nalezacy przewaznie do sekty saddyceuszéw,
troszczacy sie o sprawy religijne o tyle tylko, o ile ta re-
ligia zapewniata im wysokie stanowiska i potgczone z nie-
mi dochody. Zresztg dalekimi i obcymi byli duchowi re-
ligii Mojzeszowej.

WidzieliSmy juz poprzednio z historyi Flawiusza,
ze ludzie ci nie wzdrygali sie przed rabunkiem i roz-
bojem *), a nawet morderstwemb. Arcykaptan Jan (za
czasow Aleksandra Macedonskiego) zamordowat w Swia-
tyni swego brata Jezusa . Chciwi witadzy i zadni znacze-
nia nie chcieli arcykaptani nigdy wypusci¢ z rgk steru mas
ludowych, dlatego tacza sie czesto ze swymi przeciwnika-
mi faryzeuszami i przyjmujg niektére ich praktyki, aby

* Miszna, Kethuboth XIII. 1—2.
2) Bell. Jud. VI. 2, 2.

3 Act. IV. 6.

4) Antt. XX. 8, 8; 9, 2.

Antt. XI. 7. 1.

Antt. 9, 1.

= o

5
6
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przez nich jako wtasciwych duchownych kierownikéw narodu
utrzymac sie na zajetych stanowiskach. O jednym z nich
wspomnianym juz Annaszu miodszym usunietym z arcyka-
ptanstwa przez kréla Agryppe IlI, mowi Flawiusz jako
0 czynniku demoralizujgcym spotecznie i zgubnym poli-
tycznie: ,Kiedy namiestnik Palestyny, Albin, przybyt do
Jeruzalem, doktadat wszelkich trosk i staran, by kraj
uspokoi¢, zgtadzit tez wielu bandytéw (siccarios). An-
nasz za$, arcykaptan, zjednywat sobie codziennymi poda
runkami tak namiestnika jak i arcykaptana. Miat on naj-
gorszg stuzbe, ktoéra, obchodzac boiska zabierata gwaltem
dziesieciny kaptandw, bijac tych, ktorzy wzbraniali sie
wydawaé. Réwniez i inni arcykaptani podobnie czynili
1nikt nie mogt ich powsciagng¢. Wielu tez kaptanow,
ktérzy przedtem utrzymywali sie z dziesiecin, wtedy przy-
mierali z glodu.

Tymczasem bandyci w dniu S$wigtecznym weszli
w nocy do miasta i schwytali pisarza nalezgcego do
dozorcy S$wiatyni Eleazara, syna arcykaptana Annasza.
Tego pisarza zwigzanego uprowadzili i nastepnie wy-
stali postanca do Annasza. Ten postaniec w imieniu
bandytéw przyrzekt wypusci¢ pisarza, jeSliby Annasz na-
ktonit Albina, aby uwolnit dziesieciu z ich uwiezionych
(towarzyszy). Wtedy Annasz pod naciskiem koniecznosci
uzyskat od Albina, czego zadali zbdjcy, to jednak byto po-
czatkiem wiekszych nieszczes¢. Albowiem rozbéjnicy wy-
myslali zawsze jaka$ sztuke, ktdrg kogo$ z krewnych An-
nasza schwytali i nie pierwej puszczali, az otrzymali pewng
liczbe swoich, zwiekszeni za$s na nowo w wielkg liczbe,
i nabrawszy odwagi, caty kraj niszczyli” *.

Dziwnie tu speinia sie proroctwo lzajasza, grozace
niewiernemu lzraelowi: ,Je$li nie zechcecie mie stuchaé
i pobudzicie mie do gniewu, miecz was pozre. W jaki spo-
sOb stato sie nierzgdnicg miasto wierne, pelne sadu? spra-
wiedliwos¢ mieszkata w niem, teraz za$ zbojcy... Ksigzeta
twoi niewierni, towarzysze ztodziei, wszyscy lubig poda-
runki, postepuja za odwzajemnianiem sie“2.

1) Antt. XX 9. 1- 2.
2 Is, 1.20-23
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W ostatnich latach przed zburzeniem Jeruzalem takie
oyto zamieszanie wséréd Zydoéw i takie zmiany arcykapta-
néw, ze o nich nie wiele mamy pewnych wiadomosci. RO-
zne stronnictwa juz to mianowaty, juz tez usuwaty arcy-
kaptanéw wedtug swych upodoban. Do ostatecznego i naj-
glebszego upadku doprowadzili arcykaptanstwo zeloci. Ci
bowiem usungwszy rodziny, z ktdrych przez dziedzicznosé
ustanawiani byli arcykaptani, wybierali ludzi nieznanych
i niskiego pochodzenia, aby mie¢ towarzyszy bezboznych
swych wystepkow. Albowiem ci, ktérzy bez zastugi uzy-
skali najwyzsze zaszczyty, byli postuszni koniecznie tym.
ktorzy im je nadali... Do tego wreszcie doszli rewolucyo
lisci, iz losem wybierali arcykaptanéw. Przypadkowo los
vypadt na cztowieka, przez ktérego najwiecej okazata sie

h niegodziwos¢. Byl to niejaki Phanias, syn Samuela, ze
wsi Apthasi, nietylko nie pochodzacy z arcykaptanow, lecz
vprost zupeinie nie wiedzacy z powodu nieuctwa, czem jest
rcykaptanstwo. Wreszcie wbrew jego woli $ciggneli go
2 wsi i jak zwykle na scenie w obca osobe przebrali

odzianego Swietg szatg nauczali, co ma czyni¢, uwazajgc
jako zabawe i zart takg niegodziwos¢ J).

Takie Swiadectwo wydaje Jozef o arcykaptanach

czasébw Chrystusa Pana. Mamy o nich nadto Swiadectwo
szcze Talmudu: ,Przy drugiej Swigtyni, ktora stata 420
at spetniato urzad wiecej jak 300 arcykaptandéw. Z tych
420 lat odejmij 40 lat, wT ktorych petnit urzad Simeon Spra-
wiedliwy i 80 lat w ktérych petnit urzad Johanan i 10,
w ktérych Izmael, syn Phabi i 11, w ktérych Eleazar
syn Hersona i wkedy rozwaz ilu arcykaptandw nie wy-
peinito roku swego* 2.

Od tej wzmianki rozni sie tylko co do liczby arcyka-
ptanéw nastepna w Yajikra rabba: ,,W pierwszej Swigtyni
petnito urzad tylko 18 arcykaptanow, ojciec i syn i wnuk
dziedzicznie. Natomiast w drugiej Swiatyni, kiedy arcyka-
ptanstwo otrzymywali za pienigdze (sg takze, ktorzy moé-

* Bell. jud. IV. 3. 6—8.
8 Joma Fol. 9. 1
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wig, iz jeden drugiego czarami zabijat) petnito urzad 80
arcykaptanow... Poniewaz jednak arcykaptanstwo kupo-
wali za pienigdze, skrécone zostaty ich fata. Historya mo-
wi 0 pewnym, ktory postat przez syna swego dwie miary
srebra (dla kupienia arcykaptanstwa) a i same naczy-
nia byty srebrne. | stangt inny i postat przez syna
swego dwie miary ztota a i same naczynia byty ziote" J).

Z powodu tej sprzedajnosci arcykaptanstwra i z powo-
du czestych zmian godno$¢ zostata podeptang, arcykaptan-
stwo ulegto zupetnemu zepsuciu i demoralizacyi. Upadek
ten stat sie tem giebszym, iz arcykaptani pochodzili z sad-
dyceuszéw ulegtych zgniliznie moralne;j.

Teraz zrozumiemy dlaczego obok Chrystusa Pana nie
byto ani jednego ze sfery arcykaptandéw, dlaczego ci do-
stojnicy nienawidzili Go, dlaczego Pan Jezus tak czesto
grozit im strasznem biada, dlaczego taka przepasé po-
wstata miedzy nimi a nauka Chrystusa.

Byli to ludzie nawskro$ zmateryalizowani, uducho-
wniona nauka Chrystusa Pana nie miata do nich najmniej-
szego przystepu. Byfa to zatem gangrena spoteczna, okry-
ta wspaniatg szatg duchownych godnosci. A mimo to bia-
da byto kazdemu, kto $miatby godno$é¢ te naruszy¢. Z du-
szg narodu i z jego ideatami nie mieli zadnych #gcznikoéw
ni politycznych, ni religijnych. Uzywali wszystkiego i
i wszystkich za $rodek, a nie za cel. Po szczeblach i ko-
sztem nizszych i swoich podwtadnych dochodzili i utrzy-
mywali sie na wyzynach spotecznych i politycznych. Na-
rod byt dla nich, a nie oni dla narodu. Totez w Kryty-
cznej politycznie chwili opuscili go potajemnie2. W Kkry-
tycznej za$ religijnie chwili zdradzali go réwniez, wydajac
na $mier¢ jego Mesyasza. Nie rozumiejac duszy narodu,
nie rozumieja réwniez i gtosu jego obiecanego Odkupiciela,
ani go nie chcag stucha¢. Drobna co prawda garstka tego
narodu idzie za swym Messyaszem, lecz arcykaptani, owa

* Vojikra rabba Fol. 1S9. 1.
2 Bell. Jud. VI. 2, 2.
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starszyzna ludu i ksigzeta narodu najzacieciej przeciw Nie-
mu wystepuja, bo Jego gltos przeciwny ich czynom, bo Je-
go nauka wymaga sprawiedliwosci, mitosci i posSwiecenia
sie dla bliznich. Blizniego kaze uwraza¢ jako cel a nie ja-
ko $srodek daznosci i czynéw. Stosunku przetozonych do
podwiadnych nie opiera na uzywaniu wiladzy na sposéb
panujacych Swieckich, ale na poswieceniu sie i ustudze dla
podwiadnych. Zaznacza to wyraznie, iz zwierzchnicy w Je-
go kosciele nie mogg wykonywaé swej wiadzy tak jak ja
wykonujg ksigzeta Swieccy, ,nie tak bedzie miedzy wami®,
mowi w tej sprawie Zbawiciel, ,ale ktobykolwiek chciat
wiekszym by¢ miedzy wami, niech bedzie stugg waszym,
a ktobykolwiek miedzy wami chciat by¢é pierwszym, niech
bedzie stugg waszym. Podobnie jak Syn czlowieczy nie
przyszedt, aby mu stuzono, ale aby stuzyc¢* .

Naturalnie pojecia te o wiadzy i cata nauka Chrystusa
Pana tak wprost przeciwna pojeciom i zapatrywaniom wyz-
szego kleru zydowskiego musiaty wivwotac starcie sie gwatto-
wne. O przyjeciu nowej nauki przez arcykaptanéw7nie mogto
by¢ mowy. Nauka Nowego Nauczyciela byta dla nich zanadto
niezrozumiata. Nie o zbawienie dusz, nie o chwale Boza,
ale o wiadze i rzady chodzito tym ludziom. Kiedy Zbawi-
ciel uczyt w kosciele, przystgpili do Niego arcykaptani
i starsi ludu, méwigc: na podstawie jakiej wiadzy to czy-
nisz, i kto ci dat te wiadze?? Oburzajg sie kazdym obja-
wem wdzieczno$ci, przywigzania, czci i uwielbienia, jakie
lud okazuje Nowemu Nauczycielowid. W tych objawach
ludowych czujg sie pokrzywdzonymi, widzg uszczuplenie
szacunku dla siebie. Im sie wszelka cze$¢ nalezy, bo oni
sg zastepcami Bozymi. Im wiecej tez wzrastat wplyw
Chrystusa u ludu, tem wiecej réwniez wzrastata do niego
nienawis¢ arcykaptanow.

Kiedy nadto Nowly Nauczyciel scharakteryzowat do-
sadnie ich postepowanie i wskazat na ich obtude i pustke

# Matth. XX. 25. 28; Luc. XXII. 25.
2 Matth. XXT. 23.
3 Matth. XXI. 8—16.

Liter, i rei. u Zydéw. C# Il — 145 — 10



moralng, wtedy nie mogac w niczein Mu zaprzeczyé, sta-
rali sie Go pojmowac ¥ lub podchwyci¢ w mowie 2, by za-
chwia¢ wiare w Niego u ludu, lub oskarzy¢ Go przed
rzagdem.

Dowiedziawszy sie 0 wskrzeszeniu tazarza, zbieraja
sie arcykaptani z faryzeuszami na narade i mowig: Coéz
uczynimy, albowiem ten cztowiek wiele cudéw czyni. Jesli
Go tak zaniechamy, wszyscy uwierzg wen i przyjdg .Rzy-
mianie i wezmg nasze miejsce i narod. Od owego tedy
dnia mysleli, aby go zabili3.

Witadza zatem i tylko wiadza byta motorem, porusza-
jacym arcykaptanéw przeciw Zbawicielowi. Poza swg wia-
dzg i rzadami nikogo i niczego nie widzieli ani nie szu-
kali. Nie prowadzili oni dusz do Boga, ale przeciwnie,
odwodzili je tylko. W miejscu Boga siebie postawili i zg-
dali dla siebie wszelkich czotobitnosci. Religia miata im
stuzy¢ do zaspokojenia ich dumy i ambicyi. Kiedy wiele
ludu, patrzac nacuda Chrystusa, uwierzyto wen, wtedy po-
stali ksigzeta i faryzeusze stugi, aby go pojmalid).

Lud, zachwycony i porwany naukg Chrystusa, widzi
w nim Messyasza, Postannica Bozego i szuka Go, by stuchaé
gtosu Jego, a arcykaptani i faryzeusze wydajg rozkaz, je-
Sliby sie kto dowiedziat, gdzieby byt, Zzeby im oznajmit,
aby go zabiliB. Co wiecej jeszcze umyslili przedniejsi ka-
ptani, zeby i tazarza zabi¢, bo wiele Zydéw dla niego
(wskrzeszonego) odstepowato i uwierzyto w Jezusa 6. Bez-
radnos¢ ich i poczucie wiasnej nedzy moralnej doszto do
ostatnich granic. Zanadto byli ztymi, aby prawde poznac,
zanadto upartymi, aby cze$¢ jej odda¢, zanadto niedote-
znymi, aby wobec niej sie ostaé. Nie widzg tez innego
wyjscia, jak tylko, by te prawde usuna¢ brutalng sila,
przemocg i gwattem. Zbierajg sie tedy przedniejsi kaptani

» Matth. XXI. 28-46.
s) Matth. XXII. 15 seq.
3) Joan XI. 47.

% Joan. VII. 32.

8 Joan. XI. 56.

* Joaa. XII. 10.
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i starsi ludu, na dworze ksiecia kaptanow, ktoérego zwano
Kaifaszem i naradzajg sie, aby Jezusa zdradg pojmali i za-
bili ). Chwytajg sie wszelkich $rodkéw nawet najwrstre
tniejszych, by tylko celu dopigé. Chodzito imjednak o upo-
zorowanie sw'ego postepowania wobec ludu. Totez szukali
fatszywego Swiadectwa przeciw Jezusowi, aby Go o $mier¢
przyprawili i nie znalezli, jakkolwiek wielu fatszywych
Swiadkow przychodzito). Byta to zatem gangrena spote-
czna, okryta wspaniatg szatg duchownych godnosci. Ich
postepowanie byto wiprost przeciwne ich obowigzkom. A mi-
mo to biada bylo kazdemu, ktoby sie osmielit godnosé te
naruszy¢ lub wejs¢ w droge ich wiladzy. Wtedy obrazona
ich duma wystepowata w obronie niby obrazonego Boga
i puszczata folge swoim namietnosciom.

Kiedy mimo przekupionych Swiadkow nie mogg udo-
wodni¢ zadnej winy Chrystusowi Panu, wtedy wystaje naj-
wyzszy kaptan i pod przysiegg zada od Niego wyznania,
czy On jest rzeczywiscie Messyaszem, Synem Bozym, a kie-
dy otrzymuje na to potakujgca odpowiedz, wtedy rozdziera
szaty, udajac oburzenie i zarzuca bluznierstwo Zbawicielo-
wi. Odtad tez najwyzszy kler zydowski wystepuje wobec
Zbawiciela jako obronica zniewazonego Majestatu Bozego 3.
A mimo to ci gorliwcy o chwale Boza pozwalajg, by
w czasie sgdu wbrew wszelkim prawom bito, plwano w obli-
cze, znecano sie i zadawano policzki sgdzonemu *. Bez
udowodnienia winy skazujg na $mieré znienawidzone-
go przez siebie, lecz wzdrygajg sie przyjaé porzu-
conych w S$wiatyni pieniedzy Judaszowych jako zaptaty
krwit). Bojg sie rowmiez najlzejszego zetkniecia sie z nie
czystymi poganami i w chwili, kiedy podburzajg lud prze-
ciw Chrystusowi i domagajg sie wyroku $mierci na Niego,

% Matth. XXVI. 3—4.
a Matth. XXVI. 59.

* Matth. XXVI. 63 seq.
#» Matth. XXVI. 63-67.
5 Matth. XXVII. 6.
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nie idg na ratusz do Pitata, tylko zdala krzyczg, bojac sie,
by sie nie splamili i by mogli pozywac¢ Pasche ).

Rzymian nienawidzg, a mimo to, gdy idzie o $mier¢
znienawidzonego, wotajag, my nie mamy Kkrdla, tylko cesa-
rza. Co wiecej, odgrazajg sie Pitatowi, iz go zaskarza przed
cesarzem, wystepuja naw’et jako obroncy praw cesarskich
przeciw samemu namiestnikowi cesarza?). Uzyskawszy
wreszcie podburzaniem ludu i pogrézkami przeciw Pitato-
wi wyrok $mierci na Chrystusa, obchodzg sie ze swg ofia-
rg w sposéb ohydny, nieludzki. Nie zadawalajg sie naj-
wyszukanszemi mekami fizycznemi Chrystusa, ale pastwig
sie nad Nim i znecajg nawet w chwili najwiekszych Jego
cierpied na krzyzu. Szydza ze swej ofiary i do tortur cia-
ta dodajg bole$¢ ducha 3.

Na widok cudoéw przy $mierci Chrystusa i wobec ze-
znah zotnierzy rzymskich o Zmartwychwstaniu Zmartego,
mimo, ze poganie sie nawracali, pozostali niewzuszonymi
arcykaptani zydowscy i chwycili sie przekupstwa, by tyl-
ko zatrze¢ moc dziatania Bozego i odwr6ci¢ lud od wiary
w/ Bdstwo Znienawidzonego *. Tak wiec niepohamowana
duma i brudny egoizm popchnety arcykaptanéw?7 do zbrodni
i pogwatcenia wszelkich uczu¢ ludzkich, a raz zepchnie-
tych trzymaly w za$lepieniu i bezwzglednym oporze.

Widzimy zatem tak z Flawiusza jak z Talmudu, ze
starych pism rabbinskich i z Ewangelii, ze kler najw#zszy
w czasach Chrystusa Pana utracit wiare wskutek materya-
lizmu i nawskro$ ulegt zwyrodnieniu. Lecz podczas, gdy
Ewangelia podaje tylko same dowody zlego postepowania
arcykaptanow wzgledem Chrystusa Pana a wstrzymuje sie
zupetnie od wydawania sadu o nich, lub ich karcenia, to
pisma zydowskie pietnujg ich postepow7anie jako przewro-
tne i niegodziwe i nie szczedza ich wecale, przedstawiajgc
arcykaptanstwo jako stek zepsucia. Powodem tego upadku

) Joan. XVIII. 28. cfr. Matth. XXVII. 12.

% Joan. XIV. 12. seq.

3 Matth. XXVII. 41 seq.

* Matth. XXVIII. 11 seq.; cfr. Matth. XXVII. 12.
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arcykaptanstwa byta polityka, pomieszanie pierwiastku Bo-
zego z pierwiastkiem ludzkim, spraw duchownych ze spra-
wami $wieckiemi. Winnem bylo panstwo, ktére wysuwato
swoje kreatury na najwyzsze urzedy duchowne i niemi sig
postugiwato w celach politycznych, winnymi byly owe je-
dnostki, ktore tak niemoralnie daty sie naduzyc¢.

Zepsucie raz rzucone wzrastalo powoli. Powoli tez
nastepowat rozktad, a z nim znieczulenie na wszystkie
bezprawia. Zepsucie szto z gory i jak lawina w dot sie
coraz wiecej staczalo, porywajgc za sobg coraz szersze
masy. Doszto wreszcie do tego, ze lud nie wiele, a kler
najwyzszy wcale nie zrozumiat, nie poznat swego Messya-
sza. Odrzucono Go i na $mier¢ skazano. Winnym tu je-
dnak byt Kkler najwyzszy. Lud tylko w czesci byt win-
nym. Dlatego tez kler najwyzszy zginagt doszczetnie bez $la-
du jako spruchniaty i bezuzyteczny, resztki kleru nizszego
vkohenu pozostaty wprawdzie, wedtug tradycyi, ale bez wpty-
wu na religie, lud za$ zostat jeszcze jednak ciezko ukarany.

B. Kaptanil.

Przed Mojzeszem byt kazdy ojciec rodziny zarazem
jej kaptanem czyli przedstawicielem wobec Boga. Mojzesz

1) Lightfoot, Ministerium templi quéle erat tempore nostri Ser-
vatoris . 671—758;

Carpzov, Apparatus historico-criticus antiquitatum sacri codicis
1748 p. 64—113; 611 seq; 699 seq.

Ug’olini, Sacerdotium Hebraicum (Thesaurus Antiquitatum sa-
crarum t. XIII.)

Béahr, Symbolik des mosaischen Cultus 2 Bde. 1837—1839. Bd. I.
2 Aufl. 1874.

Kurtz, Der alttestamentliche Opfercultus nach seiner gesetzli-
chen Begrindung und Anwendung, Mitau 1862.

Baudissin, Die Geschichte des alttestamentlichen Priesterthums
1889, podaje szczeg6towa literature, str. X 1—XV;

Maybaum S., Die Entwickelung des altisraelitischen Priester-
thums 1880;

Van Hoonacker, Le sacerdoce levitigue dans la loi et dans I'hi
stoire des Hebreux, Louvain 1899.

Hummelauer, Das vormosaische Priestertum in |Israel, Frei-
burg 1899;

Kluge U., D e Idee des Priestertums in Israel-Juda und im Ur-
christentum, Leipzig 19C6 (VI-(-67).
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za$ w imieniu Boga wyznaczyt pokolenie Lewi, by z nie-
go tylko, mianowicie z rodziny Aarona, pochodzili kaptani,
by jako osobny od Boga wybrany stan objeli i spetniali
dalej czynnosci, jakie on dotad sprawowat. Kaptani mieli
by¢ zatem posrednikami miedzy Bogiem a Jego ludem.
Mieli gtosi¢ ludowi wole Bozg, sprowadza¢ z nieba na zie-
mie laski i blogostawienstwa, a natomiast modlitwy i ofia-
ry ludu zanosi¢ do Boga. Byli zatem kaptani w pewnej
mierze nastepcami Mojzesza, nalezeli za$ zupetnie do Boga,
dlatego zdata powinni sie trzymaé od Swiata. B6g sam
miat wyznaczy¢, kto jego jest, kto jest Swietym, komu On
pozwoli zbliza¢ sie do Siebie. Kogo On Sobie wybrat, te-
mu pozwoli zbliza¢ sie do Siebie X).

Dlatego tez w obranem raz pokoleniu Lewi utrzymato
sie kaptanstwo starozakonne do konca swekgo istnienia. Ka-
zdy mezczyzna, pochodzacy z tego pokolenia z rodziny
Aarona, byt zarazem kaptanem, nie mozna go bylo nigdy
i pod zadnym warunkiem z tego stanu wykluczy¢, nie mo-
zna tez byto nikogo przyja¢ do niego, jesli sie nie urodzit w
tym stanie. Dla wielkiej ilosci kaptanéw7 podzielono ich
na 24 klas, z ktérych kazda tygodniowo na przemian spra-
wowata stuzbe Bozag W $Swigtynid. Trescig tej stuzby byto
ztozenie ofiary na ottarzu catopalenia i spalenie kadzidta
na ottarzu w miejscu Swietem 3.

W czasie tygodniowej stuzby mieszkali kaptani w za-
budowaniach obok $wiatyni, zresztg mogli mieszkaé poza
Jeruzalem. Tak widzimy, ze Zacharyasz, nalezgcy do kla-
sy Abia, mieszka poza Jeruzalem, kiedy za$ czas stuzby
Bozej przychodzi na jego klase, wtedy udaje sie do Jeru-
zalem4. Kazda klasa dzielita sie¢ na 5—9 oddziatow7 Na-
czelnicy Kklas nazpia, I"spia nazywali sie DniE, ksigzetami,

Biehler Die Priester und der Cultus im letzten Jahrzehnt des
jerusalemischen Tempels, Wien 1895 (Jahresbericht der israelitisch-
theologischen Lehranstalt).

> Num. XVI. 5

> raralip. XXIV. 7—1I".

3) Cfr. Hebr. IX. 4; Luc. I. 11

4 Luc. I, 5 V. 8 23
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naczelnicy za$ oddziatéw < nazywali sie w po6zniejszych
czasach gltowrami DtyiO *).

Naturalnie nie kazdy nalezacy do stanu kaptanskiego
mogt by¢ kaptanem czynnym. Byly pod tym wzgledem
odpowiednie przepisy, ktdre orzekaty, kto moze skiadaé
ofiary i czynnie jako kaptan stuzbe Bozg sprawrowac. Prze-
dewszystkiem potrzeba byto wykazaé swhje genealogie i udo-
wodni¢ swe pochodzenie z pokolenia Lewi. Za Zorobabela
usunieto kaptanéw nie majacych genealogicznych dowodéw
swojego kaptanstwa 2. Dlatego tez pOzniej przechowywa-
no nadzwyczaj starannie genealogiczne dokumenta. Fla-
wiusz wspomina, ze znalazt swoéj rodowod kaptanski w ar-
chiwami publicznem 3. Po wykazaniu rodowodu badato sy-
nedryum kandydata, czy jest cielesnie i umystowo zdolnym
do stuzby Bozej. Prawo Mojzeszowe wykluczato $lepych,
kulawych, majacych nos za maty, za wielki lub krzywy.
Nadto majacych ztamang noge, reke lub podlegajgcych in-
nym utomnos$ciomd). Tradycya za$ wyszukata 142 prze-
szkéd cielesnych, wstrzymujacych od sprawow®nia stuzby
Bozejh.

Co do wieku nie byto statych przepiséw. Mozna tyl-
ko wnosi¢, ze rok dwudziesty zycia uwazano za dostate-
czny do stuzby w Swigtyni6). Dla lewitébw wyznacza Numeri
(VHI. 24 seq.) czas od 25 — 50 roku zycia, w innem za$
miejscu (Numeri IV. 3 seq.) od 30—50 roku zycia. Hane-
berg usuwra te sprzeczno$é, uwazajac 5 lat za cza spréby 7).

‘) Ezdr. VIII. 24, 29. X. 5; Paralip. XXXVI. 14,

3) Esr. Il. 61—63; Neheni. VII. 63—65.

3 Vita 1, podaje doktadnie rok urodzenia kazdego ze swych
przodkéw az do czasu Jana Hirkana.

4 Levit. XXI. 17 seq.

5 Seiden, De successione pontificum Ebraeorum II. 5 p. 226
seq.; Haneberg, Die religiosen Alterthimer S.532. Cfr. Flav. Antt. Ill.
12, 2; Philo, De monarchia Il. 5. Miszna Rechoroth VII.

® 2 Paralip. XXXI. 17. Cfr. Seiden, De successione pontificum
Il. 4; Grunbaum, Die Priestergesetze bei Flavius Josephus 1887. S.
A 36.

7 Haneberg, Die religiosen Alterthimer. S. 532.
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Wreszcie jedng z przeszkdd, powstrzymujacych od stu-
zby Bozej, byta bezzenno$¢. Kaptan musiat mie¢ ,,compa-
rem suam“®. Jednak wybor jej podlegat Scistym przepisom;
musiata ona pochodzié¢ z rodu izraelskiego, *by¢ dziewicg
lub wdowg nieposzlakowanego zyciad. Arcykaptan mdgt
poslubi¢ tylko dziewice 3. Jak wielkg wage kiadziono na
nieposzlakowane zycie zon kaptanéw, widzimy z zajscia
Jana Hirkana z faryzeuszami, ktérzy go wzywali do usta-
pienia z arcykaptanstwa, zarzucajagc mu, ,iz jego matka
byta wzieta do niewoli za Antyocha Epifanesau4. Nie
mogt nigdy kaptan, tem wiecej arcykaptan, braé¢ za zone
takg, ktéra byta w niewoli, zachodzito bowiem podejrzenie
utraty dziewictwa.

Kaptan za$, ktérego zona znajdowata sie w zdo-
bytem przez nieprzyjaciét miescie, musiat z nig zy¢
pézniej jak brat ze siostrg, réwniez z powodu podej-
rzenia ztamania wiary malzenskiej 5. Kto nie zachowywat
tych przepisow, nie mdgt sprawowaé jako kaptan stuzby
Bozej. W podobnym wypadku nie byto innego wyboru jak
tylko wyrzec sie swojej zony lub kaptahstwa. Pod wpty-
wem Ezdrasza opus$cito istotnie wielu z rodzin arcykapta-
néw, kaptanéw i lewitow swe zony obcej religii i narodo-
wosci razem z ich dzieémi 6); lecz znalezli sie pézniej i ta-
cy, ktérzy za przyktadem Manassesa, brata arcykaptana
Jadduy, woleli raczej zatrzyma¢ zony niz arcykaptanstwo
lub kaptanstwo. Wtiasciwie jednak za radg i przy pomocy
Sanaballetesa, satrapy Daryusza |Il, postanowili wybudo-
wac Swiagtynie na gérze Garizim w Samaryi i tam sprawo-
wacé kaptanskie czynnosci. Tak wiec zatrzymali zony i go-
dnos¢ kaptanska. Wplywowy satrapa, tes¢ Manassesa,

) Sohar 1. 1IL
* Lev. XXI. 7 seq.; Flav. Contra Apion. I. 7. Antt. Ill. 12, 2
Philo, De monarchia Il. 8 —11.
3 Lev. XXI. 13 seq; Flav. Antt. IlIl. 12, 2. Philo, De monar-
chia 11. 9.
4 Flav. Antt XIII. 10, 5.
Flav. Antt. Il1l. 12. 2. Contra Apion. | 7.; Kethuboth II. 9.

e) EzJr. X. 18 seq; Flav. Antt. XF. 5, 4.



przyrzekt im wybudowaé $wiatynie, wyjedna¢ wszystko
u kréla, zaopatrzyt w pienigdze i posiadtosci]).

Stara to jak Swiat historya, a jednak wiecznie nowa!
Pierwsza ta schizma koScielna utrzymata sie dotad jeszcze
w Samaryi.

Mimo obowigzku pojecia zony musieli kaptani staroza-
konni zachowywa¢ celibat w czasie sprawowania stuzby
Bozej w Swiatyni2, musieli réwniez w tym czasie powstrzy-
mywac sie od picia wina 3. Niektdre wystepki usuwaly na
zawsze od czynnoS$ci kapatanskich 4. Pewne rzemiosta by-
ty rowniez wzbronioneb. Nie wolno im byto dotykaé sie
trupa, wchodzi¢ do domu, w ktérym trup lezat, lub braé
udziatu w uroczystosciach zatobnych, z wyjatkiem tylko po
$mierci rodzicow, braci, niezameznych siostr i dzieci. Arcy-
kaptanowi i to byto wzbronionem 6. Nie mégt tez kaptan
strzydz gtowy lub brody lub kaleczy¢ sie; arcykaptan nie
mogt rozdzieraé szat na znak zatoby?. A to dlatego, ze
kaptani poswieceni sg Bogu, ofiarujg bowiem kadzidto i chleb
swemu Bogu. ,Niech beda zatem S$wietymi, — powiedziat
Pan Bég do Mojzesza, poniewaz ja Swietym jestem, ktory
ich poSwiecam* 8).

Wymaganie $wietosci i czystosci zycia od kaptanéw
powtarza sie czesto. Swieto$¢ jest gtéwnem zadaniem ka-
ptanéw, jest koniecznym i nieodzowmym warunkiem ich
stanu, potrzebna za$ jest im dlatego, by mogli zbliza¢ sie

%  Flav. Antt. XI. 7, 2; 8, 2.

2 Levit. XXII. 3 seq.

3 Levit. X. 8 Ezech. XLIV. 21.

4 Ezech. XLIV. 13; II. Reg. XXIIl. 9; Miszna, Menachoth
X1, 10.

5 Maimonides, Melachim 1. 6.
6) Levit. XXI. 1—5; 10 seq. — Eztch. XLIV. 25—27.
) Levit. XXI. 5 10. Kaleczenie twarzy i rak i rozdzieranie
szat po S$mierci blizkich krewnych uzywane jest dotad u Arabdw.
Jako zuak zatoby uchodzi réwniez smarowanie twarzy btotem lub sa-
dzami i noszenie bradnego rozdartego u szyi ubrania.

8 Levit. XXI. 6-8.
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do Bogat), uswiecaé przez to lud caty, zanoszgc Bogu jego
ofiary. Caly narod zydowski miat by¢ uswieconym przez
kaptanéw, miat by¢é narodem kaptanskim 2. Poniewaz je-
dnak nie kazdy mogt dojs¢ do wymaganego stopnia Swie-
tosci, dlatego pod kara $mierci zabronionem byto zblizanie
sie laikom do $wigtyni3. Posrednikami ich wobec Boga
mieli by¢ tylko od Niego samego wybrani kaptani. Lecz
i ich musiano wpierw poswiecic.

Swiecenia ich trwaty przez dni siedm, polegaly na
kapieli oczyszczenia, przyobleczeniu wr szaty Swiete i skia-
daniu ofiar, szczegélniej przebtagalnych za grzechy. Nadto
pomazywano ich krwig i sktadano im na rece ofiarne cze-
$ci przygotowane do spalenia 4.

Obrzedy te mialy wyzsze znaczenie. Kapiel miata
oznacza¢ czysto$¢ wymagang do nowego stanu. Przyoble-
czenie wr szaty tak u Zydoéw jak i u innych starozytnych
narodow byto oznaka godnosci, znaczenia i urzedu. Poma-
zanie krwig bylo prastarym zwyczajem uzywanym przy
zawieraniu przymierza. Zlozenie cze$ci ofiarnych na rece
przysztym kaptanom miato oznacza¢ ich prawa i obowiagzki.
Arcykaptanéw nadto pomazywano olejem Swietym. Tak po
Swieceni kaptani mieli odtad wytgcznie do Boga nalezec,
Pan Bog naodwT¥ét miat by¢ ich dziedzictwem. ,,Dominus
pars haereditatis meae“. B6g sam miat sie troszczy¢ o ich
utrzymanie. Stuzyli Swiatyni, mieli zatem rdéwniez zy¢
z Swiatyni. Totez dary, jakie lud skiadat Bogu jako Naj-
wyzszemu Panu, przypadaly w udziale kaptanom i lewitom
jako jego stugom. Utrzymanie ich stanowity dochody
z pierwocin, dziesiecin, ofiar jako okupu pierworodnych,
poszczegblne czesci ofiarne i dobrowolne dary ludu. Co
prawda wiec przy podziale kraju nie otrzymali kaptani
i lewici posiadtosci ziemskich, ale zato mieli zapewniony
byt, stuzac Bogu i Jego ludowi.

Zyli wiec z ludu, totez obowigzani byli pracowaé¢ dla
ludu nawet z pewnem zaparciem sie siebie. ,Wina i

) Numeri XVI. 5.

3) Exod. XIX. 6.

3 Numeri XVIII 7; 111. 10.
*) Exod. XXIXsilkevity, ViIH.



wszystkiego, co upoi¢ moze, nie bedziecie pi¢... kiedy wcho
dzicie do przybytku Swiadectwa (Swigtyni), byscie nie po-
darli... byscie mieli wiedze w rozréznianiu, co jest Swiete,
t co Swiatowe (grzeszne), co nieczyste, a co czyste i aby-
§cie uczyli syndéw lzraela wszystkich moich praw, ktére
wypowiedziat do nich Pan przez Mojzesza“ I).

Naturalnie, by wypetni¢ ten obowigzek nauczania ludu,
potrzeba byto najpierw samemu sie uczyé. Totez wiedza i na-
ika byta nieodzownym obowigzkiem kaptanéw: ,,Labia sacer-
lotis custodient scientiam®. Poczgtkowo bylo tak istotnie. Ka-
lani posiadali wszelkg madros¢, byli ttémaczami Prawa, a tem
samem ogolnej dwczesnej wiedzy i nauki. Totez pod Kka-
;dym wzgledem byli kierownikami ludu. Po niewoli babi-
onskiej ich wiladza doszta do najwyzszego znaczenia.
Z czasem jednak oziebli w nauce i zwietrzeli w swojej go-
rliwosci, gteboki ich upadek widzimy w czasach Makkabej-
skich. Totez spetnity sie na nich stowa: ,,Quia tu repulsisti
cientiam et ego te repellam*.

Od czasow Makkabejskich wytania sie powoli inny
czynnik na widownie zycia zydowskiego, ktory zyskuje na
wplywie i znaczeniu w miare jak utracajg dotychczasowe
wplywy kaptani. Sg to uczeni w PiSmie, ktérzy powoli obej-
mujg zaniedbane przez kaptanéw nauczanie ludu 2.

Naturalnie kaptani ze wzgledu na swe stanowi
sko spoteczne i religijne nie utracili zupetnie znacze-
nia u ludu, utracili je jednak jako naczelni kierowni-
cy i nauczyciele. AV stosunku do arcykaptanow nastata
u nich réwniez wielka zmiana, pochodzaca jednak z winy
arcykaptanéw. Arcykaptani zabierali im gwattem ich dzie-
sieciny, tak ze kaptani umierali z gtodu3, a arcykaptani
zyli w najwiekszych wygodach. Totez materyalne rdznice
wywotaty takg przepas¢ miedzy kaptanami a arcykaptana-
mi, ze, kiedy ostatni doktadali wszelkich sit, by uspokoié
lud i powstrzymaé rewolucye przeciw Rzymowi, to kaptani
przytaczyli sie do rewolucyi, a nawet na jej czele stalid).

# Levit. X. 10—11.

* Cfr. Schiirer, Geschichte 4 Aufl. Il. S. 279 f.
» Antt. XX. 8, 8; 9, 12.

% Bell. Jud. Il. 17. 2-4.



Pod wzgledem religijnym przedstawiajg sie Kkaptani
lepiej, niz arcykaptani. Podczas, gdy arcykaptanéw po
trzeba byto zaprzysiega¢ w dniu pojednania, zeby wypet-
nili wszystkie obrzedy wiernie i dokfadnie, to kaptani oka-
zuja wielka gorliwo$é pod wzgledem form religijnych i czci
tak dla swigtyni jak i kultu Bozego.

W czasie oblezenia Jeruzalem przez Pompejusza (63
prz. Chr.) ,kaptani nie dali sie powstrzymaé¢ zadng obawa
od czynnosci stuzby Bozej, lecz dwa razy na dzien, miano-
wicie rano i o godzinie dziewiatej, skiadali ofiary na otta-
rzu i ani razu ich nie opuscili, nawet jesli sie zdarzyto ja-
kie szczeg6lne nieszczeScie przy oblezeniu. Kiedy miasto
zdobytem zostalo... a wdzierajacy sie nieprzyjaciele mordo-
wali kazdego znajdujgcego sie w $wigtyni, mimo to nie za-
przestali ofiarujacy kaptani S$wietych czynnosci i nie dali
sie pobudzi¢ do ucieczki ani obawg o swe zycie, ani mno-
stwem juz zabitych, lecz woleli znie$¢ raczej najgorsze
rzeczy przy samych otarzach, niz cokolwiek opusci¢ na-
kazanego Prawem*®.

To znoéw przy zdobywaniu S$wigtyni przez Tytusa
dwoch z przedniejszych kaptandéw Meir syn Belgi i Jozef
syn Daleji, jakkolwiek mogli przej$¢ do Rzymian i uratowac
zycie, rzucili sie sami w ogien i razem z Swigtynig spalili
sie. Swiadczy to o wielkiem przywiazaniu do S$wiatyni
i rzeczy Bozych.

Nadto Ewangelia méwi nam o Zacharyaszu, Kto-
ry zachowat nieskazong wiare i oczekiwat ,zbawie-
nia lzraela“. Tymczasem arcykaptani w Kkrytycznej chwi-
li zdradzili naréd, przechodzac do Rzymian, a co do
wiary, to jg zupelnie zatracili. Wprawdzie nie widzimy
zadnego z kaptanéw obok Chrystusa, ale ze wzgledu, ze
Zbawiciel nie wystepowat w swych kazaniach tak surowo
przeciw nim jak przeciw arcykaptanom, mozemy przy-
puszcza€, ze pierwsi lepszymi byli. W kazdym jednak ra-
zie arcykaptanstwo i kaptanstwo w czasach Chrystusa Pa-
na zupeinie bylo przezytem i zgangrenowanem. Zaskle-

® Antt< XI1V. 4. 3. Flawiusz powotuje sie przytern na Swia-
dectwo Strabona, Mikotaja Damascenskiego i Liwiusza.
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piwszy sie w formutach religijnych i ,tradycyi przodkow*
(traditiones seniorum) nie poznato kaptanstwo zydowskie
swego Messyasza. Wobec Jego nowej nauki widziato sie
zagrozonem, byto jednak bezbronnem i bezradnem, patrzac
na masy ludu, idgce za nowym Nauczycielem, nie miato
innych moralnych $rodkéw do powstrzymania nowej nauki,
jak tylko $mier¢ Nauczyciela i przesladowanie jego uczniow?.

Tak samo pod wzgledem politycznym tak byto krétko-
widzacem, ze porwato sie na wojne przeciw wszechwita-
dnemu Rzymowi. Nie miato za$ najmniejszej sity, by na-
réd lecacy do przepasci powstrzymac lub nim pokierowac.
Przeciwnie, prad mas catych wzburzonego narodu porwat
je z sobg i stoczyt w ostatnie giebiny, a wreszcie o Smier¢
przyprawit. Kiedy juz Swigtynia gorzata, kaptani schro-
nili sie na dachy, przylegajacych zabudowan i rzucali na
Rzymian zelaznymi pretami. Wpreszcie po pieciu dniach
przyci$nieci gtodem zeszli i zaprowadzeni przez straze do
Tytusa btagali o ocalenie. Ten za$, powiedziawszy, ze czas
przebaczenia juz dla nich przeminat, zgineto bowiem to,
dlaczegoby ich zachowat, wypada za$ kaptanom ginaé
razem z Swiatynig, kazat ludzi prowadzi¢ na stracenie 1)

Tak smutny koniec spotkal pewng liczbe kaptanow.
Zgubili siebie i naréd. Wina zatem zguby narodu zydo-
wskiego tak pod wzgledem religijnym jak narodowym i po-
litycznym cigzy na jego arcykaptanach i kaptanach. Zro-
diem za$ tej zguby byt ich zastdj duchowny i umystowy,
ich zasklepienie sie, potozenie tam zdrowemu postepowi,
wreszcie ograniczenie religii do czczych form i ceremonii
z pominieciem wymagan duchowych 2.

C. Stosunek prorokéw do kaptanow.

Charakterystyczne S$wiatto na starozakonne kaptan-
stwo rzucajg nam wypowiedzenia o niem prorokéw Bo-
zych. Wprawdzie kaptanstwo czaséw prorockich nie nale-
zy do ram niniejszej pracy, lecz ze wzgledu, ze w da-

% Bell. jud. VI. 5. 1; VI. 6. 1.
1) Haceberg, Die religiosen Alterthiimtr. S. 517 ff. 527 f. 565 ff
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wniejszych czasach byto ono lepszem, a mimo to prorocy
je gania, przeto warto sie nad niem zastanowié, by miec
0 niem doktadniejsze pojecie w czasie jego upadku juz
W naszej epoce.

Prorokéw wogdle wyzej ceniono niz kaptanéw. Kiedy
krél Sennaherib postal wodza Rabsacesa dla zdobycia Je-
ruzalem, wtedy zatrwozony krél Ezechiasz wyprawia po-
selstwo do lzajasza syna Amosa, aby prosit Pana Boga, by
odwroécit od narodu to grozne niebezpieczenstwo. Na cze-
le za$ poselstwa byli starsi z kaptanéw okryci pokutnymi
woramil).

Prorok tez jako wprost powotany od Boga uwazat sie
za obowigzanego upomina¢ i surowo karci¢ wystepki nie
tylko ludu ale i kaptanow.

Izajasz przepowiada kare lzraelowi za to, Zze wszyscy
a nawet i kaptani oddani byli opilstwu w przerazajacy
sposob 2. ,,Jeremiasz powotany do urzedu prorockiego z po-
srod kaptanow, ktérzy byli w Anathot“ 8, ma gtosi¢ stowo
Boze ,krélom judzkim, ksigzetom i kaptanom i narodowi
ziemi'', przestrzega go przytem Pan Bdg, ze bedg walczy¢
przeciwko niemu, nie zwycieza go jednak, bo On z nim
bedzie4. Poniewaz jednak Zydzi opuscili przykazania Boze
1 zapomnieli o otrzymanych od Boga dobrodziejstwach a ka
ptani nie upominali ich, dlatego przepowiada Jeremiasz ka
planom sunwe kary i karci ich lenistwo w zaniedbaniu
swych obowigzkow.

Na widok wystepkéw ludu ,kaptani nie powiedzieli:
gdzie jest B6g? i trzymajgcy Prawo nie znali mie i paste-
rze sprzeniewierzyli sie wzgledem mnie i prorocy proroko-
wali w imieniu Baala i postgpowali za batlwanami“B. Dla-

) Is. 37. 2

2 Is. 28. 7 seq... sacerdos et propheta nescicrunt prae ebrietate,
absorpti sunt a vino, erraverunt in ebrietate, nescierunt videntem,
ignoraverunt judicium. Omnes enim mensae repletae sunt vomitu
.sordiumque, ita ut non esset ultra locus.

3 Jer. 1. 1.

4 Jer. 1. 18 seq.

5 Jer. Il. 8.
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tego Pan B6g grozi im pohanbieniemX, wobec przysziej
kary struchlejg kaptani?, bo kazdy oddany byt grzechom
wszelkiego rodzaju ,prorocy prorokowali klamstwo a ka-
ptani przyklaskiwali swemi rekami i lud mo6j polubit tego
rodzaju postepowanie, c6z wiec sie stanie w jego ostate-
cznych rzeczach?“3 ,,0d matego bowiem, az do wielkiego
wszyscy oddani chciwos$ci i od proroka az do kaptana
wszyscy podstepnie dziataja“4), uspokajajac haniebnie na-
rod, ze nic mu nie grozi, ze wszystko w dobrym stanie
»dicentes pax et non erat paxa. ,Dlatego zawstydzeni zo-
stali, bo obrzydliwos¢ czynili, a raczej zawstydzeni nie za-
wstydzili sie i nie umieli sie zarumieni¢. Dlatego tez pa-
dng wposréd upadajacych, w dniu nawiedzenia swego ra-
zem padng, moéwi Pan“5H. Co istotnie sie stato, jak $wiad-
czy historya.

To znéw z powodu chciwosci i innych grzechéw ,,be-
da wyrzucone z grobow kosci kroléow judzkich i koSci
ksigzat, i kosci kaptanow, i kosci prorokow... i nie beda ze-
brane, zostang jako gndj przed obliczem ziemi“- ,,0d naj-
mniejszego az do najwiekszego wszyscy za chciwoscig ida,
od proroka az do kaptana wszyscy kitamstwo czynig“ 6).

Dlatego ,to moéwi Pan: oto ja napetnie pijanstwem
wszystkich mieszkancéw tego kraju i krolow, ktorzy z po-
kolenia Dawida siedzg na jego tronie i kaptanéw i proro-
kéw i wszystkich mieszkancow Jeruzalem i rozprosze ich,
meza od brata jego i ojcow i synbw zarazem, moéwi Pan,
nie przebacze i nie daruje, ani nie zlituje sie, bym ich nie
rozproészyt .

B Jer. Il. 26. Quomodo confunditur fur, quando deprehendi-
tur, sic confusi sunt domus lIsrael, ipsi et reges eorum, principes et
sacerdotes et prophetae eorum.

» Jer. IV. 9.

3) Jer. V. 3L

< Jer. VI. 13.

5 Jer. VI. 18.

® Jerem. VIII. 10.
7 Jerem. XIII. 13 seq.

- 159



Modlitwy proroka nie beda wystuchane i ofiary ka-
ptanéw nie bedag przyjete, jedni od miecza, inni z gtodu
zgina: prorok zaréwno jak i kaptan odejda do kraju, Kkté-
rego nie znali“X.

Upomnienia te i grozby nie odniosty zadnego skutku.
Przeciwnie, kaptani wystgpili przeciw Jeremiaszowi i sprzy-
siegli sie przeciw niemu, wymys$lajagc na niego oszczer-
stwa, w przekonaniu, Zze nigdy nie utracg swojego urzedu,
ze zadna sita ich nie usunie 2. Nie widzieli a raczej nie
chcieli widzie¢ wiasnej winy, a jednak byli splugawieni
i Pan Bdg ich zto w Swiatyni widzial, totez zagrozit im, ze
droga ich zycia pokryje sie ciemnosciami i padng na niej,
bo zeszte na nich nieszczescia i odrzuci ich od Siebie'3.

»0Odda ich w rece ich nieprzyjaciét... i beda ich zwio-
ki zerem dla ptactwa niebieskiego i dla zwierzat ziemi* i).

Te wszystkie nieszczeScia spadty na caly naréd przy
pierwrszem i drugiem zburzeniu Jeruzalem. Jeremiasz,
opisujac w Trenach przerazajgce cierpienia i straszne kle-
ski narodu dodaje, ze to wszystko stato sie wskutgk niego-
dziwosci kaptanow 5.

Réwniez i Ezechiel, jakkolwiek pochodzacy z kapta-
néw, nie moéwi dobrze o swoich kolegach. Grozi im, ze
utracg prawa zwierzchnicze, bo pogardzili Prawem Bo-
zem, splugawili $wietosci i odwrocili oczy od przepiséw
Panskich 6.

® Jerem. 14. 18.

2 Jerem. 18. 18. Veuitc et cogitemus contra Jeremiam cogita-
tiones, non enim peribit lex a sacerdote, fieque consilium a sapien-
te, nec sermo a propheta, venite et percutiamus eum lingua et non
attendamus ad universos sermones eius.

3 Jerem. 23. 11 seq. Prophera et sacerdos polluti sunt: et in
domo mea inveni malum eorum, ait Dominus. Idcirco via eorum erit
quasi lubricurn in tenebris: impellentur enim, et corruent in ea, affe-
ram enim sujer eos mald annum visitationis eorum, ait Dominus.
...,SI igitur interrogaverit te populus iste vel propheta aut sacerdos
d'cens: quod est onus Domini? dices ad eos: vos e.;tis onus. Proiciam
quippe vos, dicit Dominus Jerem. 23. 33.

4) Jerem. 34. 19 seq.; Cfr. 48. 7; 49, 3.

5 Lament. 4. 13.

6) Ezech. 7. 26... lex peribit a sacerdote; 22. 26.
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Ozeasz uzywa grozby lzajasza, ze za kare odbierze
Pan Bdég Swe taski kaptanom, utracg oni wtedy wyzszo$¢
duchowng i stang sie takimi samymi jak i reszta ludu ).
Grozi im sadem Bozym i zada, by wiecej zwracali uwage
i oddawrali si¢ uczynkom mitosierdzia, anizeli sprawom kul-
tu. ,,Mitosierdzia chciatem, a nie ofiary*“. Nadto zada, by
sie zajmowali nauka Boza, bo to milsze Panu Bogu, anizeli
ofiary catopalne 2. Zarzuca chciwos¢ i tupiestwo ich oto-
czeniu 3.

Joel nawotuje ich do pokuty, postu i modlitwly, aby
Pan Bdg odwrréocit grozace kary od narodu 4).

Micheasz karci chciwr$¢ kaptanow, ktérzy za pienig-
dze glosili stowo Boze (3. 11.), a mimo to uspokajali sie
w przekonaniu, ze nie przyjdg na nich zadne nieszczescia,
bo Pan BoOg jest z nimi Dlatego tez z ich przyczyny,
przepowiada prorok, Sion bedzie orane jako rola, a Jeru-
zalem jako stos kamieni, a gora S$wiagtyni jako wysokosci
lasow 5.

Sofoniasz karci kaptanéw za to, iz splugawili miejsce
Swiete i niesprawiedliwie przeciw?7 prawu czynili.

Aggeus zgda od nich znajomos$ci Pisma $w. i z rozka-
zu Bozego urzadza z tego przedmiotu egzamin®.

Malachiasz gani ich, iz gardzg imieniem Bozem, ze
nieczyste i skazone sktadajg ofiary, ze wbbec Boga gorzej
sie zachowujg niz wobec panujacych ziemskich, dlatego
tez przepowiada, ze ich ofiary beda odrzucone, a na ca-
tym Swiecie bedzie skladang ofiara czysta. BOg nie ma
w nich upodobania i nie przyjmie z ich rgk daréw 7. A za

® Is. 24. 2. et erit sicut populiis sic sacerdos; Os. 4. 9.

2 Os. 5 1; 6. 6. Quia mkericordiam volui et non sacrificium
et scientiam Dei plus, quam holocausta.

3 Os. 6. 6... quasi fauces virorum Jatronum participes sacerdo*
tum, in via interficientium pergentes de Sichern.

4 Joel 1. 13.

6 Mich. 3. 11 seq... et sacerdotes eius in mercede docebant ...et
super Dominum requiescebant, dicentes: Numquid non Dominus in
medio nostrum? non venieut super nos mala. Esech. 22. 27; Soph. 3. 3.

6 Agg. 2. 12. Haec dicit Dominus: interroga sacerdotes Legem.

7 Malach. 1. 6 seq.
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kare, iz nie (hcieli stucha¢ stbw Boga i nie wzieli sobie do
serca, by oddali chwate Imieniowi Jego, méwi Pan, ,,zeszle
na was ubostwo i przeklina¢ bede biogostawienstwa wasze,
i ztorzeczyé im bede, bo nie wzieliScie sobie do serca“.
Nadto grozi im Pan B6g wzgarda i odrzuceniem X.

Przypomina im obowigzek uczenia sie i nauczania in-
nych, bo jesli porzucg nauke to i Bog ich odrzuci. Wy-
rzuca im, ze odstapili z pewnej drogi i dali zgorszenie bar-
dzo wielu i sprzeniewierzyli sie swemu powotaniu. ,Dla-
tego, moéwi Bog, i ja dalem was na wzgarde i ponizenie
wposrod wszystkich naroddw*, nie spojrze juz wiecej na ofia-
re i nie przyjme niczego przebtagalnego z reki waszej” 2.

To jest wszystko, co prorocy o kaptanach méwili. Niestety
ani jednego stowa dodatniego. Poniewaz kaptahstwo po cza-
sach prorockich nie tylko sie nie podniosto, ale przeciw-
nie jeszcze wiecej upadio, przeto mozemy przypuszczac, ze
te wszystkie wady i wystepki, jakie mu zarzucali prorocy
pozostaty i w czasach Chrystusa Pana. A zatem 1z tego
punktu jeszcze, przypatrujac sie kaptanom zydowskim, na-
bieramy o nich doktadniejszego pojecia.

Wprawdzie rysy ich dane nam przez prorokéw sg bez
poréwnania silniejsze od skreslonych przez Flawiusza albo
przez Ewangelie, ale mimo to najzupetniej im odpowiadaja,
a raczej znacznie je uzupeiniaja.

Nadto mamy tu jeszcze szczeg6lny charakterystyczny
objaw. Kaptanom sprzeniewierzajagcym sie swemu powota-
niu przepowiadajg prorocy odjecie task Bozych 8, zagtade
wskutek gtodu i miecza, rozprészenie po Swiecie i wreszcie
zupetne odrzucenie.

Oni jednak, patrzac na to, jako na pogrozki tylko
i uwazajgc sie za wybranych od Boga, liczg przy swoich

) Malach. 2. 2 seq. Ecce ego projiciam vobis brachium et dis-
pergam super vultum vestrum stercus solemnitatum vestraram et as-
sumet vos secum. cfr Levit. 26. 14; Deut. 28. 15.

2 Malach. 2. 7 Labia enim sacerdotis custodient scientiam
legem requirent ex ore eius, quia angélus Domini exercituum est.
2. 9; 2. 18

* Jerem. 31. 14. Et inebriabo animam sacerdotum pinguedine.
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natogach na Jego pomoc, na Jego obietnice i ufaja, Zze On
z nimi na zawsze pozostanie. Tymczasem, jak historya
Swiadczy, wBzystko najdoktadniej sie wypetnito, co im prze-
powiedzieli prorocy i prawdziwie ani na jote zadna z prze-
powiedzianych im kar nie ominela ich, ani ich nie oszcze-
dzita.

D. Lewici ).

Obok kaptanéw, pochodzacych od Aarona, wystepuje
jeszcze inny rodzaj stuzby Bozej, pochodzacy tylko z bocz-
nej linii pokolenia Lewi. Sg to lewici) ktérzy przydani do
pomocy kaptanom, sprawowali nizsze postugi w Swiatyni.
Wprawdzie byli poswieceni i oddani Bogu podobnie jak ka-
ptani, lecz nie wolno im bylo pod karg Ssmierci zblizaé sie
do Swiatyni, do jej naczyn ani do ottarza?d. Do nich nale-
zato tylko na puszczy przenoszenie namiotu $wietego, péz-
niej za$ straz obok Swiagtyni, zamykanie jej, czyszczenie
Swigtyni i naczyn, nie nalezgcych do witasciwego Domu Bo-
zego, przygotowywanie chlebow poktadnych, pomaganie ka-
ptanom przy zabijaniu zwierzat ofiarnych i przy zdejmo-
waniu z nich skory. Byli oni zatem tylko pomocnikami
synéw Aarona w stuzbie namiotu Swietego 3. Pdzniej zaj-
mowali sie lewici $piewem i muzykg w Swigtyni. Tworzy-
li podobnie jak kaptani odrebny stan, przechodzacy z ojca
na syna, dzielili sie na klasy, kazda klasa miata swoich
przetozonych4). Nie mogli posiada¢ ziemi, utrzymywali sie
tylko z otrzymanych dziesiecin.

Najwyzsza godnoscig, jakg mogt posiadac lewita, byt
zarzad sSwiagtyni. Do niego nalezal nadzér nad Swigtynia,
utrzymywanie porzadku, w danym razie pocigganie win-

* Cfr. Graf, Zur Geschichte des Stammes Levi (Merx Archiv.
Bd. I.); tenze art. ,,Levi“ in Schenkel’s Bibel-Lexikon 1V. 39—42.—
Dillmann, Exegetisches Handbuch zu Exodus und Leviticus S. 455—
461. Baudissin, Die Geschichte des alttestamentlichen Priesterthunas
1889. S. 28 ff. 67 ff. 79 ff. 105 ff. 136 ff.

2 Numeri TIT. 5—13; XVIII. 1-7.

Numeri XVIII, 4.
4) 1 Paralip. XV. 4—12; Il Paralip, XXXV. 9 seq
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nych do odpowiedzialno$ci. Zarzadzca ten Swiatyni zwany
oqetfiYbe -cu kpol, lub magistratus zasiadat w najwyzszej ra-
dzie ®. Spotykamy go tez obok arcykaptanéw i sadduceu-
szOw, ktérzy uwiezili $w. Piotra i Jana za ich kazanie
w Swiatyni 2. Do innych godnosci mieli lewici zamknietg
droge. Zalezeli wiec wytgcznie od ofiar ludu. Mieszkali
podobnie jak kaptani rozproszeni réwniez i poza Jeruzalem.
Widzimy, ze Barnabas, pochodzacy z pokolenia Lewi, ma
ojczyzne na wyspie Cyprze. Mozna zatem wnioskowac, ze
nie wszyscy lewici byli czynnymi w s$wiatyni. O ile za$
byli czynnymi, to speiniali swg stuzbe tygodniowo.  Oso-
bnego jednak ubrania nie mieli. Kiedy za$ krél Agryppa Il
w porozumieniu z synedryum pozwolit Spiewakom nosi¢ Inia-
ne ubrania, takie jakie mieli kapfani, innym za$ lewitom,
spetniajacym stuzbe w Swigtyni, pozwolit wyuczy¢ sie hym-
now i psalméw, uwazano to za wielkie wykroczenie prze-
ciw przepisom, za ktore koniecznie musiata nastgpi¢ kara 3.

Jakkolwiek czynnos$ci lewitow byty dos$é podrzedne-
mi, jednak ceniono je sobie nadzwyczaj wysoko. To tez
wstepujacych do tej stuzby oczyszczano najpierw, bo do
Boga nikt grzeszny zblizy¢ sie nie moze4. Najpierw po-
krapiano ich wodg S$wiecona, nastepnie strzyzono wiosy
i prano ubranie. Tak oczyszczeni przychodzili do przed-
sionka Swiatyni. Tu przedstawiciele narodu kiadli na nich
rece, chcac wyrazi¢ przez to, ze ci studzy Bozy majg od-
tad nie$¢ grzechy narodu i za nie pokutowaé. Kaptani za$
prowadzili ich do ottarza i do drzwi Swietego namiotu ina-
powrot, wyrazajac przez to, ze lewici odtgd sa stugami
i wiasnoScig Bozg. Po dokonaniu tych obrzeddéw sktadano
w ofierze jednego wolu za grzech, drugiego za$ jako cato-
palenie. Przy zabijaniu tych zwierzat kladli lewici na nie
rece, chcac przez to oznaczyé, ze grzechy swe skladajg na

J Middoth I. 2.

2 Act. IV. 1. V. 24, 26 — Luc. XXIIl. 4. 52, méwi o zarzadcach
atparrjYot too éspou, sg to jednak tylko podwitadni urzednicy z zarzadca
na czele.

3 Flav. Antt. XX. 9. 9.

4 Numeri VIII. 5—22.



te zwierzeta i ze oni sami w skutek swych grzechéw na
Smierc¢ zastuzyli.

Starano sie zatem we wszelki spos6b wyrazi¢, ze stan
lewitéw jest stanem Swietym. Je$li jednak Zbawiciel w przy-
powiesci o mitosiernym Samarytaninie przedstawia lewite
i kaptana jako ludzi nie majacych ludzkiego uczucia ni ser-
ca, ktorzy przechodzag obojetnie obok zranionego i na wpét
zyjacego przy drodze, jesli za$ z drugiej strony za wzér
mitosci blizniego stawia laika i to do tego Samarytanina
jeszcze, to widocznie w owych Swietych stanach co$ bar-
dzo popsu¢ sie musiato.—Widoczna tu zatem og6lna moral-
na zgnilizna i egoizm nie czujacy z nikiem, nie myslgcy o
niczem,jak tylko o sobie. Uderzajacga jest rowniez rzecza,
ze tak Nowy Testament jak i J6zef Flawiusz czesto wspo-
mina o dziesiecinach, obok Chrystusa Pana za$ nie widzi-
my ani jednego kaptana, ani jednego lewity. Watpliwg jest
rzeczg, czy apostot Mateusz pochodzit z pokolenia Lewi, czy
tez imie Lewi bylo tylko jego osobistem. Za tem ostatniem
przemawia $w. tukasz }. Lecz gdyby nawet, co niepraw-
dopodobnem, imie Lewi byto imieniem rodowem $w. Mateu-
sza, gdyby zatem ten apostot byt jedynym przedstawicie-
lem lewitéw czy kaptanéw, to i w takim razie nie $wiad
czyloby to dobrze o owym stanie, z zasady tak wzniostym
i Swietym. Przeciwnie rzucaloby to najgorsze Swiatlo na
starozakonne kaptanstwo u schytku jego istnienia, bo w ta-
kim razie wsréd kaptanéw, petnigcych stuzbe w Swiatyni,
nie znalaztby sie ani jeden zdolny duchownie do nowego
kaptanistwa, od nich o wiele zdolniejszym i odpowiedniej-
szym byt wzgardzony celnik, zdala trzymajgcy sie od swo-
ich wspétbraci kaptanéw i lewitow.

Wznioste zatem i tak piekne poczatki catej stuzby Bo-
zej starozakonnej na tak smutne z czasem zesunely sie to-
ry. Stan kaptanski powoli zatracat swéj urok, Swiete jego
idee gasty w ciemnosciach nieuctwa i materyalizmu. To
tez koniecznem nastepstwem bylo zasklepienie sie w ,tra-

® Luc. V. 27. Kai efrsiaaTO tsXu>Vv7]V ové[j.aT. Aetliv, x0Q-f]jjsvov litl x6
tsxu>viov. Marc. 11, 14,
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dycyach przodkéw* i zupeilny zastdj duchowny i umysto-
wy, czyli martwota moralna. Wobec tego stan ten jako
zupetnie nieprzystepny nowym wyzszym ideom, nie mogt
sprawowac¢ urzedu w Kosciele Chrystusa Pana. Nie spet-
niajac za$ swego powotania, musiat uledz doszczetnej za-
gtadzie.

Kto nie postepuje, ten sie cofa i powoli umiera.

Nie mozna przyjac jako kaptanoéw, wystepujacych obe-
cnie u Zydéw ,kohen“, bo nie maja dowodéw genealogicz-
nych, a opieraja swe roszczenia tylko na niepewnej trady-
cyi.

Maybaudi, Die Entwicklung des altisraelitischen Priesterthums,
Breslau 1880.

Biichler, Die Priester und der Kultus.

0. Kluge, Die Idee des Priestertums in lIsrael - Juda unc
Christentum, Leipzig 1906. (VI -f- 67).

Strunk, Das alte Oberpriestertum (Studien und Kritiken 1908. I.
H. 1—26).

E. Ubrania kaptanoéw i arcykaptanéw.

(J. Braun, Vestitus sacerdotum Hebraeorum 2 vol. ed. 2. Amste-
lodami 1697 — 98; Haneberg, Die religiésen Alterthiimer, S. 534 — 555;
Schegg, Biblische Archeologie, S. 543—548).

W zyciu codziennem mogli kaptani zajmowaé sie kaz-
da uczciwg pracg czy rzemiostem, nie odrozniali sie tez
ubraniem od wspdtobywateli®.

Nosili zatem rodzaj fartucha przepasanego pasem, nadto
ubranie zwierzchnie, turban dla pokrycia glow#d i sandaty.

Kiedy za$ pehili stuzbe Boza, wtedy przywdziewali
specyalne ubranie, mianowicie: nosili fartuch z bissusu, ktd-
ry pokrywat ciato od potowy az do ud, okoto ktérych byt
spiety 2).

1) Bell. jud. Y. 5. 7.

2 Exod. 28. 42. Facies et feminalia linea, ut operiant carnem
turpitudinis t;iae a renibus usque ad femora. Antt. Ill. 7. | ..Ttpwiov
jiiv rceptu-fritai tov jjiova®aaYjv Xeydjxevov.
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Na to naktadano szate zwierzchnig, tunike Iniang, z po-
dwojnej tkaniny bissusowej. Byl to rodzaj koszuli, ktéra
spadata az do kostek i szczelnie przylegata do ciata, zaopatrzo-
naza$ byta waskimi rekawami. Tunike te przypasywano pasem
z bissusu na cztery palce szerokim, na ktérym byly tkane
réznego rodzaju kwiaty z szkartatu, purpury, hiacyntu i
bissusu. Pas ten okrecano kilka razy naokoto siebie, a kon-
ce jego spuszczano, ktore spadaty az do kostek. W cza-
sie czynnosci ofiarnych zarzucano te konce na iewe ramig,
by nie przeszkadzaty. Pas ten stuzyt jako ozdoba i nazy-
wat sie w biblii ,abaithza czaséw za$ Chrystusa Pana
nazywano go z babiloiskiego ,em ian Wspomniana tuni-
ka byta koto szyi wycieta ispinano jg sznureczkami na oby-
dwéch ramionach J).

Gtowe pokrywata czapeczka z biatego bissusu ,,miira®,
rmigbaahu 2), ktérg Flawiusz nazywa ,peoveeGiieu, a tem sa-
mem uwaza za réwnorzedna z tiarg areykaptanska ,micne-
phethu, rtiara bissina“ 3.

Nie pokrywata ona catej gtowy tylko nieco wiecej jak
potowe, podobng byta do wienAca, sporzadzono jg z Inia-
nej tkaniny i okrecono jak grubg przepaske. Do niej byt
przypiety welon, ktory spadal az do czota i okrywal miej-
sca zeszyte 4. Cele ubranie z wyjatkiem pasa bylo biate.

W $wiatyni chodzili kaptani boso 5. Lewici $piewacy
otrzymali od kréla Agryppy Il pozwolenie noszenia Iniane-
go ubrania podobnie jak kaptani 6. Na co jednak prawo-
wierni Zydzi ze zgorszeriem patrzyli.

Arcykaptani nosili takie samo ubranie jak i kaptani,
a nadto jeszcze mieli dodatkowe, mianowicie: na tunike na-
ktadali jeszcze ditugg suknie z hiacyntu, siegajgcg az do ko-
lan zwang rmeeziru. Meeir przypasywano pasem, podobnym
do wyzej wspomnianego, réznobarwnym o ztotych wyszy-

J Exod. 39. 25; Antt. IIl. 7. 2
2 Exod. 28. 39.
3 Antt. I1l. 7. 3; Exod. 28. 39.
4> Antt. 1I1. 7. 3.

Exod. 3. 5; Jos. 5. 16; Ezecti. 42. 14; Bell. Jud. VI. 8. 3.
*® Antt. XX. 9. 6.



ciach. U dotu tej 3ukni byly przypinane frendzie, podo-
bne dojabtek granatu i naprzemian z niemi ziote dzwo-
neczki. Suknia ta byta cata tkana z jednej nici, miata tyl-
ko otwory na szyje i na rece 1), byla zatem bez rekawdw.

Na to nakladat arcykaptan trzecig suknie, zwang
.ephodu, dtugosci jednego tokcia, zrobiong z réznobarwnych
materyi i ze zlota. Ephod .siegat do potowy piersi, zaopa-
trzony byt rekawami i wygladat jak zwierzchnia zarzutka,
sktadajgca sie z dwoch czeSci, z ktérych jedna pokrywata
piersi, a druga plecy. Na plecach przyczepionem byto
cjphod dwoma sardonixami o ziotych oprawach. Kamienie
te stuzyty jako sprzaczki, na nich bylty wyryte imiona
synéw Jakoba po 6 na kazdym.

Na piersiach, w miejscu gdzie ephod nie pokrywat
piersi, nosit arcykaptan ,rationalevchoszenu, ktére Flawiusz
nazywa vessenu, cO oznacza tyle co wyrocznia. Byta to na
jedne piedz dluga i szeroka tarcza, podwdjnie ztozona, tka-
na ztotem z takiej samej materyi i o podobnych barwach,
jak ephod.

»Rationale” wygladato podobnie jak nasza bursa przy
nakryciu Kkielicha, na kazdym rogu zaopatrzonem bylo
w zlote pierscienie, przez nie i przez odpowiednio umiesz-
czone piersScienie na ephod przeprowadzano hyacyntowy
sznurek i w ten sposéb przymocowywano rationale do ephod.
Pod pierscieniami umieszczano hyacyntowa tkaning, by nic
ze spodu nie wystawBto. Z zewmetrznej strony na rationa-
le byto umieszczonych 12 drogich kamieni z imionami 12
pokolen izraelskich. Kamienie te po trzy w czterech rze-

dach byty nastepujace: I: sardonix, topaz, szmaragd, Il: ru-
bin, jaspis, safir, Ill: hyacynt, ametyst, achat, 1V: chryzo-
lit, 6nix, berill.

Poniewaz tak ozdobione rationale bylo za ciezkiem,
przeto dla utrzymania go nieruchomie na dwoch gérnych
jego rogach byty umieszczone dwa wieksze pierscienie,
przez Kktore przewleczone zlote tancuszki i poprowadzone

® Antt. I1l. 7. 4; Exod. 28. 31—34; 39. 20-24.
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ponad ramiona spadaty na dot, do korica ephod na plecach
i tu ztotemi sprzgczkami przytwierdzone byly.

Nadto miat arcykaptan jeszcze pas z frendzlami.

Nakryciem gtowy byla czapeczka taka sama jak ka-
ptanéw, na nig przywdziewatl arcykaptan jeszcze inng hya-
cyntowg o trzech koronach z blyszczgcymi  zilotymi
guzikami. U dotu tej tiary nad czotem byta przymocowa-
na ziota ptyta z napisem mn” Swiety Jehowie X.

Synagogi.

Vitringa, De synagoga vetere libri tres: quibus tum de nomini-
bus, structura, origine, praefectis, ministris et sacris synagogarum agi-
tur, tum praecipue formam regiminis et ministerii earum in ecclesiam
Christianam translatam esse demonstratur, Franequerae 1696.

J. G. Carpzov, Apparatus historico-criticus 1748. p. 307—326.

S. J. Cohen, Historisch—kritische Darstellung des judischen
Gottesdienstes und dessen Modifikationen von den &ltesten Zeiten an
bis auf unsere Tage, Leipzig, 1819.

Hartmann; Die enge Verbindung des Alten Testaments mit dem
Neuen 1831. S. 225-376.

M. Bruck, Rabbin. Ctfremonialgebrauche 1837; Phariséische Volks-
sitten und Ritualien 1840.

J. Schroder, Satzungen und Gebréuche des talmudisch-rabbini-
schen-Judenthums 1851.

Rothschild, Der Synagogalkultus in histor. - kritischer Entwicke-
lung 1. 1870.

M. H. Friedlander, Beitrage zur Geschichte der synagogalen Ge-
bete 1869; Materialen zur Geschichte der wichtigsten Ritualien des sy-
nagogalen Gottesdienstes 1871.

Keil, Handbuch der biblischen Archdologie 1875.

Haneberg, Die religiosen Alterthimer der Bibel 1869 S. 349 —
355. 582 — 587.

Sieffert, Die judische Synagoge zur Zeit Jesu (Beweis des Glau-
bens 1876 S. 3—11. 225-239.

r; Exod. 28. 36 seq.; 39. 30 seq.; Antt. Ill. 7. 6; Bell. jud. V. 5.
7. Tiara o trzech koronach, o ktérych niema wzmianki w Biblii, a mo-
wi o nich tylko Flawiusz, pochodzi zapewne z czaséw Makkabeuszéw
ktérzy byli arcykaptanami i krélami. Cfr. Hoonacker, La sacerdoce
p. 345.
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Leopold Loéw. Der synagogale Ritas (Monatsschrift fur Geschi-
chte und Wissenschaft des Judenthums 1884 S. 97 ff. 161 ff. 214 ff.
305 ff. 364 ff. 458 ff.; w zbiorowem wydaniu dziet tegoz autora IV. t.
1-71. 1898).

Weinberg, Die Organisation der judischen Ortsgemeinden in der
talmudischen Zeit (Monatsschrift fur Geschichte und Wissenschaft des
Judenthums 1897. S. 58u ff. 639 ff. 673 ff.); Schirer, Geschichte, IV Aufl. Il
B. 497—544, u tego rbéwniez autora obszerniejsza literatura na str. 497.

Rosenmann, Der Ursprung der Synagoge und ihre allmé&hliche
Entwicklung, Berlin 1907.
Elbogen J., Studien zur Geschichte des jidischen Gottesdienstes,

Berlin 1908.
Friedlander, Synagoge und Kirche in ihren Anfangen, Berlin 1908.

(S. XXII. 247).
Felten, Neutestamentliche Zeitgeschichte Regensburg 1910. I B.

S. 355-369.

Znajomos$¢ Prawa Bozego byta wedtug pojec¢ zydowskich
najwyzszym szczytem wiedzy i umiejetnosci, byta najwiek-
szem dobrem zycia, drogg do poboznosci i bojazni Bozej.
Byt to kapitat zostajacy na zycie przyszie, ktérego procen-
tow uzywa sie w tem zyciul. Przeciwnie, kto nie zna Pra-
wa, ten nie moze by¢ prawdziwie pobozny, jak uczyt rabi
Hi Hel 2).

Wedtug faryzeuszéw za$ jest przekletym nieznajacy
Prawa 3. Totez wychowanie 4 dzieci w znajomosci Prawa
i poboznosci uwazano za najwazniejsza sprawe calego zy-
cia H.

Cale za$ wychowanie zmierzato do utwierdzenia dzie-
ci w bojazni Bozej i czci dla rodzicéow 6), jak widzimy z 6w-
czesnej pedagogiki podanej w ksiedze Przystéw i ksiedze
Madrosci. Wazna role w wychowaniu odgrywata rézga?.

Kidduszin 1V. 14; Pea 1. 1
2 Abboth II. 5.
3 Joann. VII. 49.
4) Philo, Legatio ad Cajum 16.
5 FI. Contra Apianem 1.12.
0 Proverb. 1 7. seq.
» Proverb. X. 17; XII1. 14; XXI1II. 13; XXI1X. 17.
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Przedmiotem nauki byto Prawo Boze i historya Swie-
ta ). Nauczycielem byt pierwotnie sam ojciec, z czasem
za$ powierzono ten obowigzek nauczania osobnym ludziom
i wytworzono szkoty. W czasach Chrystusa Pana sg szko-
ty dos$é juz rozwiniete. Byta takze szkota w przedsionku
Swigtyni2).

W czasie nauki siedzieli uczniowie na ziemi, podobnie
jak dzisiaj jeszcze w szkotach arabskich, nauczyciel za$
siedzial na nieco podwryzszonem miejscu3.

Whnioskujgc z metody szkot rabbinskich mozemy przy-
jac¢, ze ta rdwniez i za czasow Chrystusa Pana polegata na
wygtoszeniu z pamieci zadanej lekcyi. Na zrozumienie nie
ktadziono wagi, jedynie tylko wymagano wiernego i dosto-
wnego powtdrzenia wyktadu nauczycielad. Te metode nau-
czania spotykamy dzi§ jeszcze najzupetniej zatrzymang
w arabskich zakitadach szkolnych na Wschodzie.

Dazno$¢ utwierdzenia catego narodu w znajomosci
Prawa Bozego byta tak wielkg, ze nie mogly jej zaspokoié
szkoty. Zaklady te dziataly tylko na pewng czesé dzieci,
nie mogly wcale ogarna¢ catego narodu.

Nardd za$ zydowski miat zostaé narodem kaptanskim,
musiat tez przedewszystkiem by¢ wycéwiczonym w znajo-
mosci Zakonu. Cale jego masy musiaty nabrac tej najwyz-

* Deuter. IV. 10; VI. 7. 20 seq. XI. 19,

2 Luc. Il 46.

3 Luc. II. 46; Act. XXII. 3).

4 A. G. Waehner, Antiquitates Ebraeorum v. Il. 1742 p. 783 —
804. De eruditione Ebraeorum; Elias van Gelder, Die Volksschule
des judischen Alterthums nach talmudischen und rabbiuischen Quel-
len 1872.

J. Simon, L’éducation et l’instruction des enfants chez les an-
ciens Juifs d’apres la Bible et le Talmud 3 ed. 1879.

Strassburger, Geschichte der Erziehung und des Unterrichts bei
den Israeliten. Von der vortalmudischen Zeit bis auf die Gegenwart
Stuttgart 1885.

W iesen, Geschichte und Methodik des Schulwesens im talmu-
dischen Alterthume—Strassburg 1892.

Winsche, Aus lIsraels Lehrhallen. Kleine Midraschim zur spéa-
teren legendarisehen Literatur des Alt. Test. Leipzig 1907, 1908, 1910.
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szej wiedzy. To tez w tym celu powotano do zycia osobng,
instytucye zwang synagoga. Dom rodzicielki i szkoty za-
szczepialy znajomos$¢ prawa wsrod dzieci w szczuptym tyl-
ko zakresie, synagogi za$ podejmowaty rozpoczeta juz prace
i rozszerzaty jg wsréd catych mas narodu. Pojecie syna-
gogi odnosi sie wtasciwie do gminy w religijnem znaczeniu
aoyayarfY} oznacza zgromadzenie X. Mozliwie, ze juz

w czasie niewoli babiloAskiej zgromadzali sie Zydzi w sab-
bat dla czytania przepisbw Zakonu, by sie utwierdzi¢
w wierze i wiernosci Bogu. Nie majgc za$ Swigtyni tgczyli
z tem czytaniem osobne obrzedy religijne.

Z czasem wytworzytla sie¢ w ten sposdéwr synagogalna
stuzba Boza, ktéra przezyta Swigtynie wraz z jej obrzeda-
mi i wywarta nadzwyczaj zbawienny wplyw na rozwoj na-
uki Chrystusa Pana. W tym czasie byty juz synagogi zu-
petnie zorganizowane. Czeste tez o nich znajdujg sie
wzmianki w Nowym Testamencie i u autorow wspdicze-
snych 2.

Spotykamy synagoge w Nazarecied, w Kafarnaumi).
Trzy razy wspomina o synagogach réwniez Flawiusz, uzy-
wajac wyrazu owocymy/]9, zresztg nazywa je aappaxeio§ lub

Wymienia przytem synagogi w Cezarei i w Tyberias.
Nazwy ,prozeuchew uzywa przewaznie Philo § chociaz uzy-

®»  Wyraz owarfutyfi pochodzi od stowa aovdyw zbieram. Wias-
ciwie za tem ,synagoga“ oznacza zebranie, zgromadzenie, stad tez ta
nazwa przeszta i na miejsce zgromadzenia. Podobnie jak IxxXvjaia po-
chodzi od 19%caxée>

8 U s$w. Mateusza przychodzi ta nazwa 9 razy, u $w. Marka 8,
u $w. tukasza 15, u $w. Jana 2, w Dziejach Apostolskich 20, w liscie
$w. Jakéba raz, w Apokalipsie 2 razy.

3 Matth. 13. 54; Marc. 6. 2; Luc. 4. 16.

®» Marc. 1. 21; Luc. 7. 5; Joann. 6. 59.

» Antt. XIX. 6, 3; Bell. Jud. Il. 14, 4. VII. 3, 3.

Q Antt. XVI. 6, 2.

7 Vita V. 4,

8 In Flaccum 67. 14; Ad Caium, 20, 23. 43. 46.
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Wa 1 innych nazw 7pedTYdos*), aovatusyiov 2, aoyayouf] ¥ Mi-

szna nazywa je rmsnnrs domem zgromadzenia, lub Bhnan JY2

domem nauki.

Pierwszej nazwy uzywa o ile ma na wzgledzie syna-
goge stuzaca dla modlitwy, drugiej zas o ile méwi o syna-
godze jako zakladzie naukowym.

Jedyna Swietoscig byty ksiegi Swiete owiniete w Iniane
ptétno, ztozone w futerale i tak umieszczone we framudze
lub szafie 4. Gdziekolwiek byto dziesieciu wyznawcow Za-
konu mozna tam juz byto zatozyé synagoge.

W czasach pozatalmudystycznych wydano przepis
budowania synagogi w kazdej miejscowosci gdzie byto 10
Zydow5. Naturalnie starano sie¢ w ten sposob ufatwi¢ jak
najwiecej rozszerzenie sie tej, tak waznej instytucyi i wpty-
ng¢ na rozwdj religijnego zycia narodu. Stosownie jednak
do korzystniejszych warunkéw budowano bogate synagogi.

W wiekszych miastach bylo ich bardzo wiele, niekto-
re z nich byly nadzwyczaj wspaniate €. Wybierano dla
nich miejsce w bliskosci wody, by utatwi¢ wiernym obmy-
cie rgk przed modlitwg 7, bo czyste tylko rece mozna
wznosi¢ do Boga wedlug przepisdbw Zakonu. Naturalnie
mycie rgk byto tylko skarykaturowaniem wzniostej idei
Prawa, wymagajgcego czystosci wewnetrznej.

Vita Mosis I11. 27.
Ad Caium 40.
Quod omnis probus liber 12.
Schabbath IX. 6. XVI. 1; Megilla Il1l. 1. Nedarim V. 5. efr.
Flay. Antt. XVI. 6. 2.

5 Vitringa, De Synagoga p. 232—239

6) Talmud przesadnie podaje 480 synagog w Jeruzalem. Philo
mowi o wielu synagogach w Aleksaodrji i w Rzymie, Legatio ad
Cajum XX. XXIIl. Odnajdywane w ostatnich czasach papirusy i na-
pisy w Egipcie zawierajg wzmianki o synagogach ,rcpoaso™ai“ w cza-
sach przedchrzescijanskich. Dla odr6znienia dawano im rdézne nazwy:
»Synagoga drzewa oliwnego“ w Rzymie tCorpus Inscr. Graec. n. 9904.
De Rossi, Bullettino V. 1867. p. 16), ,,synagoga winnej latorosli“ w Se-

=N

foris (Talm. Nasir VII f. 1. 56a cfr. Schirer, Geschichte Il. S. 524).
Stad chrzescijanie nadawali swym $wigtyniom nazwy Zbawiciela lub
Swietych.

) Cfr. Act. XVI. 13; Antt. XIV. 10. 23.
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Urzadzenie synagogi miato przedstawia¢ w gtdwnych
zarysach S$wigtynie Y. Co do styta; o ktorym bedzie je-
szcze mowa, to ten byt bazylikowy w niektdrych synagogach
i przedostat sie pdézniej do chrzescijanskich kosciotow 2.

Naturalnie tylko bogate synagogi budowano w tym

stylu.
Z Talmudu babiloniskiego i jerozolimskiego dowiaduje-

my sie o budowie synagogi w Aleksandryi, pochodzacej
z czaséw Ptolomeuszow. Wprawdzie ten opis jest bardzo
przesadzony, ale mimo to daje nam obraz doktadny w nie-
ktérych zarysach.

»Kto nie widziat podwdjnego rzedu stupéw w Alek-
sandryi, méwi rabbi Juda, ten nie widzial w swem zyciu
chwaty lzraela. Byta ona w rodzaju wielkiej bazyliki, we-
wnatrz znajdowat sie szereg stupéw. W niej byto dwa ra-
zy tyle ludzi, czyli miescita w sobie dwa razy tyle ludzi,
ile wyszto z Egiptu (1).

Byto w niej 70 stolic ze ztota, drogich kamieni i pe-
ret; stosownie do liczby 70 senatoréw(!). Kazda z nich (ze
stolic) kosztowata 25 miriadéw ztotych denardw (1) 3.

Drewniana trybuna byta w $rodku, na niej stat kan-
tor synagogi. Je$li kto z obecnych wystepowat, aby czy-
ta¢ Thore, wtedy przetlozony dawat znak chustkg i obecni
odpowiadali ,,amen®, kiedy czytajacy byt gotow (kiedy u-
kohczyl poszczegdlny ustep). lle razy blogostawiehnstwo
byto ukonhczone, wtedy przetozony wywijal (dawat znak)
chustkg, na co obecni odpowiadali ,,amen*.

*®  Wedtug opisu Chrystyaaa Ferdynanda Ewalda (Reise nach
Tunis. Nurnberg 1837. S. 123). Znajduje si¢ na wyspie Gerbe (Me-
ninx) starozytna synagoga zbudowana na wzdr $wiagtyni jeruzolim-
skiej, majaca przedsionek, miejsce Swiete i Swiete Swietych. Podanie
zydowskie moéwi, ze synagoge te zbudowano po zburzeniu plerwszej
Swiatyni, wedtug innego podania zbudowali jg wychodzcy zydowscy
z Egiptu. Synagoga ta nalezata do gminy zydowskiej w Cyrene—Cfr.
Haneberg Die religiésen Alterthimer). S. 354 f.

2) Cfr. Haneberg, Die religidsen Alterthimer S. 353.

3 Warto$¢ zlotego denara mozna przyjagé za réwnajaca sie
wartosci dukata czyli okoto 4 rs. a zatem wedtug rabina Judy kaz-
da ze stolic kosztowataby 100 miliardéw co naturalnie jest tylko
wzorem bujnej talmudysty cznej wyobrazni.
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Mimo, Ze synagoga byta tak wielka, nie siedziano bez
porzadku, lecz kazde rzemiosto miato wiasne oddzielne miej-
sce. Kiedy przyszedt obcy podrézny, wtedy przytgczat sie
do synéw swego rekodzielnictwa (do swojego cechu) i ci
dawali mu utrzymanie* 1.

Tutaj jak i w innych ustepach Miszny wystepuje na-
bozehAstwo jako gtéwny cel synagogid. W Nowym Testa-
mencie za$, u Philona i u Flawiusza przebija wiecej nau-
czania, niz stuzba Boza w tych zakladach. Czesto spoty-
kamy Chrystusa Pana i apostota sw. Pawta nauczajacych w sy-
nagogach 3.

Philo nazywa synagogi domami nauki, w ktdrych
uczy sie ojczystej filozofii i cnoty kazdego rodzaju *).

Flawiusz podobnie jak i Philo, wywodzgc synagogi od
Mojzesza, uwaza jako cel cotygodniowych zgromadzen ,stu-
chanie Prawa i uczenie sie go doktadnie* B.

Nauka jednak nie przeszkadzata modlitwie, przeciwnie,
najscislej z nig byla zlgczona. Juz wczes$nie synagoga sta-
ta sie domem modlitwy i szczeg6lnego nabozenstwa.

Wprawdzie znamy rytuat synagogalnej stuzby Bozej
dopiero z Il wieku po Chr., ten jednak wedtug wszelkich
danych nie ré6zni sie co do istotnych czesci od rytuatu za
czasébw Chrystusa Pana.

Wedtug Miszny porzadek nabozenstwa byt nastepu-
jacy: Odmawiano najpierw ,,Szma* yw ztozone z po-

t o

szczegblnych ustepdw Pentateuchu 6.

1) Talmud Jeros. Sukkah f. 55. 1—2. bab. Sukkah f. 51. b.

ad Megilla IV. 3.

* Matth. V. 23; Marc. I. 21. VI. 2; Luc. IV. 15, 16, 31; VI. 6;
XI1. 10; Joan. VI. 59; XVIII. 20. Act. XIII. 14, 27, 42, 44; XV. 21; XVI.
13; XVII. 2; XVIII. 4.

*  Vita Mosis Ill. 27.
5 Contra Apion. Il. 17. ZnciatYje tvw aXXW spywy  acpsfjivooe
féld T7jv av.pdaatv x05 vofj,00 aoMsysaftoa ual xoutov a%pi8u>¢ lufjuzyftaysiy.

Antt. XVI. 2, 4; Philo, De septenario 6.
*) Deuter. VI. 4-9; XI. 13-21; Num. XV. 37-41.
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Poprzedzajac je i kohczgc btogostawienstwami. Kazdy
dorosty lzraelita obowigzany byt do odmawiania rano i wie-
cz6r tego wyznania J).

Rano rozpoczynano je dwoma btogostawienstwami, a
korficzono jednem, wieczorem za$ rozpoczynano i kohAczono
dwoma 2.

Wyznanie to wywodzi Flawiusz od Mojzesza 3.

Wedtug Miszny odmawiali je kaptani w Swiagtyni4).
Stad prawdopodobnie przedostato sie do synagogi. Po bto-
gostawienstwach i odmowieniu wyznania wiary nastepowa-
ta modlitwa.

Przetozony synagogi wyznaczal jednego z obecnych,
by odmawiat modlitwe. Wyznaczonym mégt by¢ kazdy
wierny petnoletni. Ten wzywat zgromadzonych do modli-
twy stow®mi: ,,Blogostawcie Panu, miT iiN «135. Stawalt

przed skrzynig (nisza) w ktorej byly zwoje ksigg Swietych
i sam odmawial przygotowanie do modlitwy: ,Panie otwoérz
moje wargi, a usta moje bedg ogtasza¢ chwate Twoje*. Potem od-
mawiat wiasciwg modlitwre tak zwang ,.Szmone Ezreu zawie-
rajaca 18 btogostawienstw 6).

* Berachoth I. 1—4.

2 Berachoth I. 1—4.

* Antt. 1V. 8, 13.

« Tamid IV. Y. 1.

5 Berachoth VII. 3. Fol. 49 b.

& Modlitwe te podobnie jak i poprzednie wyznanie wiary
,Szma*“ odmawiajg dzisiaj jeszcze Zydzi. Kazdy Izraelita nawet ko-
biety, dzieci i niewolnicy obowigzani sg odmawia¢ ,,Szmone Ezre* ra-
no, popotudniu i wieczorem.

(Berachoth I11. 3. 20-20 b. IV. 1).

Modlitwa ta zawiera uwielbienia Boga, dziekczynienia za do-
brodziejstwa i opieke nad lzraelem, a wreszcie btagania szczegdlniej
o messyanskie zbawienie. Niektore jej wiersze znajdujg sie w hym-
nie Zacharyasza ,,Benedictus“. Jej forma ostateczna pochodzi z cza-
sOw zburzenia miasta i Swigtyni przez Rzymian.

Dalmann uwaza, iz modlitwa ta sformutowang zostata okoto ro-
ku 110 po Chr. (Die Warte Jesu |. 156).

Do 18 btogostawienstw dodat Samuel maly jeszcze ustep ,,bir-
kath haminim“, a zatem modlitwa ta sktada sie z 19 ustepow.
Pod nazwg ,haminim*, odpadli, rozumiano zawsze chrzescijan, prze-
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Lud za$ odpowiadat na zakonczenia tylko, i przewaz-
nie »amen* .

W sabbat skracano te modlitwe dla uzyskania czasu
do czytania Thory. Kto odmawiat modlitwe ,,Szmone-Ezreu
ten mogt odmawia¢ ,.Szmau i czyta¢ Prorokow, jesli za$
byt kaptanem udzielat blogostawienstwa?2).

Po ukoriczeniu modlitwy Szmone - Ezre rozpoczynano
czytanie Pentateuchu, Kktéry podzielono na 154 ustepdéw
(parasza). Uwazano tez za przykazanie czyta¢ wszystko
w odpowiednim czasie. Miszna przepisuje doktadnie, jakie
ustepy nalezy czytaé w poszczeg6lnych swietach ).

ciw ktorym wystosowane sa przeklenstwa. Cfr. S. Hieronymus ad Is.
V. 18—19 Judaei usque hodie perseverant in blasphemiis et ter per
singulos dies in omn bus synagogis sub nomine Nasarenorum anathe-
matisant vocabulum christianum. Is. XLIX. 7. (Judaei Christo) ter
per singulos dies sub nomine Nasarenorum maledicunt in synagogis
suis. Is. LII. 4 seq, ludaei diebus ac noctibus blasphémant Salvatorem
et sub nomine, ut saepe dixi, Nasarenorum ter in die in Chr stianos
congerunt maledicta. Epiphanius Haer. XXIX. 9. ’louBaiot avtatcéfj.ivo:
iwftlv xal jjioY] “Jdso; xai icspi tyjv eaitlpav, tplg tyjc ~jLEpag Sts
ETCToXOv éauxoic sv rale iTCapowTal  aliTOlg, xal avad'sp.axtcooac
Tplc tylc 4ffiipag cpaaxovtsg oxc éictxaxapaaac b ftib¢ rob¢ Nagwpaioug.  Cfr.
Vitringa, De Synagoga p. 1047—1051.

1) Berachoth Fol. 33 b-34 a.

Erubin 111. 9.

Taanith 1. 2; II. 5.

Megiila IV. 3. 5. 6.

Co do wyrazu ,,amen“ p. nadto Taanith Il. 1 — 10. Wyrazenie
to przeszto juz zaraz w poczatkach chrzescijanstwa do naszej liturgii
cfr. 1. Kor. XIV. 16. Przychodzi tez juz w Deuter. XXVII 15 seq.

Nehem. V. 13; VIII. 6; I. Paralip. XVI. 36.

Tob. VIII. 8.

Septuaginta tlémaczy je juz to przez févoizo, Juz to pozostawia
je w oryginale.

Vitringa, De Synagoga p. 1093 seq.

Cfr. Schirer, Geschichte 4 Aufl. 1l. B. S. 530.

1) Berachoth V. 3-4 Fol. 33 b-34 a

3 Megiila IV. 3—4 Fol. 29 a-29 h.
Megiila 1V. 4-6 Fol. 30 a—30 b; 30 b-31 a.

Litw. i rei. u Zydéw. Cz. II. — 177 — 12



W Palestynie utrzymat sie zwyczaj, ze w przeciggu
trzech lat przeczytano caly Pantateuch J.

Obecnie Thora jest tak podzielona, ze czyta sie ja ca-
tg w przeciggu roku. Ostatnia parasza przypada na osta-
tni dzien Swieta namiotéw i dzien ten obchodzi sie uroczy-
$cie jako Swieto radosci ,,Simchath Thorau. W dniu tym ob-
nosi sie procesyonalnie wszystkie zwoje Tory po synagodze.

Po przeczytaniu przepisanego ustepu z Pentateuchu
czytano Prorokéw. Tu jednak wybdér materyatu byt do-
wolny 2. Poszczegdlny ustep nazywano haftara.

Miszna podaje doktadnie przepisy co do czytania.
Uwaza za dostateczne wypetnienie obowiazku, jesli kto czy-
tat, skaczac lub drzemigc. Nie mdgt tylko czyta¢ pisma
nakreslonego na papierze lub surowlym pergaminie. Pismo
musiato by¢ hebrajskie w formie zwojow, nakresSlone atra-
mentem 3.

Czytaniem wyznaczonego ustepu dzielito sie kilka
0s6b. W poniedziatek, czwartek i sabbat po potudniu czy-
tato Thore trzy osoby (ani mniej ani wiecej). Rozpoczyna-

X Megilla 29 b. Cfr. Schirer, Geschichte Il. B. 4 Aufl. S. 531.
z podanej tutaj literatury zob. wazniejsze:
Herzfeld Geschichte des Volkes Israel Ill. 219—215.

Gratz, Uber die Entwickelung der Pcntateuch-Perikopen-Ver-
lesung (Monatsschrift flir Geschichte und Wissenschaft des Judenthums
1869. S. 385-399.

Theodor, Die Midraschim zum Pentateuch und der dreijahrige
palastinensische Cyklus (Monatsschrift fur Gesch. und Wiss. des. Ju-
deuth. 18S5—1887.

Co do pozniejszego podziatu Pentateuchu na 54 ustepow i czy-
taniu go w przeciggu jednego roku efr:

Otto Schmid. Uber verschiedene Eintheilungen der hl. Schrift.

Graz 1892. S. 4 ff.
2 Luc. IV. 17. Chrystus Pan rozwija zwoje i znajduje ustep

inessyanski u lzajasza LXI. 1. i ten odczytuje. Cfr. Ros-Hasanah IV.
5—6. Fol. 32 a. 32 b.
3 Megilla II. 1—2.
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jacy i konczacy czytanie odmawiat btogostawienstwo. W swie-
ta nowiu roszhodesz i winne dni tygodnia czytato 4 osoby (nie
mniej i nie wiecej). W Swieto pie¢, w dniu pojednania szes¢,
w sabbat (rano) siedm, nie mniej, mozliwem jednak wiecej.
Wtedy czytano takze Prorokéw. Rozpoczynajacy i kon-
czgcy czytanie odmawiat btogostawienstwo *).

W czasie blogostawienistwa pierwszego ze Szmone-Ez-
re powinno sie pochyli¢ na poczatku i na konhcu, tak samo
i w czasie blogostawienstwa dziekczynnego. Klekano roé-
wniez w czasie blogostawienstwa, lecz zachodzity réznice
wsrod rabbinéw, kiedy powinno sie klekac2.

Poniewaz jezyk hebrajski byt czesto niezrozumiatym
dla ludu, przeto wyznaczono ttdmaczéw, ktorzy przeczyta-
ne ustepy powtarzaliw jezyku krajowrym aramejskim. Czy-
tajagcy Thore musiat co najmniej trzy wiersze przeczytac.
Ttomaczowi za$ czytano tylko pojedyncze wiersze, z Pro-
rokow mozna bylo przeczyta¢ trzy wiersze naraz. Przy
Prorokach nadto mozna byto skaka¢, w czasie gdy ttdmacz
wygtaszat przeczytany ustep. Wzbronionem za$ byto ska-
kanie przy czytaniu Thory 3.

Kto czytat koncowy ustep z Prorokdéw, ten mogt tak-
ze odmawiaé¢ ,Szma“, przystagpi¢ przed szafke (framuge,
porauches) ze zwbjem, by odmoéwi¢ modlitwe, mogt wreszcie
podnies¢ rece (dla udzielenia kaptanskiego btogostawienstwa)
Jesti za$ byt maloletnim wtedy czynit to za niego jego oj-
ciec. Matoletni mdgt czytaé i ttémaczyé Thore, ale nie mogt
odmawia¢ blogostawienstw ,,Szmail, przystapi¢ przed szafke
ze zwojami Thory (czyli nie mogt odmawiig¢ modlitwy jako
przedstawiciel ludu), nie mogt réwniez udzielaé¢ kaptanskie-
go btogostawienstwa. Ciemny mogt odmawiaé Szma i mdgt
by¢ ttdmaczem.

Wedtug rabina Jehudy nie mégt odmawiaé Szma, jesli
nigdy w zyciu nie widziat Swiatta *.

) Megilla Il t.

2 Berakoth Fol. 34 a—34b.

3 Megilla I1l. 3—4. Fol. 23 b—24 a.
4 Megilla Ill. 4—6. Fol. 24 a—24 b.
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Do tego nabozeristwa potrzeba byto co najmniej dzie-
sieciu 0sob obecnych. Jedli za$ mniej bylo, to wiedy nie
mozna byto ani odmawia¢ Szma, ani przystgpi¢ przed sza-
ke z Thora, ani udzietaé¢ kaptanskiego btogostawienstwa,
ani czyta¢ Tbory lub Prorokéw, ani udzieta¢ zatobnego lub
$lubnego blogostawienstwal).

Ze wzgledu na ten przepis, wymagajacy przynajmniej
10 oséb do nabozehAstwa, radzono sobie w ten sposéb, iz
ptacono dziesieciu mezczyznom stalg pensye, aby ci za-
wsze obecnymi byli w synagodze, ilekro¢ wypadato nabo-
zenstwo. Ludzie ci zwBni batlanim, decem viri otiosi, byli u-
trzymywani przy kazdej synagodze.

Obecnie przepis ten obowigzuje réwniez Scisle, a cza
sami radzg sobie rabbini w ten spos6b, iz zobowigzuja stu-
zbe szkolng do uczestniczenia w nabozenstwie.

Inaczej nie mozna bylo odprawia¢ wspolnego nabo-
zenstwa pod zadnym warunkiem. Jak jednak przepis ten
byt ucigzliwym Swiadczy zaprowadzony zwlyczaj optacania
statych uczestnikéw.

Stad tez Chrystus Pan wystepuje przeciw™ temu prze-
pisowi, zaznaczajac, ze gdzie dwoch albo trzech zbiera sie dla
stuzby Bozej lub modlitwy tam i On w posrodku nich be-
dzie, czyli modlitwa ta i stuzba Boza wazng, dozwolong
i Bogu mitg bedzie.

Dalej podaje Miszna przepis, wykluczajacy wszy-
stkich niezdolnych do udzielania kaptanskiego biogostawien-
stwa. Oto6z wediug tego przepisu kaptanskiego btogosta-
wienstwa nie mogt udziela¢ ten, kto miat rece ulom-
ne lub zabrudzone farba 2.

Niektore ustepy opuszczano ¢9), niektdre za$ czytano
lecz ich nie ttdémaczono *.

) Megilla HJ. 1-3. Fol. 23 a—23 b.

*  Megilla Il1l. 5-7. Fol. 24 b.

s) Ezech. I. 4. seq; XVI. 2.

4 Opowiadanie o Rubsnie Gen. XXXV. 22,-drugie opowiadanie
0 ztotem cieleciu Exod. XXXII. 22—24, - opowiadanie o Dawidzie i Am-
nonie. Cfr. Megilla Ill. 9—10. Fol. 25 a—25 b.

180 —



Czytano stojac °). Jedynie przy czytaniu ksiegi Ester
wolno bylo sta¢ albo siedzie¢ 2.

Krol réwniez mogt siedzie¢ przy czytaniu Tliory
w czasie $wigt namiotéw w roku jubileuszowym s).

Po przeczytaniu Prawa i Prorokéw nastepowato ka-
zanie, bylo to przewaznie praktyczne zastosowanie prze-
czytanego ustepu, a zatem rodzaj homilii (derasza). Kazno-
dzieja nazywatl sie darszan.

Philo kiadzie bardzo wielkg wage na te praktyczng
czes¢ nabozenstwa ).

Istotnie kazania te wptywaty zbawiennie na narod zy-
dowski nie tylko w jego starej wierze, ale réwniez i w je-
go chwili przetlomowej, w czasie wystapienia Chrystusa Pa-
na. Podobnie jak Zbawiciel taksamo i apostotowie, a szcze-
gélniej sw. Pawet znajdowatl zawsze zgromadzonych stu-
chaczy w synagogach i miat sposobnos$¢ do szerzenia nowej na-
uki na tle przeczytanego ustepu z Prawa Ilub Prorokoéw 6.

Czesto tez spotykamy Zbawiciela nauczajgcego w sy-
nagogach 6).

Zachowat sie nam nawet szkic jednego z tego rodza-
ju kazan. Przyczem dowiadujemy sie réwniez, ze mozna

) Luc. IV. IG

2 Megilla III. 1

» Sota. VII. 8.

49 De Septenario. 6. *AvairsTCTaxai yoév tate $p506fia:e fxopia xata ndaaav
itoXiv StSaaxaXsfa cppovijaeou? xa! 4avSpsia? xal 8txatooiVfi? xa! ttlv aXXwv apitaiv.
Quod omnis probus liber c¢. 12. u Euzebiusza Praepar. evangel. VIII.
12 10. tamze fragment z Hypothetica VIII. 7. 12 - 13.

s) Act. XV. 21. Moyses enim a temporibus antiquis habet in
singulis civitatibus, qui eum praedicent in synagogis, ubi per omne
sabbatum legitur.; Il Cor. 111. 14 seq. Usque in Lodiernum enim diem
idipsum velamen in lectione veteris testamenli manet non revelatum
...sed usque in hodiernum diem, cum legitur Moyses, velamen pcsitum
est super cor eorum.

8 Matth. 1V. 23.

Marc. I. 21; VI. 2.

Luc. IV. 15; VI. 6.; XIII. 10.

Joann. VI. 59; XVIII. 20.
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byto zgtosi¢ sie powstaniem z miejsca do czytania, a na-
stepnie mozna byto przeczytany ustep objasni¢ *.

Zgtaszajacemu sie podawal stuga synagogi odpowie-
dnie zwoje. Czytajacy stal, po ukohczeniu za$ usiadat na
wzniesionem miejscu 2 i przemawiat do zgromadzonych.
Stalych kaznodzieji nie byto. Do kazania albo zgtaszali
sie obecni, albo tez wyznaczat przetozony synagogi odpo-
wiedniego kaznodzieje z posréd zgromadzonych. Tak prze-
mawiat Sw. Pawet w Antiochii pizydyjskiej3.

Po ukoriczeniu kazania nastepowato btogostawienstwo,
ktorego udzielat kaptan boso, jes$ti sie znajdowat wsréod
obecnych.

Udzielanie kaptanskiego btogostawienstwa ,birkath
hakohanim* bylo poczatkowo przywilejem tylko potomkéw
Aarona 4.

Btogostawili oni lud, ilekro¢ znajdowali sie w synago-
dze. Blogostawili za$ przed ostatnig czescig modlitwy i do-
tgczali to blogostawieAstwo do modlitwy B.

Poczatkowo, jesli kaptana nie byto w synagodze wpo-
§rod zabranych, wtedy nie udzielano wcale blogostawien-
stwa. Z czasem jednak w razie nieobecnosci kaptana ,,pro-
szono“ przewodniczgcego o blogostawienstwo i ten udzie-
lat go, ale tylko we Swieta. Bitogostawigcy stawal miedzy
przewodniczagcym modlitwom a szafkg z Thorg, zwrocony
twarzg do zebranych 6, podnosit rece do géry do wysoko-
$ci ramion 7, przewodniczgcy podpowiadat mu biogostawien-
stwo stowo za stowem, a lud odpowiadat ,,amen* 8.

* Luc. IV. 16. seqq.

#» Luc. V. 20,

3 Act. XIII. 15

* Wedtug Num. VI. 24—26 btogostawienstwo to byto nastepujace:

vsmp pbihm

t vt

0170
5 Jer. Taanith 67 b; bab. Megilla 18 a.
) Tos. Megilla I1V. 21.
7 Sota. VIL 6.
8 Sota. VII. 6. Cfr. Dalmann, in Realencyklopadie IlIl. Aufl. VII.
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Rytuat przepisywat, by w kraju odmawiano btogosta-
wiehstwo kaptanskie w trzech strofach, w S$wigtyni w je-
dnej. W Swiatyni wymawia sie Imie Boze tak, jak jest
napisanem mMn\ w kraju za$ tak jak je wymawiano

W kraju podnoszg kaptani rece tylko do wysokosci
réwno z ramionami, w S$wigtyni ponad gtowe, oprécz arcy-
kaptana, ktory nie moze podnies¢ rgk ponad tarcze na
czole. R. Juda méwi: takze i on podnosit rece ponad tar-
cze na czole X.

Obecnie udziela sie kaptanskiego biogostawienstwa po
dodatkowej modlitwie Musaf odmawianej w soboty, w Swieta
i w czasie nowiu miesigca rosz hodesz przed potudniem. Mo-
dlitwe te odmawia sie zamiast dodatkowej ofiary, skiadanej
niegdys w wymienionych dniach w $wigtyni. Modlitwe te
jako dodatkowa odmawia sie przy koricu nabozenstwa, przy
koncu zas tej modlitw’ v udziela sie kaptanskiego btogosta-
wienstwa. Na to blogostawienstwo lud odpowiada 1Amen‘.

Taki byt przebieg nabozenstwa przedpotudniowego
w sabbat. Zgromadzano sie réwniez popotudniu i wieczo-
rem, lecz wtedy nie czytano Prorokéw", jedynie tylko Tho-
res. Wogble w kazde S$wieto urzadzano osobne nabozen-
stwo i odczytywano przepisany ustep z Thory 4.

A zatem Sabbat i inne Swieta, ktére poczatkowo bytly
tylko dniami ceremonialnymi, ktérych obchodzenie zasa-
dzatlo sie gtéwnie na powstrzymaniu sie od wszelkiej pracy,

* Sota. VII.

Tamid VII. 2.

Berachoth V. 3—4. Fol. 33 b—34 a.

Ros-Hasanah IV. 4-5 Fol. 31 b—32 a.

Cfr. Vitringa, De Synagoga p. 1114-1121.

Haener, De ritu beaedictionis sacerdotalis, Jenae 1671.

Hottinger, De benedictione sacerdotali, Marburg 1709.

s) Nabozenstwo poranne nazywa sie ,szacharispopotudniowe
nm inchawieczorne nmarit>u.

4) Megtlla IV. 4 — 6. Fol. 30 a — 30b. IV. 3— 4. Fol. 29 a
— 20 b.
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obecnie stajg sie dniami stuzby Bozej, nabierajg zycia i si-
ty duchowej.

Nabozenstwo synagogalne w poréwnaniu do stuzby Bo-
zej w Swigtyni przedstawia sie bez poréwnania wznioSlej,
estetyczniej i piekniej. Wolnem jest nadto od wszelkich
krepujacych form i przywilejow. Jego ustroj jest na wskro$
demokratycznym, w przeciwienstwie do rodowego ustroji!
stuzby Bozej w Swiatyni.

Wszyscy majg tu réwne prawa, urodzenie w przeci-
wienstwie do $wigtyni nie ma Zzadnego znaczenia, jedynie
tylko zdolnosci i wiedza rozstrzyga o pierwszenstwie.

Jest to do pewnego stopnia stuzba Boza duchowa J.

Stad jej sita zywotna; wplyw na cate masy nadzwy-
czaj zbawienny. Tem wiecej, ze gdzie byto dziesieé os6b
religii zydowskiej, tam mozna juz bylo urzadzaé¢ synagoge.
Istotnie po koloniach znajdywaly sie synagogi wszedzie.
Byta to sita zydowstwa.

Naturalnie dla utrzymania tadu, porzadku i kierowni-
ctwa nabozenstwem potrzebna byta pewna witadza nadzor-
cza. Spotykamy tu zatem przetozonego synagogi ,rosz ha-
kenezeth'l ap™MaaY<Ye, gi@v mje aDotfidijed, ktdrego obowia-
zkiem byto wyznaczanie odpowiednich ludzi do odmawia-
nia modlitwy, czytania i kazania.

Budowa i wewnetrzne urzgdzenie synagog.

Co do budowy synagog to nie znajdujemy w tych cza-
sach odpowiednich przepisow, z ruin jednak Kkilku wykopa-
nych synagog we Galilei przekonujemy sie, ze budowano je
w formie prostokatow 3.

1. Bousset. 1 c¢. S. 153.

2 Luc. VIII. 41, 49.

3 Ruiny synagogl w Galilei zwracaly juz oddawna na sie-
bie uwage niektérych badaczy Wschodu. Jednak dopiero w ostatnich
latach ,,Deutsche Orient-Gesellsch~ft“ zajeto sie zbadaniem i odkopa-
niem tych ruin. Znamy tez obecnie kilka tych prastarych doméw
modlitwy. Najwazniejsze z nich sa: w Kaziun, Kefr Birim, el-Djisz
Meiron i Nabartain potozonych na zachdd od jeziora Merom; ruiny
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Styl tych synagog ma cechy grecko-rzymskich budo-
wli ale przytem ma i swoje charakterystyczne odcienia. We
wszystkich styl jest prawie jednakowy. Ze wzgledu za$,
ze synagoga w Kaziun ma napis z roku 198 po Chr., prze-
to mozna wnioskowaé, ze wszystkie te synagogi pochodza
z jednego mniej wiecej czasu.

Synagoga za$ w Tell-Hum ma wybitne oznaki budowli
rzymskich, moze zatem, jak wielu badaczy przypuszcza, po-
chodzi nawet z | wieku ery chrzescijanskiej, moze nawet
byé owa synagoga, o0 ktorej mowig Zydzi, ze ja setnik
rzymski wybudowab?).

Synagogi w Tell-Hum, Kefr Birim i Meiron wykazujg
u wejscia brame gtdwng i dwie poboczne. W przedsionku
synagogi w Tell-Hum jest duzy wydrgzony kamien na wo-
de dla obmy¢ rytualnych. Naczynia z wbdg znajdujg sie
i dzisiaj w przedsionkach synagog.

w Kedes miejscowos$ci potozonej na potnocny zachdéd od jeziora Merom
nie sg jeszcze doktadnie zbadane. Nadto jeszcze nad jeziorem Gene-
zaret wykopano synagogi w Tell-Hum (Kafarnaum), w Kerace (Koro-
zaim) i w Irbid miejscowosci potozonej na pdéinocny zach<d od Tibe-
ryas. Cfr. Mitteilungen der Deutschen Orient-Gesellschaft 1904. Nr.
23, September, S. 17—19; 1905. Nr. 27, Mai, S. 2 — 4; 1905. Nr. 29,
S. 4-34.

®» Luc VIl 5 seq. Mozliwie zatem, ze w owej synagodze Chry-
stus Pan nauczat, a moze i tutaj wypowiedziat dla Kafarnaum, Koro-
zaim i Betsajdy ,biada* W kazdym razie resztki synagog w Tell-Hum
(Kafarnaum) i w Kerace (Korozaim) jako jedyne i do tego wykopane
z pod ziemi zabytki dawnych miast Swiadcza o dostownem spetnieniu
sie grozby, jaka przeciw nim Chrystus Pan wyrzekt. Przeciw tym wy-
niostym miastom wypowiedziat Pan Jezus zgube ,,poniewaz sie do nie-
ba wywyzszasz az do podziemie zejdziesz*.

(Matth. XI. 20-25;

Luc. X. 13—15.

Z Kafarnaum i z Korozaim wykopano najpierw synagogi, wéréd
gruzéw jednak i w$ 6d rézaych chwastéw wznoszg sie tu i owdzie po-
walone slupy nieraz pieknie obrobione i ozdobione, $wiadcza, ze tam
pod ziemia Kkryja sie resztki dawnej Swietnosci. Betsajdy miejsce nie
jest pewnem jeszcze, to jednak, na ktére wskazujg, procz gruzéw osto-
nietych chwastami nic wiecej nie posiada.
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Z przedsionka wchodzito sie do nawy, ktéra czasami
podzielong, byta dwoma rzedami stupow na trzy czesci, na
jedne nawe gtéwng i dwie poboczne, tak znajdujemy w Tell-
-Hum, Nabartain i wKaziun, tak bywa rowniez czesto i w
nowoczesnych synagogach. Kapitele stupéw byly wspania-
le ozdobione. Szczegblng ornamentyka odznaczajg sie re-
sztki stupéw w Tell-Hum.

W niektdrych synagogach galilejskich znajdowaty sie
jeszcze obrazy lwa, orta i baranka *).

W Hammam-Lif w okolicy Kartaginy odkryto w roku
1883 synagoge, gdzie na mozaikowej posadzce byly rozma-
ite postacie zwierzat i $wiecznik siedmioramienny 2.

Ze wszystkiego jednak co wiemy o pojeciach Zydow
co do malowidet i obrazéw wogdle, mozemy wnioskowac,
ze obrazy takie nie mogly sie znajdowa¢ w Judei w cza-
sach Chrystusa Pana3).

Synagoga jako dom modlitwy otaczana byta czcig i pe-
wng aureolg Swietosci nawet wtedy, kiedy jg zburzono.

»R. Jehuda powiedziat: kiedy dom modlitwy zostat zbu-
rzony, to nie mozna w nim urzadzac¢ zatoby, ani zawieszaé
sznuréw, ani rozwiesza¢ sieci, ani na jego dachu suszyé
owocow, ani uzywaé go jako przejscia, bo napisano 4): spu-
stosze wasze S$wietosci: sg one zatem Swietymi takze i w
swojem spustoszeniu. Jesli wyrosta w nich trawa, to nie
mozna jej wyrywaé, aby pobudzata do bolesci®.

Objasniajac to orzeczenie Miszny podaje Gemara:

»-Rabbanan uczyli: W synagogach nie mozna wyko-
nywa¢ zadnych lekcewazgcych czynnosci, nie mozna
w nich ani je$¢, ani pi¢, ani ,toalety” robi¢, ani przecha-
dzac¢ sie, dalej nie mozna do nich wstepowac przy Swietle

# Cfr. Mitteilungen der deutschen Orient-Gesellschaft M 29. S.
17. 18. 32.

s) Renan, Revue archéologique, troisieme Série t. I. 1883, p.
157 -163; t. I1l. 1884 p. 273—275. VII—XI; Corpus Inscriptionum La-
tin. VIII. Supplem. n. 12457; Kaufmann, Revue des études juives t.
X111, 1886 p. 45—61, w temze czasopiSmie Reinach 1886 p. 217 —223.

8 Cfr. Schiirer, Geschichte Il. B. 4 Aufl. S. 520 f.

4) Levit. XXVI. 31

— la« —



stoica z powodu stohca, ani w czasie deszczu z powodu
deszczu... mozna za$ Thore czyta¢ i uczy¢ sie .

Co do wewnetrznego urzadzenia, to bylo ono nad-
zwyczaj skromne. Giwoéng role odgrywata framuga

T

w $cianie dla przechowywania zwojéw Thory. Zwoje te
obwiniete byly w Iniane plétna.

Jest wzmianka rowniez, ze zwoje te umieszczone byly
w skrzyni, ktdrg mozna byto przenosic 2.

W poérodku synagogi bylo wzniesienie a ha nim

T -

pulpit KS3, na ktérym ktadziono Thore w czasie czytania.
Przed owem wzniesieniem byty tawki p*rnp nafteSpai.
Pierwsze miejsca byty honorowemi3.

Nadto wspomina jeszcze Miszna o pewnym rodzaju
oliwy, ktdra jest zanieczyszczona wprawdzie, ale mozna
nig $wieci¢ w synagodze i w szkole4, méwi roéwniez i o
lampach z oliwa, ktéremi Swiecono przez caty dzien w sy-
nagodze w S$wieto Kippur 5.

Wreszcie mamy jeszcze w Misznie wzmianki o rogach
nrifilty i trgbach nmi~n jako narzedziach synagogalnych.

»Traba noworoczna jest prosta, z rogu koziorozca,
munsztuk pokryty ziotem i ma dwie trgbki po bokach. Tra-
ba trgbiono tony diuzsze, trabkami za$ krdtsze.

) Megilla 28 a—28 b.
* Taanith 1. 1—2.
*) Obecnie urzadzenie synagog jest mniej wiecej takie same.
Przybyto tylko ,wieczne Swiatto* (neer tamid), t. j. lampka wiszaca
i znak synagogalny w ksztatcie dwéch odwréconych row-
noramiennych tréjkatow zwany ,,magejn Dawid“ tarczg
n Dawida. Pochodzenie tego znaku i same jego nawet
znaczenie jest niejasne. Ma pochodzi¢ z wiekéw $rednich
i ma oznacza¢ wszech$wiat ,,niebo, ziemie i wszystko“.
Ponad framuga z Thora sg rézne napisy jak np. ,,Ner Adonaj niszmat
adam“. Swiatlo Boze jest duszg czlowieka. Na futeratach Thory znaj-
duja sie obok wspomnianego znaku litery fi D, ktdre oznaczajg ,,Kes-
ser Thora“ t. j. Thora jest korona.
* Terumoth XI. 10.
) Pesachim 1V. 4.
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Traba dni postnych jest zgieta, z rogu barana, mun-
sztuk pokryty srebrem i ma dwie trgbki w/ srodku. Trabg
trgbiono krotsze tony, a trgbkami dtuzsze. Uroczystosc
jubileuszowa réwng jest z Swietem nowego roku pod wzgle-
dem trabienia i btogostawienstw*l).

A zatem w nowy rok i w czasie uroczystosci jubile-
uszowych trgbiono na rogach.

Nadto w czasie postu i z chwilg rozpoczecia i zakoh-
czenia sabbatu trgbiono na trgbach. Situga synagogalny
oznajmiat z dachu szes$ciokrotnem trgbieniem, kiedy sie sab-
bat rozpoczat. Za pierwszym odglosem traby nalezato za-
przesta¢ robot polnych, za dalszymi wskazane byty odpo-
wiednie przygotowania do sabbatu 2.

W Jeruzalem za czaséw Swiagtyni spetniat te czynnosé
jeden z kaptanéw. Trabiono tak przy rozpoczeciu sie jak
i przy zakonczeniu sabbatu, aby lud wiedziat, kiedy ma
zaprzestaé, a kiedy rozpoczynac¢ prace J.

W imieniu catej synagogi, jako jej zastepca przy mo-
dlitwie przed Brgiem, wystepowat ,szeliah cibur® 6 o/slo<; nje
legatus, ktéry odmawiat modlitwy, czuwat nad czy-
taniem i porzadkiem stuzby Bozej, podawat tez wiadomo-
$ci nieobecnym. Do nizszych czynnosci byt wyznaczony
stuga synagogi4) ,hasan hakenesethl grjdTvje W czasie nabo-
zenstwa miat on przynosi¢ czytajgcemu zwoje Swiete, a po
przeczytaniu napowro6t odnosi¢ je do skrzyniB.

* Rosz haszanah Fol. 26 b.; 27 a—27 b. O trabieniu w dni po-
stu cfr. Tanith Fol. 15 a.

2 Bab. Sabbat 35 a—35 b—30 a; Jer. Sabbat 16 a.

3 Bell. Jud. IV. 9. 12... tcdv ispetuv sie B e”oog tatdfxsvoe ¢xotaxfvV

eRSojxccSa elotodoav 7tpOi0Y]jxatvs aahniffi xal xsXiafrsiaav aoihe itspi
sarcepav, ote jj.sv avlpystav tu> Xatd naxajyeXwv, ots §’ spya>v e”eadm.
Cfr. Schirer, Geschichte. Il. B. 4 Aufl. S. 50 f., tenze, Die

Gemeindeverfassung der Juden in Rom in der Kaiserzeit. Leipzig
1879. S. 25 ff; Vitringa, Archisynagogus observationibus novis illu-
stratus 1685—tenze, De Synsgoga vetere p. 580 seq. 695 seq.

4 Joma VII. 1. Makkoth HI. 12.

5 Luc. IV. 17. 20.
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Do niego rowniez nalezalo nauczanie dzieci czy-
tania ®» i wykonywanie kary u skazanych na biczowanie2.

Nadto spotykamy jeszcze w synagodze zbierajgcych
jatmuzne gabaim zbierali oni juzto w formie pieniedzy do
puszki, juzto w formie naturaliow do worka. Przy zbiera-
niu jatmuzny musiato by¢ przynajmniej dwdéch, przy rozda-
waniu przynajmniej trzech biorgcych udziat 3.

Sw. Pawet zastosowat sie réwniez do tego zwyczaju
przy zbieraniu jatmuzny dla ubogich w Jeruzalem 4. Pie-
nigdze rozdzielano w synagogach kazdego piatku wieczo-
rem, zywno$¢ codziennie, stosownie do potrzeb. Précz
zbierajgcych w synagodze byli jeszcze wyznaczeni ludzie do
zbierania jatmuzny i w miescieb).

Ci wszyscy byli tylko urzednikami gminy religijnej.

Do pomocy przetozonemu synagogi dodanych byto
kilku z najpowazniejszych i najwzorowszych ludzi, ktd-
rych obowigzkiem byto czuwaé wraz z przetozonym nad
wszystkiemi sprawami, dotyczgcemi synagogi i gminy. Syn-
dykat ten albo komitet synagogalny nazywat sie ,sekanim®,
Togssgm, seniores, starszyzna gminy. Nazywali sie oni tak-
ze ,parnasim“ Totbofe pastores, pasterzami, albo ,,memunim®,
TodOlos; antistites, przetozonymi6).

f) Sabbath I. 3. Fol. 11 a—11b.

*) Makkoth III. 12. Fol. 22 b.

% Peah VIII. 7. ;

* 2 Kor. VIII. 18. seq.

Baba bathra 8 b.

Matth. VI. 2.

Pesachim X. 1

Leghtfoot, Horae hebraicae ad Matth. VI. 2.

Vitringa, De Synagoga p. 211. seq. p. 544.

Wabnitz, La charité juive et son organisation au temps de Jé-
sus-Christ (Revue théologique, Montauban 1887 p. 61 séq. 133 seq.

* Obecnie ustrdj synagogi jest ten sam z wyjatkiem tylko, ze
przedstawiciel ludu przy modlitwie nazywa sie ,hasan hakenesetho, lub
kantorem, i modlitwy od$piewuja, stuga za$ svnsgogalny nazywa sie
.szamasz“, komitet synagogalny u Askenazim (Zydzi niemiecko-polscy)
nazywa sie ,parnasim®, u Sefanim za$ (Zydzi paletyrisko-hiszpanscy)
nazywa sie v?nemumm'i.

Nadto w synagogach gtéwnych jest jeszcze ,rebbe“, ktéry oprocz
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Stad tez prawdopodobnie ‘nazywano ich takze przeto-
zonymi tej instytucyi, apxiaovalit Dzieje apostolskie wymie-
niajg takich przetozonych w Antiochii pizydyjskiej, ktdérzy
zapraszajg $w. Pawfa i Barnabe do mowienia kazania do
ludu J.

Sw. Marek, méwiac o Jairze, dodaje, ze byt jednym
z przetozonych synagogi2.

Glownem jednak zadaniem tej starszyzny synagogi by-
fo czuwanie nad czystoscig wiary i obyczajéw. Wykony-
wano je za$ w ten sposdb, iz wykluczano winnych ze wspol-
nosci religijnej, czyli rzucano na nich klgtwe Din agftsfjta

Za mniejsze wykroczenia wykluczano czasowo, za wieksze
bezpowrotnie na zawsze. Pierwsza klagtwa nazywata sie 'na,

druga Din.

Pierwszy przykiad takiego wydalenia ze wspdélnosci
religijnej spotykamy za czaséw Ezdrasza i Nehemiasza3.

Za czasow Chrystusa Pana wydalenie takie byito
w czestem uzyciu. Wydalony ze synagogi ¢rooeovayayoe czyli
wyklety nie mogt bra¢ udzialu w nabozenstwie, jesli za$
podpadt klgtwie wiekszej ,herema wtedy winnym byt Smier-
ci, w oczach Zydéw uchodzit za umarlego. Je$li za$ nie
zawsze wykonywano na nim wyrok $mierci, to tylko z o-
bawy przed rzadem obcym, wobec ktérego przestep-
ca Prawa zydowskiego nie S$ciggat kary Smierci na siebie.

Uzycie klgtwy czasowej z formutg starozydowskag wpro-
wadzit sw. Pawet w Koryncie do gminy chrzescijanskiejd.

Naturalnie tak on jak i Zbawiciel Sam i pierwsi chrze-
$cijanie nawrdéceni z zydéw uchodzili w pojeciach zydow-

niektérych czynnos$ci w stuzbie Bozej mowi jeszcze kazania w wieksze
Swieta.

Zarzad gminy oparty na podstawie starszenstwa zachowat sie
jeszcze do dzi$ dnia u Arabdw.

» Act. XIII. 15.

2 Marc. V. 22. t«jv ap)(iauvaYa>Yiov.

3 Esdr. X. 8

Nehem. XII1. 28.

4 1 Kor. V. 5 nadto | Kor. XVI. 22; Gal. I. 8 seq. Rom. IX. 3.
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skich za odpadtych, niewiernych zakonowi, a zatem wy-
kletych i winnych bezwzglednie S$mierci.

Dlatego tez Chrystus Pan, majac na wzgledzie te fat-
szywe pojecia Zydéw o Bogu, ostrzega uczniéw Swoich za-
wczasu przed grozacem im przesladowaniem, ,by sie nie
gorszyli“, ani zniechecali w chwili przeciwnosci. ,,Wyklu-
czg was ze synagog... i kazdy, kto was zabija, bedzie sadzit,
iz Bogu przystuge czyniu J.

Ze wzgledu réwniez na to usposobienie i pojecia Zy-
dow ukrywajg sie skwapliwie pierwsi zwolennicy Chrystu-
sa Pana, obawiajac sie Sciggna¢ na siebie przykrych na-
stepstw wykluczenia ze synagogi.

Tak wiec Nikodem faryzeusz przychodzi do Zbawiciela
w nocy g, rodzice $lepego od urodzenia, uzdrowionego przez
Chrystusa Pana, bojg sie wyzna¢, kto ich syna cudownie
uzdrowit, wielu tez z ksigzat zydowskich uwierzyto w Chry-
stusa, ale z obawy przed faryzeuszami nie wyjawiali tego,
bo Zydzi umoéwili sie juz, by kazdego wykluczy¢ ze syna-
gogi, ktoby Go uznat za Messyasza3.

A wiec synagoga jakkolwiek byta polem pracy dla
Chrystusa Pana, tak z drugiej strony stawiata w czesci
przeszkody szerzeniu sie Jego nauki.

Caly jednak ustroj tej instytucyi miat zbyt wiele sity
zywotnej, by miat upas$¢ zupeinie z nastaniem chrzescija-
nizmu.

Przeciwmie nauka Chrystusa Pana, szerzgc sie w zna-
cznej mierze w synagogach, przybierata z nich wiele urza-
dzen tak wewnetrznych jak i zewnetrznych, owioneta je
tylko innym duchem i podniosta na wyzszy szczebel do-
skonatosci.

#® Joann: XVI. 1 seq. aTCoaoyayurifooe irorijact)oiv 6fxag.
2 Joann. Il 1 seq.
9 Joann. IX. 22; XII. 42.
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Obok synagog, szerzacych znajomos$¢ zakonu wsréod
szerokich mas ludu, wystepuje prawie réwnoczesnie na wi-
downie zycia religijno-umystowego nowy czynnik, ktérego
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zadaniem jest specjalne zajecie sie objasnieniem Ksigg
Swietych J).

Sg to liczeni onsiD zwani takze w Nowym Test. praw-

nikami wjj-x0, legis doctores, legis periti lub uczonymi w Pi-
Smie yatfAjialse scribae?, lub nauczycielami Prawa wofid8i8a
xaxXotd). Flawiusz nazywa ich ttdmaczami _praw ojczystych
iSYIYVITal Td)V jraxp’a)v véfAwv uCZOnymi rzeczy Swietych iepo-fpafipa-
zde 9, lub sofistami aofoazai 6). Poczatek ich siega czas6w nie
woli babilonskiej. Wt#asciwg przyczyng ich powstania jest
cze$¢ i przywigzanie do Prawa Bozego. W Prawie wi-
dziano nietylko objawiong wole Bozg, ale nadto narodowg
skarbnice pamiatek S$wietnej przesztosci i nadziei na
przyszto$¢* 7). Zburzenie miasta is$wiagtyni, a nadto upro-
wadzenie narodu do niewoli zaciezyto nad lzraelem jako
sroga kara za grzechy czyli za sprzeciwienie sie woli Bo-
zej. Chiosta ta przemdwita do sumienia narodu, rozbudzi-
fa go z letargu i naktonita do powaznych refleksyi. Duch
religijny i duch narodowy byt juz tak S$ciS$le razem zespo-
lony, ze w pojeciach éwczesnych tworzyt nierozd zielng
cato$¢. Upadek narodu uwazano jako nastepstwo upadku
religii. To tez, mys$lac o podniesieniu narodowem, zabrano
sie najpierw do pracy nad rozbudzeniem ducha religijnego.

Ze wszystkich skarbéwr i pamigtek religijnych pozo-
stato tylko Prawo Boze, zresztg wszystko zanikio. Dlatego

0 Matt. XXII. 35, Luc. VII. 30. X. 25. XI. 45 seq. 52; XIV. 3
Nazwa wojuv.og przychodzi réwnlez u Strabona i w edykcie Diokle-
cjana Cfr. Schirer, Geschichte Il B. S. 374. Anm.; Rudorff, Romische
Rechtsgeschicnte 1l. 8. 54. Dlatego tez $w. tukasz piszacy dla Rzymian
swojg Ewangelie szczegblniej uzywa tego wyrazu.

2 Miszna Sanhendrin XI. 3, Orla Il1l. 9. Kelim XIIl. 7. Jadajim
I11. 2). Miszna wspotczesnych uczonych nazywa ,hakdmimu, da-
wniejszych za$ ,,soferim*.

3 Luc. V. 17. Act. V. 34

4 Antt. XVIIL. 6. 2, XVIII. 3. 5.

% Bell. Jud. VI. 5. 3.

*) Bell. Jud. I. 33. 2; 1I. 17. 8. 9:
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wiec okoto tego Prawa skupialy sie mysli wszystkich pra -
wowiernych i dobrych patryotéw. Tu byta dla nich ukry-
ta przyszto$¢ narodu, zawista od wiernego spetniania woli
Bozej. Tu byta wyrazona Wola Boza dla synéw lzraela.—
Potrzeba byto tylko, by caty naréd te wole zrozumiat
i wiernie zachowywat Do tego za$ znow potrzeba byto
ludzi, ktérzyby specyalnie zajeli sie zgtebianiem Zakonu,
a poznane prawdy szerzyli nastepnie wsréd catych mas
narodu. Z tych wiec podstawowych poje¢ wytaniat sie po-
woli osobny stan uczonych. Przedstawiciele jego nalezeli
zarazem do stanu kaptanskiego.

Pierwszym z nich byt Ezdrasz, ,ktdrego serce skierowane
byto ku temu, by zakon Bozy zbada¢, wypetni¢ i nauczyé lzraela
przykazan i prawa” ¥

W nastepnych czasach kaptani prowadzili rozpoczete
dzieto i stali na czele narodu. Kiedy za$ porzucili nauke,
utracili nie tylko dotychczasowe wptywy, atle powoli za-
czeli utraca¢ i wiare, szczeg6lniej w klasach wyzszych.
Doprowadzili tez do zdrady religii i swego narodu, jak wi-
dzimy w czasach Makkabejskich. Przeciwdziatanie na-
stagpito wprawdzie ze strony nizszych warstw kaptanskich,
ale byta to walka o religie i wolno$¢ prowadzona mieczem,
nigdy za$ juz kaptani nie podjeli sie obrony wiary i zwy-
czajéw ojczystych przy pomocy nauki. Jako cato$¢ pozo-
stali dla nauki na zawsze obcymi. Posiew ich jednak po-
przedni nie zagingt zupetnie. Opréznione przez nich pole
naukowe zajeli ludzie nowi, nie nalezacy do zadnej z klas
uprzywilejowanych, uie tworzacy poczatkowo wcale klasy
wyodrebnionej. ZdolnosSci, praca, nauka i przywigzanie do
Zakonu otwieraty drzwi kazdemu do klasy tych ludzi, za-
pewniaty im cze$¢ i szacunek innych. Juz za czaséw Je-
zusa, syna Syracha uczeni, zajmujg wybitne stanowisko 2);
ich rady szukajg tak na dworach ksigzecych jak i w za-

9 1 Ezdr. VII. 9. seq.

P Ksiege napisat Jezus po hebrajsku, wnuk jego przettdmaczy
ja po grecku w r. 131 prz. Chr. Oryginat zatem moze pochodzi¢ z kon-
ca pierwszej potowy Il wieku prz. Chr.
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rzgdzie gminnym, w sagdzie i w towarzystwie. Uczony jest
nauczycielem, kierownikiem ludu, to tez wszyscy go chwalg
i szanujg, a imie jego zostaje zyjacem na wieki *).

Nauke zdobywat sobie 6wczesny uczony przez podroé-
ze, zaznajamianie sie ze stosunkami obcych narodowosci,
przez przebywanie na dworach moznych i panujgcych,
wreszcie przez badanie madrosci starozytnych i zgtebianie
Prorokéw. Nadto zachowywat w pamieci mowy stawnych
mezow i wnikat w mysl ich parabol, starat sie zrozumieé
ukryte i tajemnicze znaczenie mysli, podanych w przysto-
wiach i parabolach 2.

Cala wiec metoda nauczania zasadzata sie na wpoje-
niu stuchaczowi pewnych idei przy pomocy opowiadan da-
wniejszych zdarzen. Przewaznie jednak glebsze mysli opar-
te na doswiadczeniu podawano w krétkich, zwieztych przy-
stowiach, albo tez w pordwnaniach i parabolach.

Odnalez¢ sens wiasciwy i dostosowa¢ go trafnie do
poszczegélnych wypadkow, bedacych na czasie, nalezato
do uczonego. Ostatecznym celem i szczytem wyksztalce-
nia byta poboznos¢ w stosunku do Boga, a dobre znalezie-
nie sie w stosunku do ludzi. Wyksztatcenie zatem bylo
niczem innem, jak dobrem wychowaniem 3.

Tiem jego byta bojazh Boza, ktéra jest poczgtkiem
madrosci. To mys$l przewodnia catego dzieta, ktérg autor
stara sie wpoié czytelnikowi w rozmaity sposéb. Przed-
stawia zatem madro$¢ jako pochodzacg od Boga i naod-
wrét mitos¢ Boga jako prawdziwg i czcigodng madrosé 4.

Wszelka madros¢ ma swoje zrdédto jedynie w Bogu
jej korong i szczytem jest bojazn Boza, bo ta wypedza
grzech 5.

A zatem uczony, pobozny i sprawiedliwy sg to pojecia
najscislej z soba ztaczone; prawie tozsamosciowe. Podobnie

) Eccli. XXXVII. 22 seq.

2 Eccli. XXXIX. 1-5.

) Eccli. XXI. 22; XXII. 6; XXXIV. 32; XXXII. 18. Qui ti-
met Dominum, excipiet doctrinam eius. XXXIII. 18.

4 Eccli. I. 1. 14. 16.

s) Eccli. I. 17. 27.



réwniez jak i naodwro6t niewyksztatcony, glupi, nierozumny
i bezbozny jedno i to samo znaczal).

To tez Sirach, trzymajac sie zasady ,z jakim sie wda-
jesz, takim sie stajesz®, poleca ustawicznie towarzystwo
uczonych, a kaze unika¢ gtupich. Nawet nauczanie gtu-
piego uwaza za rzecz tak trudng, ze prawie niemozliwa.
Uczy¢ gtupiego, znaczy tyle, co skorupy taczyé¢ w catosé
lub méwi¢ do $pigcego 3.

Gtlupi podobny jest do umartego, a nawet jest od niego
nieszcze$liwszym. Dlatego tez nad glupim potrzeba ptakaé,
podobnie jak nad umartym, z tg tylko ro6znicg, ze nad
umartym trwa ptacz siedm dni, nad glupim za$ i bezboz-
nym powinno sie ptakaé¢ przez cate ich zycie 3.

Z glupim zatem nie nalezy wiele méwié, a z niero-
zumnym nie potrzeba chodzi¢. Potrzeba chroni¢ sie ich
towarzystwa, by unikng¢ przykrosci i nie skala¢ sie ich
grzechem, by znalezé spoko6j i nie wpas¢ w zaklopota-
nie. Glupiego towarzystwo jest ciezkiem, podobnie jak
otéw. Jest zatem trudnem do zniesienia. tatwiej jest niesé
piasek, sol, mase zelaza, jak wytrzymaé w towarzystwie
cztowieka nierozumnego, gtupiego i bezboznego *.

Gtupi i niewyksztatcony jest zarazem bezboznym i nie
moze by¢ usprawiedliwionym 8.

Wyksztatcony za$ cztowiek zachowuje przykazanie Bo-
ze, jest sprawiedliwym, wierzy Prawu Bozemu, dla tego
tez Pan Bdg zachowuje go w szczegdlnej swej opiece 6.

Naturalnie szczytem wyksztalcenia byta doktadna zna-
jomos¢ Prawa Bozego podanego w Thorze, nadto znajomosé
Prorokéw i innych Ksigg $Swietych 7).

Tu skupiata sie cata madro$¢, tu byta ukryta nauka

D) Eccli. XXII. 18.

2) Eccli. XXII. 7. 9.

3 Ecclia. XXII. 10—13.

* Eccli. XXI1. 14—18.

5 Eccli. XXXIII. 2; 1. 28.
*) Eccli. XXXIII. 1-3.

7) Eccli. Prol. 1.

- 196 -



dla tych, ktérzy chca, urzadzi¢ swe zycie wedlug Prawa
Bozego J.

Innej wiedzy prawowierny lzraelita nie zgdal, ani
wymagat, ni szukat. Jego ksiegi Swiete, a szczegdlniej
Thora byta dla niego calg madroscig, nauka i wiedzg. Jak-
kolwiek Philo méwi, ze w synagogach uczono ,filozofii oj-
czystej“?, to jednak wyrazenia tego nie mozna bra¢ dostownie.
Filozofii we wiasciwem stowa tego znaczeniu prawowierni nie-
znali wcale. Historye ubarwiano fantastycznemi zdarzeniami,
wypadki za$§ minionych czasow przedstawiano wedtug wia-
snego sposobu myslenia. Geografie znano wecale dobrze
z powodu kolonii, rozsianych po catym 6wczesnym S$wiecie.
Naturalnie ziemie przedstawiano sobie, podobnie jak i u in
nych naroddéw, juz to jako okragla tarcze zewszad otoczo-
ng wodad, juz tez jako spoczywajaca na stupach lub wiszaca
ponad nicoscig, a trzymang jedynie wszechmocg Boza 4.

Sklepienie za$ nieba uwazano jako rozpostarty sufit
ziemi, opierajacy sie na gorach jako na stupach 5. W tym
suficie byty umieszczone okna i bramy, ktéremi spilywaly
deszcze na ziemie z niebieskich zbiornikéw wodys).

Wogoble przedstawiano sobie $wiat i catg przyrode
w ten sposob, w jaki okazuje sie pojedynczym zmystom.

@) nauki Swieckie nie troszczono sie wiele. Do ob-
cych cywilizacyi, jako zarazonych batwochwalstwem, miano
wielkg nieufno$¢ i trzymano sie od nich zdaleka. Inaczej
byto na koloniach, gdzie z natury rzeczy musiano przy
swajaC sobie obce wyksztatcenie. W Palestynie za$ ogot
zadawalniat sie naukg Zakonu. Jesli jednak rdzen narodu
zydowskiego stat nizej pod wzgledem ogélno - cywilizacyj-

Eccl. Prol. U.

2 Vita Mosis Il. 27. °A”oo xod siaki vuv cp'Aooocpofjal xaie  ipSojJiaie
looSaio’ TYjv TictTptav tpiXoaocptav.

3 Is. XL. 22

4 Ps. CIV. 5. Job. XXVI. 7.

5 Ps. CIV. 2; Is. XXXIV. 4. XL. 22; Job. XXVI. 11; XXXVII
18.

6 Gen. VII. 11 — VIIIL. 2; XXVIII. 17; 1. Reg. VII. 2, 19; Is.
XXI1V. 18; Ps. LXXVIII. 23.
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nym od innych narodéw, to w zakresie wiary i obyczajow
przewyzszat je o cate niebo. Wyzszos¢ te czerpat z nauki Za-
konu. Zakon byt dla niego wszystkiem, bo w nim skupiata
sie najwyzsza madros¢ Boza, rzadzgca Swiatem i ludzmi.
Poznaé wiec i odszuka¢ Boga tak w zdarzeniach zycia co-
dziennego jak i w calej przyrodzie bytlo rzecza cztowieka
uczonego. To tez uczony, widzgc wszedzie Boga w Jego
dzietach i rzadach, zachowuje Jego przykazania, a strzeze
sie grzechu, jest zatem sprawiedliwym i cnotliwym czto-
wiekiem, przeciwnie ma sie rzecz z nieuczonym.—Te poje-
cia przedstawia z calg sitg i werwg ksiega Syrachaa znig
oSm pierwszych rozdziatbw Przystowi i Kilka Psalmow J).
Pojecia te z czasem coraz wiecej Sciesniano. Juz Hil-
lel wypowiedziat, ze zaden niewyksztalcony nie boi sie
grzechu, zaden prostak pNn Dy nie jest pobozny 2.

»uczony Tryphon powiedziat: jeslis$ sie nauczyt wiele
Prawa, to otrzymasz wielka nagrode. Twoj prawodawca
jest sprawiedliwy i zaptaci ci nagrode za twoja prace.
Wiedz jednak, ze nagroda poboznych nastepuje w przy-
sztem zyciu™ 3.

Przepas¢ wywotuje przepas¢. To tez i Prawo Boze
zrownano wkrdétce z prawami ludzkiemi, scieSniono je wy-
tagcznie do obrzeddw i ceremonii. Co gorsza jeszcze, wobec
ciasnego i jednostronnego przeceniania Prawa obnizono na-
wet wzniosty cel czlowieka na ziemi, zatracono nietylko
idee Prawodawcy, ale nawet mysl przewodnig zycia uczac;
»Jesli$ sie nauczyt wiele Prawa, to ci bedzie poczytanem
za szczeg6lng zastuge, bo na to przeciez jeste$ stworzo-
nymd4. To tez stosunek duszy do Boga oceniano znajomo-
Scig Prawa. Cata zatem warto$¢ wewnetrzna i moralna
cztowieka zalezata od wiedzy, od znajomosci Thory. Powoli
réwniez i pobozno$¢ zréwnano ze znajomoscig Zakonu. Wy-
tworzono sobie zatem wiasne pojecia religijne, tak dalekie

0 Ps. I. XIX. CXIX.
2 Pirke Aboth II. 6.
3 Aboth II. 21
4 Aboth 1I. 9.
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od poje¢ Zakonu. Madro$¢é potgczono ze zn ajcmosicia Pro
wa, a nastepnie z poboznos$cia, sprawiedliwoscig i Swieto
$cig. To tez ,jak Pan Jezus mowi, ,i usprawiedliwiona zo
stata madros¢ od synow swoich“#¥).

Z czasem zakazano nadto czyta¢ pism Swieckich, zakazano
lub ograniczono uzywanie mowy greckiej i cate wyksztatcenie
oparto li tylko na martwej literze Prawa 2. Nauczano na-
wet, ze ,,przepisy co do gniazd ptakéw (ofiar ptakéw?) i
quoad principia menstruae sg w#asciwrymi sktadnikami
nauki, astronomia za$ i geometria sg tylko przyprawami
nauki‘ 3.

Taka byta zasadnicza my$l Zydow w czasie, gdy Chry-
stus Pan wystgpit ze swojg naukg. Te zasade spotykamy
tak czesto potepiong w Ewangeliach, a wychwalang we Mi-
sznie (szczegblniej w Pirke Aboth). Tu wyksztatcony,
a zatem sprawiedliwy staje w zupelnem przeciwienstwie
do niewyksztatconego, a zatem grzesznika, cztowieka z lu-
du ,ara haarec* Pierwszy godzien czci i pelnego szacunku
drugi za$ zastuguje na zupeilng wzgarde. Przepas¢, ta po
czatkowo objawiajgca sie tylko w pojeciach, odbifa sie z cza-
sem i nazewnatrz wt zyciu praktycznem. Powoli uczeni
wyodrebniali sie od reszty ludu i wytworzyli rodzaj wia-
snej kasty. Przyczynito sie do tego wiele réznych czynnikéw,
wynikajgcych z 6wczesnych stosunkow.

Zakaz pisania objasnien Zakonu zmuszat do ustnego
tylko rozszerzania jego znajomosci. Poniewaz za$ uwazano
go za zbyt trudny i zawity dla zrozumienia nawet przez
uczonego jednego tylko, dlatego szukano zdania ich wiekszej
liczby. Uczeni zatem musieli skupiaé sie razem. Stad
z czasem wytworzyli osobne towarzystwo D-Qn Towarzy-

stwo to tak sie zasklepito wsobie, ze zakazywato swym czton-
kom méwié o Prawie w obecnos$ci ,.am haarec” t. j. cztowieka
Z ludu lub niewyksztatconego 4).

* Matth. XI. 19; Luc. 85.
Cfr. Bousset 1 c. S. 141 f.

3) Aboth. III. 23,

* Pesachim 49 b.
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Oliw nie mozna byto nikomu sprzedawa¢é, jak tylko
towarzyszowi®*).

Kto chce by¢ sprawiedliwym, a zatem naleze¢ do owe-
go towarzystwa, ten nie moze przyja¢ gosciny u cztowieka
z ludu 2.

Dalej, kto chce by¢ towarzyszem, ten nie moze czio-
wiekowi z ludu nic sprzedaé. Nie moze tez nic u niego
kupié. Nie moze u cztowieka z ludu ani byé gosciem, ani
tez przyja¢ go w goscine 3.

Nawet samo ,zatrzymywanie sie na miejscach zgro-
madzen ,am haarecu przyprawia cztowieka o $mierc4.

Stad tez oburzenie przeciw Chrystusowi Panu, iz za-
przyjaznia sie z celnikami igrzesznikami, ktdérzy stali na ro-
wni z ttumem ludu). Lud za$ uwazano za wystepny, to
tez nie wolno byto wspomaga¢ go6. Czlowieka z ludu
nie mozna wspomodz w czasie drozyzny?. Tak daleko
trzymano sie od ludu, iz uwazano dom za nieczysty, do kto-
rego wszedt cztowiek z ludu8. Kaptan nie moze cztowie-
kowi z ludu podarowac¢ pierwocin, jedynie tylko towarzy-
szowi moze je podarowac9.

Przeciw tej zasadzie wystosowane sg stowa Zbawiciela
»mitosierdzia chce a nie ofiary*. Do tego wyodrebnienia
sie i pewnego rodzaju kastowosci uczonych przyczynito
sie znacznie ich stanowisko spoteczne. W miare jak wzra-
stata czes$é¢ dla Zakonu podnosito sie réwniez znaczenie je-
go gtosicieli. Zakon ogarniat catg sfere zycia cztowieka
od kolebki do grobu. Whnikat nie tylko w zakres religijny,
ale okreslal nadto sprawy rodzinne, spoteczne, majatkowe,
spadkowe, sagdowe, polityczne, panstwowe, w czes$ci naw et

> Demaj VI. 6. cfr. VI, 9,12.

2 Dumaj II. 2.

3) Demaj II. 3.

4 Aboth 111. 14

9 Mattb. XI. 19. Luc. VII. 34.

6) Szebiith V. 9 cfr. Gittin V. 9.
7 Baba bathra 8 b.

g Tohorotb VII. 4 cfr. VIII. 5.
8 Bikknrim I1I. 12.
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wojenne. Stad tez w kazdem zagadnieniu codziennego zy-
cia zabierali gtos uczeni, orzekajac, gdzie i o ile obowia-
zuje Prawo i jak je potrzeba wypetni¢ lub w danym razie
oming¢. Procz Prawa pisanego byto jeszcze prawo zwy-
czajowe, ktore przechowywali uczeni, ujmowali je w S$ciste
formy i podawali dalszym pokoleniom, jako obowigzujgce juz
$cisle prawro tradycyjne, t. z. traditiones seniorum. W ten
sposob zatem uczeni byli prawodawcami i istotnie najwyz-
szg wiadza moralng. Doszediszy za$ do takiego znaczenia
uzyli swych wptywéw dla podniesienia swego stanu, dali
mu ostateczne kastowe wyodrebnienie od reszty ludnosci
i rozszerzali swg wiladze na coraz to nowy zakres sprawr
catego narodu.

Dla nadania powagi uczonym i dla otoczenia nadziem-
skag aureolg ich stéw uczono, iz kiedy ,,Jehowra dawat obja-
wienie Ezdraszowi, rzeki mu: jedno masz ogtosi¢, drugie za$
oddaé potajemnie medrcom®X).

To tez wykroczenia przeciw stowom uczonych uwa-
zano jako wykroczenia przeciw stowom Bozym. Uczono
zatem: ,,kazdy, kto przestepuje stowa medrcow, zastuguje na
Smiercu2).

Nie zrazano sie wcale ich wystepkami. Uspokajano
sie w takich wypadkach, poréwnywrjac uczonych do orze-
cha. ,,Dlaczego uczeni w Pi$mie poréwnywani sg z orzechem?
to oznacza: jak z orzechem, chociaz jest zabrudzony w bto-
cie czy gnoju, to jednak ziarnko nie jest wstretnem, tak
samo i nauka uczonego nie jest pogardliwa, chociazby na-
wet zgrzeszyt“3. Znaczenie zatem uczonych byto nadzwy-
czajnie wielkie. Ich gtosu stuchaly tak wybitne rody, jak
lud i kaptani. Sam Herdd nawet musiat liczy¢ sie z nimid).
Miszna wspomina czesto o rozporzadzeniach, jakie wydawali
uczeni. Wybitniejsi z nich wydawali prawa nawet na wia-
sng reke i to w czasach kiedy istniato synedryum, wlasci-

Esdi- 1V. 14. 26.
Berakhoth Fol. 4a—4b.
Hagiga 15b.

Matth 1I. 4.

N RN
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Wit najwyzsza urzedowa wiadza zydowska. Czesto swemi
rozporzadzeniami znosili uczeni nawet przepisy Zakonu.
I tak Hillel widzac, ze z powodu przepisu darowywania
dtugébw w roku sabbatowym wielu odstrasza sie od ustugi
pozyczania blizniemu, wydat prawo t z prosbolu i zniost
niem wspomniane prawo Mojzesza X.

Gamaliel 1 ,rozporzadzit®, ze Swiadkowie przybywa-
jacy do Jeruzalem z oznajmieniem nowiu ksiezyca, mogli
iS¢ w kazdym kierunku 2.000 krokéw. Poprzednio musieh
caly dzieh pozosta¢ w oznaczonym dziedzincu 2.

Znaczenie uczonych jako prawT™awcow spotegowato
sie jeszcze wiecej po zburzeniu Jeruzalem. Z chwilg zni-
kniecia synedryum byli uczeni istotnymi prawodawcami,
chociaz ich wFadza opierata sie li tylko na sile moralnej.
Kazdag watpliwag sprawe przedktadano uczonym, rozstrzygnie-
cie ich byto juz scisle obowjgzujacem prawem 3.

Naturalnie, jako prawodawcy .byli uczeni roéwniez
i sedziami, wynikato to z samej natury 6wczesnych stosun-
kéw. Sedziowie byli wybieralni, nie wymagano nawret za-
wodowego wyksztatcenia w7/ Prawie, wystarczata pewna
znajomos¢ przepiséw i zaufania wspoétobywateli. W mniej-
szych miejscowosciach byly sady polubowme. Bezsprzecznie,
kto posiadat znajomo$¢ Prawa, ten juz tem samem zastu-
giwal na wieksze zaufanie*). W tych wiec warunkach
uczeni objeli sgdownictwo, nawet w synedryum obok arcy-
kaptanéw i kaptandéw zasiadajg uczeni jako najwyzsi se-
dziowie 5.

1) Sebiith X. 3. ,,Prosbol chroni od darowania (dtugdéw) jest to
jedno z rozporzadzen, ktére wydal Hillel starszy".... X. 4 ,,Nastepujaca
jest tre$¢ prosbolu: Ja ten i ten oswiadczam przed wami sedziowie
tego ilego miejsca, ze wszelki zalegty dtug w kazdym dowolnym czasie
moga Sciagnac“. Sedziowie wzglednie Swiadkowie podpisujg. O innych
rozporzadzeniach Hillela méwi dalej Miszna, zaznaczajac ,,Hillel rozpo-
rzadzit“. Gittin 1V. 3 Arachin IX. 4.

2 Rosz hazzanach Il. 2-5. Fol. 23a—23b. O rozporzadzeniach
Garnaliela mowi rowniez Gittin 1V. 2—3.

3 Bechoroth V. 3. Kitajim 1Y. 9.

4 Cfr. Schiirer, Geschichte 4 Aufl. Il B, S. 387.

s) Matt XX. 18; XXI. 15 XXVII. 41; Marc X. 33. XI. 18. XI. 27;
X1V 1, 43, 53. XV. 1; 31. Luc. XXII, 2, 66; XXIII. 10.
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Co wiecej uczeni, obejmujgc opuszczong placdwke przez
kaptanéw, wystepowali przeciw nim ipodkopywali ich po-
wage nawet mimo woli i wiedzy. Zaspakajajac uczucia re-
ligijne szerokich mas w sposéb tatwy i duchowy, mimo woli
odwracali lud od kaptanéw i Swiatyni, gdzie ofiary byly
kosztowne, wcale nieestetyczne, a nadto podr6z ucigzliwa.

Stad tez fatwo zrozumieé, ze po zburzeniu Swigtyni lud
znalazt zaspokojenie religijne w synagogach, a resztki ka-
ptanéw nie miaty juz wiekszego znaczenia, pozostaty zmar-
niate, nie majac juz sity wystgpi¢ na widownie publiczna,
ani wspoétzawodniczy¢ z uczonymi, ktérzy jako nauczyciele
wychowawcy, kaznodzieje i sedziowie ludu posiadali naj-
wiekszg powage i zupetlne zaufanie. Zdobyli je za$ sobie
w synagogach. Tutaj mégt kazdy wprawdzie nauczaé, lecz
oczywiscie pierwszenistwo miat ten, kto wiekszag posiadat zna-
jomos$¢ Zakonu, a zatem i tutaj mieli przewage uczeni.
Cafa ich jednak sita jako nauczycieli polegata na specyal-
nem ksztatceniu miodziezy w szkotach. Wszyscy tez wy-
bitniejsi uczeni nie majg dos¢ stow, by zacheca¢ do gte-
bszych studyéw zakonnych i).

»Szymon Sprawiedliwy powiedziat: na trzech rzeczach
stoi Swiat: na nauce Prawa, na stuzbie Bozej i na dzietach
mitosci“ 2.

»Jozue ben Jaezer powiedziat: Dom twdj niech bedzie
miejscem zgromadzenia uczonych... pij z pragnieniem ich
stowa“ J.

»Jozna ben Parachja powiedziat: ,,postaraj sie o nau-
czyciela* 4.

Szammai powiedziat: ,,Uczyh nauke Prawa statem
zatrudnieniem* §.

Hillel powiedziat: ,,im wiecej nauki Prawa, tem wiecej
zycia, im wiecej szko6t wyzszych, tem wiecej madrosci, im

) Miszna podaje skwapliwie ich wypowiedzenia. Umieszczam
tylko wazniejsze.

2 Aboth i. 2.
3 Aboth I. 4.
4 Aboth 1. 6.
5 Aboth I. 15,
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wiecej rady, tem wiecej rozumnego dziatania“. »Kto skarbi
sobie nauke Prawa, ten skarbi sobie réwniez zycie w Swie-
cie przysztym* .

,»Kto sie nie uczy winien jest Smierci?, bezwstydny
(tylko) nic sie nie uczy, niecierpliwy nie nadaje sie do naucza-
nia, a kto zajmuje sie wiele handlem, nie bedzie madrym"3.

»-R. Johanan ben Zakkaj otrzymat podanie od Hillela
i Szamaja; powiedziat: nauczyte$ sie Prawa, to nie jest ci
policzonem jako szczego6lna zastuga, bo na to przeciez zo-
state$§ stworzony“4).

Gamaliel, nauczyciel $w. Pawita powiedziat: ,weZz so-
bie nauczyciela, a unikniesz watpliwos$ci B.

Eleazer ben Arach powiedziat: ,badz skwapliwym
w nauce Prawa“6.

Neharai powiedziat: ,,podrozuj zawsze do miejscowosci,
gdzie jest nauka Prawa ..i nie opuszczaj sie na twoj wia-
sny pomyst'" 7).

Meir powiedziat ,,ogranicz twoje zajecia i zajmij sie
naukg Prawa“8. Stosownie tez do tych zachecan groma-
dzita sie licznie miodziez nawet z dalekich okolic okoto na-
uczycieli. (SW\ Pawel z Tarsu przybyt do Jeruzalem). Wy-
bitniejsi z nich mieli codziennie cate mnoéstwTo stuchaczy 9.

Z powodu zakazu pisania objasnien Zakonu cata nauka
ograniczata sie tylko do ustnego wyktadu. Nauczyciel sta-
wial pytanie i odpowiadat sam, lub zadat rozstrzygniecia
ucznidw. Naturalnie jeden wyktad nie wystarczyt, to tez
nauczyciel musiat czesto powtarza¢ z uczniami przerabia-
ny juz raz materyat. Tego sposobu nauczania, uzywa row-
niez i Pan Jezus. W kwestyach zawitych naradzali sie

* Aboth II. 8.
2 Aboth I. 13.
3 Aboth II. 6,
4) Aboth 1I1. 9.
5 Aboth I. 16.
8 Aboth n. 14.
n Aboth IV. 14,
8 Aboth 1V. 12
°y Bel. Jud. I. 32, 2.
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wspdlnie uczeni, ich rozprawom mogli przystuchiwac sie
uczniowie, mogli tez réwniez stawia¢ im pytania. Stad
tez Pan Jezus jako dwunastoletnie Dziecie zatrzymat
sie w szkole umieszczonej w kruzgankach Swigtyni i tu,
siedzagc w posréd uczonych, przystuchiwat sie ich rozpra-
wom i zapytywat ich réwniez J).

Uczen musiat zachowraé najwierniej w pamieci nietyl-
ko caly wyktad co do tresci i formy, ale nawet co do po-
szczegOlnych wyrazen, zadnego stowa nie wolno mu byto
opuscic.

»Ktoby zapomniat, choéby jedno tylko stowD z nauki
Prawa, temu poczytuje Pismo jakoby zycie swoje stracit“?2.

,Kazdy bowiem jest obowigzanym uzywaé wyrazen
swego nauczyciela*'3.

Stad tez R. Johanan b. Zakkai chwali swego ucznia
R. Eliezera b. Hyrkanos za wierne przechowywanie stucha-
nych wykladow i poréwnuje go do ,,dobrze wytynkowanej
cysterny, ktéra ani jednej kropli nie utracg“ 4.

Uchodzito to za najwiekszg pochwate. Widzimy tez,
ze i Sw. Pawet powotuje sie czesto na to, ze podaje tylko,
te nauke, jakg otrzymat5).

Byto zatem wr zwyczaju powolywanie sie na tgcznosé
swojej nauki z naukg swych nauczycieli. W kwestyach
watpliwych uchodzito za rozstrzygniecie sprawy, jesli kto
moégt zaargumentowaé tak: ,styszatem od mego nauczyciela
précz tego jeszcze w razie watpliwosci zwracali sie ucznio-
wie do nauczyciela o zdanie, a jego wypowiedzenie ucho-
dzito juz jako prawomocne 6.

Co do umieszczen szkolnych te byty zwykle przy sy-

) Luc. Il. 46.

2 Aboth III. 8.

3 Edujoth I. 3.

4) Aboth 1. 11

5 |1 Cor. 11. 23. 15 3; podobnie | Cor. 11. 2.

8 Cfr. O. Holtzman, Die jiidiscde Schriftgelehrsamkeit zur Zeit
Jesu, S. 15.
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nagogach, w Jeruzalem za$ byly szkoly w przedsionkach
Swigtynix.

Nauczyciel siadat na podiodze, mozliwie na jakiem$
wzniesieniu, wpotkole za$ obok niego siadali réwniez na
ziemi uczniowie. Stad tez Sw. Pawet mowi, iz wyksztatce-
nie w Prawie odebrat ,u stép Gamaliela“ 2.

(0] zachowaniu sie w tych wyzszych zakladach
kowych mozemy wyrobi¢ sobie pojecie z zachowanej po-
chwaly wzorowego ucznia, a po6zniej jednego z najwie-
kszych uczonych® imieniem Johanan ben Zakkai: ,,Nigdy
nie prowadzit niepotrzebnej rozmowy. Nikt nie byt pier-
wszym od niego w sali szkolnej, nigdy nie spat w szko-
le, ani z reguly, ani przypadkowo. Na brudnych przej-
$ciach nigdy nie myslat o stowach Zakonu. Nikogo nie
pozostawiat za sobg w szkole (t. j. ostatni wychodzit).
Nikt nie widziat go siedzgcego i milczacego, tylko siedzace-
go i powtarzajgcego’. Chwalebnem zatem byto w czasie
nieobecnosci nauczyciela siedzie¢ i powtarza¢ lekcye, stad
powtarzaé znaczy tyle co uczy¢. Stowo za$ ,,misznau zna-
czy wilasciwie powtodrzenie, uzywanem jest jednak w zna-
czeniu ,,nauki“. Dalej chwalono Johanan ben Zakkaia, ze
»niczego nie mowit, czegoby nie styszat z ust swego nau-
czyciela, nigdy tez nie mowit czas juz jest, aby wyjs¢ z sali
szkolnej* s).

Podobne $wiadectwo wystawia Gemara (L c.) jego ucz-

% Matth, XXI. 23; XXVI. 55. Marc. XIV. 49. Luc. II. 46; XX.
1. XXI. 37; Joann. XVIII. 20.
®»  Act. XXII. 3.

3 Sukka Il. 27b 28a Gemara Johanan ben Zakkai najw)

tniejszy uczony w pierwszych latach po zburzeniu Jeruzalem, byt ucz-
niem Hillela, mozliwie zatem, ze spotykal sie ze $w. Pawlem. Zywy
obraz dwczesnych stosunkéw szkolnych spotyka sie dzisiaj na ,,uniwer-
sytecie® arabskim w Kairo. Nauczyciel siada przy stupie na rogoézce,
obok niego uczniowie na ziemi. Nauka odbywa sie réwniez przez
powtarzanie. W sali szkolnej mozna widzie¢ mnéstwo uczniow wygo-
dnie $pigcych, odzywiajacych sie, zszywajgcych rdzne czesci ubrania,
ale réwniez i takich, ktoérzy ustawicznie poruszaja sie wstecz i na-
przod i siedzac powtarzajg lekcye. Blizsze szczeg6ty podaje we Wra-
zeniach z podro6zy do Egiptu, Poznan 1904. str. 48—51.
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niowi Eliezerowi, a to samo roéwniez méwi o0 sobie uczony
Jose ben Jehuda, bronigc prawowiernosci swojej naukil).

Stosunek ucznia do nauczyciela byt nacechowany naj-
wWyzszg czcig i przywigzaniem. Wynikato to juz to z sza-
cunku dla nauki Prawa, juz tez z zupelnej zaleznosci ucz-
nia od nauczyciela. Wiedzy nie mozna byto naby¢ z ksia-
zek samouctwem, lecz tylko z ust nauczyciela. Nauczyciel
zatem otoczony byt nadziemska aureola. Poczucie wielko-
§ci i oKazywanego mu szacunku odbijato sie réwniez echem
i w jego duszy. Wymagali tez wuczeni wiekszej czci dla
siebie nizli dla rodzicow. ,,Cze$¢ dla nauczyciela przewyz-
sza cze$¢ winng ojcu, poniewaz syn i ojciec obowigzani sg
do czci dla nauczyciela®“?. Uczeh obowigzany byt nadto
do niesienia pomocy i oddawania ustug materyalnych swe-
mu nauczycielowi. Lecz i tutaj ilekro¢ ojciec i nauczyciel
potrzebowat pomocy, obowigzkiem byto wedtug uczonych
nies¢ najpierw pomoc nauczycielowi, a po6zniej dopiero iS¢
z pomocg ojcu. Na wypadek nawet, gdyby ojciec i nau-
czyciel byli w wiezieniu, potrzeba byto najpierw wykupié
nauczyciela, a potem dopiero ojcad. Wogo6le jako norme
postawili uczeni: ,,Cze$¢ dla twego nauczyciela niech gra-
niczy z czcig oddawang Bogu“4. Wymagali tez uczeni
dla siebie osobnego tytutu 0"i p m 6 j mistrzu, méj nau-

czycielu 9, nadto rzazip jON pater, ojciec lub magi-

ster, mistrzu nauczycielu.

» Ibid.

9 Kerithoth VI. 9.

3 Baba mezia Il. 11. Bodenschatz, Kirchliche Verfassung der
heutigen Juden Il. S. 342 f; Weber, System der altsynagogalen pala-
stinischen Theologie 1880. S. 121 f.

4) Aboth 1V. 12,

6 ii nauczyciel\mistrz tytutu tego uzywano tylko, moéwiac

do dotyczacej osoby. Dopiero p6zniej wyrobit sie zwyczaj nazywania
uczonych rabinami. Zadnego z uczonych za czaséw Chrystusa Pana
nie nazywaja jeszcze uczniowie rabbi, je$li moéwiag o nich cfr. Schirer.
Geschichte 4 Aufl. Il. B. S. 375 f. Pdzniejsi jednak rabbini nie sg ni-
czem innem jak tylko ypaMiazeZe' scribae, uczeni w PiSmie. Za czasow
Chrystusa Pana tytut w przemowie rabbi wyrazat gteboka cze$¢, miat
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Procz tego zadali jeszcze uczeni dla siebie szczegol-
nych oznak czci zewnetrznej. Uwazali, ze sie im nalezg
pierwsze miejsca przy ucztach i w synagogach, ze nadto
wszyscy powinni sie im kianiaé. Wogéble zawsze i wsze-
dzie swoje ,ja*“ stawiali na pierwszem miejscu, na piede-
stale wielkosci, ku czci i szacunku ogétu. Za co Chrystus
Pan surowo ich gani i nakazuje swym uczniom, by sie
strzegli ich btedéw, by raczej nie nazywali sie nawEt, czyli
i nie uzywali tytutu ani ,ro biani ,ojczell Zbawiciel chciat,
by Jego uczniowie okazali duchowg wyzszos$¢ i nie ubiegali
sie 0 czcze i marne tytuty, ktore tylko zaSlepiajg cztowie-
ka i prowadza go do zbytecznego przeceniania siebie a po-
miatania drugimi.

0] wiele zgubniejszym jeszcze od osobistych bied
byt ich sposdb pojmowrania i nauczania religii. Najwznio-
Slejszy stosunek do Boga stat sie w rekach uczonych je-

jednak kilka stopniowniA 3~ (nauczycielu, mistrzu) ¢i mdj nauczy-

cielu; nasz nauczycielu, wielki nauczycielu stad, - byto wy

razem najgtebszej czci Tego ,,Rabbani“ uzywa Maria Magdalena i $le
py przemawiajac do Chrystusa Pana. Joann. XX. 16'P;ppoovi, 6 X5€TO
Rabboni, quod dicitur Magister. Marc. X. 51. Pa”oovi, lva ava
pXedico, Rabboni, ut videam. Judasz za$ (Matth. XXVI. 49), a nawet i in-
ni apostotowie uzywaja zwyktego tylko lytuta Rabbi, méwiac do Zba
wiciela, Matth XVI. 25 Marc. IX. 5; XI. 21; XIV. 45; Joann. |. 39.

W tych miejscach zachowat sie nam tytut uzywany w mowfi
do Chrystusa Pana w oryginalnem brzmieniu. Précz tego podajg nam
jeszcze Ewangelisci inne tytuty, ale juz w ttumaczeniu greckiem: AtSac
Y. Magister, Nauczycielu (=i*“))przychodzi u $w. Mateusza cztery ra

zy u $w. Marka 10 razy, u $w. tukasza jednascie razy; nadto Kupu,
Domine, Panie, u $w. Mateusza 22 razy, u $w. Marka raz, u $w. Luka-
sza 22 razy, u $w. Jana 30 razy; wreszc e $w. tukasz podaje jeszcze
tytut ’Erttorata, Praeceptor, Nauczycielu (Luc V. i; VIII. 24, 45; I1X. 33,
49; XVII. 13). Swiecicki (Literatura zydowska, Warszawa 1907 t. Ii.
str. 246 nst.) wyprowadza naiwnie tytut ,rabbina*“ z greckiego (1Y
papfst (1): ,Zazwyczaj méwito sie do nich, (do uczonych) pisze p. Swie-
cicki. ,,m6j panie“ po grecku pa”i, zkad fcie wytworzyt tytut ,,Rabbi“,
Rabina“.!l!
)  Matth. XXIII. 6 seq.
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dynie tylko czczg, i martwg formg. Wyrobienie nadzwy-
czaj wrazliwego poczucia obowiazku wzgledem przepiséw
Prawa zabito zupetnie ducha, idee, cel prawodawcy. Wszy-
stkie praktyki religijne staty sie- tylko szkolng lekcya, zu-
petnie mechaniczng, maszynowg czynnoscig. Nie sposob
wykonywania i jako$¢ praktyk religijnych, ale ich ilos¢
uwazano za dowod S$wietosci. Nie z serca i z wyzszych
pobudek duchownych, ale z zewnetrznych tylko wzgledéw
pochodzita pobozno$¢ uczonych. Dla nich S$wiat stat sie
jedna szkotg, samo za$ nauczanie religii bylo podobne do
wyktadu gramatycznych formuitek, stad tez musiato by¢
okrutnie nudne i bezowocne.

Kiedy zatem lud zydowski ustyszat ,,stowa zycia“ pet-
ne werwy i sity z Boskich ust Chrystusa, przylgnat odra-
zu do Niego, bo On inaczej uczyt jak uczeni w Pismie
i faryzeusze, ,,bo nikt jeszcze tak nie mowit“. Coraz tez
wieksza z czasem wytwarzata sie rédznica, a nawet i prze-
pas¢ miedzy naukg Chrystusa Pana, a naukag uczonych.

Czem jednak stata sie religia u owych wuczonych teo-
logdéw, wskazg to najlepiej przyktady z praktyk religijnych.

Liter, i rei. u Zydow. Cz. Il - 209 - U



Modlitwa.)

Najwznio$lejszym, a jednak najwiecej pojedynczym ak-
tem religii jest modlitwa, jest to rozmowa stworzenia ze
Stworcg. Wspolnie z ofiarg modlitwa tworzy rdzehA pra-
starych praktyk religijnych. Jej rozw6j dokonywat sie po-
woli. W Piecioksiaggu Mojzesza wystepuje wprawdzie juz
bardzo wczesnie, ale nie jest ujeta w formy, ani nakazana
dla og6tu 2.

Dopiero w czasie niewoli babilonskiej zamiast ofiary
sktadanej w  $wigtyni rano i popotudniu wprowadzono
modlitwe. Zwyczaj ten zatrzymano nadal i zaprowadzono
jeszcze modlitwe wr potudnie 3.

* Federici M. L.. La preghiera privata dell’ antico Israelita
(Rivista storico critica delle scienze teologiche 1907. Il. p. 733—741.

Kegel M, Das Gebet im Alten Test.,, Gutersloh 1907. (S. 43).

Staerk W., Altjudische liturgische Gebete, Bonn 1910.

2 W dwéch tylko wypadkach przepisuje Prawo modlitwe. Pr
ofiarowaniu pierwocin Deut. XXVI 5 seq. i przy ofiarowaniu dziesie-
cin ubogich Deut. XXVI. 14 seq.

» Psal. LV. 18 Dan. VI. 11. Act. X. 9.

Rano modlono sie o godzinie 3 (naszej 9) w potudnie o godzinie
6 (naszej 12), w tym czasie spotykamy $w. Piotra modlgcego sie. Act-
X. 9. Wieczorem za$ modlono sie o godzinie 9 (naszej 3 po potudniu),
w tym czasie idzie Piotr $w. i Jan do $wigtyni na modlitwe. Act. Ill. 1
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Modlono sie juz to kleczac *®, juz tez stojac. 2

Wedtug Berakhoth ,nie inaczej staje sie do modlitwy
jak z pochylong gtowga 3.

Czasami rzucano sie na ziemie *.

Podnoszono rece do géry 5, albo je rozszerzano i to
w ten spos6b, ze dionie zwracano do gdry, by okazaé, ze
darow i task oczekuje sie z Nieba 6.

Podnoszenie gtosu przy modlitwie uwazano za objaw
dobry. Czesto tez przychodzg zachety ,wotajcie do Pana*“,
»podnoscie gtos swoj“ 7).

SzczegOlniej w czasie jakiej$ kleski czy og6lnego nie-
bezpieczenstwa wotano gtosem wielkim do Boga, o0 czem
mowi tak Stary Test., jak i Talmud 8.

Uwazano nawet za konieczne krzycze¢ i hatasowaé
przy wspolnych modlitwach w czasie jakiej$ kleski 9.

To tez arcykaptan Heli uwazat modlgcg sie Anne za
pijang, ,bo wargi sie jej poruszaty, a gtosu wcale stychaé
nie byto“ 10.

Co do formy modlitw7 to dopiero z czasem nadano im
okreslong Scistosé.

Gtéwne z tych modlitw, wspomniane juz poprzednio,
Hferna“ i vSzmone-Ezreu sa nadzwyczaj wznioste u).

% Ps. XCIV. 6: Dan. VI. 10; Act. VII. 59, IX. 40; XX. 36;
XXI. 5, Eph. Ill. 14;

2 Matth. VI. 5, Marc. XI. 25; Luc. XVIII. 11; Tanith. Fol. 15a.

s) Berakhoth Fol. 30b—31la.

® Ni Reg. XVNi. 42 ..Elias... pronus in terram posuit faciem
suam inter genua sua.

6 Ps. XXVIIL. 2; LXn. 5, CXXX. 2; I Tim. IlI. 8.

« Exod. IX. 29; Is. I. 15.

7 Exod. VIII. 12. Clamavit Moyses ad Dominum; ibid. XIV. 10
clamaverunt ad Dominum. Judith V. 10; Est. XIII. 18; Ps. Ill. 5; XVII. 7.

~  Tanith, Fol. 15a-15b; 18b—19a.

9 Tslnith, Fol. 19a.

10 1. Reg. I. 13.

u) Szma jak wspomniano jest witasciwie wyznaniem wiary w
Boga Jedynego w przeciwienstwie do perskieg'o dualizmu. Wyznanie
to musiat odmawia¢ kazdy dorosty mezczyzna rano i wieczdr. (Bera-
choth I. 1—4). Kobiety, studzy i dzieci byli od niego uwolnieni. Be-
rachoth IIT. 1. Ill. 3 Fol. 21a—20b. W skréceniu wyznanie to brzmi

— 211 -



Wiasciwg, jednak modlitwg jest ,Szman-eEzre”. Tres¢
jej nastepujaca:

»,Badz pochwalon Panie, Boze nasz i Boze ojcéw na-
szych, Boze Abrahama, Boze lzaaka, Boze Jak6ba, wielki,
potezny i straszny Boze, najwyzszy Boze, ktory udzielasz
obfitych task i stwarzasz wszystkie rzeczy i pamietasz o-
bietnic taskawych danych ojcom i zsylasz Zbawiciela dzie-
ciom ich dzieci z mitosci dla Twego Imienia. O Krolu, kto6-
ry przynosisz pomoc i zbawienie i jeste$ tarczg. Badz po-
chwalon Panie tarczo Abrahama.

2. Ty jestes wszechmocny na wieki, Panie, ktéry
wskrzeszasz umartych, jestes potezny do pomocy, ktéry zy-
wych z taski utrzymujesz, umartych wskrzeszasz z wielkie-
go mitosierdzia, upadajagcych wspierasz, chorych leczysz,
wiezniéw uwalniasz, a stowa Twego wiernie dotrzymujesz
tym, ktérzy $pig w prochu. Kto jest jak ty, Panie potez-
ny, i kto Ci sie zrowna, ktory zabijasz iozywiasz i dajesz
pomoc. | wierny jestes, umartych wskrzesi¢. Badz po-
chwalon Panie, ktdry wskrzeszasz umartych.

3. Ty jestes Swiety i Twroje Imie Swiete i Swieci wiel-
big cie dnia kazdego. BadZz pochwalon Panie, $wiety Boze.

4. Ty udzielasz czlowiekowi poznania rozsadku i ro-
zumu. BadZz pochwralon Boze, ktdry udzielasz poznania.

5. Zaprowradz nas napowrdt, Ojcze nasz! do Twego
Prawa i wyprowadz nas nasz Krolu do Twojej stuzby i po-

nastepujaco: Badz pochwalon Wieczny nasz Boze, Krélu $wiata, Twor-
co $wiata, Stwoérco ciemnosci... Niech bedzie btogostawiona nasza
Skata, nasz Krél i Zbawca, Stwoérca aniotow. Niech bedzie pochwalo-
ne Twoje Imie na wieki nasz Krélu, Stwoérco stuzacych Ci, ktérego
wszyscy studzy stojg na wysokosci Swiata i z bojaznig przyjmujag za-
wsze gtos stéw Boga zyjacego i Kréla Swiata. Oni wszyscy (anioto-
wie studzy Bozy) sg mitymi, wszyscy sg czystymi, wszyscy sg potez-
nymi, wszyscy wykonujg z bojaznig i drzeniem wole swego Stworcy.
. Oni wszyscy czystemi, mitemi i $wietemi wargami wygtaszajg wspdl-
nie i moéwig z najwieksza czcig: Swiety, Swiety, Swiety jest Bég Za-
step6w, cata ziemia petng jest Jego chwaty..”

Wyznanie to wywodzi Flawiusz jeszcze od Mojzesza. (Anit. IV.
8,13) Jakkolwiek nie mozna sie zgodzi¢ z jego zapatrywaniem, to je-
dnak przyznaé¢ sie musi, ze to ,,Credo* lzraelitéw jest starozytnem,
odmawiali je jeszcze kaptani w Swigtyni (Tamid IV. V. I).



zw6l nam powro6ci¢ w- pokucie doskonatej przed Twoje
oblicze. Badz poctrwalon Panie/ ktéry masz upodobanie
w pokucie.

6. Przebacz nam, Ojcze nasz! bosmy zgrzeszyli, da-
ruj nam nasz Krélu, bosSmy zbtadzili. Ty przebaczasz prze-
ciez i darowujesz chetnie. Badz pochwalon Panie, taska-
wy, ktéry wiele przebaczasz.

7. Spogladnij na naszg nedze, ujmij sie za nasza
sprawa, zbaw nas wkrotce dla Twego Imienia, bo$ Ty po-
teznym Zbawcg. BadZz pochwalon Panie Zbawco lzraela.

8. Ulecz nas Panie, a bedziemy uleczeni, poméz nam
a bedziemy wspomozeni, bo$ Ty nasza chwatg. Daj zupel-
ne uleczenie wszystkim naszym ranom, bo$ Ty Bogiem
i Krolem, ktory leczy, Ty$ wierny i mitosierny. BadZz po-
chwalon Panie, ktéry leczysz chorych Twego izraelskiego
ludu.

9. Pobtogostaw ten rok dla nas Panie nasz Boze i po-
zwol, by sie udata wszelka roslinno$¢ i daj btogostawien-
stwo krajowi i nakarm nas swojg dobrocig i pobtogostaw
nasz rok jako dobre lata. Badz poctrwalon Panie, ktory
btogostawisz lata.

10. Ogtos wielkg trghg nasze uwolnienie i podnie$
sztandar, aby zgromadzi¢ naszych rozproszonych i zgro-
madz nas z czterech koncéw Swiata. BadZ pochwalon Pa-
nie, ktory zgromadzasz odepchnietych Twego izraelskiego
ludu. Ustanéw napowTo6t naszych sedziéw podobnie jak
dawniej i nasze trybunaty podobnie jak poczatkowo; a od-
dal od nas przykrosci i wzdychania i panuj jedynie Ty Pa-
nie nad nami taskawie i litoSciwie, a usprawiedliwij nas
na sadzie. Badz pochwalon Panie, Krélu, ktoéry kochasz
sprawiedliwos$¢ i sad.

12. A oszczercy niech nie majg zadnej nadziei,
i wszyscy, ktorzy zle czynig niech predko zging, i niech
predko beda wyniszczeni, i okulaw i zmiazdz i powal i u-
gniej dumnych bardzo predko w naszych jeszcze dniach.
Badz pochwalon Panie, ktéry miazdzysz nieprzyjaciét i po-
walasz zuchwatych.

13. Oby sie jednak zgromadzito Twoje mitosierdzie
~anie Boze nasz nad sprawiedliwymi, nad poboznymi (fa-
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ryzeuszami), nad starszyzng. Twego Iludu z domu izrael-
skiego, nad resztkg uczonych w PiSmie, nad prozelitami
i nad nami. | daj bogatg nagrode wszystkim, ktorzy praw-
dziwie ufajg Twojemu Imieniu i pozwo6l, by nasza nagroda
byta z tymi w wiecznos$ci, bysmy nie byli pohanbieni, bos-
my Tobie zaufali. Badz pochwalon Panie podporo i zau-
fanie sprawiedliwych.

14. A do Jeruzalem Twego miasta powrd6¢ w mito-
sierdziu i zamieszkaj w pos$rodku, jak powiedziate$, i odbu-
duj je wkroétce w naszych dniach, jako wieczng budowe,
a tron Dawida wystaw wkrotce w posrodku. Badz po-
chwalon Boze, ktory budujesz Jeruzalem.

15. Potomka Dawida, Twego stugi, racz zesta¢ pred-
ko i jego rég podnie$ Twojg pomoca, gdyz na Twojg po-
moc czekamy po wszystkie dni. Badz pochwalon Panie,
ktéry pozwalasz wynijs¢ rogowi ludzkiemu.

16. Ustysz nasz gtos, Panie Boze nasz, oszczedz i zli-
tuj sie nad nami i przyjmij w mitosierdziu taskawie nasza
modlitwe, poniewaz jeste$ Bogiem, ktéry modlitwy i tkania
wystuchuje. A od Twego oblicza, krélu, nie dozwdl odcho-
dzi¢ nam prézno; poniewaz Ty wystuchujesz litoSciwie mo-
dlitwy Twego ludu izraelskiego. Badz pochwalon Panie,
ktory modlitwe wystuchujesz.

17. Miej upodobanie Panie Boze nasz w Twoim ludu
zraelskim i w jego modlitwie. | wprowadZ napowrdt stuz-
be ofiarng do miejsca Swietego Swietych w Tw7im domu.
A ofiary lzraela i jego modlitwe przyjmij w mitosci i upo-
dobaniu. | niech przyjemna bedzie codzienna ofiara lzra-
ela, Twojego ludu. Oby mogty ujrze¢ nasze oczy Twoj
mitosierny powrdt na Syon. BadZz pochwalon Panie, ktory
pozwalasz wréci¢ na Syon Twojej wspaniatosci.

18. My Cie wielbimy, bo$ Ty jest Panem Bogiem na-
szym i Bogiem naszych ojcow7po wszystkie wieki, Ty$ skalg
naszego zycia, Ty$ tarczg naszego zbawienia. Wielbimy Cie
i opowiadamy Twojg chwale za nasze zycie, ktore zlozone
w Twem reku, za nasze dusze, ktére sg Tobie powierzone,
i za Twoje cuda w kazdym dniu u nas i za Twoje objawy
potegi i za Twoje dobrodziejstwo po wszelkie czasy, wieczor
i rano i w potudnie. Wszechdobrotliwy, ktérego mitosierdzie
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nie ma konca. Wszechmitosierny, ktérego taska nigdy nie
ustaje, zawsze czekamy na Ciebie.

| za to wszystko niech bedzie Imie Twe uwielbione
i wywyzszone nasz krdlu po wszystkie wieki. | wszystko,
co zyje, niech Cie uwielbia i niech chwali Twoje Imie
w prawdzie, Ty Boze, nasze zbawienie i nasza pomoc. Bgadz
pochwalon Panie, wszechdobrotliwem jest Twoje Imig, To-
bie nalezy sie uwielbienie.

19. Wi elkie zbawienie ze$lej lzraelowi Twojemu lu-
dowi na wieki, bo$§ Ty jest Krolem i Panem wszystkiego
zbawienia. BadZz pochwalon Panie, ktory bltogostawisz
zbawieniem Twdj lud izraelski“.

Do odmawiania ,,Szmone - Ezre®, jak juz wspomniano,
zwanej takze w szczego6lny sposob tylko rhatefila'i (modlit-
wg), obowigzani byli nie tylko mezczyzni, ale takze kobie-
ty, dzieci i niewolnicy i to rano, w potudnie i wieczor.
Obowigzuje ona jeszcze i dzisiaj X.

Niektére czesci obecnej formy tej modlitwy pocho-
dza z czas6w po zburzeniu Jeruzalem jak wskazuje jej 14
i 17 prosba. O jej starozytno$ci $wiadczy wzmianka, ze
rabbi Gamaliel nakazat, by w kazdym dniu ja odmawiano 2

Mimo swej wzniostosci zatracity te modlitwy w eo-
dziennem uzyciu caty swoj urok i staty sie jedynie mechani-
czng formg. Winni byli temu jedynie uczeni, ktdrzy podali
tysigce najdrobniejszych przepiséw, jak, kiedy 3, w ja-
ki sposob 4, nalezy te modlitwy odmawiac¢, kiedy nadto sg
te modlitwy wazne, a kiedy nie wazne, Kkiedy sie jest do
nich obowigzanym, a kiedy nie 5.

Pobozny lzraelita, chcac uczyni¢ zado$¢ przepisom
uczonych musiat zwroci¢ catg swag uwage na tysigce tych
najdrobniejszych i szczeg6towych formutek, a tem samem
odwracat ducha od wiasciwego celu itresci modlitwy.

1) Berachoth Il1l. 1. IIl. 3. Fol. 20a-20b; IV. 1.

2 Berachoth IV. 2—3. Fol. 28b.

3 Berachoth I. 1—1; IV. I

4 Berachoth I. 3. Fol. IOb—Illa, 1. 4. Fol. lla.

#® Berachoth 1. 1. IIl. 4; IV. 3—7 Fol. 30a. 1l. 4—5. Fol. 16a.
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Wprawdzie rabbi Eliezer nauczal, ze kto uwaza swo-
ja modlitwe za Scisle okreslong, tego modlitwa nie jest bia-
ganiem, jednak rabbi Akiba zadawalniat sie tylko modlitwa
ust, wymagajac od tych, ktdrzy biegli sg w wymawianiu,
catej modlitwy, a od tych, ktérzy mniej biegli, tylko tresci X.

Poczatkowo odmawiano te modlitwy 2z najwiekszem
skupieniem i poboznoscig. Byt przepis, by calg godzine,
stojac z gtowag pochylong przygotowywac sie do modlitwy,
by najpierw serce swoje wznies¢ do swego Ojca w niebie-
siech. Nawet, gdyby krdl pozdrawiat, nie oddawaé¢ mu u-
ktonu, nawet gdyby waz okrecit sie okoto piety nie prze-
rywaé modlitwy 2.

Z nastaniem jednak niezliczonych kazuistycznych for-
mutek i przy wymaganiu, by modlitwy te odmawiano naj-
SciSlej w przepisanym czasie, zmienita sie zupetnie cata po-
staC rzeczy.

Odmawiano zatem modlitwy w drodze 3, na ulicy %),
przy pracy, na szczycie drzewa lub na wysokos$ci ruszto-
wania B.

To tez nieuniknionemi byly roztargnienia i wplywy
zewnetrzne. Musiano zatem pozwoli¢ na przerywanie mo-
dlitwy w celu powitania przechodniéw, Ilub odpowiedzenia
na ich ukiony. Ale zachowano pewne Kkazuistyczne za-
strzezenia. ,,Miedzy poszczeg6lnemi prosbami modlitwy
mozna pozdrowi¢ albo odda¢ pozdrowienie ze wzgledu na
cze$¢ dla dotyczgcego, w $rodku za$ mozna tylko z bojazni
pozdrowi¢ lub odda¢ pozdrowienie,—stowa rabbina Meiera“*

R. Jehuda za$ mowi: ,W $rodku mozna z bojazni po-
zdrowic¢ i ze wzgledu na cze$¢ odda¢ pozdrowienie, miedzy
za$ poszczegOlnemi prosbami, mozna ze wzgledu na cze$é
pozdrowi¢ i kazdemu odda¢ pozdrowienie".

Oznaczono za$ doktadnie caty szereg stow, przy kté-
rych mozna byto w tym celu modlitwe przerwac 6).

Berachoth 1V. 1—3. Fol. 28b.
Berachoth V. I. Fol. 30b—38la.
Beraehoth 1. 3. Fol. IOb—Illa.
Berachoth Il. 1 Fol. 13a.
Berachoth Il. 4—5 Fol. 16a.
Berachoth Il. 1—2. Fol. 13a.

QO3
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Podobnie réwniez podano niezliczong, ilos¢ przepiséw
co do modlitw odmawianych przed i po jedzeniu lub piciu *)

Z krotkiego i bardzo prostego przepisu prawa wytwo-
rzono cala, gmatwanine formutek. Okreslono zatem jakie
modlitwy ma sie odmawia¢ przy owocach, przy ptodach
ziemi, przy warzywach, ale i tu jeszcze zrobiono wyjatek,
oznaczajac osobnag modlitwe przy piciu wina i osobng przy
jedzeniu chleba 2

Nad winem nadto nie mozna byto odmawiaé wpierw
modlitwy dopdéki nie nalato sie do niego wody 3.

Byty tez osobne modlitwy przed potrawami, ktdre nie
wyrastajg z ziemi, osobne przed octem, szarancza 4), woda 9

Sprzeczano sie nadto, co robi¢, jesli sie ma wiecej
potraw przed sobg, do ktérej z nich ma sie zastosowa¢ mo-
dlitwe, ktoéra z nich jest potrawag gtéwng, a ktéra tylko
przyprawg, kiedy sie jest uwolnionym od pewnej modlitwy,
a kiedy obowigzanym do niej 6.

Réwniez co do ilosci potraw nie byto zgody, wedtug
uczonych, kto zjadt cokolwiek wielkosci oliwy (tej samej
wielkoSci co ziarnko gtogu), byt juz obowigzanym do mo-
dlitwy, wedtug r. Jehudy za$ wymagang byta wielkosé jaja.
Odrdzniano tez potrawy, z ktorych ztozong byta dziesiecina,
a co do ktorych zachodzita pod tym wzgledem watpliwos$c.
Nadto uwazano na stan, narodowos$¢, pte¢, wiek wspotbie-
siadnikow 7, rowniez na ich ilo§¢. Stosownie tez do ilosci
przepisano odpowiednig modlitwe 8.

Jednak prawie co do wszystkich tych przepiséw za-
chodzit sp6r miedzy uczonymi. Pobozny lzraelita musiat
by¢ zatem w ustawicznej obawie i watpliwosci, jesli miat

* Deut VIII. 10. ut cum comederis et satiatus fueris, benedicas
Domino Deo tuo pro terra optima, quam dedit tibi.
2) Berachoth VI. 1. Fol. 35.
Berachoth VII. 3—5. Fol. 50a.
Berahoth VI. 2-4. Fol. 40b.
Berahoth VI. 7—8. Fol. 44a.
Berachoth VI. 2—8. Fol. (40a—40b). — Fol. 44a.
Berachoth VII. 1—2. Fol. 44b—45a.
Berachoth VII. 1-3. Fol 49b.

2 BUSW
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nieszczescie stucha¢ wyktadéw uczonych. Jest to klgtwa
kazuistycznej metody nauczania, przy ktorej gubi sie umyst
w nieskofnczonych”zagadnieniach, a traci wiasciwy cel z oczu.

Najdonio$lejsze z Owczesnych sporéw teologicznych
odbywaty sie miedzy dwoma wybitnemi szkotami Szamaja
i Hillela, Waiele z nich odnosito sie rowniez co do modlitwy.

Szkota Szamaja uczyta: ,,Szma" powinno sie odmawiac
wieczorem lezgc, a rano stojgc. Wedtug Hillela za$ mogt
kazdy odmawia¢ stosownie do swego upodobania. Rabbi
Triphon, chcac w podrézy odmawiac ,,.Szma“ wedtug nauki
Szamaja popadt w niebezpieczenstwo zbéjcow, wtedy szko-
ta Hillela uwazata to za zastuzona kare, bo dotyczacy prze-
stapit jej przepisy X.

Podobnie réwniez nie bylo zgody co do modlitw i zwy-
czajow przy jedzeniu. Szkota Szamaja uczyta: powinno sie
odmowi¢ najpierw? btogostawieAstwo nad uswieceniem dnia*
nastepnie za$ nad winem.

Szkota Hillela za$ uczyta przeciwmie.

Wedtug Szamaja powinno sie my¢ najpierw rece, a
potem nalewa¢ wino, wedtug Hillela przeciwmie.

Szkota Szamaja uczyta: powinno sie wyciera¢ rece
recznikiem i potozy¢é go na stole, wedtug Hillela powinno
sie go potozy¢ na poduszce. Kto po jedzeniu zapomniat
odmowic¢ modlitwe, ten wedtug Szamaja powinien wrdci¢ na
swroje miejsce i tu jg odnowi¢, wedtug Hillela za§ moze od-
mowi¢ na tem miejscu, na ktérem sobie przypomniat.

Zastanawiano sie jeszcze nad tem, do jakiego czasu
musi sie jeszcze modlitwre te odmoéwié. Ot6z w tym wy-
padku zgodzono sie, ze tak diugo jest sie obowigzanym do
modlitwy, jak diugo potrawy nie zostaly strawione.

Nie byto jednak wspodlnego zdania w zagadnieniu, co
robi¢, gdy po jedzeniu podano wino, a byt tylko jeden ku-
bek. Otéz szkota Szamaja moéwi: odmawia sie najpierw
modlitwe nad winem, potem za$§ modlitwe po jedzeniu.
Szkota Hillela za§ mowi: odmawia sie najpierw modlitwe
po jedzeniu, potem za$ modlitwre nad winem. Odpowiada

® Berachoth 1. 3. Fol. IOb—Ila.

— 218 —



sie ,Amen“, jesli lzraelita odmawia modlitwe, nie odpowia-
da sie ,,Amen" jesli Samarytanin ja czyta lub jesli nie ca-
tg sie ja styszato J.

Nadto przepisano jeszcze caty szereg kréotkich mo-
dlitw, podobnych do aktéw strzelistych, ktére nakazano od-
mawia¢ na widok cudownego miejsca, na widok miejsca,
na ktérem wytepiono batlwochwalstwo, na widok komety,
grzmotoéw, burz, biyskawic, pod wyrazeniem trzesienia zie-
mi. Dalej przepisano, co sie¢ ma odmawia¢ na widok gor,
pagorkéw, morza, rzek, pustyni, deszczu, po otrzymaniu
dobrych lub ztych wiadomosci, po wejsciu lub wyjsciu
z miasta. Okre$lono nadto, kiedy modlitwa jest daremng, a
kiedy nie i t. d. 2.

Wymagano nadto surowo S$cistego przestrzegania tych
wszystkich przepisow. Naturalnie obarczony tymi przepi-
sami umyst gubit sie w catym ich labiryncie, a uwaga mo-
dlagcego sie skupiata sie obok owych kazuistycznych zaga-
dnien. Nic wiec dziwnego, ze w takich warunkach mysl
odbiegata zupeinie od Boga, duch byt czem innem zajety,
nie mogto by¢ mowy o wyniesieniu duszy do Boga, modlo-
no sie zatem tylko wargami 3.

Co wiecej, jeszcze raz skierowana modlitwa na tory
zewnetrznych tylko praktyk religijnych, zeszta nie tylko
do zupeinej martwoty, ale zwyrodniata i doszta do nadu-
zy¢. Wymaganie modlitw publicznych przy gorliwosci
0 Zakon Bozy i przy martwiej poboznosci obudzito predko
rywralizacye w praktykach religijnych. Kazdy chciat ucho-
dzi¢ za prawowiernego wyznawTe zakonu, kazdy, jak zwy-
kle bywra w podobnych wypadkach, sledzit swego sasiada,
a nawet uczniowie $ledzili swoich nauczycieli. Ten objawT
spotykamy tak w Ewangelii jak i w Misznie *.

Stad tez wzgledy ludzkie zaczety odgrywac role w/

* Berachoth VIII. 1

2) Berachoth 1X.1—5. Fol. 58b —54a.

3 Matth. XV. 8 Marc. VII. 6.

4 Matth. IX. 14; Luc. V. b3, Berachoth 1L 4—5. Fo!. 16a; II.
6-8. Fol. 16a —l16b.
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sprawach czysto duchowych, w catej nawet sferze wszy-
stkich dobrych uczynkéw i w moralnosci ogodlne;j.

W tych warunkach wytworzyta sie z czasem norma
moralno$ci, podana i zatwierdzona przez uczonych w Mi-
sznie: ,,W kim ludzie znajduja, upodobanie w tym rowniez i Bdg
znajduje upodpbanie. W kim za$ ludzie nie znajda upodo-
bania, w tym tez i Bdg nie znajduje upodobania®“ *.

Wobec takich poje¢ jasnem jest zupeinie dlaczego u-
czeni i faryzeusze ,lubili modli¢ sie, stojgc w synagogach
i na rogach ulic, aby byli widziani od ludzi" 2. Dlaczego
i inne dobre uczynki spetniali tylko dla oka ludzkiego.

Co gorsza jeszcze naduzywano modlitwy do wyzysku
i brudéw?7 Tak rabbini jak i faryzeusze przebywali che-
tnie w domach wdéw pod pozorem modlitwy.

Modlitwy swe przeciggali na diuzszy czas i wyzyski-
wali dotyczace osoby. Towarzystwa to nadto musiato by¢
podejrzanem, bo Chrystus Pan surowo je potepia i wykazu-
je jego przewrotnosé i ukrytg obtude 3.

Whnioskujac ze zwyczajow muzutmanskich, mozliwie
odziedziczonych od Zydéw, mozna uwazaé modlitwy w do-
mach wdoéw jako modlitwd za zmartych mezéw7 Dzisiaj
jeszcze po Smierci kazdego muzutmanina przychodzi ducho-
wny do jego zwiok i modli sie nad nimi. Po pogrzebie
przychodzi do domu zmartego przez jaki$ czas réwniez dla
modlitwy. W tym czasie dostaje utrzymanie od rodziny
zmartego, a nadto pieniezne wynagrodzenie. Wiadomo, iz
muzutmanie przejeli i zachowali wiernie wiele zwyczajéw
zydowskich. Stowa Chrystusa Pana wkkazujg zupetnie na
podobne ceremonie u Zydow. Je$li wiec Zbawiciel wyste-
puje tylko przeciw przedtuzaniu modlitw u wdoéw, to wi
doczna zatem, ze te udawane modlitwy byty précz wyzys
ku $rodkiem do naduzyc.

Ostrzegajgc swych uczniow przed powierzchownoscig
i obtudg uczonych, poleca Zbawiciel modlitwe na, odoso-
bnieniu sie, petng duchowrego skupienia, petng gtebokiej wia-

M Aboth. I11. 18.
®  Matth. VI. 5.

3 Matth. XXIII. 14; Marc. XIl. 40; Luc. XX. 47.
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ry w Opatrzno$¢ Bozg i petng ufnoSci. ,Modlagc sie nie
mowcie wiele, jako poganie, mniemajg bowiem, iz w wie-
loméwstwie swojem beda wystuchani. Me zréwnywajcie
sie z nimi, wie bowiem Ojciec wasz, czego potrzebujecie,
wpierw nim Go prosicie” X.

Poleca zatem Chrystus Pan modlitwe ducha, rozmys-
lanie, myS$ing rozmowe uwielbienia czy btagania Boga, bo
«Bdg jest duchem*, najwznio$lejsze zatem zblizenie sie do
Niego jest duchowe tylko. Naturalnie dla ludzkiej natury
i jej stabosci potrzebne sa formy zewnetrzne. Dlatego
tez Zbawiciel podaje forme modlitwy w ,Ojcze nasz“ 2,
ale ta forma prosta, zwiezta, jasna, nie przeszkadza ducho-
wi, owszem, utatwia mu tylko wzniesienie sie ponad ziem-
ski padot do Ojca niebieskiego.

Dla obnizenia jednak wzniostosci i oryginalnosci nau-
ki Chrystusa Pana twierdzi Wunsche, a za nim i inni, ze
,»Ojcze naszu miat zastgpi¢ modlitwe ,Szmone-Ezre“, a za-
warty jest w modlitwach zydowskich: w ,Kaddisz”, w mo-
dlitwie na Nowy rok, Dzien pojednania, w ,,Machsor” i w
L,oiddur”3.

Ot6z co do ,,Szmone-Ezre" to widzimy, ze stycznemi
tu z ,,Ojcze nasz“ sg:

Imie Boze jest Swietem i strasznem, a nastepnie pros-
ba (w 6 czesci) o odpuszczenie grzechow i (w 9) o ziems-
kie btogostawienstwo. Punkty te jednak jak moéwi Konig,
sg tak naturalnymi i tak nieuniknionymi, ze z nich nie
mozna wnioskowa¢ na stosunek pochodzenia miedzy ,Szmo-
ne-Ezre“ a ,,Ojcze nasz“ 4.

»Kaddisz“ za$ wedtug aram ejskiego tekstu u Dalmanna
brzmi: 9

* Matth V. 6—9.

2 Math V. 9—14; Luc. XI. 2 seq.

3 Winsche, Neue Beitrage zur Erlauterung der Evangelien aus
Talmud und Midrasch®. S. 84.

49 Konig, Talmud wund Neues Testament (Biblische Zeit und
Streitfragen 111 Serie, 8 H. 1907. S. 36.

5 S. Dalmann, Messianische Texte aus der nachkanonischen
judischen Literatur. S. 25.
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»Niech bedzie wywyzszone i uSwiecone jego wielkie
Imie w Swiecie, ktéry On stworzyt wedtug swego upodoba-
nial  Niech witada jego kroélestwo i niech pozwoli powstaé
jego zbawieniu i zblizyé sie Jego Pomazancowi i niech On
uwolni swoéj naréd w ich zyciu i w ich dniach i w zyciu
catego domu lzraelskiego w pospiechu i w blizkim czasie
i méwcie: amen. — Jego wielkie Imie niech bedzie uwiel-
biane wiecznie i na wieki wiekdw. Niech bedzie uwiel-
bione i chwalone i stawione i podnoszone i wynoszone
i czczone i wychwalane i roznoszone Jego Swiete Imie, niech
bedzie czczone w wyzszym zawsze stopniu ponad wszy-
stkie rodzaje czci, S$piewu, chwaty, pocieszenia, ktore
w Swiecie sg wypowiadane i mdwcie: amen. — Niech bedzie
przyjeta nasza modlitwa i niech bedzie wypetniona wasza
prosba wraz z prosbha catego domu lzraelskiego przed na-
szym Ojcem w niebie! Niech sie spusci wielki pokdj
z nieba i pomoc i wybawienie i duch zycia i petnos¢ i zba-
wienie i pociecha i ucieczka i uzdrowienie i wykupienie
i uwolnienie i ocalenie na was i na nas i na calg gmine
domu lzraelskiego dla zycia i dla zbawienia i mowcie:
~amen®,

Modlitwa za$ na Nowy rok rowniez wediug tekstu
Dalmanna jest nastepujaca: ¥

»I tak pot6z Twoje bojazn, o Jehowo nasz Boze, na
wszystkie Twoje dzieta i Twoj strach na wszystko, co
stworzyte$ i ba¢ Cie sie powinny wEzystkie Twoje dzieta
i rzuci¢ powinny sie przed Tobg wszystkie stworzenia
i wszystkie powinny ztgczyé sie wspdlnie, aby wypetniac
nienaruszonem sercem Twojg wole, jakesmy sie dowiedzie-
li, o Jehowo nasz Boze, ze wychodzagc od Ciebie panowa-
nie jest sita w Twoim reku i potegg w Twojej prawicy,
i ze Twoje Imie strasznem jest ponad wszystkiem, co stwo-
rzytes.

| tak udziel czci, o Jehowo, Twojemu narodowi, sta’
wy tym, ktorzy Cie sie boja, nadziei tym, ktorzy Cie szu-
kajg, otworzenia ust tym, ktérzy na Ciebie cierpliwie cze-
kaja, radosci Twojemu krajowi, wesotoSci Twemu miastu,

* G. Dalmann, Messianische Textes, S. 26.
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wyjscie rogu dla Dawida Twego stugi, sporzadzenie pocho-
dni dla syna lIsaj, Twego Pomazanca, w pos$piechu w na-
szych dniach! — | tak niech widzg sprawiedliwi i niech
sie cieszg, i szczerzy niech sie weselg, i niech wydajg w
radosSci wesote okrzyki a przewrotno$é niech zamknie swe
usta a wszelka bezbozno$¢ niech przejdzie najzupetniej
jakby chmura dymu, bo Ty wyptoszysz wyniosto$¢ z ziemi
i zuchwaly rzad wykorzenisz i roztluczesz predko i Ty (to
jest Jehowa nasz BOg) bedziesz panowa¢ wkrotce nad
wszystkiemi Twemi stworzeniami w Twojem miescie Jeru-
zalem i na gérze Syon, mieszkaniu Twojej wspaniatosci®.
U nas pewien judaizant, a obecnie juz renegat juda-
izmu, powotuje sie na ,Kadisz“, podane w przypiskach do
ttbmaczenia Pavlego Szulchan-Arukhu 1), i z niego wywodzi
»0jcze nasz“, podajgc bezwstydnie podobny wprawdzie do
»,0jcze nasz“, ale najzupetniej inny tekst od tego, jaki sie
znajduje we wspomniancm ttdmaczeniu Szulchan-Arukhu.
Otéz ,,Kaddisz*“ tu zamieszczone brzmi nastepujgco:
»Niech bedzie wielkiem i Swietem Jego wielkie Imie
na Swiecie, ktéry On stworzyt wedlug swojej woli i niech
przyprowadzi Swoje krélestwo do panowania za waszego
zycia i w waszych dniach i za zycia calego domu izrael-
skiego rychto, w krétkim czasie, i odpowiadajcie na to:
Amen. — (Dotad ‘'przewodniczacy. Na to odpowiadaja zgroma-
dzeni): Amen! Jego wielkie Imie niech bedzie uwielbione na
wieki i na wieki wiekéw". (Potem mowi dalej przewo-
dniczacy): ,Niech bedzie uwielbione ichwalone, uSwietnione
i wywyzszone, niech sie okaze w swej wzniostosci i go-
dnosci, niech bedzie uznane w swojej wielko$ci i majestacie
Imie Swietego, niech bedzie uwielbiany, ktéry jest wynio-
sty ponad wszelkag pochwate i piesh, ponad wszelki hotd
i wszelkie wznioste stowo, ktére tu na ziemi bywa wyda-
wane, i odpowiadajcie na to: Amen! {Wtedy odpowiadajg zgro-
madzeni): Amen! Przyjmij nasza modlitwe z litoscig i upo-
dobaniem®. — (Potem mowi przewodniczacy): ,,Oby modlitwa
i tkanie calego lzraela zostato przyjete od ich Ojca w nie-

) 3ehulchan-Arukh oder das Ritual — und Gesetzbuch des Ju-
denthums Ubersetzt von Johannes... Pavly, Basel 1888. Il. Lieferung.
S. 247. Anmerkung 3.
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bie i odpowiadajcie na to: Amen! (Na to odpowiadajg zgrcma-
dzeni): Amen! Imie wiecznego niech bedzie uwielbiane od-
tad i na wieki!” (Na to moéwi przewodniczacy): ,Niech przyj-
dzie wielki pok6j z nieba i zycie dla nas idla catego lzra-
ela, i odpowiadajcie na to: Amen! (Na to odpowiadajg zgro-
madzeni): Amen! Moja pomoc przychodzi od Wiecznego
Stworcy nieba i ziemi!* (Na to mowi przewodniczacy)', ktéry za-
ktada pok6j na wysokos$ciach Swojego nieba, Ten oby ze-
stat takze pokdéj na nas i na catego lIzraela; i odpowiadaj-
cie na to: Amen! (Nato odpowiadajg zgromadzeni): Amen!*

Ta formuta modlitwy nazywa sie ,liturgig calego Kad-
disz“. Jest jeszcze oprocz tego ,potowa liturgii Kaddisz“
zwrana takze ,sierocem Kaddisz“, gdzie z powyzszej modli-
twy jest opuszczona przedostatnia i przedprzedostatnia
zwrotka. Czasami odmawia sie cate Kaddisz a czasami
tylko sieroce. Wreszcie jest jeszcze ,liturgia Kaddiszu
rabbinskiego®, to Kaddisz odmawia sie po ukoniczeniu stu-
dyum jakiej$ ksigzki i w dniu Smierci rodzicow. To Kad-
disz zawiera jeszcze po drugiej zwrotce nastepujacy doda-
tek: Oby na lzraela i na naszych nauczycieli, na ich ucz-
nidw i na wszystkich ucznidw ich ucznidw ina wszystkich,
ktérzy tu siedzg i przyktadajg sie do nauki wiary, jak ro-
wniez na to nasze miejsce, jak na kazde inne miejsce, aby
wiec na nas i na nich przyszedt wielki pokoj i oby dla
nich dostaty sie w udziale wzgledy i laska, litos¢, dobry
byt i zbawienie od Pana nieba i ziemi i odpowiadajcie na
to Amen*.

»Kaddisz“ to w porownaniu do poprzedniego wykazu-
je tylko pewnie redakcyjne roéznice i nieznaczne dodatki,
jest nowsze od poprzedniego. O podobienstwie w znacze-
niu pochodzenia czy zawisto$ci modlitwy Panskiej od owego
»Kaddiszu* nie ma tutaj mowy, ani co do formy ani co do
tresci. Co do czasu to Ewangelia $w. Mateusza, w ktdrej
podana jest modlitwa Panska (VI. 9—13) napisang zostala
okoto 50 roku, w kazdym razie nawPBt szkota Harnacka
przyjmuje powstanie Ewangelii synoptyckich przed 70 ro-
kiem, gdy tymczasem powstanie ,Kaddiszu“ nie jest blizej
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znane, najstarsza tylko z modlitw zydowskich ,Szmone-
Ezre“ napisang zostata okoto roku 110 po Chr.

Tak wyglada stawione podobieAstwo ,Kaddisz*, czy
innych modlitw zydowskich, z modlitwg Panskg. Jasng
jest rzeczg, ze ani catos¢ tych modlitw, ani ich ukfad czy
duch w nich ukryty nie przedstawia wcale Zzadnego bliz-
szego podobieAstwa, précz tych rysdw wspolnych, ktore
znajdg sie w kazdej modlitwie do jednego Boga. Z po-
szczegblnych za$ powyrywanych tu i éwdzie zwrotdw czy
wyrazen nie mozna wcale wyprowadza¢ wnioskéw o podo-
bienstwie catosci, a tem mniej jeszcze o zaleznosci jednej
modlitwy od drugiej. Nigdzie zresztag w zydowskiej litera-
turze, jak mowi Fiebig, nie ma tych wszystkich présh
w jedng modlitwe potaczonych ).

Tem wiecej jeszcze wymienione wnioski okazg sie nie-
uzasadnionemi, jesli sie zwrazy, ze w ,QOjcze naszu jedna
tylko prosba odnosi sie do spraw materyalnych, a wszy-
stkie inne sg duchowne, gdy tymczasem we wspomnianych
modlitwach jaskrawo przebija materyalizm i wotanie o do-
bra doczesne.

‘) Die Christliche Welt 1906. Sp. 965 ff. wykazuje, ze tylko
znajdujg sie dalekie podobieAstwa tych modlitw do ,Ojcze nasz“,
a wreszcie prz/ koncu méwi: Keine der angefiihrten Parallelen ist der-
art, dass man eine direkte Abh&angigkeit Jesu gerade von dieser ein-
zelnen betreffenden Stelle etwa konstatieren misste.
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Post.1

Scisle z modlitwg byt zawsze post ztgczony, uchodzit
jako Srodek przebtagania Boga 2), odwrdcenia grozacych
kar *), lub uproszenia zgdanych task.

Zwyczaj poszczenia spotyka sie u poganskich naro-
dowT wschodnich.  Zydom przepisywato Praw® Mojzeszowe
jeden tylko post scisty w dniu pojednania ).

Poszczono jednak ponadto publicznie juz w najda-
whniejszych czasach w wypadkach wielkiego smutku 5 lub
prywatnie dla odwrdcenia grozgcego nieszczesScia 6, dla
przygotowania sie do otrzymania Objawienia Bozego 7).

Rocznice nieszczesliwych wypadkéw’ obchodzono réw-
niez postem 8).

Post zatem uwazano jako pokute i upokorzenie sie
przed Bogiem 9.

1) Bittner, De Graecorum et Romanorum deque Hebraerum
et Christianorum sacris jejuniis. Posnae 1846.

1) Esdr. X. 6; Nehem IX. 1; Job. Il. 12; Jon. IIl. 5.

3 Judicum XX. 26; | Reg. VII. 6.

®  Levit. XVI. 29 seq.; XXIIIl. 27 seq. Num XXTX. 7.

5 1. Reg-. XXXI. 13; Il Reg. I. 12.

« Il Reg. XU. 16; | Reg. XXI. 27.

Exod. XXXIV- 28; Deut' IX. 9, 18; Dan. IX. 3; X. 2, 3, 12
Matth. IV. 2; Act. X. 30.

8 Zachar. VII. 3, 5; VIII. 19.

9 Cfr. Wilhelm Nowack, Lehrbuch der hebréischen Archéolo-
gie, Leipzig 1894. S. 270 f.
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Stad tez w czasie niewoli babilonskiej zaprowadzono
cztery state posty oprécz postu przepisanego Prawem Moj-
zeszowem. Poszczono zatem siedmnastego dnia czwartego
miesieca jako w rocznice zburzenia Jeruzalem X, dalej
dziewigtego pigtego miesigca jako w rocznice spalenia
Swiatyni 2, nadto trzeciego siddmego miesieca jako w ro-
cznice zamordowania Glodoliasza 3, wreszcie czwartego
dziesigtego miesigca jako w rocznice oblezenia Jeruzalemd).

Po powrocie z niewoli zachowywano te posty nadal,
co pochwala prorok Zacharyasz, jednak weImie Boga zada
przytem mitosci prawdy i pokoju 5.

Lecz juz w samych poczatkach mysl postu zaczela
ulega¢ zwyrodnieniu.

W czasie postu posypywano sobie gtowy popiotem,
rozdzierano szaty na znak wielkiego zalu i bolesci, krzy-
czano mozliwie najgtos$niej, by krzykiem zmusi¢ Pana Boga
do udzielenia potrzebnych task lub odwro6cenia grozacych
nieszczese.

Je$li mimo postu zamierzonych celdéw nie osiggnieto, to
wtedy robiono wyrzuty Panu Bogu: ,dlaczego posciliSmy
a nie spogladnates, upokorzyliSmy dusze nasze a Ty nie
wiedziates” 6.

Uwazano nadto, ze postem robi sie przystuge Panu
Bogu 7, za ktdrg tez Pan Bdg obowigzany jest do odwdzie-
czenia sie.

Przeciw tym pojeciom wystepowali silnie prorocy, 23-
dajac przy poscie wewnetrznej skruchy rozdzierania serc
zalem a nie rozdzierania szat 8, wymagali nadto uporzad-

Jerem. LI 6. 7.
Jerem. LII. 13.
Jerem. XLI. 2.
v Reg. XXV. 1

9 Zachar. VIII. 19.

9 Js. LVIIIL 3.

7 Zachar. VII. 5.

8 Joel. Il. 12 seq. Nunc ergo dicit Dominus: Convertimini ad
me in toto corde vestro in jejunio et in fletu et in planetu. Et scin-
dite corda vestra et non vestimenta vestra.

RESINCS
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kowania namietnosci i panowania nad nimi, wogole zupet-
nej poprawy J), sprawiedliwos$ci i mitosci blizniego. W tych
warunkach i przy takiem usposobieniu post jest zbawien-
nym, a Panu Bogu mitym .

Z chwilg jednak ustania prorokéw odzyly na nowo
zwalczane przez nich bledy. Powierzchownos$¢ pojeé relgij-
nych doszta do ostatecznych granic. To tez i co do po-
stow zatracono zupeinie wiasciwy cel i ich mys$l przewo-
dnig, dawne zapatrywania powrdcity w catej swej rozcia-
gtosci, a nawet ulegly jeszcze wiekszemu zepsuciu i zwy-
rodnieniu, jak przekonujemy sie z Ewangelii i z Miszny 3.
Procz postéw zachowywanych z wiasnej poboznosci w po-
niedziatki i czwartki catego roku, poszczono jeszcze z po-
wodu nakazu.

W czasie posuchy lub klesk publicznych przepisywa-
no posty obowigzujgce ogot.

Po Swietach namiotéw trzeciego marheswan rozpoczy-
nano modlitwy na uproszenie deszczu ®. Kiedy za$ nad
szedt 17-sty marheswan, a deszczu jeszcze nie byto, wtedy
rozpoczynano pojedynczo trzydniowy post5H, poszczono w po-
niedziatek, czwartek i w nastepny poniedziatek. Jesli za$
mimo to nie bylo deszczu az do nowiu miesigca Kislew,
wtedy nakazywrano trzydniowy post dla ogétu §. Jesli zas
i wtedy nie byto skutku postu, wiedy przepisywano jeszcze
drugie trzy dni powszechnego postu. Wtedy od wieczora
az do drugiego wieczora nie wolno byto ani jes¢, ani pic.
Nadto nie wblno byto pracowac¢, my¢ sie, namaszczac sie,
chodzi¢ w sandatach, zamykano taznie, wzbronionem byto
»~debitum matrimoniale®. Po tych dniach bezskutecznego
postu nakazywano 7 innych jeszcze. Razem zatem 13.

Is. LiVIII. 4. seq.

* Zachar. VIII. 19.

% Luc. XVIIl. 12. Tanith. Il. 1-10. Fol. 15b.

4 T&nith 1.2—3. Fol. 10a. Trzeciego martheswan. wedtug
Gamaliela siédmego marcheswan a zatem 15 dni po $wietach na-
miotow.

}) Tanith Il. 1-10. Fol. 15 b.

) Téanith I. 4-5. Fol. 10 a.—10 b.
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W siedmiu ostatnich dniach krzyczano i zamykano sklepy.
Gdy nawet i te posty nie wyjednaly deszczu, wtedy po-
wstrzymywano sie od kupna i sprzedazy, budowania, sa-
dzenia. Nie odprawiano zargczyn, ani $lubéw, nie pozdra-
wiano sie nawet, uwazajac sie za ludzi od Boga odrzuco-
nych. Pojedyncze osoby rozpoczynaly znéw na nowo post,
dopoOki nie przeszedt miesigc nizan. Gdy deszcz za$ spadt
dopiero po miesigcu nizan wtedy uwazano to za znak
klatwy ).

W czasie postu odbywano nadto publiczne procesye.
Wynoszono skrzynie z Thorg na plac miejski, posypywano
ja popiotem, nastepnie posywano gtowe ksiecia, przetozone-
go sadu, kazdy nadto posypywatl sam sobie gtowe popio-
tem. Najstarszy za$ wiekiem upominat zebranych do po-
kuty, wspominajagc o pokucie Niniwitow i o stowach pro-
roka Joela ,rozdzierajcie serca wasze a nie szaty wasze“.
(I 13). Do modltiwy za$ przed skrzynig z Thorg wybie-
rano starca, wprawnego w modlitwie, ktéry mial dzieci
i ktérego dom byt prézny, aby jego serce oddato sie zupet-
nie modlitwie. Do zwyktych modlitw ,Szmone *Ezre” do-
dawano jeszcze sze$é innych, nastepnie odmawiano ustepy,
opowiadajace o Opatrznosci Bozej i kilka psalméw 2. Kon-
czono za$ bltogostawienstwami uwielbiajgcemi opieke i po-
moc Bozg okazang nad patryarchami i mezami biblijnymi.

Pierwsza formuta np. opiewata: ,Ktéry Abrahama wy-
stuchat na gdrze Moria, oby raczyt i was wystuchaé i
w dniu dzisiejszym stucha¢ waszego krzyku skargi“. W na-
stepnych blogostawieAstwach zmieniano tylko imie meza bi-
blijnego i rodzaj okazanej mu opieki, zresztag zachowywano
ten sam ton formuly. Gidéwng jednak wage kiadziono na
krzyk, trabienie i halasowanie. Raz stuga koscielny upo-
mniat kaptanéw, ktoérzy nie odpowiedzieli ,,Amen“ na bto-
gostawienstwa nastepujgcemi stowami: ,, Tragbcie kaptani, oby

» Tanith I. 6—7. Fol. 12 b.

2 Ps. 120. Ad. Dominum cum tribularer clamavi. Ps. 121. Le-
vavi oculos meos in monies. Ps. 130 De profundis. Ps. 102. Oratio
pauperis. Cum anxius fuerit.
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Ten, ktéry naszego ojca Abrahama wystuchat na gdrze Mo-
ria i was wystucha¢ raczyt i w dniu dzisiejszym stuchat
waszego krzyku skargi. Krzyczcie synowie Aarona, oby
Ten, ktéry naszych przodkéw?7 nad morzem Czerwonem
wystuchat i was wystucha¢ raczyt i w dniu dzisiejszym
stuchat whszego krzyku narzekania“ ).

»Przepisy te co do postu odnosza, sie tylko do pierw?
szego deszczu, gdy za$ rosliny usychajg, rozpoczyna sie na-
tychmiast hatasowa¢. RoOwmiez rozpoczyna sie natychmiast
hatasowaé, jesSli od jednego deszczu do drugiego uptyneto
dni 40* 2.

Dalej przepisali uczeni, wr jakich nieszczesliwych wy-
padkach potrzeba posci¢ i ,hatasowacé” a w jakich tylko
»,hatasowac”, lub tylko posci¢c. Raz przepisano post, po-
niewaz wilki zjadty dwoje dzieci poza Jordanem. Co do
hatasowania, postawiono zasade, ze powinno sie ,hafaso-
wac*“ z powodu kazdej kleski, jaka nawiedza gmine ).

Przeciw tym pojeciom o modlitwie wystosowane jest
upomnienie Zbawiciela: modlac sie nie mowcie wiele, jak
poganie, mys$la bowiem, iz we wielomostwie swhim bedg wy-
stuchani*). Przeciw?7 za$ wymienionym pojeciom o postach
wystepuje réwniez Pan Jezus, wymagajgc intencyi czystej,
a usuwajac wszelka chelpliwo$¢ i zewnetrzne oznaki po
szczenia.

Jak wiec wzniostg i wielkg jest nauka Chrystusa wo-
bec nauki teologébw wspotczesnych! Uczeni ci, jak wspom-
niano zakazywali my¢ sie, zakazywali nawet wszelkich oznak
wesotosci w czasie postu, a nakazywali hatasowaé i we
wszelki sposdb post okazywraé na zewngtrz. Tymczasem
Zbawiciel mowi: ,Kiedy za$ poScicie, nie badZcie smutni
jak obtudnicy, ktérzy szpecg swoje twarze (nie myjac sie
i posypujac popiotem), aby okazali sie poszczacymi ludziom.
Zaprawfle mowie wam, juz otrzymali swojg nagrode. Ty
za$, kiedy poscisz, namas¢ glow® swoja i umyj twarz swrojg,

Tanitli 1. 1-10. Fol. 15 a -15b.

@ Tanith 11l 1-9. Fol. 18 b.—19 a.
#®  Tanith Ill. 1—10. Fol. 19 a.
*  Matth. VI. 7.
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aby$ sie nie wydawal poszczacym wobec ludzi, lecz wobec
Ojca Twego, ktory jest ukryty; a Ojciec twoj, ktéry widzi
w skrytosci odda ci zaptate“*).

Nietylko w teoryi ale i w7 praktyce podat Zbawiciel
proste i jasne pojecia 0 poscie, pojecia zas wspoOtczesne
oczyscit od przesady i zwyrodnienia. W chwili tak waz-
nej, jak w czasie przygotowania sie do wystgpienia nau-
czycielskiego zachow#dwht Sam post Scisty przez dni 40
Jako $rodek na wypedzenie ztego ducha podaje post potgczo-
ny z modlitwg, jednak w zwyktych warunkach zycia nie chce
obcigzaé swych uczniow. Totez ani oni ani On Sam nie
zachowywat cotygodniowych postdw faryzejskich, ktére
zachowywrali nadto uczniowie $w. Jana. Naturalnie $cig-
gnat na Siebie wskutek tego Zbawiciel oburzenie miarodaj-
nych duchownych czynnikéw i zarzut liberata z ich stro-
ny, ale dat im godna Siebie odpowiedZ zaw@artg w pytaniu,
,Czy moga poscié uczestnicy wesela, jak dtugo z nimi jest
oblubieniec? Jak dilugo majg ze sobg oblubienca nie moga
posci¢“. Zaznacza zatem Zbawiciel, ze czasy Messyanskie
sg czasami radoSci i wesela, im tez nie odpowiada post,
jako oznaka zalu pokuty i smutku. ,Kiedy za$ przyjda
dni, iz oblubieniec wizietym bedzie od nich, wtedy w owlych
dniach posci¢ beda"“ 2, bedzie to jednak post moralnego umar-
twienia, gtebokiego zalu duchownego i zaparcia sie siebie.

Jatlmuzna.

Podobnie jak do modlitwy i postu przywigzywano wiel-
ka wage réwmiez i do jatmuzny. Opieka nad ubogimi byta
silnie rozwinietg. Zadne prawodawstwo nie troszczyto sie
tak gorliwie o ubogich, jak prawodawstwo zydowskie. Ka-
zdy byt obowigzanym do dawania jatmuzny w najrozmaitszej
formie !).

) Matth. VI. 16-18.
2 Marc. Il. 18 seq.; Matth. 1X. 14 seq. Luc. V. 33 seq.
3 Deuter. XIV. 28 seq XXVI. 12 seq. XV. 2 seq. XXIII. 25
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@] ile jednak jatmuzna wchodzita w zakres zycia r
ligijnego zatracita tutaj zupetnie swoje wznioste znaczenie?
bo stuzyta tylko wiasnej chwale dajgcych. Kto wieksze
dawat jatmuzny, ten uchodzit za lepszego wyznawce Za-
konu, za pobozniejszego. Wedtug za$ nauki rabbinéw nie tyl-
ko wolno byto ubiegaé sie we wszelki sposéb o pochwate;
ludzka, ale nawet wymaganem byto szuka¢ ludzkich wzgle-
déw, bo znaczenie wobec ludzi byto uwazanem jako zape-
wnienie znaczenia wobec Boga. ,W kim ludzie nie majg
upodobania, w tym i Bog rowniez nie znajduje upodobania®“ *.
Cztowiek musi przed swymi bliznimi tak by¢ czystym
jak wobec Boga. ,Znajduj upodobanie w oczach Boga
i w oczach ludzi" 8.

A za tem wobec takich poje¢ byto to zupetnie natu-
ralnem, wskazanem, a nawet koniecznem rozgtasza¢ we
wszelki mozliwy sposob swoje dobre uczynki, swoje jatmu-
zny i dobroczynne datki. Wprawdzie nie umieszczano tego
w dziennikach, ani nie otrzymano jeszcze za to orderow, ale
trgbiono przed rozdaniem jatmuzny w synagogach i na
ulicach s) i zyskiwano w ten sposéb imie cztowieka pobo-
znego i wiernego wyznawcy Zakonu. To juz wystarczato,
to byto najwiekszg, ale zarazem ijedyng nagroda, bo Zba-
wiciel zaznacza ,Zaprawde powiadam wam, juz otrzymali
nagrode swojg“. Ostrzega tez swych uczniéw, by nie czy-
nili sprawiedliwosci swojej przed ludZzmi w tym celu, aby
byli widziani od nich, bo inaczej nie otrzymajg nagrody
u Ojca, ktéry jest w niebiesiechd. Jak wszedzie tak i tu-
taj usuwa Chrystus Pan plytka powierzchowno$¢ i niska
chetpliwo$é, a zada gtebszych powodéw i wyzszych pobu-
dek w spetnianiu praktyk religijnych. Podnosi nadto czto-
wieka do sfer duchownych nadziemskich. Tam wskazuje

seq. XXIV. 19 seq.; Levit. XIX 9. XXIII. 22; XXV. 8 seq.; Demaj IlII.
1 Kidduschin IV. 5. Pesachim X. 1; Peah IV—VIIl. O opiece nad
ubogimi pojmowanej ze socyalnego punku widzenia w przystosci,

0 Aboth 111 13.

2 Szekalim III. 2.

% Matth. VI. 2.

¢) Matth. VI. 1



mu przysztg wihasciwg ojczyzne. Totez tam kaze przesytaé
wszystkie dobre uczynki, jako skarb oddany na przysztosc,
jako depozyt ziozony u Ojca niebieskiego. W tym celu
tez wymaga czystej nadziemskiej intencyi w dziataniu.
Nie dla oka, ani pochwat ludzkich, ale z mitoSci ku Bogu
kaze wspieraé blizniego, niech nie wie lewica, co czyni
prawica, niech jatmuzna bedzie w cichosci i skrytosei,
a wtedy taka jatmuzne wynagrodzi Ojciec niebieski, ktéry
widzi w skrytoseil.

Y Matth. VI. 3-4.
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Czysto$¢ w znaczeniu wolnosci od zta, od jego wptywdw
i od jego panowania uchodzita w religiach starozytnych jako
gtéwny warunek przy zblizaniu sie do bostwa. Srodkiem do
nabycia tego rodzaju czystosci byty kapiele, zanurzenia
w wodzie, obmycia ciata lub pokropienia. Ws$réd roznych
starozytnych religii rézne byly oczyszczenia wodg. Spo-
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tykamy je w Egipcie juz na jakie trzy tysigce lat przed
Chr. Kaptani Ammona np. musieli sobie my¢ gtowe i re-
ce przed czynnos$ciami religijnemi*).

Statuy bogéw pokrapiano wodg dla oczyszczenia, bo
uwrazano bogow, jako podlegajacych tymsamym potrzebom
i utomnosciom jak i ludzie. Podobnie réwniez i plac Swig-
tyni oczyszczano przez pokropienie 2.

Przy Swigtyniach byly kotty z wodg dla oczyszczen,
w kottach tych kgpano mitodych kaptandéw przy wprowa-
dzeniu ich do S$wiagtyni. Wewnatrz Swigtyni byt napis:
»kazdy, ktéry tu wchodzi, niech bedzie czystym.

Naturalnie, pojecie czystosci uchodzito jako co$ ze-
wnetrznego, przylegajacego do cziowieka, jako szkodliwy
wptyw ztych duchdéw, jako podleganie ich nieczystym
wptywom. To tez uwalniano sie od tych wplywéw przy
pomocy czarodziejskich i magicznych zakle¢ i obmyé wo
da, bo wode uwazano jako nalezgcg do béstw i dobrych
duchéw. Kto zatem obmywat sie, wodag uwalniat sie od
wptywéw ztych duchéw, a przechodzit pod zwierzch-
nictwo duchow dobrych, czyli oczyszczat sie i jako czysty
mogt do bostwa sie zblizy¢. Przy niektorych jednak oczy-
szczeniach np. przy oczyszczeniach od choréb, ktére uwa-
zano jako szkodliwe dziatanie zltych duchbéw, potrzeba by
fo jeszcze obok pewnych ceremonii uzywaé zakle¢ czaro-
dziejskich, odmawiaé pewrne modlitwy, uzyw7aé oliwy i ka-
dzidta. Szczegdlniej oczyszczajagcg byta woda z wylewu
Nilu, jako Swietej rzeki8.

Tak samo oczyszczajacg dla Babilonezykéw byta woda
Swietych rzek Eufratu i Tygrysu. Woda nalezata do wiel-
kiego bozka Ea, ktéry za posrednictwem swego syna Mar-
duka uwalniat od ztych duchdéw i nieszcze$¢, przez nich

t) Lemm O, Das Ritualbuch des Ammondienstes 1882. S. 4,
Lemm 1 c. S. 52. ff.
3 Erman, Die &gyptische Religion S. 167 ff. Cfr. Steinbeck 1 c.
S. 779 f. Zweifellos war die Meinung dabei die, dass solchem Wasser
eine rettende, bewahrende, gluckbringe ide Kraft innewohue. Das ent-
spricht jeder naiven Volksanschaung. Nicht symbolisch wird das Was
ser verwendet, sondern magisch, zauberhaft.
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spowodowanych tych wszystkich, ktoérzy przy odpowiednich
zakleciach magicznych uzywali kapieli, pokropien, czy ob-
my¢. Po obmyciu wylewano wode poza bramy S$wiatyni,
czy za miasto, gdzie mieszkajg zte duchy J.

Wi ielkie réwniez znaczenie mialy obmycia u Perséow'
w religii Zoroastra. Dualistyczna ta religia przedstawiata
ustawiczng walke Ormuzda i Ahrimana, jako walke dobra
ze ztem. Bozek zta Ahriman szkodzit zawsze i wszedzie
stronnikom Ormuzda, dlatego tez potrzeba byto uwalniac
sie od jego ztych wplywdw, a czyniono to przez obmycie
wodg, a czasami konskg uryng, potrzeba nadto bylo wy-
mawial pewne czarodziejskie zaklecia.

Wedy indyjskie polecajg jako srodek uwolnienia sie od
ztych duchow, czyli oczyszczenia obmycia sie wodg i cza-
rodziejskie zaklecia, rytuat za$ odpowiedni podany w We-
dach, pochodzi z czasu 2000—1000 prz. Chr. Szczegdlniej
za$ doniostemi byty te oczyszczenia wodg uSwiecong przez
ofiare z konia. Raz do roku skiadano taka ofiare, dzien ten
za$ obchodzono jako wielkie Swieto 2.

Bramaizm i hinduizm szuka takze oczyszczeh w wo-
dzie, tutaj szczegOlniej oczyszczajacemi byty wody Swiete-
go Gangesu, do ktérego odbywano pielgrzymki3.

Shinto;zm japoniski przepisuje podobne réwmiez ob-
mycia dla uwolnienia sie od wplywu ztych duchéw. Dla-
tego tez nalezy obmywaé rece przed modlitwg, a jesli mo-
dlitwa ma by¢ skuteczniejszg, to nalezy obmy¢ cale ciato.
Przed codzienng modlitwg potrzeba obmy¢ rece, twarz i
cate cialo. Dlatego tez przy Swiatyniach sg kotty dla ob-
my¢ *).

Zwracajac sie do religii zydowskiej, znajdziemy tu ro-
wniez wiele przepisow, wymagajgcych obmy¢ jako oczysz-

* P. D. Chantepie de la Saussaye, Lehrbuch der Eeligionsge-
schichte, Freiburg (in B.) 1887. S. 311.

sy Oldenberg H., Die Eeligion des Yeda, 1894. S. 318 ff.; 398
423 ff.; 489 f.; 515 ff.

3 Richter J., Nordindische Missionsfahrten 1903. S. 194 ff;
200 f.; 205.

4 Chantepie de la Saussaye I. S, 159 f.; 165 f.
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czen. Lecz jakkolwiek zewnetrzna strona tych obmy¢ jest
nieraz bardzo podobng, to idea, jaka tkwi w obmyciach zy-
dowskich, jest zupetnie inng od idei obmy¢ poganskich.
Obmycia poganskie w wymienionych religiach uwazajg wi-
de jako element Swiety, uwalniajagcy przy czarodziejskich
zakleciach i magicznych formutach od wptywu ztych du-
chéw. Tymczasem w przepisach Starego Testamentu obmy-
cia sg tylko symbolicznym aktem, wyrazajagcym na zew-
natrz, ze cztowiek uzywajacy ich chce naleze¢ do Boga,
chce zatem by¢ wolnym od winy, czyli chce by¢ czy-
stym.

Czystos$¢ ta miata by¢ wewnetrzng, duchowng, a nie
rytualng tylko i zewnetrzng. Przez lzajasza zapowiada
Pan Bdg, ze obrzydzeniem sg Mu ofiary, kadzenia, Swieta
i uroczystosci lzraela, nienawidzi ich, a to wskutek wy-
stepnego zycia narodu. ,To tez, kiedy wyciggniecie rece
wasze (do modlitwry) odwréce oczy moje od was, mowi
Pan, i kiedy pomnozycie modlitwy, nie wystucham, rece
bowiem wasze peitne sg krwi. Obmyjcie sie, badZcie czy-
stymi, odrzuccie zto$¢ mysli waszych od oczu moich, prze-
stafcie czyni¢ przewrotnie, nauczcie sie czyni¢ dobrze* J..

Tu cel przepisdbw7 czystosci ukryty w Piecioksiegu
Mojzesza na jaw wystepuje. Czysto$é ragk i ust oznacza
czysto$¢ i prawos$¢ w postepowaniu i mowie. Tego rodza-
ju czysto$¢ wymagang jest przy zblizaniu sie do Boga i
rzeczy Jemu poswieconych. Jasniej jeszcze cel oczyszczen
starotestamentalnych przedstawia sie w chrzcie $w. Jana.
Uzywrat on obmy¢, zanurzen czy kapieli 2, ale wymagat

) Niestusznie zatem powotuje sie Brandt na to jak i na inne
miejsca z lzajasza VI. 5. 7; XXIX. 13. i Psalmy 143. 6; 24. 4, 5; i z nich
wywodzi przepis mycia rak przed modlitwa.

Brandt W. Die judischen Baptismen oder das religiose Waschen
und Baden im Judentum mit Einfluss des Judenchri-tentums (Beihefte
zur Zeitschrift fur die alttestamentliche Wissenschaft XVIIIl) Giessen
1910. Nie majg tez podstawy jego wywody o pochodzeniu pojec¢
»nieczystos¢* i ,,$wietosc”, ze zrodet poganskich.

* Stad nazwa 6 Raimoxvjc.
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przytem wewnetrznej przemiany, czyli zupeinej poprawy
duchownej i wyznania grzechéw 1).

To wewnetrzne oczyszczenie duszy potrzebnem byto,
»zblizyto sie bowiem krolestwo niebieskie4 kto zatem
chciat naleze¢ do niego, kto chciat stangé przed obliczem
Boga i przed obliczem Jego Postafica Messyasza, ten mu-
siat byé wpierw wolnym od grzechéw, od winy musiat by¢
oczyszczonym. Akty zewnetrzne, jak obmycia czyli chrzest,
byly tylko symbolem, obrazem wewnetrznej czystosci, wy-
znanie za$ grzechdw oznaczato przyznanie sie do winy i
gotowos$¢ poprawy.

Obmycia te byty jeszcze zewnetrznym znakiem wska-
zujacym, ze chrzczony przystepuje do tych, ktérzy przygo-
towywali na zblizenie sie krélestwa messyanskiego. A za-
tem chrzest $w. Jana wyrazal gotowos$¢ nalezenia do przy-
sztego kroélestwa Messyasza. Clzywat Jan $w. tego znaku
zewnetrznego podobnie jak uzywali 6wczesni Zydzi ob-
my¢, oprocz innych jeszcze obrzedéw, przyjmujac pogan
do swojej wiary i zaliczajgc ich jako prozelitow w poczet
swych wyznawcow.

Stad tez i Chrystus Pan przyjat te obmycia czyli
chrzest jako znak zewnetrzny, wyrazajgcy przystgpienie
do Jego Kosciota. Chrzest jednak Chrystusa Pana ma wy-
razaé to na zewnatrz, co odbywa sie wewnatrz w duszy
przez taske. Nie obmycia, same przez sie, nie polewanie
woda, ale taska Jezusa Chrystusa oczyszcza, i uwalnia du-
sze od grzechu.

Zestawiajac te wszystkie obmycia u pogan, Zydow,
u $w. Jana i przy chrzcie Chrystusa Pana, widzimy wpra-
dzie podobienstwa co do formy, ale najzupetniejszg réznice
co do idei i ducha tych ceremonii. Przedewszystkiem obmy-
cia poganskie miaty same przez sie oczyszczaé, bo uwazano
zanieczyszczenia jako wptyw ztych duchdéw, jako co$ zewne-
trznego przylegajagcego do cztowieka, naksztatt jakie$ ma-
terji, naksztatt ,fluidum* ktére po obmyciu woda $wietg zni-
kato. Wode czczono i uwazano jg jako nalezgcg do pote-

® Matth. Il 2. Metavos-Ts Ill. 6. Kat
adTod iMo(i.oXoYodfiLsvoi t«<; &fj.apxia<; a&tajy.



znego bostwa. Jest tu zatem zabytek kultu natury. Uzy-
wano przytem zakle¢ i czarodziejskich formutek, czego
nie bylo wcale przy obmyciach zydowskich, ani przy
chrzcie $Sw. Jana, ani przy chrzcie Chrystusa Pana.

Od obmy¢ starotestamentalnych roznit sie rowniez
chrzest $w. Jana, jako wymagajacy wewnetrznej przemia-
ny duchownej; z czem tgczono wyznanie grzechéw, a od
chrztu $w. Jana rdzni sie jeszcze wiecej chrzest, ustano-
wiony przez Chrystusa Pana. W tym ostatnim chrzcie si-
fa i znaczenie wyptywa z zastug meki Smierci Zbawiciela,
a zatem chrzest ten oczyszcza przez taske Jezusa Chry-
stusa.

Te zestawienia sg potrzebne ze wzgledu na dzisiejsze
prady i studya porownawcze roznych religii.

Wréciwszy jednak do oczyszczen przepisanych w Sta-
rym Testamencie widzimy, ze dzielity sie one na kilka ro-
dzajow I).

Niektére z nich mialy swoje zupeine uzasadnienie
w stosunkach narodu zyjacego w pierwotnym prawie sta
nie na puszczy. Nadto nardd ten skionnym byt bardzo
do nasSladowania batwochwalstwa os$ciennych narodow, do
roznych wstretnych przyzwyczajen i naduzy¢ przeciw na-
turze, a gtownie do niechlujstwa. Caly zatem szereg prze-
piséw co do réznych objawéw zycia fizyologicznego, co do
izywania potraw, co do niektérych chordb i $mierci, co
do przedmiotdw i zwierzat byt gteboko obmyslanym i nad-
zwyczaj z wielu wzgledéw praktycznym. Czesto czystos$é
zewnetrzna ciata miata powoli przygotowywa¢ umysty do
wewnetrznej czystosci duszy. Tylko czysty mogt zblizy¢ sie
do Boga. Wszelkie zatem zetkniecie sie z trupem, czy tez
z unicestwionymi zarodkami zycia (pollutio, menstruatio)
zanieczyszczaly jako niestosowne wobec Boga, ktdéry jest
zrodtem wszelkiego zycia. Podobnie rowniez zanieczy-
szczalo czeSciowe zepsucie organizmu ludzkiego, jak przy
tragdzie.

Kazdego nieczystego usuwano nie tylko od religijnej

n Levit. XI—XV; Nam. V.; XIX.
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wspdélnosci, ale nawet od zycia spotecznego. Zasady te
prowadzity do uszlachetnienia surowych zwyczajow. A za-
tem przepisy te byly w znacznej mierze religijno -wycho-
wawczymi i cywilizacyjnymi. Byto to wiec tylko ruszto-
wanie stuzace do budowy gmachu duchownego. Zasada pod
tym wzgledem byto: ,jedzenie rzeczy nieczystych zanie-
czyszcza cztowieka®, powtore ,rytualna nieczystos¢ udziela
sie przez dotkniecie drugim*“l).

Przepisy te nazwalibySmy dzisiaj we wysokim stopniu
hygienicznymi. Tymczasem uczeni zydow#&cy straciwszy
z oczu wiasciwd cel tych przepisow, uwazali je za istotny
rdzen religii, za sama budow®, ktdérg wzniesli do niesty-
chanych rozmiarow. Kazdy z poszczegoOlnych przepiséw
Zakonu rozwineli kazuistycznym sposobem do nieskorczo-
nosci. Wytworzyli zatem catlg sie¢ praw nowych, surowo
obowigzujacych. Opasali niemi cztowieka od stép do gto-
wy, od najpierwszej miodosci do konca jego zycia we
wszystkich najdrobniejszych szczegotach codziennego zy-
cia. Miszna podaje w/ dwunastu kohAcowych traktatach
caty zbior najwiecej drobiazgowych i kazuistycznych prze-
piséw, okreslajagcych, kiedy, w jakich warunkach, o ile i ja-
kie rzeczy sag czyste lub nieczyste. Nadto czem i w jaki
spos6b mozna nieczysto$s¢ usung¢ lub nig sie zarazi¢. W za-
nieczyszczonych np. a wydrgzonych naczyniach nawet po-
wietrze bylo nieczystem i zarazato swojg nieczystoscig tak
przedmioty jak i osoby stykajgce sie z nimid. To tez takie
naczynia potrzeba byto zniszczyé. Zachodzito jednak py-
tanie, w jaki sposéb i ile potrzeba to zrobié3. Niektore
z nieczystosci usuwano ztozeniem ofiary lub obmyciem je
woda. Lecz tu znéw podano sze$¢ rodzajow wody potrze-
bnej stosownie do stopnia nieczystosci *).

Bezmys$lno$¢ w pojmowaniu czystosci spostrzega sie
najlepiej w wykonywaniu przepisu mycia ragk przed jedze-

>y leyit. V.—3; X1-XV; Num XIX.
H Kelim II. 1
3 lvelim XVII. 1

Mikwaoth 1. - VII.
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niera. Przepis ten Mojzesza byt w wysokim stopniu hy-
gienieznym i bardzo potrzebnym ze wzgledu na uzywanie
palcow zamiast widelcy” przy jedzeniu. Uczeni jednak zy-
dowscy okreslili doktadnie, jakg woda i z jakich naczyn
powinno sie polewa¢ rece, kto moze je polewaé, kiedy i
0 ile powinno sie je polewaé. Naturalnie jak zawsze tak
1tutaj nie bylo zgody miedzy uczonymi.] ;Wedlug Szamaja
powinno sie najpierw my¢ rece, a potem dopiero nalewac
kielich, wedtug Hillela przeciwnie. Wedlug Szamaja powin-
no sie obetrze¢ rece recznikiem i potozyé go na stole, we-
dtug Hillela powinno sie potozy¢ go na poduszce. Wedtug
Szamaja powinno sie oczysci¢ najpierw mieszkanie, a po-
tem my¢ rece, wedtug Hillela przeciwnie .

Wogdle, tak wielkag wage przywigzywano do mycia
rgk, ze powstrzymywano sie raczej od jedzenia, by nie
przekroczy¢ przepisu, jedzac niemytemi rekami. Nie jedli
Zydzi réwniez bez umycia ragk po przyjéciu z miasta
.1 wiele jest roznych obmyé, ktére im podawano do zacho-
wywania, jako to: obmycia kubkéw, dzbankéw, naczyn spi-
zowych i nakry¢ stotu.“ ™.

Wzmianka ta Sw. Marka najwierniejsze znajduje wy-
Swietlenie w przepisach Miszny.

Wobec takich zatem poje¢ zrozumialem jest oburzenie
uczonych i faryzeuszow, ktdrzy z Jeruzalem przychodzg do
Galilei z zarzutem przeciw Chrystusowi Panu, dlaczego
uczniowie Jego nie myjg rak, kiedy jedzg chleb s). Z dru-
giej za$ strony Zbawiciel nie pomijajac milczeniem zadne-
go zboczenia pojec religijnych u swego narodu, nie mogt tez
pomina¢ i tak zwyrodniatych zapatrywan o rzeczach czy-
stych i nieczystych. Korzysta zatem 2z postawionego mu
zarzutu i wykazuje plastycznym sposobem bhezmys$inos¢ za-
patrywan o rzeczach nieczystych, a zada unikania nieczy-
stosci wewmetrznej. Rzeczy, ani potrawly nie zanieczysz-

* Berachot VIIl. 1—8; Edujoth Ill. 2; Jadajim I. 1—5; Il. 3.
Chagiga Il. 5—6.

2 Marc. VII- 3 seq.

3 Matth XVI. 1-~2. Marc. VII. 1 seq.
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czaja, cztowieka, nie czynig go ani gorszym ani lepszym
w obliczu Pana Boga, jedynie tylko dobre lub zte uczynki,
dobre lub zte usposobienie wewnetrzne rozstrzyga o jego
wartosci, czyni go dobrym lub zlym, czystym lub nieczy-
stym. To zatem co pochodzi z ust i ze “serca zanieczy-
szcza cztowieka. ,Ze serca bowiem pochodzg zte mysli, za-
béjstwa, tamanie wiary maltzenskiej, cudzotéstwa, kradzie-
ze, falszywe Swiadectwa, bluznierstwa, te sg (nieczystosci),
ktdre zanieczyszczajg cztowieka, nie mytemi za$ rekami
je$¢ nie zanieczyszcza cztowieka“ 1.

Co wiecej jeszcze Zbawiciel nietylko wykazuje uczo-

nym czczo$¢ ich nauki, ale zarazem przedstawia ich prze-
wrotnos¢ 2.

*  Matth XV. 18—20. Marc. VIL 21 seq.
% Matth XV. 3 seq.; Marc. VII. 6 seq.



Cicith, tefillin, mezuzoth.

Czczos$¢ i powierzchownos$¢ religijnych pojeé spostrze-
ga sie jeszcze w ttdmaczeniu przepisdw Zakonu co do usta-
wicznej pamieci na Boga i Jego przykazania. Zycie du-
chowne w jakimkolwiek znajduje sie stopniu potrzebuje
zawsze pewnych form zewnetrznych. Rodzaj tych form
zawistym jest naturalnie od wyksztatcenia i pojec¢ religij-
nych dotyczacych ludzi. Im nizsze wyksztalcenie jednost-
ki lub nizszy poziom cywilizacyi dotyczacego narodu, tem
te formy sg grubsze i wiecej materyalne. Nic tez dzi-
wnego, ze Mojzesz podat koczowniczemu ludowi kilka ze-
wnetrznych znakow, ktére miaty mu przypominaé¢ przyka-
zania Boze. Z rozkazu zatem Bozego nakazal Mojzesz sy-
nom lzraela, ,by sobie porobili frandzle na koricach pta-
szczéw i przywigzali do nich niebieskie sznureczki, by pa-
trzagc na nie przypominali sobie na wszystkie przykazania
Panskie, a nie postepowali za swemi mys$lami i oczamiX.
Sznureczki te przy frandzlach powinny by¢ przywigzane na
czterech koncach ptaszcza *).

> Num. XV. 38 seq.; Deut. XXII. 12.
Jest to t. zw. ri'VV Septuaginta i Nowy Test. nazywa je

updorceSa, Justyn za$ Meczennik: to xéxvtvov £j.jjoc Dialog. cumTryphone
c. 46. Wujek tlémaczy mniej doktadnie przez ,bramy®“. Cfr. List Ari-

steasa u Kautzscha, Die Apokryphen, S. 18, 8§ 158—160.
P Deat XXII. 12. Funiculos in fimbriis facies per quattuor an-

gulas pallii tui, qua operieris.
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Byly one z poczatku hiacyntowo “biekitne, teraz su
biate. Z czasem zanikla zupeinie pierwotna mys$l tego
przepisu. Jedyng za$ i gtbwmg wage przywigzywano tylko
do materyalnych znakéw. Okreslano doktadnie z ilu ni-
tek ma sie skiadaé ,cicitu, ile ma by¢é na nich weztéw, jak
majg by¢ zawigzywane. Im diuzsze i bardziej wpadajacem
w oczy byto ,cicitu, tem Swiadczyto o wiekszej poboznosci
dotyczacego. PoOzZniej wierzono, ze kto wiernie zachowuje
przepisy ,cicitl, temu poczytanem bedzie jakoby zachowy-
wat 613 przykan J.

Podobnie réwmiez zupeinej formalistyce ulegt piekny
przepis Zakonu, nakazujacy zachowywaé ustawicznie w pa-
mieci i sercu przykazania Boze, opowiada¢ je dalszym po-
koleniom i rozmysla¢ o nich zawsze i wszedzie. Dla ta-
twiejszego za$ zapamietania sobie tych przykazan Bozych,
nakazat Mojzesz przywigzac je jako znak na rece i nosi¢
je przed oczami, nadto wypisa¢ je na stupach drzwi do-
mu ).

Idea tego przepisu zmierza do wpojenia w pamieé

) Ze stowa wyprowadzono liczbe 600, do tego doliczono
8 nitek i 5 weztdw razem zatem 613. cfr. Carpzov, Apparatus historicc-
criticus. p. 198. Fraucofurti 1748. Cfr Matth. 1X. 20, 14, 36; XXIII. 5
Marc. VI. 56: Luc. VIII. 44; nadto Edujoth 1V. 10; Moed katan IIl. 4
Menachoth I11. 7; 1V. 1; Septem libri Talmudici parvi Hiorosolymitani
(ed. Raphael Kirchheim 1851), traktat ,Zizith*.; Ugolini, Thesaurus
Antiquitatum sacrarum t. XXI. traktat Hillera: De vestibus fimbriatis
Hebraeorum; Buxtorf, Synagoga Judaica p. 160—170.; Schroéder, Sa-
tzungen und Gebréduche des talmudisch -rabbinischen Judenthums
1851. S. 238—240, 261—265, 269—273. Haneberg; Die religidsen Alter-
thimer. S. 592 - 594. Schirer, Geschichte Il. 4 Aufl. S. 566 ff. Anm.

® Po nadaniu przykazan mowi Mojzesz: Et ligabis ea quasi
signum ia manu tua, eruntque et movebuntur inter oculos tuos, scri*
besque ea in limine et ostiis domus tuae. (Deut. VI 8 seq.) Dalei
mowi Mojzesz: Ponite haec verba mea in cordibus et in animis ve-
stris et suspendite ea pro signo in manibus et inter oculos vestros
collocate.... Scribes ea super postes et januas domus tuae. (Deut. XI.
18. 20.) Et erit quasi signum in manu tua et quasi monumentum ante
oculos tuos et ut lex Domini semper sit in ore tuo.... Erit igitur qua-
si signum in manu tua et quasi appensum quid, ob recordatlonem, in-
ter oculos tuos. (Exod. XIII. 9. 16))
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i serce przykazan Bozych. Tak istotnie pojmowano te prze-
pisy, przynajmniej w ten sposéb przedstawia je Ps. Ari-
steas: , Takze i na sukni dal nam (Mojzesz) znak dla pa-
mieci. RoOwniez i rozkazal na bramie i drzwiach umiesci¢
zdania, aby pamietano o Bogu. Takze i na rekach rozka-
zuje wyraznie potozy¢ znak dla zapamietania. Przez to
okazuje jasno, zeSmy kazdy czyn powinni sprawiedliwie
wykonywaé¢, pamietajac na nasze przeznaczenie, przede-
wszystkiem za$ na bojazn Bozg“ X.

Z czasem jednak zaczeto uwazaé¢ te Srodki, stuzace
do przypominania sobie obecnosci Bozej, jako cel witasci-
wy. W nich tez upatrywano wtasciwg stuzbe Bozg i poj-
mowano je w dostownem znaczeniu. Dotyczace ustepy
z Thory napisane na pergaminie umieszczone w matej sze-
ScioSciennej szkatutce, kt6rg za pomoce rzemieni przywig-
zywano do lewej reki, uwazano jako dowdd prawdziwej po-
boznosci. Jest to t. z. tefila na rekeT~fc* n”sn. Drugg ro-

wniez podobng szkatutke podzielong na cztery przedziatki
przywigzywano rzemieniami na czole w miejscu, gdzie za-
czynajg sie wiosy 2.

W szkatutce tej zwanej ,tefila na gtowe afisn b& rfesnu

byly umieszczone na zwojach pergaminowych cztery wy-
mienione powyzej ustepy biblijne. Szkatutki te nazywa No-
wy Testament @XadlH]pa philacteria. Oprdcz nich umieszcza-
no w podtuznej puszce 22 wierszy 8 napisanych na matym
Zwoju pergaminowym i zawieszano je na prawym stupie
drzwi wchodowych domu t). Puszka ta nazywa sie ,mezu-
zothu.

Do tych zewnetrznych znakéw przywigzywano nad-

J List Aristeasa 88. 158 —160.

2 Cfr. Johannes, Die jiidischen Gebetsriemen (Theologisch - pra-
ktische Monatsschrift 1909. XIX. S. 399—407, 486 - 494.

3 (Deut. VI. 4-9; XI. 13—-21).

* Co do ,tefila“ cfr. Matth. XXIIl. 5Berachoth Ill. 1. 3. Sabbath
VI. 2; VIIIL. 3; XVI. 1. Megilla 1. 8 IV. 8 Moed katan Ill. 4; Erubin
X. 1—2; Nedarim Il. 2; Gittin 1V, 6; Sanheirin XI. 3; Schebuoth IIl. 8
H; Menachotb I11. 7; IV. 1. Mikwa.
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zwyczaj wielkie znaczenie. Przechowywano je z takg sam
czcig jak Pismo $w. ,Réznica miedzy Pismem $w. a tefillin
i mezuzoth polega tylko na tem, ze ksiegi Swiete moga byé nap-
sane w kazdym jezyku, tefillin za$ i mezuzoth tylko w jezyku hi-
brejskim pismem kwadratowymu *).

W sabbat wprawdzie nie wolno jest nosié¢ tefillin %,
ale za to wolno jest ratowa¢ je z pozaru w tym dniu po-
dobnie jak i Ksiegi Swiete 3.

Kazdy dorosty lzraelita obowigzany byt do wkiadania
tefillin przy modlitwie wieczornej, z wyjatkiem tylko sobot
i Swigt. Kobiety za$, studzy i dzieci uwolnieni byli od te-
fillin, obowigzani jednak do mezuzy 4.

Okreslajac doktadnie obowigzki ce do tych oznak,
przepisano zarazem jak ma sie pisa¢ odpowiednie ustepy,
jak wielkiemi majg by¢ puszki, jak diugimi rzemienie
i w jaki sposéb powinno sie obwijaé je naokoto gtowy ire-
ki. Nadto przypisywano im site obronng przeciwko ztym
duchom. Stad grecka nazwa tp>Xaxifpia 5.

Wiasciwa zatem idea tego przepisu zanikia zupetnio
w ttbmaczeniu uczonych. Podaje jg jeszcze Flawiusz w pier-
wotnem jej brzmieniu: ,Nic stuszniejszego, jak Bogu dzie-

M Megilla 1. 7—8. Fol. 8b.

2 Sabbatli VI. 1—2. Fol. 60a-60b.

3 Sabbath. XVI. 1. Fol 116a—116b.

4 Berachoth Il1l. 1—3.

5 Erubin X 1—2; Schekalin Il1l. 2; Moed katan Ill. 4; Nedarim
1. 2. Gittin IV. 6; Sanhedrin X1. 3 Schebnoth IIl. 8. 11; Jadajim Ill. 3
Kelim XVI. 7; XVIII. 8 XXIII. 1; Arachin VI. 3. 4. Mikwaoth X. 2—1,
Menachoth 1Il. 7; IV. 1. Nadto cfr. Septem libri talmudici Hieroso-

ymitani w wydaniu R. Kirchheima, traktat Tephillin; Ugolini Thesau-
rus Antiguitatum t. XXI. traktat De Phylacteriis Hebraeorum; Bu: -
torf, Synagoga Judaica p. 170—185. Spencer, De natura et origine
Phylactoriorum (w wydaniu De legibus Hebraeorum ritualibus, Tubin.
gae 1732 p. 1201—1232. Carpzov, Apparatus historico—criticus p. 190—
197; Scbroder, Satzungen und Gebrauche des talmudisch - rabbinischen
Judenthums. S. 265—273; Haneberg. Die riligiosen Alterthumer S.
587—592. Schiirer, Die Geschichte 4 Aufl. Il. S. 568. Co do mezuzy
cfr. Berachoth Il1l. 3. Megilla 1. 8; Menachoth Ill. 7 Sabbath VIII. 3;
Gittin 1V, 6; Moed katan Ill. 4 Kelim XVI. 7, XVII. 16, a nadto po-
wyzej wymienione dzieta.
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kowa¢ za otrzymane dobrodziejstwa, bo przez to skiania
sie Go do udzielenia nam nowych dobrodziejstw. Powinno
sie wypisa¢ dobrodziejstwa Boze na stupach drzwi i na
swoich ramionach, na czole i na rekach, aby mito$¢ Boza
widoczng byta zawsze przed oczami*l.

Uczeni jednak i faryzeusze, chcac okaza¢ wdziecznosé
i mitos¢ ku Panu Bogu ,rozszerzali tefillin i powiekszali
cicithu, aby byli widziani od ludzi jako gteboko poboz-
ni 2. Dlatego S$ciggneli na siebie surowy zarzut Zbawi-
ciela, ktory wymaga religii w ,,duchu i w prawdzie*, czyli
mitosci Bozej, pochodzacej ze serca, a objawiajgcej sie na
zewnatrz tylko sitag koniecznosci.

Przysiega

njnatF_’, Qb¥. Wielkg role w 2zyciu spotecznem i pry-

watnem u Zydéw odgrywata przysiega. Zrodtem jej byto
wierne przywigzanie do Pana Boga, ktérego wzywano ja-
ko najwierniejszego Swiadka, lub w danym razie msciciela
na dowdd, ze prawde sie méwi lub stowa na pewno do-
trzyma. Juz w najdawniejszych czasach utarto sie kilka
formut przysiegi: ,,Niech zyje Jehowa“, ,na zycie Jehowy*“

mrr Ti (dt6n TI) 3., Jehowa niech bedzie nam prawdziwym

Swiadkiem“* Jehowa jest Swiadkiem miedzy mng a tobg 4.
Tak niech czyni Jehowa, tak niech czyni, jesli... (czesto
wymieniona jest karg) 5.

W czasach patryarchalnych kiadt przysiegajacy reke

Antt. 1V. 8. 13.
2 Matth. XXIIl, 4. dilatant enim phylacteria et magnificant
fimbrias.
3 Judie VIII. 19. Ruth 1I. 13, | Reg. XIV. 45; XIX. 6 XX. 21;
XXIX. 6; Il Reg. Il. 27: 1V. 9; XIV. 11; XV. 21. et c.
V Gen XXXI. 50. Jer. XLII 5.

5 Jerem. XXIX. 22; Is. LXV. 15; Zachar. VIII 13. nadto cfr. Gen.
XL1l 15; | Reg. XX. 26: Ruth I. 17; 1l Reg. Ill. 35; 11l Reg. Il. 23;
IV Reg. VI. 31
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na biodra tego, ktéremu przysiegat®. Pdzniej podnoszono
reke do nieba jako do mieszkania Bozego 2. Z czasem wy-
razenie ,podnie$¢ reke do gory“ oznaczato tyle, co przysie-
ga¢ 8. Wobec sadu odpowiadano ,Amen“ lub abelita? na
przeczytang formute. Oprécz wypowiedzianych form przy-
siegi na Pana Boga, powstaty pdézniej formuty przysiegania
na przymioty i dzieta Boze jak wskazujg Ewangelie i Mi
szna, i na pojedyncze litery Imienia Bozego tin lub nrf» ®.

Caly traktat w Misznie Sebuoth przedstawia najdokia-
dniej zwyrodnienie i naduzycie przysiegi. Dzielono jg na
cztery rodzaje B, okre$lano kiedy jest wazna, a kiedy nie
wazna, kiedy obowigzuje, a kiedy nie, kogo obowigzuje,
w jakich warunkach, pod jakg wypowiedziana forma
i t p. ,Jesli kto przysiggt zaniecha¢ przepis Zakonu,
a mimo to nie zaniechal go, to wtedy jest wolnym.
Jesli przysiagt wypetni¢ przepis, a nie wypehnit go,
wtedy jest wolnym*“. «. Przysiega nie miata zadnego
znaczenia, nie uchodzita wecale za przysiege, ,jesli kto
przysiega na to, co ludziom jest znanem jako nieprawdzi-
we, jesli mowi o stupie kamiennym, ze jest ze zlota, o mez-
czyznie, ze jest kobietg lub o kobiecie, ze jest mezczyzna.
Nadto, jesSli kto przysiega na rzecz zupetnie niemozliwa:
czy nie widziatem wielbtgda latajagcego w powietrzu i t. d.
Nadto, jesli swiadkowie mowig do tego.“ktory ich wzywa,
by za nim $wiadczyli: przysiegamy, ze za tobg S$wiadczyé
nie bedziemy (jesli do tego Swiadczenia sg obowigzani to
wtedy ich przysiega jest niczem). Wreszcie, jesli kto przy-
siega opusci¢ przykazanie.” Wszystko to nie uchodzi wca-
le za przysiege. Jest to tak zwana przysiega na nic 9.

H  Gen. XXIV. 29: XLVII. 29; WedtuglFlawiusza ktadziono so-
bie nawzajem rece na biodra i wzywano Pana Boga na S$wiadka.

Antt. | 16. 1, Fivovxai 8’aéxat x05xov xov xpércov. &mwo xoag jAYjpobe aXX-
VjX&:e xae ercafafCOTie erceixa e”:xaXouvxa'. x6v iteoy fAapxopoi xd>v loo*
jiiva>v.

2 Gen XIV. 22; Deut XXXII. 40; Dan. XII. 7.

3) Exod. VI. 8 Num XIV; 30 Sebuoth IIl. 10—11. Fol. 29b.

4 Sebuoth 1V. 12—13. Fol. 35a. Matth. 34 seq.
5 Sebuoth. I. 1

* Sebuoth IIl. 6. Fol. 27a.

)

Sebuoth I11. 8—9. Fol. 28b—29a.
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Jesli kto powiedziat do Swiadkdéw: zaprzysiegam was, albo
rozkazuje wam, zobowigzuje was (w Imie Boze), wtedy s3
winni (wtedy przysiega jest wazng). Jesli za$ zaprzysiagt
ich na niebo lub na ziemie, wtedy sg wolni (wtedy przy-
siega nie ma znaczenia)l).

Tak samo przysiega nie miata znaczenia, jesli kto przy-
siegal na Swiatynie, wazng za$ byta, jesli przysiegat na
ztoto Swiagtyni. Nie byta niczem przysiega ztozona na ot
tarz, obowiazywata za$ wedtug uczonych, jesli byta ztozo-
na na ofiare, bedacg na ottarzu 2.

Odpowiedni przepis Miszny opiewa: Powiedziat:3 za-
przysiegam was, albo rozkazuje wam 4, albo zobowigzuje
was b, wkedy sg winni. Je$li za$: na niebo lub na ziemie,
wtedy sa wolni«). Je$li na aleph-daleth, na jodhe? Saddaj®
Sebaoth, na taskawago, Mitosiernego, tagodnego, Obfituja-
cego w taski, albo na wszystkie inne przymioty (Boze), to
sg wolni8. Przysiega za$ ztozona w celu S$wiadectwa ma
znaczenie, je$li pochodzi od mezczyzn, a nie od kobiet; od
obcych, a nie od krewnych... tylko od takich (ma znaczenie),
ktorych prawo jako zdolnych do Swiadczenia przypuszcza.
W razie falszywej przysiegi obowigzany jest krzywoprzy-
siezca do ztozenia ofiary o).

0] ile mozna wznosi¢ z podawanych kazuistycznie
przyktadéw, to przysiega postugiwano sie jakgdyby za
bawkg. Miszna postuguje sie wypadkami tego rodzaju jak:
przysiegam, ze nie bede je$¢, pi¢, spa¢, ze kamyk wrzuce

) Sebuoth IV. 12-13. Fol. 35a.

) Cfr. Matth XXIII. 16-18.

3 Jesli kto powiedziat do Swiadkéw:

* Rozkazuje wam prawem wymienionem w Thorze w sprawie
przysiegi.

5 Zobowigzuje was pod imieniem Boga Ilub zobowigzuje was
zobowigzaniem wymienionem w Thorze.

6 Jesli za$ powiedziat do $wiadkdw: zaprzysiegam was na niebo
lub na ziemie, wtedy sg wolni.

7 Litery przychodzace w imionach Bozych lyjtf JTYTL

s) Sebuoth Fol. 35a.; cfr. Matth. V. 34 seq.; Jac. V. 12

# Sebuoth IV. 1—2. Fol. 29b—8Ca.
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do morza, lub nie, Ze zjem ten kawalek chleba it d.J.
Oznaczono tez kazuistycznym sposobem, kiedy przysiega
0 jednej i tej samej rzeczy wypowiedziana, tylko w od-
miennej formie obowigzuje raz lub kilka razy 2. Przy sg-
dowej nawet przysiedze byly rozmaite whbiegi, ktoérymi
mozna bylo przywtaszczy¢ sobie cudze mienie. W$réd wie-
lu przyktadéw wymienionych . Misznie, charakterystycz-
nym jest nastepujacy: ,Jesli kto powiedzial do drugiego:
mam mine u ciebie, a ten mu odpowiedziat: tak jest. Gdy
za$ na drugi dzien powiedzial do niego: oddaj mi ja, a ten
mu odpowiedziat: juz ci jag oddatem, wtedy jest wblnym,
gdy za$ odpowiedziat: nie masz nic u mnie, witedy jest win-
nym.* Jedynie tylko wtedy mogt wierzyciel swg wiasnosé
otrzymac, jesli zobowigzat dtuznika do zwrotu przy Swiad-
kach 3.

Wobec zatem tego rodzaju naduzyé przysiegi jasng
jest rzecza, ze Zbawiciel nie radzit przysiega¢ wcale, jak-
kolwiek Stary Testament na przysiege pozwalat. Styszeli-
Scie, iz powiedziano jest starym: nie bedziesz krzywoprzy-
siegat, lecz dotrzymasz panu twoje przysiegi4. Ja za$
wam mowie, nie przysiega¢ wcale, ani na niebo, bo
jest tronem Bozym, ani na ziemie, bo jest podno6z-
kiem stop Jego, ani na Jerozolime, bo jest miastem wiel-
kiego Krdla, ani nie powiniene$ przysiega¢ na swbjg glo-
we, bo nie mozesz ani jednego wiosu uczyni¢ biatym lub
czarnym. Niech wiec mowa wasza bedzie, jest, jest (tak,
tak), nie, nie. Co nad to jest, od zlego jestH.

Tu wiec Zbawiciel wystapit najpierw7 przeciw7 nauce
rabbinéw o przysiedze, nastepnie przeciw zwyczajowi Zy-
doéw i wogoble narodéw wschodnich uzywania przysiegi przy
najdrobniejszych zdarzeniach. Dzi§ jeszcze spotyka sie

» Sebuoth HI. 1-4. Fol. 22b; HI 1—5. Fol. 24b-25a; IIl. 8-9
Fol. 29a.

2 Sebuoth IV. 5-6. Fol. 32b—33a

3 Sebuoth VI. 1. Fol. 38b. Co do innych przyktadoéw cfr. Sebuoth
VIl . 1—8. Fol. 44b.

4 Matth. V. 33 cfr. Exod. XX. 7. Levit XIX. 12; Deuter. V. 11.

5 Matth V. 34—37.
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u Arabdw najrozmaitsze formy przysiegi powtarzane naj-
lekkomyS$iniej w zajsciach codziennego zycia. Chrystus Pan
zatem wobec tego rodzaju poje¢ nie radzit wogdle przy-
siegaé. Uczonych za$ i faryzeuszo6w potepit surowo za
ich wyktady o przysiedze. Przysiegi jednak wecale nie
zniést. Sam uzywat form zaprzysiegania ,Amen, Amen,
dico vobisu. Sam tez, nie odpowiadajgc wcale na fatszywe
oskarzenia S$wiadkéw, odpowiedziat na pytanie Kaifasza
stawione mu pod przysiegg ¥. Totez chrzescijanizm przy-
siege zachowal, a jako regute dozwolonej przysiegi zatrzy-
mat upomnienie Jeremiasza ,bedziesz przysiegat w praw-
dzie w sadzie i sprawiedliwosci'l?®).

Slub.

Podobne zobowigzania jak przysiega nakladat réwniez
Slub. Byt to akturoczystego przyrzeczenia, mocg ktérego zo-
bowigzywano sie poswieci¢ siebie samego lub cze$¢ swego
majatku na chwate Panu Bogu lub przyrzekano w tym ro-
wniez celu powstrzymac sie od jakichkolwiek przyjemno-
Sci. Podstawg S$lubu byto przekonanie zupeinej zaleznosci
od Pana Boga, lub tez chec przebtagania Go przez dobro-
wolne umartwienia. Z tych poje¢ powstaty $luby juz w naj-
dawniejszych czasach u réznych narodéw.

W zmierzchtej starozytnosci wystepuje S$lub rowniez
i 11 Zydow. | tak Jakéb w przykrem potozeniu sktada $lub Pa-
nu Bogu w Betel 3. Podobnie rowniez Jefte przed wojng z Am-
monitami4), chcac przez to uprosi¢ sobie pomoc i opieke Bo-
3. Slub byt zupetnie wynikiem dobrej woli cztowieka ,,nieby-
to grzechem, jesli sie nie Slubowato* 5, ale uchodzito za
ciezkie przewinienie, jesli Slubowawszy, nie dotrzymato sie

» Matth. XXVI. 63 seq.
* Jerem. IV. 2.

J Gen. XXVIII. 20 seq.
4 Judic. XI. 30 seq.

s) Deut. XXIII. 22.
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danego przyrzeczenia X. To tez przestrzegano surowo przed
lekkomys$Iinemi $lubami 2. Doktadne przepisy co do $lubu
podaje ksiega Leviticus. Oznacza zarazem ile ma zaptacié¢
na Swiatynie ten, kto Slubowat poswieci¢ samego siebie
Panu Bogu; ile, jesli jest mezczyzna, ile, jesli kobieta, ile,
jesli ubogim. Je$li kto Slubowat zwierze odpowiednie do
ofiary, wtedy to zwierze musi by¢ ofiarowancm, jesli za$
byto nieodpowiedniem, wtedy potrzeba byto je sprzedac i
do otrzymanej kwoty dodaé jeszcze UBceny i zitozyé to
w ofierze. JeSli kto dom S$lubowal, to wtedy kaptan oce-
niat i sprzedawat. Jesli za$ Slubujgcy chciat go nabyé¢, to
musiat do postawionej ceny doda¢ jeszcze I/5 po nadto.
Role mozna byto réwniez $lubowac, ale oceniano jg stoso-
wnie do zasiewu i do ditugosci czasu do nastepnego roku
jubileuszowego. Slubujacy ptacit odpowiednig kwote, a z na-
staniem roku jubileuszowego otrzymywat role zupeinie na
wiasne posiadanie. Tylko pierworodnych pierwocin i dzie-
siecin nie mozna byto Slubowaé, bo te same przez sie na-
lezg sie juz Panu Bogu 9).

Kobiety zamezne i cOrki zostajagce w domu ojca, nie
moga robi¢ Slubow bez zezwolenia meza lub wzglednie
ojca 4.

Przepisy te starano sie podstepnie omija¢. To tezjuz
Malachiasz wystepowat przeciw temu, iz dawano gorsze
zwierzeta w ofierze, a zachowywano lepsze5. Z czasem
jednak uzywano $lubow do nieludzkich Ilub karygodnych
czynéw.

Wedtug uczonych zydowskich mozna byto zobowigzac
sie Slubem, ze dla bliznich nie bedzie sie uzytecznym 6.
Nawet kaptan mogt sie w ten sposéb zobowigzaé¢, ze dla
Swieckiego cztowieka nic uzytecznego nie bedzie czynié?).

# Deut. XXIII. 22; Num. XXX. 3.
2 Proverb. XX. 25.

3 Levit. XXVII. 1-30.

4 Num. XXX. 14 seq.

5 Mai. I. 14.

* Nedarim V. 4.

) Nedarim 1V. 3.



Formutg uzywang przy Slubach na korzys¢ Swiatyni byto
wyrazenie p~ip ,korban*t. z. niechbedzie ofiara. Charakterysty-

cznym jest przyktad takiego Slubu w Misznie: Je$li maz powie
do zony: ,,Korban, to powinno byé oddane $wiatyni, coty masz
otrzyma¢ odemnie az do Swigt wielkanocnych“ 1. Poszko-
dowana strona w takim razie nie ma najmniejszego pra-
wa upominaé sie o swojg nalezyto$¢, Nbo Swigtynia ma za-
wsze pierwszenstwo” 2, a Slub nie moze byé cofnietym nawet
ze wzgledu na cze$¢ dla rodzicow3d. To tez uczeni zydow-
scy uwalniali od obowiazku wspierania rodzicow w star-
szym wieku, jesli nalezne im wsparcie oddaly dzieci $lu-
bem na korzy$¢ Swigtynid).

To sponiewieranie prawa natury iprawa objawionego,
nakazujgcego cze$¢ dla rodzicow, znalazto nalezne potepie-
nie ze strony Chrystusa Pana.

Nazareat.

Szczytem S$lubu byt Slub nazareatu. Dotyczacy zobo-
wigzywat sie powstrzymywac sie od upajajacych trunkow
i wogole od wszystkiego, co pochodzi z winnej latorosli,
a zatem octu, winogron, rodzynkdw, nie mogt sie rowniez
zbliza¢ do trupow nawet rodzicow i najblizszych krewnych,
wreszcie nie mogt strzydz sobie wtosow5. Uchodzito to za
dowdd umartwienia sie i powsciagliwos$ci, a zatem byto do-
wodem Swietego zycia. Wilosy uwazano za wyraz sity lu-
dzkiej, to tez nie strzygac ich, starano sie wyrazi¢, ze czto-
wiek samego siebie z calg swojg sitg zywotng poswieca

‘1 Nedarim VII. 9.

3 Sekalim IV. 9,

* Nedarim IX. 1

4) Marc. VII. 11. Vos autem dicitis: si dixerit homo patri.autma.
tri Corban (quod est donum) quodcumque ex me tibi profuerit. Et
ultra non dimittitis eum quidquam facere patri suo aut matri, rescin-
dentes verbum Dei per traditionem vestram, quam trad'distis: et simi-
lia huiusmodi multa facitis; Matth. XV. 5.

5 Numeri VI. 1—21.
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Panu Bogu. Giéwne te warunki nazareatu przyjmowano na
cate zycie lub na jaki$ czas. W ostatnim razie co najmniej
na miesigc. Na cate zycie poswiecali zwykle rodzice swe
dzieci. Na jaki$ czas robiono $luby w czasie choroby lub
jakiegokolwiek nieszczes$cial). Nazarejczycy posSwieceni
Bogu stali w wielkiem poszanowaniu u ludu; ich modli-
twom polecano sie w czasie najwiekszych niebezpie-
czenstw 2. W razie przestgpienia przepis6w obowigzuja-
cych musiat dotyczacy ztozy¢ ofiare, ostrzydz sobie wiosy
i $lub na nowo zaczyna¢. Po ukofczeniu nazareatu obo-
wigzany byt dotyczacy stawié sie przed kaptanem i oznaj-
mi¢ ukonczenie Slubu. Nastepnie zostawat przez siedm dni
w wyznaczonych na to mieszkaniach $wiatyni, gdzie odby-
wat przepisane ¢éwiczenia religijne, naturalnie polegajgce
gtéwnie na oczyszczeniach zewnetrznych 3. Byt to rodzaj
dzisiejszych rekolekcyj. Po uptywie tych ¢wiczehn skladat
nazarejczyk rocznego baranka jako ofiare catopalng, na
znak zupelnego oddania sie Bogu i uSwiecenia zycia, na-
stepnie musiat ztozy¢ jednoroczng owrce jako ofiare za
grzechy niewiadome mozliwie popetnione w czasie naza-
reatu, wreszcie skiladat kozta jako ofiare zapokojng, nadto
kosz niekwaszonych chlebow, pokropionych oliwag i niekwa-
szonych plackéw pomazanych oliwg, wreszcie ofiare liba-
cyjng. Ostatnie te ofiary oznaczaty szczeSliwos¢ zycia po-
kojowego, pochodzacag ze Scistego potaczenia sie z Bogiem.
Po ztozeniu tych ofiar strzyzono mu witosy przed drzwia-
mi $wiagtyni. Nastepnie brat je sam nazarejczyk i wyrzucat
na ogien ofiary zapokojnej. Wtedy kiadt kaptan niektore
czesci ofiarne nazarejczykowi na rece, brat je nastepnie
od niego i podnosit przed oblicze Boze. Na tem konhczyt
sie caty Slub nazareatu.

Naturalnie koszta koncowych ceremonii w skiadaniu
ofiar byty dosy¢ znaczne, nie kazdy zatem mogt je pokryc.

D) Judic. XIII. 5, 14; I. Reg-. 1.1!. Bell. Jud. Il. 15, 1.

2 1 Makk. Ill. 49.. et suscitaverunt Nazaraeos, qui impleverant.
dies, et clamaverunt voce magna in coelum.

3 Num. VI. 13 seq.; Act, XXI. 24—=27.
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To tez uchodzito za znak wielkiej poboznosci, jesli kto pta-
cit za biednych, nie mogacych zakupi¢ potrzebnych do
ofiar zwierzat i innych skfadnikow ofiarnych. Stad tez
Agryppa | przybywajagc z Rzymu jako krél do Jeruzalem
zaraz na wstepie sktada ofiare dziekczynna, nie pomija za-
dnego przepisu Prawa i kaze strzydz wielu nazarejczykéw
t. j. ptaci za nich ofiary, by mogli by¢ ostrzyzeni i mogli
w ten sposob ukonczyé swoje Sluby *. Tak wiec napra-
wia od razu bardzo juz nadszargang stawe. Co wiecej je-
szcze, zyskuje sobie serca swych poddanych i imie pra-
wowiernego wyznawcy Zakonu.

Podobnie tez $w. Jakdb i starszyzna jerozolimskiej
gminy chrzes$cijanskiej radzi $w, Pawtowi, by zaptacit kosz-
ta ofiarne za czterech nazarejczykow i okazat wszystkim,
iz wiernie zachowuje Zakon, ze zatem fatszywemi sg wszy-
stkie przeciw niemu skargid. W tym czasie $w. Pawet sam
ukonczyt réwniez czasowy S$lub nazareatu.

Dozywotnimi nazarejczykami byli Samson, Samuel, Jan
Chrzciciel i apostot Jakob miodszy 3.

W wyzszem duchownem znaczeniu byt réwniez Chry-
stus Pan nazarejczykiem. Jego zycie bylo peine umar-
twienia i pokuty, byto zyciem oddanem zupeinie Jego Nie-
bieskiemu Ojcu.

0 Antt.. XIX. 6, 1. xai vCipaaiw 4updadw. 8tétafe fxaxa ooxvol?.

a Act. XXI. 23 seq. Sunt nobis viri quattuor, votum haben-
tes super se. His assumptis, sanctifica te cum illis, et impende in illis,
ut radant capita, et scirent omnes, quia quae de te audierunt, falsa
sunt, sed ambulas et ipse custodiens legem.

3 Judie. XIIl. 5 14; 1. Reg. I. 11; Luc. I. 15.
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Pierworodni, pierwociny i dziesieciny.

Izrael byt Scista wiasnoscia Boza. BoOg za$ byt wy-
tacznym jego Panem i Krélem. Do Boga wszystko nalezy,
dlatego tez Bogu jako jedynemu Panu powinno sie skiadac
odpowiednie daniny. A zatem wszystko co najlepsze, czy
najmilsze nalezy sie Bogu. Stad tez pierworodne meskiego
rodzaju tak ze zwierzat, jak z ludzi sktadano Bogu w ofie-
rze. Naturalnie tylko czyste’zwierzeta ofiarowano. Cze$¢ ich
palono, czes¢ za$ przypadata kaptanom, z reszty urzadza-
no uczte, w ktérej brali udziat kaptani i wiasciciel ofiary.
Za nieczyste zwierzeta sktadano wr ofierze czyste, jesli za$
byty utomne wtedy je zabijano, pOZniej skladano za nie
pienigdze X. Za pierworodnych chiopcéw ptacono w 40
dniu po ich wurodzeniu 5 siklow 2, bo pierwotnie kazdy
pierworodny byt zarazem kaptanem. Po wybraniu za$ do
kaptanstwa pokolenia Lewi nalezato sie pierworodnych
wykupi¢, a okup da¢ kaptanom na ich utrzymanie 3.

Do tego okupu obowigzani byli tak bogaci jak i ubo-
dzy, a zatem NajSw7 Marya Panna i $w. Jozef musieli ro-
wniez ztozy¢ te ofiare. Dla biednych tylko matek w ich

) Levit. XXVII. 27; Exod. XIII. 12 seq.
2 Num. XVIII. 16.
3 Exod. XIII. 13. Num. VIII. 17.
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ofierze oczyszczenia zrobiono wyjatek, przyjmujgc od nich
pare synogarlic, albo gotebi, zamiast baranka i gotebia lub
synogarlice X.

Podobnie rowniez Pan ROg jest Panem i ziemi. Zie-
mia nalezy do Niego, a lzraelici sg tylko przychodniami
i dzierzawcami?,a zatem obowigzani sg do skitadania Panu
danin, naturalnie réwniez najlepszych, a zatem pierwocin
z wszystkich ptodéw polnych3, jakie uprawiano. Skiada-
no zatem pierwociny z pszenicy, jeczmienia, winogron, fig,
granatéw, oliw, miodu 4, a nadto jeszcze z weiny owczej5.
Owocéw z miodych drzew nie mozna bylo przez pierwsze
trzy lata uzywac¢, w czwartym za$ roku nalezatlo oddac
wszystkie kaptanom 6), a dopiero w pigtym roku mogt ich
uzywa¢ wiasciciel?d. Zamiast ptodéw surowych mozna by-
fo przynosi¢ moszcz, oliwe, make, kasze i chleb. Skiada-
jacy pierwociny przynosit je do Swiatyni i tu przed kapta-
nem odmowit przepisang formute: ,Wyznaje dzisiaj przed
Panem Bogiem twoim, ze wszedlem do ziemi, ktdrg On
przysiagt ojcom naszym” 8. Nastepnie wspominat ofiaru
jacy o dobrodziejstwach Bozych, wyswiadczonych narodowi
izraelskiemu i zaznaczyt, ze te dary przynosi w ofierze
Panu Bogu w dowdd wdziecznos$ci i poddanstwra 9.

Samo skiadanie pierwocin odbywato sie nadzwyczaj
uroczyscie. Zgromadzano sie wspoOlnie w pewnych miej-
scowosciach, skad procesyonalnie wyruszano do miasta

* Levit XII. 6-8; Luc. Il. 27.

2 Levit. XXV. 23. Terra quoque non vendetur in perpetuum,
quia mea est, et vos advenae et coloni estis.

3 Exod XXIII. 19; Deut. XVIII. 4; XXVI. 2.

4 Deut. VIII, 8 Il Paraiip. XXXI. 5.

5 Deut. XVIII. 4

6 ,,Quarto autem anno omnis fructus eorum sanctificabitur lau-
dabilis Domino“

7 Levit XIX. 25. quinto autem anno comedetis fructus, congre-
gantes poma, quae proferunt.

8 Deut. XXVI. 3 seq.
0 Dokladny opis ceremonii podaje Johannes, Die Darbringung

der Erstlingsgarbe im Tempel zu Jerusalem Theologisch-praktische Mo-
nats-Schrift 1910. XIX. S. 660-674.
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Swietego. Na czele procesyi prowadzono wotlu ze zloco-
nymi rogami, ozdobionego nadto wieficami oliwnymi. Wohu
tego pOzniej sktadano w ofierze. Flecista przygrywat ca-
temu pochodowi. Skoro tylko zblizali sie do Jeruzalem,
posytali postéw do Swiagtyni i wtedy najprzedniejsi z ka-
ptanéw wychodzili na ich powitanie. Wszyscy rzemie$lni-
cy w Jeruzalem powstawali za ich przybyciem, odzywajac sie
do nich:*,mezowie, bracia! niech bedzie w pokoju wasze
przybycie“. Flet brzmiat dalej dopoki nie zblizyli sie do
Swiatyni. Tu kazdy, sktadajacy swe dary nidst je na plecach
w uwienczonych koszach. Nawet krél Agryppa skiadat
w ten sposéb sam pierwociny. W przedsionku S$wiatyni
witali lewici przybywajgcych S$piewem psalmu 30-go. Ka-
ptani odbierali kosze od kazdego i skiadali je na ottarzu X).
Dotyczacy odmawiat przepisang formute. ,Wyznaje dzi-
siaj przed Panem Bogiem twoim, i t. d.ud. Nastepnie rzu
catl sie na ziemie, a potem odchodzit. G-olebie, ktdre byly
na koszach skladano w ofierze, wszystko za$ co przynie-
siono ze sobg oddawano kaptanom. Bogaci przynosili pier-
wociny w srebrnych lub ztotych koszach, ubodzy w ple-
cionych z patykéw. Kosze wraz z pierwocinami nalezaty
réwniez do kaptanow s).

Oprocz pierwocin dawano datki kaptanom ze wszystkich
ptodow rolnych i drzewnych w najlepszym gatunku. Datki te
nazywaty sie ,teruma”, ilos¢ ich wynosita przecietnie 1&
cze$¢ zcalego dochodu4. Nadto dawrano jeszcze dziesiaty
cze$é ze wszystkich ptodéw polnych, z owocéw i z bydta. Da-
tki te obowigzany byt kazdy oddawac najblizej mieszkajgcym
lewitom. Ci za$ dziesigtg czesS¢ z nich oddawali kaptanom.
Byto to wynagrodzenie dla lewitéw za to, iz przy podziale

) Exod. XXIII. 19; XXXIV. 26; Num. XVIII. 18; Deut. XXVI.
1seq.; Flav. Antt. IV. 8, 32; nadto z Miszny traktat Bikkurim.

#*  Deut. XXVI. 3 seq.
3 Bikkurim Ill. 5—S8.

®» Num. XVIII, 12; Nehem. X. 38; Terumoth 1. 7; IV. 3; Flav
Antt. IV. 4, 4. Philo, De praemiis sacerdotum |I.
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kraju zadnej nie otrzymali czesci 5. Procz pierwszej dziesie
ciny oddzielano jeszcze drugg na uczty ofiarne w Swigtyni.
W uczcie brat udziat witasciciel i jego rodzina2.

Wedtug Flawiusza sprzedawano drugg dziesiecine,
a pienigdze obracano na uczte w miescie Swietem, ,bo sie
nalepy, by dochody z ziemi uzyto na cze$¢ Tego, Ktory
dat te ziemie” 3. Byly to zatem wuczty S$wiete, poczatek
agap chrzescijanskich.

Wreszcie kazdego trzeciego roku oddzielano jeszcze
trzecig dziesiecing, ktéra wyznaczano dla ubogich obcych
i dla wdéw i sierot wlasnego miasta*).

Wedtug Talmudu byta to druga dziesiecina, kt6érg na
te cele obracano kazdego trzeciego roku.

Dalej sktadano jeszcze kaptanom datki z chleba t. z
»~challa®“h.

Piekarze obowigzani byli dawac ¥i8 cze$¢, inni za$ I/u
cze$¢ z catosci. JeSli pieczono chleb lub ciastka, mdwi
Flawiusz, to musiano cze$¢ odda¢ kaptanom. Jes$li kto w do
mu zabit zwierze na uczte, nie dla stuzby Bozej, to musiaj
odda¢ kaptanom zotgdek, pier§ i prawg topatke 6. Do tego
obowigzywato Prawo 7).

Datki te tak samo jak i dochody z ofiar i ze $lubdw
byly wyznaczone dla utrzymania kaptanéw i lewitéw. Nad-
to dawano im jeszcze dobrowolne dary.

Uczeni w PisSmie, jak wszedzie tak i tutaj rozwineli
swojg drobiazgowos$¢ prawie do nieskonczonosci: ,,Z wszy-
stkiego co stuzyto jako potrawa, co byto strzezone i wyra-
stato z ziemi nalezato sktada¢ dziesiecine“ 8.

®  Levit, XXVII, 30, Num. XVIII, 20 seq. Il Paralip. XXXI. 4;
Nehem. X. 38 seq.; Philo, De caritate X, De praemiis sacerdotum VI;
Flav. Antt. IV. 4, 4.

2 Deut. XIV. 22 seq.; Levit. XXVII. 30 seq.

3 Antt. IV. 8, 8 Na sprzedaz pozwalato Prawo- Deut. XIV. 23;

* Deut. XIV. 28; Tob, I. 8

s) Challa Il. 5.

e Antt. IV. 4, 4

) Num. XV. 17 seq.; Nehem. X. 38; Ezech. XLIV. 30; cfr. Philo
De praemiis sacerdotum 1.

*) Maaseroth I. 1
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Caly traktat Maaseroth wymienia najrozmaitsze ro-
dzaje owocow, jarzyn i ziot, ktorych nie wolno byto wpierw
uzywac dopoki nie ztozyto sie z nich dziesigtej czesci. Je-
$li kto na ulicy rozdaje figi, to obdarowani, zanidstszy je do
domu, muszag z nich ztozy¢ najpierw dziesiecine, a dopiero
potem moga jes¢ ®. Jesli kto kupit sobie tylko pie¢ fig, to
i z nich musiat ztozy¢ dziesiecine. Je$li za$ kupit, chocby
dziesie¢, a brat je tylko i zjadat pojedynczo, to wtedy byt
wolny.

Rabbi Simon uwalniat od dziesieciny, jesli kto miat
trzy figi razem, tylko jedne musial trzymac¢ w prawej rece,
drugg w lewej, a trzecig w ustach2.

Robotnik, ktory sie zgodzit do pracy okoto oliw lub
cebuli pod warunkiem, ze wolno mu bedzie je$¢ przy tem
oliwy i todygi z cebuli, moze je$¢ je pojedynczo, jesli za$
wiecej bierze naraz musi wpierw ztozy¢ dziesiecineg 9).

Jesli kto fige znalazt zasuszong lub kawatek placka
z fig, to musiat i z tego ztozyC¢ dziesiecine 4.

Tak samo, jesSli kto obcina liscie z warzyw, aby je
wyrzuci¢ i ulzy¢ przez to swemu ciezarowi, musi z nicli
najpierw ztozy¢ dziesiecing, a dopiero nastepnie moze resz-
te wyrzucic¢ 5.

Nadto potrzeba byto sktada¢ dziesiecine z hyzopu i
tymianu, ktére rosng na podwoérzu 6, z kminku 7); wogodle
z najdrobniejszych ziét i warzyw®).

Przeciwnie, za zaniedbanie dziesieciny grozono rozmai-
temi karami. Je$li pewna cze$¢ ludzi skilada dziesieciny,
a pewna nie, wtedy nastepuje gtdd wskutek posuchy. Jesli
wcale nie daje sie dziesieciny, wtedy nastepuje gtéd wsku-
tek zaburzen i posuchy 9.

Maaseroth II. 1

Maaseroth II. 5, 6; 111 8.
Maaseroth IIl. 3.

Maaseroth 111. 4, Demaj III. 3.
Demaj Il 2.

Maaseroth I11. 9.

Demaj II. 1

Maaseroth 1V. V.

Aboth V. 10. 11.
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W Swietle zatem tych przepiséw Miszny, ftatwo jest
zrozumie¢ zarzuty Zbawiciela przeciw uczonym i faryzeu-
szom, ktorzy skiadajg dziesiecine z miety, anyzu i kminku,
z ruty i kazdego ziela, a opuszczajg wazniejsze prawa Za-
konu, sprawiedliwo$é, mitosierdzie, wiare i mitos¢ Bozg *®.

Literalnie réwniez mozna rozumieé¢ wypowiedzenie fa-
ryzeusza ,daje dziesiecine ze wszystkiego, co posiadam* 2.

Dla uczonych jednak byto to jeszcze zamato. Ich
trwozliwo$¢ przed przekroczeniem Zakonu posuneta sie do
tego, ze natozyli dziesiecine na ptody rolne kupione u lu-
dzi, ktérzy podejrzanymi byli, iz nie zlozyli z nich dziesie-
ciny. Plody tego rodzaju nazywano ;demaju. Kto chciat
by¢ zatem sprawiedliwym, musiat sktada¢ dziesiecine z de-
maj nie za siebie, ale za innych 9).

) Matth. XXIII. 23; Luc. XI. 42.
» Luc. XVIII. 12,
* O tem traktat Dem aj.



Halacha wobec nauki Chrystusa Pana.

Surenhusius, [5RX0? xataXXapi¢ in guo secundum veterum theolo-
gorum Hebraenrum formulas allegandi et modos interpretandi conci-
iantur loca ex Yeteri in Nowo Testamento allegata. Amstelaedami w.
. 1743. p. 353.

Zunz, Die gottesdienstlichen Vortrédge der Juden, historisch ent-
wickelt, Berlin 1832.

Hirschfeld, Der Geist der talmudischen Auslegung der Bibel. Erster
Theil: Halachische Exegese 1840; tenze: Der Geist der ersten Schrift-
auslegungen oder die hagadische Exesese. 1847.

Frankel, Uber den Einfluss der paléstinischen Exegese auf die
alexandrinische Hermeneutik. Leipzig 1851; tenze:Uber palastinische und
alexandrinische Schriftforschung. Breslau 1854.

Reuss, Geschichte der heiligen Schriften Neuen Test. § 502 - 505.

Siegfried, Philo von Alexandrien 1875. S. 142 f., 283 f.

Bloch, Die Ethik in der Halacba, Budapest 1886. (9. 96.)

Bacher, Eie Agada der babylonischen Amorder 1878; tenze: Diel
Agada der Tannaiten | B.: Von Hillel bis Akiba, Strassburg 1884)
B. Von Akiba bis zum Abschluss der Mischna, Strassburg 1890; | B
Il Aufl. 1903; Die Agada der Tannaiten und Amoraer 1902;

tenze Die Terminologie der judischen Schriftauslegung, Leipzig
1899. S. 193 f; pod nowym tytutem: Die exegetische Terminalogie der
judischen Traditionsliteratur 1905;

tenze Les trois branches de la science de la vieille tradition ju-
ive, le Midrash, les Halachot et les Haggadot (Revue des études juives
t. 38 1899 p. 211-219.

Ginzberg, Die Haggada bei den Kirchenvéatern und in der apo-
kryphisehen Litteratur, Berlin 1900.

Rahmer, Die hebraischen Traditionem in den Werken des Hie-
ronymus 1902. (S. 174).
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Aicher, Das Alte Testament in der Mischna (Biblische StuflKen
XI. 4.) 1906.
Schirer, Geschichte 4 Aufl. Il B. S. 391—414.

Wszystkie te przytoczone przepisy znajdowaty tylko
w czesci swoje uzasadnienie w Thorze, gtownie jednak po-
chodzity li tylko z podan tradycyjnych, ze zwyczajow
i zttdbmaczen Thory przez uczonych 1. Ta cze$¢ zatem prze-
piséw nie objetych Thorg, a jednak tak samo, czasami na-
wet wiecej niz sama Thora obowigzujgcych, nazywa sie hala-
cha. Pojedyncze wypowiedzenie nazywa sie ,halacha“, catosé
tych wypowiedzeh ,halachoth”. Sg to wiasnie ,podania
starszych® |, traditiones seniorum*, przeciw ktorym Chrystus
Pan surowo wystepowat.

Podobne objasnienia historycznych i religijno-etycz-
nych cze$ci Pisma $w. powstawaly prawie roéwnoczesnie
pod nazwa hagady. Opracowywania te byly jeszcze wiecej
samowolne, bo dostosowywano wszystko do wiasnych po-
jeé i wyobrazni. Stad powstat caly szereg réznych legen-
darnych objasnienn Pisma $w. *).

Halache podawano ustnie w wyzszych szkotach z po-
kolenia na pokolenie i wierzono, ze Mojzesz otrzymat jg jako
objawienie od Pana Boga na gorze Synaj 9).

Ze wzgledu, ze halacha uchodzita za objasnienie iuzu-
petnienie przepisdw Zakonu, uwazano jg czasami jako wie-
cej obowigzujaca jak same przepisy 4.

Ttémaczenie Pisma $w. musiano dostosowywac do tra-
dycyi, bo utarta sie zasada, iz ,niema taki udzialu w Swie-
cie przysztym, kto Pismo wyklada sprzecznie z trady-
cya“ o). ,

D) Cfr. traktat Edujoth, szczegdlniej zas VIII. 7. Aboth I. 1. FI.

Antt. XIII. 10, 6 ...v6fu|xa uva napéooaav Syjiikj) of <I>apicaioi |y. rcaxEptuv
otaSo~Yije, oux avays$ypaitTai !v toie Mojoasoe

2 Cfr. | t. str. 263 nst.

3 Aboth IIl. 11.

* Sanhedrin XI. 3.
9 Peah Il 6; Edujoth VIII 7; Jadajim IV 3.
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# Uczono réwniez, ze wojny przychodzg na kraj za
sprzeczne ttbmaczenie Pisma z tragdycyald.

Stad tez to zwyrodnienie pojec religijnych, ten zupet-
ny zanik ducha, a czczo$é tylko formy. Stad ta martwota
duchowa, bo zatamowano zrodto prawdziwego zycia, jakiem
jest stowo Boze, a zwrécono sie do cystern, ktére nie mo-
ga ,wody zycia utrzymacé4, czem sa tradycye i stowa ludz-
kie. Dlatego tez wobec takiego stanu pojec religijnych od-
zywa sie Zbawiciel: nie przyszediem rozwigza¢ Zakon, ale
go wypetnié. Cata tez dziatalno$¢ nauczycielska Chrystusa
Pana zmierzata gtéwnie do oczyszczenia Stowa Bozego od
»tradycyi ludzkich'l Nieuniknione zatem byto starcie z uczo-
nymi, bo w sam rdzen ich nauki uderzyt Zbawiciel. Tu byta
pierwsza i gtéwna przyczyna rozdwojenia i przepasci, jaka
potegowata sie ciagle miedzy Zbawicielem, a uczonymi w Pi-
$mie. Tu byt ostry kamien obrazenia?d, bo uchodzito za
rzecz karygodniejszg uczy¢ przeciw przepisom uczonych,
niz uczy¢ przeciw samej Thorze3d. To tez na samg wies¢
0 wystgpieniu nowego Nauczyciela i 0 Jego nauce przeciw
tradycyom, wybierajg sie z Jeruzalem do Galilei uczeni
1faryzeusze; zapominajg o cudach Chrystusa Pana, a zwra
caja sie w pierwszych stowach do Niego z zarzutem: ,dla-
czego Twoi uczniowie przestepujg tradycye starszychu®. Na to
odpowiada im Zbawiciel, potepiajac stowBmi tradycye, kt6-
re wpierw juz potepit czynami: a dlaczego wy przestepu-
jecie przykazanie Boze dla waszej tradycyi. Nastepnie
wykazuje im Pan Jezus cata niegodziwo$¢ ich nauki w ttd-
maczeniu czwartego przykazania Bozego, nazywa ich ob-

) Aboth. V. 8.
s Halache, czyli tradycye rcapaBoo:v xtov rcpsajioTépiv.  (Matth.
XV. 1. Marc. VII. 1) ciasop] teav naxipcuv (Flavius.J odrzucali juz sad-

duceusze, jak moéwi Flawiusz. Wedtuglnich tylko pisane Prawo obo-
wigzuje do postuszenstwa, podania za$ ojcow (xa 8 sx irapaSoactus v
Tatépwv p] rrip=iv) nie majg zadnej obowiaziijgcej sity. Na tym punkcie
powstawaty czesto silne spory i nieprzyjaznie miedzyi faryzeuszami
i sadduceuszami Antt. XIIl. 10, 6.

3 Sanhedrin XI. 3.

#® Matth. XV. 1-2: Marc. VII. 1
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tudnikami i zastosowuje do nich stowa lzajasza: ,,Lud ten
chwali mie tylko wargami, a serce jego daleko jest ode-
mnie. Naprézno mie jednak czczg, uczac nauk i przyka-
zan ludzkich" X.

To przecenianie tradycyi i stawianie jej ponad Pismo
$Sw. doprowadzito religie zydowskg do smutnego upadku,
wyrobito z niej tylko religie kultu i formy, a zabito ducha
i utracito wiasciwy cel religijnego zycia. Byla to ciezka
wina o6wczesnych przew6dcéw moralnych narodu, jakimi

byli uczeni i faryzeusze. Ich nauka, zatraciwszy idee re-
ligii, obnizajac caly zakres duchowmego i duchowego zycia
do poziomu prawa, stata sie tylko naukag ceremonii. Nie

chodzito tu zatem o podniesienie cztowieka, ni o jego udo-
skonalenie, ale tylko o wypetnienie prawa, o zadosycuczy-
nienie jego przepisom, cho¢by nawet sztucznym i nacig-
gnietym sposobem. Straciwszy raz mys$l przewodnig z oczu,
stali sie uczeni podobnymi do bitgdzacych w ciemnosciach,
to tez Zbawiciel nazywa ich ,wodzami Slepymi“. Z bezce-
lowego réwniez i bezmys$inego pojecia o religii pochodzito
ich Slepe trzymanie sie formy, trwozliwe speinianie naj-
drobniejszych przepiséw i przecenianie tradycyi z pogwal-
ceniem nieraz prawra natury lub prawra objawionego. Dla-
tego tez zarzuca im Zbawiciel, ze ,przecedzajg komara,
a potykajag wielbtgda“ 1.

Nadto z samej natury halachy wynikato, Zze nigdy
nie mogta mieé¢ konca. Coraz to nowe wytwarzaly sie
zwyczaje, mimo nawet wielkiej zachowawczo$ci Zydowr,
coraz to nowe objasnienia Thory podawali uczeni lub z da-
nych juz nowre wyciggali wnioski; wszystko z czasem
wchodzito w zakres tradycyi starszych, powiekszato w nie-
skofnczono$¢ liczbe praw i przepisow. Pobozny lzraelita,
chcac zaspokoi¢ sumienie, musiat od rana do nocy, od ko-
lebki prawie do grobu, mys$leé jedynie i wylacznie, co ma
czyni¢, aby byt sprawiedliwym, musiat tych praw usta-
wicznie sie uczy¢, musiat dotozyé sit wszelkich, by jewzy-

9 Matth. XV. 3-9, Marc. VII. 6, Is. XXIX 13.
*  Matth. XXIII. 24.
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ciu trafnie zastosowac, bo od zycia i zastosowania formy
zalezato w tych pojeciach usprawiedliwienie przed Bogiem.
Nadto uczeni, trzymajac sie tradycyjnej zasady wielkiej Sy-
nagogi, by naokoto Prawa utworzy¢ ptoty, to jest obostrzy¢
jego przepisy, starali sie najsumienniej o S$cistos¢ w tym
wzgledzie. Gorliwo$¢ o wypetnienie Zakonu doprowadzita
ich do nadzwyczajnej surowosci. Wymagano daleko wie-
cej od ludzi, niz bylo potrzeba, jedynie tylko dlatego, by
nic a nic nie opusci¢ z Prawa. Lepiej wiecej wymagaé i
surowsze, niz potrzeba, dawac przepisy, by na wszelki spo-
s6b zabezpieczy¢ Prawo td przestepstw. Przy surowych
przepisach, choc¢by cokolwiek kto opuscit z Prawa, to itak
wiasciwym wymaganiom zado$¢ sie stanie. Z tej mysli
powstato mnéstwo surowych obostrzen tradycyjnych, ktére
uwazano .jako ochrone, jako ptot Prawa 2.

Naturalnie, w ten sposéb zycie duchowne, jesli w ogéle
w tych waraunkach moze by¢ o nim mowa, bylo istnym
ciezarem. Wprawdzie uczeni pocieszali wiernych, ze Pan
Bog dlatego dat Izraelowi Prawo i mnostwo przykazan, bo
mu chciat przysposobié zastug 3, ale Zbawiciel, wymagajac
ducha, a nie formy w religii, potepia ich za to, iz wigzg
ciezkie i nieznos$ne ciezary i ktada je na barki ludzi, sami
za$ nie chca tknagé sie ich ani palcem 4.

Mnostwa tych roznego rodzaju przepisow nie mogli
ludzie wypetni¢, jak modwi Zbawiciel 5, to tez potepia
uczonych, ktérzy dzierzyli klucz wiedzy, sami jednak nie
wchodzili do krdlestwa niebieskiego, a tym ktorzy wcho-
dzi¢ chcieli utrudniali wejscie6).

Przyzna¢ jednak nalezy, ze ws$rdéd ogélnego zwyro-
dnienia pojeé¢ religijnych objawiaty sie od czasu do cza-
su gtebokie wypowiedzenia uczonych. Dosy¢ wspomnieé

) Aboth I. 1

* Aboth Il 17.

3 Aboth VI 13.

*  Matth. XXIII. 4.

5 Luc Xl. 46. Et vobis legisperitis vae, quia oneratis homin
oneribus, quae portare non possunt et ipsi uno digito vestro non tan-
gitis sarcinas.

*) Matth. XXIIIl. 13; Luc. XI. 52.
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z dawniejszych Antigona z Sokho: Nie badzcie jak studzy
ktorzy stuza Panu, by otrzymac nagrode, lecz badZcie jako
studzy, ktorzy stuzg Panu bez wzgledu na nagrode; jedynie
cze$¢ dla nieba, niech bedzie nad wamil. Jose ben Joha-
nan z Jeruzalem powiedziat: Twdj dom niech bedzie sze-
roko otwartym, biedni niech bedg twymi domownikami2.
Jehoszua ben Parahja i Nitaj z Arbel powiedzieli: Osadzaj
kazdego cziowieka z dobrej strony ®. Charakterystycznem
dla czas6w Heroda I jest wypowiedzenie jego wspétczesnych
Szemaja i Ptoliona: Kochaj prace, a nienawidz godnosci urze-
dniczych, nie szukaj stosunku z wtadza4). Hillel powiedziat:
Kochaj pokéj i daz do pokoju, kochaj ludzi i prowadzZ ich
do nauki Prawa 5. Kto chce swoje imie wielkiem uczynic,
zagubi je,... kto sie nie uczy, winien jest Smiercis).

Nie wierz sobie samemu. Nie sadz twego blizniego,
dopoki nie przyszedteS w jego potozenie?. Gdzie nie ma
ludzi, staraj sie by¢ cztowiekiem$.

On powiedzial dalej: Im wiecej miesa, tem wiecej
robactwa; im wiecej bogactwa, tem wiecej troski; im wiecej
kobiet, tem wiecej czar6w; im wiecej dziewczat stuzebnych,
tem wiecej rozpusty; im wiecej znajomosci Prawa, tem wie-
cej zycia, im wiecej szkdt, tem wiecej madrosci; im wiecej
naradzania sie, tem wiecej roztropnos$ci; im wiecej dobro-
czynnos$ci, tem wiecej pokoju. Kto dobre imie zyskal, zy-
skat je dla siebie, kto za$ pozyskat znajomos$¢ Prawa, ten
pozyskal zycie w przysztym Swiecie 9. Szamaj powiedziat:
Przyrzekaj mato, a czyn wiele. Przyjmuj kazdego cztowie-
ka przyjacielskim usmiechem 10).

‘) Abotb 1. 3.
2 Aboth I 5.
3 Aboth I 6.

4 Aboth 1. 10.
5 Aboth I. 12.

9 Aboth I. 13.
7 Aboth II. 5.
® Aboth II. 6.
9 Aboth II. 8.
1) Aboth 1. 15.
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Szymon syn Gamaliela powiedziat: Nie w dysputach,
ale w czynach lezy cata wartos¢ .

Na trzech rzeczach stoi Swiat: Na Prawie, prawdzie
i pokoju 2. RozmysSlaj o trzech rzeczach, a nie zgrzeszysz
nigdy: wiedz, kto nad tobg jest, oko widzi i ucho styszy
i wszystkie twoje czyny beda zapisane do ksigzki3. Kto
sie poswieca dla gminy, powinien to czyni¢ ze wzgledu na
niebo *.

R. Szymon powiedziat: Modlitwa twoja niech bedzie
westchnieniem i tkaniem przed Bogiem®6.

R. Tryphon powiedziat: Dzien jest krdtki, pracy jest
wiele, pracownicy sg leniwi, nagroda jest wysoka, a pra-
codawca nagli. (Wypowiedzenie to nalezy rozumie¢ w du-
chownem znaczeniu)6).

R. Aauabja ben Mahalalel powiedziat: Rozmys$laj
0 trzech rzeczach, a nigdy nie zgrzeszysz: wiedz skad przy-
szedte$, dokad idziesz i przed kim masz kiedy$ zda ra-
chunek Y.

Lewitas z Jamnii powiedziat: Badz w og6le pokornym,
bo wszystko, czego cztowiek spodziewaé sie moze, jest ro-
bactwo 8).

R. Eliezer ben Jakéb powiedziat: Pokuta i dobre
uczynki sg tarcza przeciw karze na sadzie9.

R. Johanan szewc powiedzial: Stowarzyszenie dla
nieba przetrwa do konca, stowarzyszenie za$ nie dla nieba
nie przetrwa do konca 10.

R. Jakéb powiedziat: Swiat ten jest przedsionkiem do
Swiata przysziego, przygotuj sie w przedsionku, by$ mogt

9 Aboth I. 17.
2 Aboth I. 18.
s) Aboth II. 1.

4 Aboth II. 2.

5- Aboth. 1. J8.

8) Aboth 1. 20.

7) Aboth . 1 cfr. IV. 29.

* Aboth IV. 4. podobnie IV. 12.
9 Aboth IV. 13,

1) Aboth IV. 14,

— 268



wejs¢ do pokoju. Lepsza jedna godzina w szczesliwosci
zycia przysztego, niz cala zycie obecne .

R. Jehuda b. Tema powiedzial: BadZz odwaznym jak
lampart, lekkim jak orzet, spiesznym jak jelen, smiatym
jak lew, do spetnienia woli twego niebieskiego Ojca2. Nie
daz do godnosci, ani do zaszczytow, ktére przewyzszaja
twoje nauki3.

Bezsprzecznie w tych wypowiedzeniach uczonych znaj-
duje sie wiele gtebokich mysli, wiele prawdziwej gorliwosci
0 Zakon, o chwale Bozg i zbawienie dusz ludzkich, ale nie-
stety, sa to pojedyncze kwiaty, uchronione od og6lnego
zmrozenia surowej formy i materyalizmu. Podobnie i wséréd
uczonych spotyka sie piekne i wznioste postacie Hillela
1 Gamaliela, ktére zdotaty wyr6s¢ ponad swych wspéicze-
snych, ale sg to rowniez tylko pojedyrcze filary, wznosza-
ce sie wsrod og6lnej ruiny religijnych pojeé. Catosé je-
dnak pozostata zupelnie obcg wszelkim jasniejszym pogla-
dom, wszelkim porywom mys$li i dazeniom ducha. Tu
i owdzie ws$rdd ogoélnego zametu i gmatwaniny duchownej
przebija sie mysl $mielsza, tryskajgca zyciem, ale wnet
zamiera i psuje sie zupetnie juz w samym zarodku.

Rabbi Dosa ben Archinos ostrzegat przed diugiem spa-
niem rano i zbytniem uzywaniem wina, ale na réwni z tem
stawial gwarzenie z dzie¢mi i zatrzymywanie sie w miej-
scach zgromadzen pospolitego ludu (am haarec). Wszystko
to podciagat pod jedng norme, bo to wszystko, wedtug nie-
go, gtadzi ludzi ze Swiata .

Rabbi Samuel Maty uczyt: JeSli upadnie twoj nie-
przyjaciel nie ciesz sie i, gdy sie potknie, nie raduj sie
w swem sercu, aby Pan Bdg nie zobaczyt tego, by nie po-
wzigt niecheci do ciebie i nie odwrocit swego gniewu od
niego B.

Jak jasno zatem ws$réd tego ogdlnego zametu i ciem-

) Aboth IV. 21. 22.
2 Aboth V. 22

* Aboth VI. 5.

% Aboth 1. 14.

») Aboth IV. 24,
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nosci odbija sie posta¢ Zbawiciela otoczonego dzieémi, na-
kazujacego i modlacego sie za swych nieprzyjaciét! Z Ewan-
gelii widzimy, ze apostotowie podzielali w czesci te zdania
uczonych, bo oddalajg dzieci od Chrystusa Pana lub ze zdu-
mieniem pytaja sie, ile razy potrzeba przebaczyé nieprzy-
jacielowi. Jest to dowodem, ze zapatrywania uczonych
znajdowaty w cze$ci postuch nawet wsrod mas ludowych.
W wyzszych warstwach wptyw uczonych byt ustalonym
i pierwszorzednym moralnie.

Totez Zbawiciel wystepujagc w surowy sposob prze-
ciwko nim, Sciggnat na Siebie nienawis¢ catych wyzszych
klas zydowskiego spoteczeristwa. Tem wiecej jeszcze, ze
uczeni uchodzili za jedyng podpore narodu, za dzwignie
religijnego zycia, za gorliwych wielbicieli Zakonu, w ogéle
za dusze narodu. Mieli oni bezwatpienia wiele pozornej
poboznos$ci i sprawiedliwosci, ale ich cnoty byly czczg for-
ma bez ducha lub skarykaturow”aniem najwznio$lejszych
idei. Totez Zbawiciel nie zaprzecza im powierzchownych
zalet, potepia ich tylko za wyniszczenie wszelkiej indywi-
dualnosci i samodzielnoSci za zupeiny brak wewnetrznego
zycia duchownego, za skierowanie religii do praktyk tylko
zewnetrznych. Te ich martwote duchowng poréwnuje
Zbawiciel do grobéw pobielanych, ktére na zewnatrz pie-
knie przedstawiajg sie ludziom, wewnatrz za$ peine sa ko-
§ci trupich i wszelkiego paskustwa. Tak i uczeni okazy-
wali sie sprawiedliwymi na zewnatrz, wewnatrz za$ byli
petnymi obtudy i niesprawiedliwosci.

Mieli oni gorliwo$¢ o chwate Boza, ale wediug swych
wiasnych pogladéw. Nie znajac sprawiedliwosci Bozej sta-
rali sie o swroje wiasng sprawiedliwos$¢ i nie poddawali sie
Bozej sprawiedliwoscid.

Ich gorliwos¢ skupiata sie w wiernem, literalnem wy-
petnieniu Zakonu. Litera zabija. Totez uczeni utracili
ducha, cel Zakonu', jakim jest zbawienie przez Messya-
sza8, i zamiast prowadzi¢ lud do Prawdy Odwiecznej,

*  Matth. XXI1II. 27. 28; Luc. XlI. 44.
H Eom. X. 2, 3.
*» Rom X. 4.
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utwierdzali go tylko w ciemnocie i tradycyjnych b fe-
dach.

Stad Zbawiciel w uczonych znalazt najsilniejszg zapo-
re dla Swojej nauki. Dlatego tez chcac te zapore Swiatta
usungé, musiat zdemaskowaé¢ uczonych i wykaza¢ czem oni
sg istotnie. Z drugiej strony uczeni byli Jego najwiekszy-
mi wrogami, byli zawsze gtéwng sprezyna wszelkich prze-
ciwko Niemu zamachow, az wreszcie wspdlnie ze swem
stronnictwem faryzeuszéw do krzyza Go przybili. Ciemno-
ta zawsze nienawidzi Swiatfa.
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Faryzeusze.

Uczeni w PiSmie znaleZli wiernych wykonawcoéw swych
zasad i przepiséw" w pewTej klasie ludnosci, ktdra sie na-
zywala ,faryzeuszami“. Poczatek ich, jak juz wspomnia-
no, siega Makkabejskich czaséw, wtedy nazywano ich
»Cchasidim“ t. j. poboznymi. Z czasem ,chasidim”, wsku-
tek silnych wptywow hellenizmu musieli sie oddzieli¢ od
reszty mieszkancow tak poganskich, jak i zydowskich swia-
towo usposobionych. Odosobnienie sie to bylo jedynym
Srodkiem do zachowania w czysto$ci religii Zakonu. Wsku-
tek tej wiasnie wytgcznosci nazwano ich moze pogardliwie
nawet O <paptasiot ,,0ddzielonymi“  chasidim jednak te

nazwe przyjeli jako chlubng i zaszczytng dla nich, bo od-
dzielanie sie od ludu nieczystego i niezachowujgcego prze-
pisow byto w ich oczach rzeczg Bogu mitg. Ich gorliwosé
0 Prawo Boze, ich wierne zachowywanie najdrobniejszych
przepisow wobec nawet przesladowan i S$mierci zjednato
im u ludu urok i znaczenie. Poczatkowo oddani byli wyta-
cznie religijnym sprawom, o polityke wcale sie nie trosz-
czyli. Z Makkabeuszami potgczyli sie tylko dlatego, by
wywralczy¢ religijng wolnos¢. Gdy za$ ci rozszerzyli swe

t) Jadajim IV. 6—S8.
Chagiga I1. 7.
Sota IIl. 4.
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plany i zaczeli dazyé do politycznej wolnosci, wtedy fary-
zeusze odtaczyli sie od nich. Z czasem jednak zwrocili
sie do spraw panstwowych i byli najzacietszymi wrogami
panujgcych Jana Hirkana (135—105 prz. Chr.) i Aleksandra
Janneusa (105—78 prz. Chr.). Za Aleksandry-Salome (78—
69 prz. Chr.) trze$li calem panstwem i uciemiezali swoich
przeciwnikéw sadduceuszéw. Pobozno$¢ krolowej umieli
tak podstepnie wyzyskaé, ze ta, jak méwi Flawiusz, byta
im zupetnie oddana. Faryzeusze byli istotnymi wiadcami,
ktérzy wedtug upodobania wypedzali na wygnanie i powo-
tywali wygnanych, robili co sie im podobato. Oni mieli
wiasciwie korzysci krélestwa, Salome za$ ponosita tylko
jego wydatki i ciezary. Krolowa panowata nad innymi,
nad nig za$ panowali faryzeusze ]). Nakitonili ja nawet do
Sciecia najprzedniejszych sadduceuszow. Krolowa ulegata
im z religijnej trwozliwos$ci, a oni w ten sposéb uprzatali
z drogi, kogo tylko chcieli 2.

W czasie oblezenia Jeruzalem przez Heroda sktonni
byli wprawdzie do poddania sie za namowg Polliona i Sa-
measza, ale poOzniej odmoéwili mu przysiegi 3, czekajac
zawsze ,na obiecanego im kréla, ktéry wszystko pod swo-
ja moc zagarnie" 4.

Tyrania Heroda coraz wiecej zwracata ich mysli ku
oswobodzeniu i ku Messyaszowi, jako panujgcemu, to tez po
$mierci Heroda wystepuje w obronie wolnosci narodowej,
Judasz Galilejczyk i faryzeusz Sadok, zakazujgc ptaci¢ po-
datek cesarzowi rzymskiemu, bo naréd Bozy nie powinien
zadnego cztowieka uznawaé¢ za swego pana 5. Z nimi i3-
czy sie radykalna cze$¢ faryzeuszow i tworzy stronnictwo
zelotdbw o najskrajniejszych celach polityczno-religijnych.
Stronnictwo to doprowadzito z czasem naréd zydowski do
ostatecznej zguby, podburzajagc go ustawicznie do bezmysl-

» Bell. Jud. I. 5, 2.
* Bell. Jud. 1. 5, 3.
A Antt. XV. 10.4.
*  Antt. XVI. 2, 4.
* Bell. Jud. II. 8, 1
Antt. XVIII. 16, 6.
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nego powstania. Bylo ono istotnie stronnictwem faryzej-
skiem, jakkolwiek Flawiusz, jako faryzeusz, stara sie o
przedstawi¢ jako zupetnie oddzielne stronnictwo, a raczej
jako ,,szkote* ,'pM0XHa”> by tym sposobem uniewinni¢ fa-
ryzeuszdw z ciezkich win, zaciggnietych wobec Rzymian
i Zydéw przez nierozsadne powstanie. Me byli zeloci ani
»Szkotg“, ani ,sektg”, jak ich rowniez nazywa Flawiusz,
ale byli tylko wykwitem faryzeizmu, byli tylko konsekwen-
tnymi wykonawcami faryzejskich mysli, byli odtamem ra-
dykalnym faryzeuszédw. Tu wiec Flawiusz wyznaje szczera
prawde, kiedy mowi, ze stronnicy zelotow we wszystkiem
innem zgadzaja sie z faryzeuszami, Tg w 7 p <JDSaqUNM.
.Ta jiv Travta neSirfl xabv <>gpiaai(ov dpooYode#:  Przytem  nadto
majg niepohamowane przywigzanie do wolnosci, Boga sa-
mego za pana i krdla uznajg, poddajg sie wszelkim mozli-
wym rodzajom $mierci, nawret mord wiasnych przyjaciot
i krewnych za nic sobie majg, by tylko nie uzna¢ za
zwierzchnika zadnego cztowieka ).

Stad tez najwyzsi kaptani, uczeni i starszyzna posy
tajg faryzeuszow i herodianéw do Chrystusa Pana z zapy-
taniem ,czy wolno ptaci¢ podatek cesarzowi“ 2.

Stronnictwo faryzeuszo6w ogarneto pédzniej caly nardd,
podburzajagc go do powstania. Po nieszczeSliwem za$ upad-
ku narodu S$cie$nito sie w swej skrajnosci i fanatyZmie
jeszcze wiecej i wystepywato pod nazwag talmudystow.
Stronnictwo to przetrwato do naszych czaséw. WHiasciwie
nie mozna nazwac faryzeuszow stronnictwem w S$cistem
stowa znaczeniu. Jest to tylko pewna klasa narodu, wy-
petniajgca najwierniej przepisy Zakonu, wedlug objasnien
uczonych w Pismie. Uczeni w zestawieniu z nimi sg tylko
teoretykami. Kto zyje wedtug zasad uczonych, ten jest
prawdziwym lzraelitag, ten nalezy $cisle do wybranego na-
rodu. A zatem tylko faryzeusze sg wiasciwymi Zydami,
sq rdzeniem, kwiatem, duchowng szlachtg wybranego na-
rodu. Sg to zatem przedstawiciele narodu, a nie sekta,

» Antt. XVIII. i, 6.
* Mac XII. 13—17.
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jak sie ich czesto przedstawia, lub ,szkota filozoficzna“,
jak ich nazywa Flawiusz, chcac Zydéw postawi¢ na rowni
z Grekami.

Faryzeusze juz z kohAcem drugiego wieku przed Chr.
byli takg potega, ze krél Jan Hirkan oddawat im poczatkowo
najwyzsze dowody szacunku i prosit ich, by muzwracali uwa-
ge na wypadek, gdyby zboczyt z prawej drogi i od przepi-
séw zycia, jakie oni podajg. U ludu réwniez mieli takie
znaczenie, ze znajdywali wiare, gdy mowili cokolwiek na-
wet przeciw krélowi lub arcykaptanowi *. Mogli tez oni
bardzo wiele zrobi¢ nawet poteznemu krélowi, zdolni byli
do oporu i otwartej walki. Odméwili przysiegi na wier-
nos¢ w liczbie 6,000 nawet Herodowi i cesarzowi Au-
gustowi. Mimo to Herod musiat sie liczy¢ z nimi i skazat
ich tylko na kare pieniezng. Faryzeusze jednak i tej ka-
ry sami nie zaptacili. Ich wplywy tak byty silne wszedzie,
ze dosiegaty nawet rodziny Heroda, szczeg6lniej kobiety
na jego dworze byty im oddane. Kare za nich zaptacita
bratowa Heroda 2.

Rowniez u ludu ich wplywy sg tak wielkie, iz tak
nabozenstwa jak ofiary i modlitwy odbywajg sie tylko we-
diug ich ttbmaczen ).

Ze wzgledu tez na ich wptywy u ludu musieli sie do
nich stosowla¢ nawet ich przeciwnicy sadduceusze, ktdrzy
stanowili arystokracye zydowskg 4.

Jesli sie nadto zwazy, ze wsrdod nich byta najscislej-
sza tagcznosé 9, to musi sie przyznaé, ze oni byt istotnie
potegg w narodzie zydowskim.

Antt. XII1. 10, 5. ToeOTYjv e™oooi m;V loj(bv stapa »q) irXY”Si
cbe xai xar« ”“aacMtoe XeyovTse xal xaT’ ¢p”~ispsoje eb&be ittaTsésa&ai.

2 Antt. XVIL. 2, 4. _..oig GtMO}jYO\/aD(<<I'Tf<;... [3a0iX$i 8t)vafjtivu>
(i.aXtoTa irpaaoftv rcpofrfi&ete xax tod upouittoo SIQ 10 itoxefj.civ 1S Xal j~airTeiy
hKSp[xrjvoi...

3) Antt. XVIIIL. 1, 3. xal ctbra zole rs 8y|[xoce Kid-avu>raxoi Tuyyri-
vooaiv xal OTcéoa (kia sf~d>v ts  r/sTa*. xat Upu>v TCOIYjOEUje tyj txeévojv
{ray”ayooacy) irpaaadjxsva.

* Antt. XVIII. 1, 4.

5 Bell. Jud. 1I. 8, 14,



Co do religii byli faryzeusze, jak juz wspomniano,
li tylko wykonawcami zasad i przepisow podanych przez
uczonych. Wszystko tez, co sie pod tym wzgledem odno-
si do nauki uczonych, dotyczy rowniez i faryzeuszow X.
Kiedy Chrystus Pan upominat surowo faryzeuszow, wtedy
powstat pewien uczony i powiedziat do Niego: Nauczycielu,
to mowigc i nam takze czynisz zniewage 2. Zbawiciel tez,
zawsze wystepujac w obronie sponiewieranych pojec¢ reli-
gijnych, wystepuje najpierw przeciw uczonym, nastepnie
za$ przeciw faryzeuszom. ,Biada wam uczeni i faryzeu-
sze“ powtarza sie tak czesto w Ewangeliach 9).

Z przesadnej i bezmysinej gorliwosci zydowskiej mo-
zna nadto wnosi¢, ze faryzeusze w codziennem zyciu prze-
wyzszali jeszcze wymagania uczonych. Charakterystycz-
nym objawEm tych czaséw pod wzgledem religijnym jest
ustawiczna trwozliwo$¢ o doktadne wypetnienie przepisow
Zakonu. Inaczej tez by¢ nie mogto. Religia byta $cie$nio-
na do czczej tylko formy. Od umiejethnego zastosowania
tej formy zalezalo wykonanie Prawa lub jego przestgpienie,
cnota lub wystepek. Z tego tez wzgledu wierny lzraelita,
chcac by¢ pewnym zastugi lub unikngé grzechu, wolat
uczyni¢ raczej wiecej, niz wymagaty przepisy, by na wszel-
ki spos6b Prawu zado$¢ uczyni¢ i nagrody nie stracic.

Z powtarzanych praktyk powstawato z czasem obo-
wigzujgce prawo zwyczajowe, ktore wchodzito w zakres
Ltradycyi starszych®. Stad wiec faryzeusze wywierali ubo-
cznie wptywy nawet na prawodawstwo. Natozyli oni Ilu-
dowi wiele praw, pochodzacych z ustnej tradycyi, ktorych
niema wcale w Prawie Mojzeszowym 4), a ktore byty dla

J Scista tacznosé uczonych z faryzeuszami widzimy w Ewan-
gelii Matth. V. 20; VII. 29; IX. 14; XII. 38; XV. 1; Marc. Il. 16; VII. 5;
Luc. V. 17, 21, 30; VI. 7; VII. 30; XIV. 3; Joann. VIII. 3.

s) Luc. XlI. 45.
s) Szczeg6lniej za$ Matth. XXIII. 2 —39.
Luc. XI, 39—52.

4  Antt. XIII. 10, 6. vofufxa Tiva rcaplSoaav x> Sfjfi«) ot Oaptaaiot
jiaTepu)v SI"SONYje &Kep obx avaylypanxat Iv xole Mouuasog vejaois.
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ludzi ciezarem nie do zniesienia ¥. Byly to witasnie owe
»podania starszych* traditiones seniorum, przeciw ktérym
Zbawiciel tak silnie wystepowat 2.

Faryzeusze zatem wraz z uczonymi byli istotnymi
przewddcami narodu pod wzgledem moralnym ireligijnym.
Jako takich przedstawia ich Flawiusz 3 i Ewangelia4.
Za takich uwaza ich réwniez Zbawiciel 5. Sami za$ fary-
zeusze podawali sie za pobozniejszych od innych i najlep-
szych ttdmaczéw Zakonu 6).

To tez $Sw. Pawet, chcac przedstawi¢ swrojg prawo-
wiernos¢, powotuje sie na to, ze jest Hebrajczykiem we-
dtug prawa faryzeuszéw 7). To znéw na wstepie swojej
mowy do Zydéw zaznacza, iz wychowat sie w Jeruzalem
wedtug prawowiernego ojczystego prawa u stop Gamaliela 8,
faryzeusza i uczonego w Pismie, a powazanego u catego
ludu 9. Sam za$ jest faryzeuszem, synem faryzeuszéow 10.

Faryzeusze cieszyli sie powszechng powagg nietylko
ze wzgledu na znajomo$é Prawa i najdokladniejsze jego
wypetnienie, ale réwniez ze wzgledu na ich surowo$¢ zy-
cia i wyrzeczenie sie wszelkich przyjemnos$ci n). Zacho-
wywali najscislej posty 12, sabbat 13 i podania starszych 1),
czcili swych przodkow i nie odwazali sie nigdy sprzeci-
wiac¢ sie ich rozporzadzeniom 1.

Matth. XXIIl. 4. Asaixsdooaiv 0s cpopxia focpiu v.ed Sool3aoxaxxa

xai ljuTiiKaatv Irci xobx tojxou™ v avil’pootinaw.

2 Matth. XV. 1-9.

Marc. VII. 1 seq.

A Antt, XVIII. 1, 3.

4 Marc. VII. 1—5.

5 Matth. XXIIIl. 2-3.

6) Bell. Jud. 1. 5 2; Il. 8 14; Vita 38.

7, Philipp. 11l 5.

» Act. XXII. 3.

9) Act. V. 34
Act. XXIII. 6.
Antt. XVIII. 1, 3.
Marc. Il. 18.
Marc. Il. 24.
Marc. VII. 1—5; Matth. XXIII. 25 seq.; Luc. XI. 39.
Antt. XV11l. 1, 3. TiHLYjc xs xoi? 4)Xixia iz”orpofiaiv Ttapoiyiopolaw
OOtPijt” &vxiXs"5- tv siaYjfTjtHwxuuv xoobae €] 6'p'zasi cTe«ipbfj.svot.

BEBBESL
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Byli tez dumnymi z tego powodu i uwazali sie za
szczegblnych ulubiefAcéw Boga ). Wogdle uwazali siebie
za sprawiedliwych, a pogardzali innymi, jako grzesznika-
mi, bo nie znajagcymi i nie wypetniajgcymi przepisow Pra-
wa 2. Wzgarda ta odbija sie tak razaco w Misznie w uste-
pach okre$lajacych stosunek faryzeusza ,,chaber” sprawie-
dliwego do ,am-haarecu cztowieka z ludu, uwazanego za
grzesznika i wystepnego, ktéry zanieczyszcza dom i wszy-
stko, czego sie dotknie 3. To tez faryzeusz jako ,ulubieniec
Bozy“, stojac w Swiatyni, dziekuje Panu Bogu, iz nie jest
taki, jak inni ludzie grzesznicy, lub éw obok niego cel-
nik 4.

Chrystus Pan, potepiajac tego rodzaju poboznosé
i religijne pojecia uczonych w Pismie i faryzeuszéw, naka-
zuje ich jednak stucha¢, o ile nauczajg Prawa Bozego,
'ostrzega tylko przed nasladowaniem ich czynéw 5. Z dru-
giej za$ strony cata nauka Zbawiciela, a szczeg6lniej sy-
stematyczne wykazywanie chetpliwosci i obtudy tak wpty-
wowych i poteznych ludzi, jakimi byli faryzeusze, musiata
$ciggnag¢ na Niego nienawis$¢ i nieunikniong zemste. Zba-
wiciel przewidywat i przepowiadat jg czesto. Mimo to ca-
ta sitg i potega stowa chiostat ich naduzycia. Korzystat
tez z kazdej nadarzajgcej sie sposobnosci, by wykazaé fa-
ryzejskg powierzchownos$é i formalistyke religijng, a zwr6-
ci¢ mysli stuchaczy do wilasciwej idei czci Bozej, do udu-
chowienia religii.

9 Antt. XVIIL. 2, 4. Kai yiv yap (j.0piov xi ’loo&a”*w ay&piurcojy lit*
Inatipitidaet jjifa <ppovoSv tod rca.Tpioo xai vo(jnuv, oie yo.lpsi Xb 'Felov TipoarosKOofle-
vouv... 4>aptaaioi xaXouvtat.

3 Luc. XVIII. 9.

* Demaj Il. 3; VI. 6; VI. 9; VI. 12; Bikkurim IIl. 12; Sebiith
V. 9; Gittin V. 9 Tohoroth VII. 4; VIII. 8.

#®  Luc. XVIII. 11.

95 Matth. XXIII. 3.
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Sadduceusze

w Misznie, oaSSoo/aioc w Nowym Test.

i u Flawiusza).

Obok faryzeuszéw wystepuja jako ich przeciwnicy sad-
duceusze. Wiadomosci jednak wspdiczesnych o nich sg tak
skape, ze nie znamy nawet pochodzenia ich nazwy. To tez
juz talmudysci mylne o nich posiadajg pojecia. Chrzesci-
janscy pisarze pierwszych wiekéw, jak Epifaniusz wypro-
wadzali ich nazwe od stowa p*nt sprawiedliwo$¢, powotujgc
sie na Flawiusza, ze sadduceusze byli surowymi w wyda-
waniu sadu, ze zatem byli strézami sprawiedliwosci. Pé-
zniej wywodzono ich nazwe od Sadoka, ucznia Antigona
z Socho. Do tego za$ przypuszczenia skianiato wypowie-
dzenie Antigona, ze powinno sie czyni¢ dobrze bez wzgle-
du na nagrode w zyciu przysziem ).

Uwazano zatem, ze stronnicy Sadoka, opierajgc sie na
tem wypowiedzeniu odrzucili wiare w zycie pozagrobowe 2.
W nowszych czasach utrzymuje sie coraz wiecej przeko-
nanie, ze sadduceusze pochodza od Saddoka, wybitnego ka-
ptana za czas6w Dawida 3.

) Aboth. 1 3.
2) Cfr. Carpzov, Apparatus historico-criticus 8§ 1, 1L
% 1. Paralip. Y. 30—41.
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Wedtug Ezechiela jedynie potomkowie Sadoka ,Sa-
dokidzi”, jako pochodzacy od Eleazara, starszego syna
Aarona, mieli prawo sprawowania stuzby Bozej w jerozo-
limskiej Swiatyni ). Stad wiec ich potomkowie sadduceu-
sze nalezg do prastarej arostokracyi kaptanskiejd. Na wi-
downie publiczng, jako osobne polityczne stronnictwo, wy-
stepuja za Jana Hirkana, w czasie, gdy tenze poroznit sie
z faryzeuszami. Wtedy, podobnie jak i za nastepcéw Hir-
kana Aristobula I i Aleksandra Janneusa byli sadduceusze
gtownym punktem oparcia rzadu. Ich jednak sita byta za sta-
ba widocznie, kiedy Aleksander Janneus radzit przed Smier-
cig swej zonie, by oparta swe rzady na ich przeciwnikach fa-
ryzeuszach.

Usunieci od rzadow sadduceusze probowali dojsé
do pierwotnego znaczenia przy pomocy Aristobula I,
syna Aleksandry, ktérego popierali w celu objecia tronu.
Byta to jedyna rozumna polityka, ktéra mogta uchronié
od upadku kroélestwo zydowskie. W czasie walki o tron
byli sadduceusze wiernymi stronnikami ostatnich Hasmo-
neusz6w Aleksandra i Antigona, synéw Aristobula Il. To
tez Her6d $cinat ich bez litoSci. Za czas6w rzymskich
tworzyli rdzen starej zydowskiej szlachty. Nie mieli je-
dnak zadnych wplywdéw ani wybitnego znaczenia. ,,Mozna
powiedzie¢, jak mowi Flawiusz, iz nic nie zrobili, bo ile-
kroé¢ obejmuja urzeda, trzymaja sie, jakkolwiek niechetnie
i zmuszeni tylko faryzejskich zasad, bo inaczej lud by ich
nie znidst »)”.

Z chwilg ostatecznego upadku parnstwa zydowskiego
znikli bez $ladu ®. O nich mozna sobie wyrobi¢ dokia-
dniejsze pojecie, patrzac na nich li tylko ze stanowiska

Y Ezech. XL. 46; XL1Il 19; XLIV. 15; XLVIII. 11.

2 Cfr. Schirer, Geschichte 1l. 4 Auff. S. 479 f.

3 Antt. XVIII. 1, 4

49 Przypuszczenia, jakoby sekta karaitbw powstata w VII
i VIII wieku, ery chrzescijanskiej, pochodzita oi sadduceuszéw, nie
wytrzymuje krytyki. Karaici odrzucaja wprawdzie tradycye i trzy-
majg sie tylko literalnie ttémaczonego Pisma $w., stad ich nazwa
i NTip skrypturysci, ale zachowujag inne dogmaty wiary zydowskiej.
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socyalnego i politycznego, a zarazem uwzgledniajgc rozwoj
ich historyczny. Z tego punktu dopiero mozna zrozumie¢
ich tak odrebne religijne pojecia. Nigdy za$ naodwrot, bo
religia byta u nich rzeczg zupetnie podrzedng. Sadduceu-
sze, jako stara szlachta, sktadajgca sie z kaptanow, mieli
swojg polityczng przeszto$€¢. Za czas6w perskich, przede-
wszystkiem za$ za czasOw greckich, stali kaptani na czele
narodu.

Owczesne polityczne prady zmierzaty do utwier-
dzenia powszechnie panujgcej cywitizacyi greckiej. Caly
Swiat polityczny miat wyksztalcenie greckie. Kto sie
chcial w jego sferach utrzymaé¢ musial koniecznie ksztat
ci¢ sie w greczyznie. Stad tez polityka zabita zupetnie
religijnego ducha w wyzszych sferach kaptanstwa zydow-
skiego.

Jak juz wspomniano poprzednio arcykaptani zydow-
scy byli jakis czas gtéwnymi krzewicielami cywitizacyi
i religii greckiej. Tym kosztem tylko mogli sie utrzymac
przy wiadzy i znaczeniu. Wprawdzie przeciwdziatanie
Makkabeuszéw wyszto od nizszego kleru i zapobiegto dg-
zeniom tak panujacych syryjskich, jak i wyzszego zydow-
skiego kleru, ale postuzyto zarazem do skupienia sie wyz-
szego kleru w jedno silne stronnictwo. Wplywy ducha
greckiego w tem stronnictwie pozostaty nadal, duch za$
religii ojcow nie wiele sie podniést. Nadzwyczajny za$
rozwoj religijny u catego narodu, w tym samym powstaly
czasie, wywotat wielkg przepas¢é w wierzeniach wyzszego
kleru, a reszty narodu. Kler wyzszy, widzgc sie usunietym
od dotychczasowych politycznych wptywdw, S$cie$nit sie
w swych sferach jako stara rodowa szlachta. Pamie¢ da-
wnej Swietnosci i greckie wyksztatcenie nie pozwalaty mu
na przyjecie praktyk religijnych, podawanych przez fary-
zejskich uczonych. Stad tez pozostat jedynie przy Prawie
pisanem, a odrzucit zupetnie ustng tradycye.

Nauka zatem sadduceuszéw byta wprost przeciwng
faryzejskiej.

Wskutek tego powstata jeszcze wieksza réznica mie-
dzy owa szlachtg a faryzeuszami i calym narodem.
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Do sadduceuszéw nalezeli tylko bogaci J), w niewiel-
kiej wprawdzie ilosci, ale z najwybitniejszych stanéw .

Jak wiadomo pierwszym stanem u Zydéw byt stan
kaptanski 8, ktéry tworzyt narodowg szlachte. Flawiusz
wymienia arcykaptana Ananusa (Anasza) jako cztonka sad-
duceuszow 4. Dzieje za$§ Apostolskie wspominajg, iz arcy-
kaptan (wedtug wszelkich danych Kaifasz) i jego otoczenie
nalezato do sekty sadducejskiej 5.

Co do religii majag sadduceusze pewne rysy wspéine
z protestantami, o ile przyjmujg tylko Prawo spisane,
a odrzucaja tradycye B; o ile za$ odrzucajg rzady Boze
nad Swiatem i ludzmi 7 sg podobni do nowoczesnych dei-
stbw. Sg to jednak zdeklarowani materyalisci i epikurej-
czycy, religie za$ o tyle tylko przyjmuja, o ile jest im wy-
godna lub potrzebng, bo byt ich jako bezwyznaniowych
bytby niemozliwym w déwczesnem spoteczenistwie zydow-
skiem. Lecz odrzucajg te wszystkie praktyki religijne
i artykuty wiary, ktére byly im niedogodnymi. A zatem,
odrzucajagc opatrzno$¢ Bozg, nie przyjmujg rowniez dziata-
nia taski Bozej na wole cztowieka. Cztowiek, wedtug nich,
ma bezwzgledng wolng wole do wyboru ztego lub dobre-
go, Pan BoOg nie zajmuje sie wcale jego czynnos$ciami. Nie
przyjmuja réwniez zycia pozagrobowego, kar ani nagrdd
po $mierci § Wedtug nich zatem ze $miercig ciata naste-

1) Autt XIIl 10, 6. ... xolv Ea88ouxat<uv xobe sbftépooe jxévov imftov-
X0/ xh 81 87]A0XIXY 00% th,eao/ aOTOEe YOV,

A Antt. XVIII. 1, 4 Ele bkiyooe S av8pae dbtoe 6 X902 Ape, xouy
JB0 7ips»ax toie aft(Gji.aav.

3 Flav. Vita. 1

4 Antt. XX. 9, 1

% Act. V. 17.

) Antt. XVIII. 1. 4.

7) Bell. Jud. Il. 8, 14

® Antt. XI11. 5, 9. Sao8ooxaioi 8e x|V jiiv Hijiapjjtiv¥jv 4|coSvxE<;,
0b8s xax’ aut7]v xa avd’pojutva x$Xoe Xali$avEiv, &rcavxa 8' £ S$lfiv abxolq xifrEv-
xac, (e nal xflv dyaS-wv alxiooe ¢»ifJa abxobc xa- t°! X'PWTERR® TYv
YifiLEGa 4(300Xiav Xajifivovaag,

Bell. Jud. Il. 8, 14. Sa88ooxaiot 84.. X5V jlv EiliapljivYiv TCavxarcaaiv
&vaipobai, xal xov 8sbv eloj x06 8pav xi xaxbv y; Icpopav xiftEVixai, waoi 8 Irc’
aOparooy [ xXox6 xe xaXov xal xo xaxbv itpoxEtaSat, xal xo xaxa YM{mV
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puje rownoczesnie Smieré¢ duszy *. Mowig bowiem, iz nie
ma ani zmartwychwstania, ani aniota, ani ducha l). Sg to
zatem ludzie oddani zupelnie terazniejszoSci, uzywajacy wy-
godnie zycia i nie troszczacy sie wecale o religie. Jesli za$
przychodzg do $w. Jana 3, lub do Pana Jezusa *), to tylko,
by sie okaza¢ przed ludzmi, bo do $sw. Jana przychodzity
wszystkie stany, lub aby tylko podchwycié¢ i na $miech
wystawi¢ Mistrza, jak przyszli do Chrystusa Pana. Rozsze-
rzaniu sie nauki chrzes$cijanskiej stawiajg trudnosci i prze-
$ladujg apostotdw, bo widza sie zagrozonymi na swem sta-
nowisku.

W stosunku do faryzeuszéw sa ich przeciwnika-
mi. Zaciete tez miedzy nimi powstajg spory i zawisci 5.
Poddajg sie jednak faryzejskim praktykom, jako urzednicy
z obawy przed ludem §. taczag sie réwniez z faryzeuszami
tak przeciw Chrystusowi Panu jak i Jego uczniom. Zadnej
jednak nie ma u nich wytycznej.

Sg to ludzie zupelnie przezyci, opierajgcy catg swo-
ja site na zastugach przodkow, sami za$ oddani bezczynno-
§ci i lenistwu ).

Jesli sie zdobywajg na jakis czyn, to tylko wtedy,

éxéotw XOCHOV éxaxspu) npaaiévai. xs XV 8Jiovvlv xai xae xaSI "AiSoo
Ttfjuupiai; xai Xtjxae avatpoGoiv.

Antt. XVIIIl. 1, 4. EaBooxaioie 8l xae 6 Xoyog aovacpaviC si
xote ad)jjiaotv.

2 Act. XXIIl. 8. Sadducaei enim dicunt, non esse resurectio-
nem, fieque Angelum fieque Spiritum: Pharisaei autem utraque con-
fitentur.

Marc. XII. 18. Et venerunt ad eum (Jesum) Sadducaei, qui di-
cunt resurectionem nen esse.

Matth. XXII. 23; Luc. XX. 27.

* Matth. IIl. 7; Luc. IIl. 7.

#® Marc. XII. 18; Luc. XX. 27.

i) Antt. XIIl. 10, 6. .. Creaste ai)xote Xai Scacpophe, jivEOS-ac aové-
Raivs fjsy<scxee

Act. XXIII. 7. siteos axaot? xBv <»apicaia)V xai Sag8t)xaiu>v xai ea’i-
a9-f] xb

« Antt. XVIIIL. 1, 4.

7) Antt. XVIII 1, 4. .. rcpaaosxai xs abxtiiv 058%v o etrcsiv.
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gdy sie widzg, zagrozonymi na swem dotychczasowem sta-
nowisku.

Dumni w swoje pochodzenie i oddani zupeinie uzy-
waniu zycia byli zupetnie nieprzystepnymi dla nauki Chry-
stusa Pana.

Totez zadnego z sadduceuszdw nie spotykamy w gro-
nie Jego uczniéw, ani w nowej chrzescijanskiej gminie.



Am-haarec.

M. Friedlander, Die religiosen Bewegungen innerhalb des Ju-
dentums im Zeitalter Jesu. Berlin 1905. S. 78—113.

Biichler, Der galildische Am-haarez, 1906.

D. Chwolson, Beitrage zur Entwicklungsgeschichte des Juden-

thums, Leipzig, 1910.

Wsrdd zacietych walk faryzeuszéw z sadduceuszami
wytaniat sie powoli i wychodzit na widownie publiczng
trzeci czynnik, ktory zdata trzymat sie od polityki i wszel-
kich daznosci do rzadow, a oddany byt w cichosci pracy
i zyciu poboznemu. Byt to lud wiejski zwany w Talmu-
dzie ,,am-haarecu,a w Ewangelii X, turbae, rzesze. Ta wia-
$nie okolicznos$¢, ze faryzeusze zajeci walkg z sadduceu-
szami, nadto odosobnieni od innych, nie zwracali wrcale
uwagi na masy ludowe, dozwolita ludowi rozwijac sie swo-
bodnie iniezaleznie od poje¢ faryzejskich ». Wzniosty duch
prorok6w owiewat religijne pojecia ludowe i utrzymywat
sie wséréd nich, podtrzymywany przez apokaliptykow. Cha-

Cfr. M. Friedlander, Die religiosen Bewegungen, S. 82: Die
Maoglichkeit einer Einflussnai me auf die Am-haarez bestand fir die
pharisaischen jSchriftgelehrten von vornherein nicht, da sie ja jeden
naheren Umgang mit ihnen als befleckend mieden und ihn aucj,
ihren Anhéngern verboten.
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rakterystycznym za$ jego rysem bylo wolnoSciowe ttoma-
czenie Prawa Bozego, nie krepowane zadnemi formutami
podan ludzkich i oczekiwanie 2z utesknieniem przyjscia
Messyasza.

tatwo zrozumieé, ze wskutek odrzucenia tradycyi
musiala powsta¢ nienawis¢, a nawet i przepas¢ miedzy lu-
dem a faryzeuszami. Tak tez istotnie byto. Ewangelia,
Ksiega Whniebowziecia Mojzesza i Talmud kreslg nam prze-
razajagcy obraz tych stosunkdw. Trudno sobie nawet przed-
stawi¢, by w jakim$ narodzie mogly tak wrogie warstwy
spoteczne istnieé. Jedynie tylko fanatyzm religijny mogt
wytworzy¢ takg nienawis¢ i zaciekto$¢. Krdtkie wzmianki
i wyrazenia w Ewangeliach mozna dobrze zrozumieé tylko
w o$wietleniu Talmudu.

Naturalnie w Talmudzie przemawiajg o am-haarec tyl-
ko uczeni faryzejscy, zaden am-haarec tutaj nie przema-
wia ). Jedynie tylko r. Akiba wspomina o dawnem swo-
jem usposobieniu do faryzejskich uczonych talmid-cha
cham Kiedym byt jeszcze am-haarec, pogryztbym talmid-
chacham jak dziki osiet, powiedziat r. Akiba. Dlaczego nie
jak pies, zapytali go uczniowie jego. Tak, odpowiedziat:
pies kasze tylko ciato, a osiet miazdzy przy tem kos¢ 2.
To charakterystyczny obraz usposobienia am-haarec do
faryzeuszéw. Tego rodzaju nienawi$¢ wzrasta¢ musiata
powoli, a wywotali jg talmid-chacham, faryzejscy uczeni,
swojem odosobnieniem sie i nienawiscig do wszystkiego,
co do nich nie nalezy. Wprawdzie z czaséw przedchrze-
Scijanskich nie wiele mamy Swiadectw 0 owej nienawisci
talmid-chacham do am-chaarec, ale z pierwszego wieku i na-
stepnych ery chrzescijanskiej posiadamy juz wiele wypo-
wiedzen uczonych, ktére smutne Swiattlo rzucajg na owe
stosunki. ,R. Meir powiedziat: kto wydaje swoja corke za
am-haarec, ten czyni tak, jakby ja zwigzang porzucit dla
lwau 3. W bezimiennej ,,Boraitha” podano orzeczenie: Nie

J Cfr. M Friedlander, Die religidsen Bewegungen S. 85 f.
2 Pesachim 49 b.
* Pesachim 49 b.

— 288 —



powinno sie bra¢ za zone cdrki am-haarec, bo oni sg obrzy-
dliwoscig, a ich kobiety petzajgcem robactwem, (ibid).
R. Eleazar powiedziat: wolno jest przerzngé nozem szyje
am-haarec nawet w dniu pojednania, ktéry przypada
w sabbat, a wiec w podwojnie Swietym dniu. R. Jochanan
powiedziat: wolno jest rozedrze¢ am-haarec jak rybe. Inny
rabbi dodat, ze jesli sie go w kawatki rozdziera, to powin-
no sie zaczaé od grzbietu, (ibid). Nie powinno sie braé na
Swiadka zadnego am-haarec i nie odbiera¢ od niego Swia-
dectwa. Nie powierza sie mu tajemnicy, nie obiera sie go
opiekunem sierot, ani zarzadcg dobroczynnych pieniedzy,
nie podrézuje sie w jego towarzystwie, ani tez nie pozwa-
la sie publicznie wywotywac¢, gdy mu co zgineto. Nie po-
winno sie réwniez w jego obecnosci zajmowaé studyowa-
niem Thory 1)

Wogdle nawet samo zetkniecie sie z am-haarec ucho-
dzito jako zanieczyszczajgce. Dlatego tez zakazanymi by-
ty wszelkie stosunki z am-haarec. ,Kto chce byé pew-
nym... ten niech nie przyjmuje ugoszczenia u am-haarecu 2.
,Kto chce by¢ towarzyszem (chaber), ten nie moze am-ha-
arecowi sprzedawac ani rzeczy Swiezych, ani suszonych,
ani nie kupuje u niego rzeczy S$wiezych; dalej nie przyj-
muje ugoszczenia u am-haarec, ani mu tez nie daje tegoz s)u.
Nietylko am-haarec uchodzit jako zanieczyszczajacy spra-
wiedliwego, ale nawet jego przedmioty i rzeczy zanieczy-
szczaty, a nawet ziemia sama, a raczej przestrzeA, nalezga-
ca do niego plugawita faryzeusza.

»Rabbi Doza ben Archinos powiedziat.... zatrzymywa-
nie sie w synagogach am-haarec gtadzi ludzi ze Swiata )*.
Kazdy nawet sprzet uchodzit jako zanieczyszczajacy, jesli
tylko przez godzine byt w miejscu am-haareca B.

Stad wiec tatwo zrozumieé, dlaczego faryzeusze nie
chcg wejs¢ do ,’'praetoriumu Pitata, by sie nie zanieczyscili,

t) Pesachim 49 b.
s) Demaj. Il. 2.

% Demaj. II. 3.

* Aboth. I1I. 14,

5 Tozefta Para Ill.
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bo tak jak am-haarec, jak i goim uchodzili jako zanie-
czyszczajacy.

Swiadectwa, jakie mamy w tej kwestyi, cho¢ z prze-
ciwnych obozéw, zgadzajg sie zupetnie. Dotad mielismy
Swiadectwa talmid-chacham podane w Talmudzie. W ksie
dze Whniebowziecia Mojzesza, pochodzacej ze sfer am-haarec.
znajdujemy surowg krytyke zasad i przewrotnosci faryzej-
skiej, a nadto charakterystyczng uwage ,rece ich i umy-
sty zajmowac sie bedag nieczystemi rzeczami, a usta ich
bedag sie przechwala¢, a mimo to moéwi¢ beda: nie dotykaj
mie, by$ mie nie zanieczyscit" I).

Jan $w. zaznacza réwniez te przepas¢, jaka dzielita
faryzeusz6w od ludu, a zarazem w Kkilku stowach kresli
wzgarde pierwszych do drugich. Tu przemawiajg faryze-
usze, ze w Jezusa nikt z ksigzat ani z faryzeuszow nie
uwierzyt, ,lecz tlum ten, ktoéry nie zna Prawa, prze-
kleci sa“ *.

tatwo zatem zrozumieé, ze ws$rdd tego rodzaju uspo-
sobied nie mozna byto mysle¢ o jakim$ porozumieniu, <zy
pojednaniu warstw tak sie nienawidzacych i tak sobg
gardzacych.

Przytoczone zdania z Talmudu peine nienawisci i po-
gardy do am-haarec nie pochodzg od jakich$ tylko jedno-
stek i to sfanatyzowanych, ale wyrazajag one mysli i poje-
cia og6tu faryzeuszoéw i ich uczonych. Tak przeciez uspo-
sobieni byli wzgledem am-haarec nawet uczeni, uchodzacy
powszechnie za tagodnych, liberalnych i Swietych.

R. HilleL wzdr tagodnosci i pobfazliwos$ci, powiedziat:
»am-haarec nie moze by¢ poboznym* 3.

R. Simon ben Jochai, liberalnych bardzo pogladow,
powiedziat: ktoby nic wiecej nie czytat jak tylko Szma rano
i wieczorem, ten wypetnia juz przykazanie Boze: ,Ksiega
tego Prawa nie powinna odstgpi¢ od twoich ust“. Tego
jednak nie mozna ogtasza¢ w obecnosci am-haarec *.

\Y Assumptio Mosis VII noli me tangere, ne coinquines me. Ce
la te krytyke przytaczam w | czesci str. 211.

*) Joann. 7, 48 seq.

*) .Aboth. II. 6.

# Menachoth 99 b.



Co wiecej jeszcze uwazano za ciezki wystepek, ktory
musi by¢é ukaranym juz w tem zyciu, jesli sie przyszto z po-
mocg am-haarecowi, znajdujacemu sie w biedzie i niedo-
statku.

»,R. Jehuda Harmasi, zwany takze S$wietym, otworzyt
swoje spichrze w czasie gtodu i kazat ogtosi¢, ze przystep
do nich jest dozwolonym dla wszystkich, ktorzy sg biegli
w Pismie, albo w Misznie, w halachie i hagadzie, tylko
niedozwolonym jest dostep dla am-haarec. Wtem przeci-
snagt sie niejaki Nathan ben Amram, zgdajgc rowniez po-
karmu. Na to rabbi: moéj synu, czy uczyte$ sie Thory al-
bo Miszny? Nie. — Jakie masz zatem uroszczenie do mo-
jej pomocy?- To nakarm mie, odpowiedziat Nathan, jak psa
albo jak kruka.—Wtedy przychylit sie rabbi do jego pros-
by. Kiedy sie jednak am-haarec oddalit, wtedy zatrwozyt
sie Nasi ® i zawotat: biada mi, zem dat méj chleb am-ha-
arecowi!  On byt przenikniety przekonaniem, ze zadne nie-
szczescie na Swiat nie przychodzi, ktdreby nie byto spro-
wadzonem przez am-haarecu 2.

Naturalnie tego rodzaju pogarda musiata wywotac za-
wzietg nienawis¢ ze strony am-haarec. Skarzg sie na to
talmid-chacham.

R. Eliezer ben Hirkanos powiedziat: Gdyby nas nie-
potrzebowali wr interesach, toby nas zniszczyli 3.

R. Chijja powiedziat: nienawi$¢ am-haarec wzgledem
talniid chacham jest wieksza, niz pogan wzgledem Zydow,
(ibid). Skargi te jednak byly nieuzasadnione. Rabbini, gar-
dzac ludem, odpychali go od siebie, wywotywali do siebie
nienawis¢ tego ludu i wytwarzali bezdenng przepas¢ nie
tylko religijng, ale nawet spoteczng. Ostabiali tem samem
naréd i przygotowywali mu powoli zgube.

Witasciwie pod nazwg am-haarec nie mozna rozumiec
ludu wiejskiego tylko, ani ludu w naszem stowa znaczeniu.
Nazw® tg, ktéra przychodzi tylko w Talmudzie oznaczali
rabbini wszystkich tych, ktérzy nie trzymali sie w zyciu

* Przydomek Jehudy.
* Baba bathra 8a.
8 Pesachim 49 b.
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i nie wykonywali w praktyce zasad i przepisow faryzej-
skich uczonych.

W bezimiennej ,Boraitha” odpowiadajg rabbini na py-
tanie, jakie sg znamiona am-haarec’a. R. Eliezer powie-
dziat: kto wieczorem i rano nie odmawia ,Schma“. R. Jo-
zua bon Chanina powiedziat: kto nie naktada ,tefilinu (fi-
lakteryi). Ben Assai powiedziat: kto nie nosi ncicitR. Na-
than powiedziat: kto nie ma ,mezuzy“ na stupach swoich
drzwi. To znéw wydano orzeczenie: kto nauczyt sie Pi-
sma $w., zna rowniez tradycye, ale nie odwiedza szkét
rabbindw jest am-haarec J).

R. Chizda przestrzegt uczonych przed stosunkami
z am-haarec. Uczony nie powinien wchodzi¢ w towarzy-
skie stosunki z am-haarec, bo mogtby nawré6cié sie do jego
pogladéw religijnych 2. Nawet gdy am-haarec jest pobo-
znym nie powinno sie mieszka¢ w jego sasiedztwie 3.

Zestawiajgc te wszystkie orzeczenia, przychodzimy do
przekonania, ze am-haarec nie koniecznie naleze¢ musiat
do ludu wiejskiego, albo do mas niewyksztalconych, ow-
szem, jak widzimy, mégt on oddawaé sie nauce, a nawet
mégt i uczy¢ innych. Mamy przeciez wzmianke o zwolen-
niku faryzeuszéw ,chaber*, ktéry sie uczyt u am-haarec 4.

A zatem nazwa am-haarec odnosita sie do warstw da-
leko szerszych, niz do tych, jakie my nazywamy ludem.
Jesli za$ faryzeusze i ich uczeni wytworzyli osobny obdz,
od tych warstw oddzieli sie¢ przepascia, a mimo to Kkiero-
wali losami narodu, to musieli ten nardéd doprowadzi¢ do
najwiekszych nieszcze$¢ i ostatecznie zgubié.

Wiasciwie w pojeciach faryzejskich tak Chrystus Pan,
jak i jego wyznawTy uchodzili za am-haarec. Z przenie-

) Berachot 47 b.; Sota 22 a.

* Berachoth 43 b.

* Sabbat 63 a.

4 Tozefta Demaj Il. 8. Buchler, Der galilaische Am «haare
82. Ammer. 1 uwaza, ze tutaj jest mowa o nauce rzemiosta, przeci-
wnie Chwolson znajduje to wypowiedzenie jako odnoszgce sie do nau-
ki i wiedzy. Beitriige zur Entwicklungsgesehichte des Juden-
thums S. 7.
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sieniem nazwy przelano na nich i owg nienawi$¢. Tu przy-
gotowany byt juz podktad do prze$ladowarn ze strony Zydow.

Chrystus Pan ostrzegat swych uczniow przed niemi,
patrzagc za$ na rozdarty nienawiscig nardd, litowat sie nad
nim, bo widziat jego zgube. Grozit faryzeuszom iuczonym
ich strasznem ,biada“, brat w szczegdlng opieke lud.
Wzgardzony am-haarec przez talmid-chacham Ignat do Pa-
na Jezusa, szukat Go, towil niejako kazde Jego stowo.
Prawdziwie trudno przedstawi¢ sobie wznioslejszy obraz,
jak Chrystusa Pana, otoczonego owemi rzeszami, ktére
opuszczaly swoje zajecia, swoje domy i swoje rodziny,
a szty za Chrystusem, catymi dniami stuchajac méw Jego.

Jak pieknie wobec przytoczonych orzeczen rabbinéw,
brzmig Chrystusa stowa ,,zal mi tego ludu“, ,bo byli stru-
dzeni i lezagcy jako owce nie majgce pasterza“ X.

Zaden jeszcze cztowiek tak do rzesz owrych nie mo-
wit, zaden nie okazat im tyle dobroci i serca. To tez
wdzieczne te masy Ignety do Jezusa. U nich zachowat sig
duch religii prorokow, nie tkniety przez faryzejskg nauke.
Totez do ich serc trafiata nauka Chrystusa. Nie znajdy-
wata tu wiele uprzedzen czy przeszkdéd. Faryzeusze nie
mieli do owych mas przystepu, nie zapuscili swego ,kwa-
su“ w ich serca.

Owe zatem masy tworzyty podstawe dla chrzescija*
nizmu 2.

> Mattli. 9. 36; 14. 14; Marc. 6. 34.

2 Stusznie moéwi M. Friedlander: Man hat bisher bei der Dar-
stellung der Entstellungsgeschichte des Christenthums den wichtigsten
Faktor, der sich heivorragend an dem Bau der Weltkirche beteiligte
und ihren so ungeahnt raschen Aufschwung herbeifihrte, fast ganz
unbeachtet gelassen, nédmlich: das sogenannte Landvolk, in welchem
die messianische Idee einen empfanglichen Boden vorfand, aus dessen
Schosse das messianische Reich um so ungestdrter hervorsprossen
konnte, als es sich von Anbeginn gegen die Aufnahme der phari-
sdischen Saat mit aller Macht wehrte. — Die religiosen Bewegungen
innerhab des Judenthums im Zeitalter Jesu. S. 78.
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mina Pismo Swiete, nie spotykamy tez najmniejszego S$ladu
tagcznosci miedzy nimi a Chrystusem Panem, ale caly ich
sposdb zycia i ich zachowanie sie musial wywrze¢ znacz-
ny wplyw na poczatkowe gminy chrzeScijanskie, dlatego
wiec wypada blizej sie im przygladng¢. O ich wplywie na
pierwszych chrzescijan mozna wnosi¢ z listow' sw. Pawia,
wplyw ten za$ szczegOlniej jest widocznym w zyciu ere-
mitow i w tworzeniu sie pierwszych chrzescijanskich klasz-
toréw.

W spoteczenstwie przedchrzescijanskiem nie mieli es-
senczycy zadnego wybitniejszego znaczenia. Oddawano im
wprawdzie najwieksze pochwatly i podziwiano ich, jak wi-
dzimy z autoréw wspdtczesnych, ale nie myslano wecale,
by ich nasladowa¢. Zachowane wiadomosci o nich u Flawiu-
sza t), Philona * i Pliniuszad zgadzajg sie wprawdzie codo
istotnych punktow, ale rdznig sie czesto ze sobg. Nie brak
w nich najwiecej drobiazgowych szkicow, lecz mimo to
otacza essefczykOw czesto gruba pomroka. Samo ich imie
i ich pochodzenie jest nam niejasned).

Flawiusz moéwi o nich jako o trzeciej sekcyi zydo-
skiej. Na jego S$wiadectwie mozna najwiecej polegac
w sprzecznych wypadkach z Philonem i Pliniuszem, bo on
miat najlepsza sposobno$¢ poznania tych ludzi. Wedlug
niego essefczycy mieli za cel dazno$¢ do szczeg6lnej Swie-
tosci B.

#  Bell-Jud. II. 8. 2—13; Antt; XIIl. 5. 9; XV. 10. 4—f; XVIII
1. 5

E] Quod omnis probus liber XII. XIIl. fragment u Euzebiusza:
Praeparatio evangélica VIII. 11.

3 Hist. Nat, V. 17.

#  Philo nazyAva ich ‘Eaaaioi, Flawiusz 'Eooyjvoi, €zasami ‘Eocoaiot,
Pliniusz Esseni. Juz Philo nie znat etymologii ich nazwy, wyprowa-
dzajac ja od oatoc. Jaki$ czas wyprowadzano ich nazwe od stowa
X'DN ,,lekarze®\ Obecnie przyjmuje sie¢ przekonanie, iz nazwa ich po-

TYT

chodzi od syryjskiego stowa pobozny, w liczbie mnogiej st. abs.

pen st. em. NOn. Cfr. Lucius, Der Essenismus S. 89 f.; Schiirer, Ge-
T M

schichte II. S. 654 f.
5 Bell-Jud. II. 8. 2.
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O poczatkach ich wprawdzie nic nie wiemy, lecz ze
wzgledu na te wzmianke Flawiusza, a nadto ze wzgledu,
ze wystepujg oni poraz pierwszy w czasach Makkabejskich,
mozna wnosié, ze byli oni potomkami tych, ktérzy réwno-
cze$nie z Matatiaszem schronili sie na pustynie, jednak od-
dzielnie trzymali sie od niego. Krotkg tylko wzmianke
podaje o nich autor | ksiegi Makkabejskiej, lecz ta wzmiani
ka daje sie zupelnie dostroi¢ do tych wiadomosci, jakie-
o nich skadingd posiadamy. ,Wtedy wielu szukajacych sg-
du i sprawiedliwosci poszto na pustynie i zostali tam sa-
mi, ich synowie iich zony i ich trzody" 1.. Zachowywal
oni tak wiernie przepisy Zakonu, a szczegOlniej dotyczgce
sabbatu, ze tysigc z nich polegto w sabbat, nie bronigc
sie wcale przeciw Syryjczykom ,nie poruszajagc nawet ka-
mienia“, by nie zniewazy¢ sabbatu?. Na widok ich Smier-
ci postanowit Matatiasz ze swojem stronnictwem bronié
sie nawet w sabbat w razie nieprzyjacielskiego napadu.
Wtedy przytaczyto sie do niego stronnictwo poboznych
»chassidimu i wszyscy, ktorzy uciekali od zlego, chronili sie
do niego 8.

W catem opowiadaniu tych wypadkow przebija daz-
nos¢ przeciwstawienia Matatiasza i jego stronnictwa do
tych, ktérzy woleli da¢ sie wymordowac, niz broni¢ sie
w sabbat. Tysigc z nich w ten sposéb polegto. Z toku
opowiadania wynika, ze reszta nie potgczyta sie wecale
z Matatiaszem. Wypowiedzieli oni wobec nieba i ziemi,
ze krzywde cierpig, lecz nigdy nie zniewazg dnia sabbatu *).

Mozliwe zatem, ze reszta schronita sie dalej na pu-
stynie, gdzie zaden nieprzyjaciel nie mogt ich dosiegna¢,
by tu w ciszy i spokoju wypetnia¢ przepisy Zakonu. Ta-
kiem schronieniem mogta by¢ oaza Engedi, dzisiejsze Ain-
Dzidi, gdzie wedtug Pliniusza mieszkali esseficzycy5. Nie

% 1. Makk. 1l. 29-30.
2 I. Makk. Il. 35—36
3 1. Makk. Il. 3943
« 1. Makk. Il. 34-37.
5 Hist. Nat. V. 17. Ab occidente litora Esseni fugiunt usgue



byto zreszta wiele wyboru, bo Engedi jest jedynem wigk-
szem zrédtem wséréd pustyni na zachodniem wybrzezu mo-
rza Martwego.

Urocze to miejscelotoczone ze wschodniej strony mo
rzem Martwem, z zachodniej za$ skalistemi dzikiemi géra-
mi, a dalej pustynig, nadawato sie bardzo na schronienie,
odpowiadato rdéwniez poboznym uczuciom, mogto wywotacé
ten sposéb zycia, pogarde S$wiata i dgzno$¢ do lepszego,
doskonatego zycia, jakie u essericzykéw widzimy.

Za powstaniem tej sekty na puszczy przemawia usta-
wa, wymagajaca, by kazdy nowo wstepujacy otrzymat topate
dla wykopania dotka do celéw naturalnych iprzepis szukania
do tego odlegtego miejsca J). Ustawa ta przy potudniowem
stoncu ma wielkie znaczenie ze wzgleddw hygienicznych.
Biate ubranie réwniez, jakie zawsze nosili esseficzycy, zasto-
sowanem byto do pobytu na puszczy i do potudniowgo
stonca.

Zestawiajgc zatem wzmianke powyzszg pierwszej ksie-
gi Mukkabejskiej z podaniem Pliniusza i wspomnianyn.i
rysami ustaw essenczykow mozemy przyjaé, ze Engedi
byto ich pierwrotnem mieszkaniem, byto domem macierzy-
stym tego zgromadzenia.

Cel wkpoélny, wierne oddanie sie Bogu, prze$ladowanie,
a nadto zycie ws$rod pustyni potaczyto tak Scisle pier-
wszych zbiegtych tu lzraelitdw, ze wytworzyli osobna religij-
no-komunistyczng gmine. Poczgtkowo wprawdzie mieszkali
tu razem, pdzniej za$ rozszerzyli sie po catej Palestynie*

qua nocent, gens sola, et in loto orbe praeter ceteras mira, sine ulla
femina, omni venere abdicata, sine pecunia, socia palmarum. In diem
ex aequo convenarum turba renascitur large frequentantibus, quos
vita fessos ad mores eorum fortunae fluctibus agit. Ita per seculo-
riun milia (incredibile dictu) gens aeterna est, in qua nemo nascitur.
Tam fecunda illis aliorum vitae paenitentia est. Infra hos Engada op-

pidum fuit.
) Bell. Jud. Il. 8. 7, 9.
2) Bell. Jud. 11. 8, 4. wmice 80ux sotiv abttiov TodXdg aXXIv éxé

fjiexotxoda: rcoXXot.
Cfr. Antt. XIII. 11, 2; XV. 10. 5: XVII. 13, 3,
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zachowujac jednak tgcznos¢ z sobg ipierwotng regute, zasto-
sowang do zycia na puszczy.

Oddanie sie ich wytgcznie religijnym praktykom na-
uczyto ich gardzi¢ bogactwami. Braterska za$ mitos¢ bli-
Zniego sprawita, iz posiadane majatki uwazali za wspdlne.
Wspblnie mieszkaii ®, razem jedli?d, woglle wszystko, na-
wet ubrania mieli wspolne. Na zime, mieli grube ptasz-
cze, na lato za$ lekkie zarzutki. Kazdy wedtug upodoba-
nia mogt ich uzywaé. Co jeden posiadat to uchodzito za
witasnos¢ wszystkich, a co wszyscy mieli to uchodzito za
wiasno$¢ kazdego!). Wszelkie bez réznicy dochody skia-
dali razem dla wspdlnego uzytku ®.Podobnie réwniez prywa-
tny zarobek oddawali zarzadcy, aten kupowat potrzebne rze-
czy dla wszystkich. Kasa byta wspélna tak dla pracujg
cych jak i dla niezdolnych do pracy i chorych. Chorzy
byli bez troski o utrzymanie, bo wspdlna kasa pokrywata
wydatki ich choroby i calego ich pielegnowania 5. Starcy
rowniez byli spokojni o swojg przysztos¢, bo miodsi towa-
rzysze otaczali ich taka opiekg, jak dzieci wiasnych ro-
dzicow 6).

To tez wobec takiej“organizacyi w tem stowarzysze-
niu nie bylo najmniejszego powodu do przestgpienia ustaw

Bell. Jud. 11. 20,4. Philo u Euzebiusza Praepar. e-wang. VIl
11,1. Olxodot Se itoXXae ;iiv rcoXete xyj> ’looSatag, itoXXa«; xii>jj.ag, xai ¢Asya-
Xooe xai rtoXoav9,pu>TCoDg’ 6;juXooe.

) Philo w wyd. Mangey’a Il. 632. u Euzebiusza Praep. ewang.
VI 11,5. Olxodot 5'lv rabxa), xaxa tkaaooe exacpia? xai auaatxta noiosfi€voc,
xai TtaviP 5|r|p X00 yd\m)@)enpay[xcf.xsvd[j svoi ScaxsXodatv. Cfr. ibidem II.
458. 0b3evoe oixta xtf£ laxtv ISta, rj ob%i ixavxtov stvat aofxilRvjxe.

2)  Bell. Jud. II. 8,5. ..sie tScov oixv]jxa aoviaatv, ev'&a frr]8svi xa>V exe-
po86~(ov littxsxparctai mrcapEXBsiv.

3) Philo 1 c. 1I. 633 u Euzeb. viIIl. 1]. 12.

4 Philo 1 c. 1l 632. u Euzeb. viIII. 11. 4.

5 Philo 1 c. 1. 458 — 459. o0aa yap av justz Tjpipav IpYao6(l.EVo
XaBwatv lrci xaux’ Obv. ibia <poxaxxouatv, aXxX’ Ete jmiuov Ttpxt'&svxe? XOt-
vyjv xotv I&IXooac ~pYja~at xy]V arc’ aSxu»v itapaaxEoaCoooiv axplXEtav. OTxe vooyj-
Xedovxe? obt oxi rcopiCstv aSuvaxooo'v ;{xeXooOvxat, Ttpbe xae voo7]Xstag Ix xOv v.ot-
vd)v s”ovxee Iv koipowe jaex& itaaTje aSstag £| ato&ovojxspouv avaXioxEtv.

6 Philo 1 c. 11. 683. u Euzeb. 1 c. vIII. 11 13.
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przez zbieranie majatku. Nie skarbili sobie =ztota, an
srebra, ani tez nie gonili z zadzy za nabywaniem
wielkich posiadtosci, lecz zadawalniali sie tylko tem, co by-
fo koniecznem do zaspokojenia potrzeb zycia X.

Nie bylo tez u nich ani jednego, ktoryby wiecej po-
siadat niz inni. Przy wstepie do zgromadzenia musiat ka-
zdy odda¢ swdéj majatek na wspolne cele, tak, ze wsrdd
nich nie byto ani przykrej biedy, ani biyszczagcego boga-
ctwa, lecz wszyscy jak bracia posiadali wspolny majatek,
powstaty z pojedynczych wiasnoSci.

Wspdlnos¢ débr posuwali do tego stopnia, ze odda-
wali wszystko, jakoby na wiasnos$¢ towarzyszom przybywa-
jacym z obcej miejscowosci. Wobec ludzi, ktoérych przedtem
nigdy nie widzieli, wystepy wali jakby starzy znajomi. Go-
scinnos¢ tak wysoko cenili, ze w kazdem miescie umiesz-
czali osobnego cztonka dla zaopatrywania podréznych
w ubrania i $rodki do zycia. Miedzy sobag nic nie kupo-
wali ani nie sprzedawali. Kazdy z nich dawat drugiemu
potrzebne mu rzeczy i sam tez dostawal od niego czego
potrzebowat. Lecz nawet bez wzajemnej wymiany kazdy
mogt bra¢ od towarzysza wszystko, czego potrzebowat.

Zarzadce wspdlnego majatku wybierali wiekszoscig
gtosow, kazdy za$ bez wyjatku musiat sie odda¢ na ustugi
catosci?.

Na czele tego zgromadzenia byt przetozony, ktéry
wyznaczal wszystkie czynno$ci innym. Wobec niego zo-
bowigzani byli wszyscy do zupeilnego postuszenstwa. Wol-
no$¢ pozostawata im tylko do niesienia pomocy innym i do
petnienia uczynkéw mitosierdzia. Kazdy miat zupeing swo-
bode wspierania potrzebujacych i dawania pozywienia gto-
dnym. Tylko do wspierania krewnych musiat mie¢ po-
zwolenie od przetozonego 3.

Wyrzeczenie sie tego rodzaju wiasnej woli i podda-
nie sie pod rzady jednego cztowieka bylo koniecznym wy-

1) Philo 1 c. li. 457.
2 Bell. Jud. n. 8 3 4.
% Bell. Jud. II. 8. 6
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nikiem zycia na puszczy, narazonego nadto na wiele nie-
bezpieczenstw ze strony nieprzyjaciét. Wspolne niebezpie-
czenstwo najwiecej ludzi taczy i spaja ze sobg.—Dzisiaj
réwniez w czasie pobytu czy podrozy na puszczy wybiera
sie wodza, ktory Kkieruje i rzadzi catem towarzystwem.
Z chwilg za$, kiedy pobyt ma sie na zawsze ustali¢, ro$nie
wiadza przetozonego. Z nastaniem za$ formalnej wiadzy,
rosng przepisy i prawa.

Ta droga zbiegli lzraelici przed przesladowaniem, wy-
tworzyli osobng sekte, a raczej gmine religijno - spoteczna.
Warunki, w jakich zyli. wymagaly osobnych przepisow.
Tiem jednak ich ustaw jest usposobienie religijne tego ro-
dzaju, jakie wyniesli z sobg ich przodkowie, zbiegli na pu-
szcze. Po Bogu oddajag najwiekszg cze$¢ swemu prawo-
dawcy (Mojzeszowi), kto jemu bluzni podlega karze $mierci.
Uwazajg sobie za obowigzek stuchac starszych i zdania
wiekszosci. Trwozliwie] niz inni zydzi, zachowujg sabbat.
Nietylko dzieA przedtem przygotowujg potrawy, aby nie
zapala¢ ognia w sabbat, ale nadto nie odwazajg sie ruszy¢
z miejsca naczynia lub zatatwi¢ potrzeb naturalnych. Po
wykonaniu za$ tychze w innych dniach kapig sie, jako za-
nieczyszczeni ).

Przepisy co do rytualnej czystoSci posuwajag do tego
stopnia, ze wymagaja kapieli, jesli ich kto dotkngt nalezga-
cy do nizszego stopnia 2.

Mozliwie, ze réwniez ze wzgledéw na czystos¢ rytu-
alng lub dlatego, ze swoje uczty uwazali za uczty ofiarne,
wyznaczali kaptanéw do przygotowywania chleba i po-
traw 3. Pokarmow za$, przyrzadzonych przez kogo in-
nego, nie wolno im byto je$s¢ wecale, nawet chociazby
z gtodu mieli umrze¢, lub choéby nawet byli juz wydaleni
ze zgromadzenia 4.

Prawdopodobniej jednak, Zze przepisy te pochodzity
stad, iz swoje uczty uwazali za rodzaj ofiary, bo do nich

n Bell. Jud. II. 8. 9.
2 Bell. Jud. II. 8. 10.
3) Antt. XVIII. 1 5.
« Bell. Jud. II. 8. 8
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przygotowywali sie z wielkiem namaszczeniem a ofiar
w $wiatyni nie sktadali wcale, bo uwazali swoje ofiary za
wazniejsze?. <

Wiernos$¢ i wiare cenili ponad wszystko, lubili pokdj
i starali sie go rozszerzacd. Wojne tak potepiali, ze na-
wet nie sporzadzali broni, jesli ja nosili to tylko w podro-
zy dla obrony przed napadem zbdjcow 4).

Gtownym ich rysem jest modlitwa i praca 5, jedynem
za$ dazeniem wiasne uswiecenie 6. Zmierzajag za$ do tego
przez pokonanie wiasnych namietnosci i uczu¢, przez wy-
rzeczenie sie wszystkiego, a nawet woli wtasnej?, a nadto
przez wyrobienie w swych cztonkach silnego charakteru,
nieztomnej woli i sity panowania nad sobga8).

Tak wiec wyrobieni wewrnetrznie pokonywali sitg du-
cha bolesci, a nawet $mieré chwalebna przenosili ponad
najdtuzsze zycie. Wogo6le nawet najbrutalniejsze obcho-
dzenie sie z nimi nie wywierato zadnego na nich wra-
zenia.

W czasie wojny rzymskiej przyszrubywano ich na
torturach, skrecano i tamano im czlonki, poddawrano ich
wszelkiego rodzaju meczarniom, aby tylko wycnddz na nich
bluznierstwo przeciw prawodawcy, lub zmusi¢ ich do je-
dzenia zakazanych im potraw7 Mimo to jednak nie dali sie
naktoni¢ ani do jednego ani do drugiego 9.

Heroizm ten godny dusz prawdziwie wielkich tem
wiecej, ze wsrod tych cierpien ani jednej fzy nie wyleli,
oddawali swe dusze spokojnie, bedgc przekonanymi, ze kie-
dy$ otrzymaja je znowu. Podobnie cierpieli pierwsi chrze-

% Bell. Jud. 1. 8. 5.

2 Antt. XVIIIL. 1, 5. sie 81 «. bpov ayaYjfjLaia aTSX0vTee ih)aiae obx
£jutiXo5aiv TkacpopotTjTt. ;fvct.uiv vo[u£0i3V. xai Si’ a&tb eipy6[A$voi tou xoivo5
xejxsvia}j.aToe KB a&i(juv tae mSwriee 6iuteXobatv. Philo 1 c. 11 457.

3 Bell. Jud. II. 8. 6.

= Bell. Jud. Il. 8. 4; Philo 1 c. Il. 457. &

5 Bell. Jud. Il. 8. 5.

Q Bell. Jud. II. 8. 2

7 Bell. Jud. Il 8. 3. .

* Bell. Jud. II. 8. 7.

*) Bell. Jud. II. 8. 10.
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$cijanie, lecz ich cierpienia, uszlachetnione naukg i przy-
ktadem Chrystusa Pana, daleko przewyzszajg cierpienia es-
seficzykow. Ci ostatni zasadzali swoje bohaterstwo na tem.
by nie da¢ dobrego stowa swoim oprawcom. Smiejac sie
wsrod cierpien, szydzili z tych, ktérzy nakrecali tortury 1).

O ile zatem wyzszymi sg chrzeScijanie nasladujacy
$wego Mistrza i modlacy sie za swoich oprawcéw: ,Boze
odpus¢ im, bo nie wiedzg, co czynig“. (Act. VII. 60).

Cala site do meznego znoszenia cierpien i pobudke
do zycia religijnego czerpali esserficzycy z wiary w zycie
pozagrobowe. Wierzyli bowiem mocno, iz ciato jest zniko-
me, a dusza nieSmiertelna, wiecznie zy¢ bedzie. We-
dtug nich dusza powstata z najdelikatniejszego eteru, znaj-
duje sie w ciele jakoby w wiezieniu. Naturalny urok Scig-
gnat ja do ciata, skoro za$ wiezy cielesne uwolnig jg, wznie-
sie sie w gére szczeSliwa, jakby uwolniona z jakiej dtugiej
niewoli. Lecz tylko dusze dobrych bedg szczesliwemi.j
Otrzymajg one w nagrode miejsce poza oceanem, gdzie
niema ani deszczu, ani $niegu, ani goraca, lecz ustawiczny
tagodny zefir powiewa. Zli za$ p6jda do ciemniej, zimne]
jaskini, gdzie beda ponosi¢ bezustanne tortury. Tga nauka
0 pozagrobowem zyciu wywierali esseficzycy nadzwyczajny
urok na wszystkich, z ktérymi sie stykali2. Caly ich spo-
sob zycia byt rowniez budujagcym, zasadzat sie na umiar-
kowaniu, pows$ciggliwos$ci i unikaniu zmystowych uciech 3

Pokarmu i napoju uzywali miernied), zadawalniajac
sie codziennie temi samemi potrawami, bo uwazali wyszu-
kane potrawy za szkodliwe duszy i ciatu 9

Jako rodzaj powsciagliwosci i wyrzeczenia sie zwycza-
jow Swiatowych mozemy uwazaé ich unikanie namaszcze-
nia oliwg. Tidmaczenie za$ Flawiusza, ze oliwe uwazajg
za przedmiot zanieczyszczajacy rytualnie, bo myja sie, je.

\) Bell. Jud. 18. 10.

2) Bell. Jud. 11. 8. 11; Antt. XVIH. 1. 5.

3 Bell. Jud. II. 8. 2.

% Bell. Jud. II. 8. 5.

* Philo L. ¢ II. 633, u Euzeb. 1 c. VIII. 11. 11
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§li wbrew woli ich namaszczono, musimy uwaza¢ za nie-
wystarczajace .

Pustelnicy o surowych zwyczajach myli sie, gdy ich
namaszczano, bo procz wspomnianych powoddéw, uwazali
namaszczanie za rodzaj zniewie$ciatosci, za sposob wydeli-
katnienia skdry, ktdrg chcieli w szorstkim stanie zatrzy-
maé, co sam Flawiusz przyznaje 2.

Skromno$¢ i prostota przebija tak w ich ubraniu,
jak i w catej postawie. Posiadali tylko jedno ubranie i je
dng pare obuwia. Ubranie bylo zawsze biate. Ubrania,
jak i obuwia nie zmieniali dopoki sie zupelnie nie zni
szczyto 3.

Wzgledem wspotbraci zachowywali szczegdlng mi-
tos$¢ ¥ i zgode, jeden drugiemu stowem nawet nie uchybit.
O sporach czy ki6tniach nie byto mowy. Wzmianka Fla
wiusza, ze kazdy pozwala drugiemu mowi¢ i mowigcemu nie
przerywa rozmowy 5, $wiadczy o ich dobrym towarzyskim
tonie. Do tego samego réwmiez dziatu zaliczymy ich zwy-
czaj wystrzegania sie, by nie plué w $rodek lub na pra-
wa stroned. Niektoérzy z autoréw widzg w tym zwyczaju
dowod naptywu obcych czynnikéw na wytworzenie pojec
religijnych u essenczykow.

Co do plucia w $rodek przed towarzyszy, to nie ule-
ga watpliwosci, ze unikali tego ze wrzgledowT dobrego uto-
zenia. Co do unikania, by nie plu¢ w prawa strone, mo-
zemy z wielkiem prawdopodobienstwem przypuszczaé, iz
wystrzegali sie tego ze wzglagdu na aniota dobrego stojace-
go po prawej stronie czlowieka. Zwyczaj wyszczegolnie-
nia prawej strony ze wzgledu na aniota dobrego zachowat

) Bell. Jud. I1l. 8. 3.

2) Bell. Jud. 11. 8, 3. K\/le‘Sa 8' sitoXafj.p«vooai th eXguov, X&/
Tte Av.iuv, a[X7])(iTat to adijjia to yap abyjxsiv Iv xaXo TiftsVTosi

3 Bell. Jud. II. 8. 3. 4.

# Bell. Jud. II- 8. 2.

5 Bell. Jud. II. 8. 5.

6) Bell. Jud. Il. 8, 9. To itTOmc 8 elg jilcoog ) XO Ssrcov fxIpog
(poX&ooovTai.
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sie u muzutmanow. Wiadomg jest rzeczg, ze muzutmanizm
przechowat bardzo wiele zwyczajéw i obrzedéw religijnych
ze Starego Testamentu, a esseficzycy oddawrali szczeg6lng
cze$¢ aniotom .

Tryb codziennego ich Zzycia jest SciSle okreslonym.
Przed wschodem storica nie wymawiajg zadnego préznego
stowa, lecz [oddajg sie tylko modlitwie. Flawiusz mowi,
.,Ze zwracajg sie do stonca z pewnemi starozytnemi modli-
twami, jakoby chcieli jego wschéd wyprosié“ 2.

Wzmianka ta naprowadzita wielu pisarzy na mysl, ze
essenczycy byli czcicielami stofica ®. Lecz sam Flawiusz nie
rozumiat tak tego zwyczaju, jak wida¢ z jego stow wiasnych.
Przy tak wysoko rozwinietem zyciu religijnem u essen-
czykow jest zupeinie niezrozumiatg cze$¢ boska dla ston-
ca. Zwracanie sie za$ w strone jego wschodu przy modli-
twie pochodzi z bardzo naturalnych przyczyn. Wschéd
stofica na puszczy, pod potudniowem niebem, wywiera na
widza nadzwyczaj czarujgcy urok. SzczegoOlniej za$ w En-
gade, w gtdwnej miejscowosci essefczykow, wschodzace
storice przedstawia majestatyczny widok. Z poza gdr Moa-
bickich wylaniajg sie powoli promienie stoneczne. Pod
ich zlocistem Swiattem rozpromienia sie morze Martwe,
a goéry Moabickie skaliste i réznometaliczne kapig sie nie-
jako w tysigcach barw réznych. Gra ich Swiatta przycia-
ga widza magicznie do siebie. Mimowoli $ledzi sie kazde
ich drgnienie, kazdg zmiane barwy i z wytezeniem czeka
ukazania sie stonica z poza gor blaskiem swiatla ol$nio-
nych; a dusza wzlatuje wyzej i jakby pod Boskiem na-
tchnieniem drga przed Majestatem Stwoércy, podziwia Jego
madros¢, korzy sie przed wielkoscia.

D) Bell. Jud. Il. 8. 7.

2 Bell. Jud. 11. 8, 5. HEiv yap avao”stv xbv YjXoov 0&Sév <p&&yYOVta-
Taoiv BsBvjXcuv, Ttatploog 8s xtvag sic abxbv s”™ag, oiarcsp ixsts&ovtse avaxsiXai.

3 Ddllinger, Heidenthum und Judenthum. S. 757. Wahrschein-
lich hing hiemit (mit Engellehre) die Verherung zusamen, welche sie
der Sonne erwiesen,... sie richteten gewisse Gebete an die Sonne... die
Sonne war also in ihrer Vorstellung ein lebendiges, inteligentes
Wesen.
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Natura wszedzie, a szczegdlniej na puszczy jest naj-
wymowniejszg nauczycielkg o Bogu, jest otwartg ksiega,
wielbigcg Wszechmoc i potege Stwoércy. Pod kierowni-
ctwem tej nauczycielki i na tej ksiedze ksztatcity sie za-
wsze wszystkie dusze wznioste i prawdziwie wielkie. Stad
tez i essenczycy pociggnieci urokiem natury zwracali sie
w modlitwie do wschodzacego stonica, zapewne nie dlatego,
by je uwielbiaé, ale by w niem podziwia¢ wielko$¢ i wszech-
moc Boga, a tem samem pobudzi¢ sie do goretszej mo-
dlitwy.

Odbywszy w ten sposob modlitwe poranng udawali
sie wszyscy do swoich poszczegdlnych zaje¢. Po pieciogo-
dzinnej pracy schodzili sie razem, myli sie zimng wodg
i udawali sie do swego pomieszkania, do ktérego nikt obcy
nie mogt wejsé nigdy. Mieli zatem Scistg ,klauzure®“. Ob-
myci zgromadzali sie w sali jadalnej z najwiekszg ciszg
podobnie jak w S$wiatyni. Kazdy dostat chleba i jedng
tylko potrawe. Przed jedzeniem odmawiat kaptan modlitwe,
przed modlitwg nie wolno byto nic a nic bra¢ do ust. Po
jedzeniu modlono sie rdéwniez, czczagc Boga, jako dawce
pozywienia. Przy jedzeniu uzywano osobnych ubran, skia-
dano je jednak zaraz po jedzeniu i udawano sie do pracy.
Dopiero wieczorem wracali wszyscy do domu i w ten sam
sposéb brali pozywienie. W catym domu panowat zawsze
spokdj i tajemnicza cisza'). Zachowywali zatem Sciste
milczenie, lecz tylko w pewnych godzinach.

Prawdomdwnos$¢ tak wysoko cenili, ze stowo u nich
znaczyto wiecej jak przysiega. Nie przysiegali tez wecale,
uwazajagc przysiege za gorszg rzecz jeszcze, niz krzywo-
przysiestwo, bo kto nie znajduje wiary bez wezwania Bo-
ga, ten jest juz osadzony *.

Ustawe te essefczyk6w uszanowat Herod, zwalniajac

% Bell. Jud. 11 8. 5.

3 Bell. Jud. Il. 8. 6. rcav jj.lv to pfjO-sy uit’ ct*téuy lo~upbxepov
to 0$ Ofj.vtmv abtoie itsptiaTaTac, yslpdy Ti tYje I7tiopxiae ujtoXapavovT£C. f*p
mKatfi'va)o8'ai cpaacv xbv a7uaTo6fj.evov

Philo 1 c. Il. 458.
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ich od przysiegi na wierno$¢ dla siebie i cesarza Augusta
ze wzgledu na speiniong dang mu przepowiednie przez ich,
cztonka Menachema J).

Flawiusz wymienia dwa inne jeszcze wypadki urze-
czywistnionych przepowiedni danych przez essenczykow *)#
i utrzymuje, iz rzadkim jest wypadek nie speinienia sie ich
przepowiedni. Niektdérzy réwniez z samych esseficzykéw
twierdzili, iz przyszto$¢ znaja 3.

Szczeg6lnym u nich objawem, tak obcym Staremu Te-
stamentowi jest zachowywanie zupeinej czystosci ,sine ulla
femina omni venere abdicata“ s

Wedtug Flawiusza dlatego sie nie zenili, bo uwazali,
ze zadna kobieta nie dotrzymuje wiernosci jednemu mezo-
wiB, a nadto uwazali matzeristwo za przyczyne wszelkich
sporow. By tego uniknaé, zyli w odosobnieniu sie i ustu-
giwali sobie sami nawzajem 8.

Tu znéw widzimy ptytkosé pogladéw Flawiusza. Wpra-
wdzie nie znamy pobudek wprowadzenia celibatu u essen-
czykoéw, ale uwazamy za zbyteczne podawanie dowodow,
ze wspomniane przyczyny sa zanadto nie wystarczajace-
mi. Mozemy tylko przypuszczaé, ze prze$ladowania reli-
gijne za czasow syryjskich i ustawiczne wojny naprowa-
dzity zbiegtych lzraelitow na puszczy na my$l wprowadze-
nia ogolnej bezzennosci. Ucieczka z zonami i dzie¢mi,
pobyt na puszczy, szczeg6lniej w poczatkach, widok mor-
dowanej rodziny, dziatat zapewne na wyrobienie przekona-
nia, ze w takich warunkach jest rodzina ciezarem i zaporg
w zyciu wedtug przepiséw Zakonu. Powstrzymywano sie
zatem od malzeidstwa z koniecznosci. Zapat za$ religijny
tagodzit wszelkg pod tym wzgledem trudno$é. Raz wpro-
wadzong praktyke uwazano z czasem jako obowigzujgce

% Antt. XV. 10. 4.

#® Antt. XI11. 11. 2; Bell. Jud. 1. 3.
Antt. XVII. 13. 3; Bell. Jud. II. 7.
» Bell. Jud. II. 8. 12.

4 Plinius, Hist. Nat. V. 17.

» Bell. Jud. II. 8. 2.

) Antt. XVIII. 1. 5.

5.
3.
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prawo. Nawet po ustaniu prze$ladowania zatrzymano ce-
libat z szacunku dla przesztosci, uwazajac go jako tradycyj-
ne prawo. Wiadomg jest nadto rzecza, ze raz wprowadzone
prawo lub religijny zwyczaj trudno jest usungé. Tern tru-
dniej w tak zachowawczym narodzie, jakim jest naréd zy-
dowski. Zresztg nie dopuszczano wszystkich, ani przyj-
mowano odrazu do swego zgromadzenia. Lecz mimo to pe
wna cze$¢ essenczykdéw usuneta bezzenno$é, zachowujac
jednak wszystkie inne przepisy zgromadzenia i tylko na
punkcie matzenistwa zmieniajagc swe pojecia. Sa oni tego
zdania, iz ci, ktorzy sie nie zenig unicestwiaja, co do swrej
osoby, gtowne zadanie zycia ludzkiego t. j. rozkrzewianie
pokolenia. To postepowanie wzbudza jeszcze wiecej po-
dejrzenie przez to, ze gdyby wszyscy chcieli hotdow7aé tej
zasadzie, jak mowi dalej Flawiusz, to caty rodzaj ludzki
w najkrétszym czasie musiatby wymrzeé. Jednak essen-
czycy badajg swojg narzeézone przez trzy lata i dopiero
wtedy wprowadzajg jg do domu, (pojmujg ja za zone) Kkie-
dy po trzykrotnem oczyszczeniu okaze sie dorostg do obo-
wigzku matzenskiego. W pozyciu makzenskiem sg bardzo
wstrzemiezliwil).

Nowmowstepujacy tak do jednych jak i do drugich mu-
siat odby¢ rok préby i w tym czasie zyé wedlug przepi-
séw obowigzujacych wszystkich. Na wstepie otrzymyw it
topate dla wspomnianych celéw, Iniang chustke potrzebng
do kapieli i biate ubranie. W pierwszym roku c¢wiczyt sie
i przyzwyczajat do pokonania samego siebie. Po zadawal-
niajacych wlnikach catorocznej préby przechodzit ,postu-
lantl do ,,nowicyatu®, trwajacego dwa lata. W tym czasie
maogt juz bra¢ udziat we wspolnych Swietych obmyc-iach,
nie mégt jednak jeszcze bra¢ udzialu we wsp6lnych ucz-
tach. W calych dwu latach badano jego charakter, jesli
uznano go za godnego, przyjmowrano go po uptywie dwuletniej
proby do stowarzyszenia.

Na wstepie musiat ztozy¢ przysiege, ze czci¢ bedzie

) Bell. Jud. Il. 8, 13. Tate 8’ lyxéfioaiv Oby 6fjuXoSatv, Iv8etxvéfxevot
to jitg St’ -ijioyYjy aWa. tsxvo> ypeiav yot;mv.
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Boga, wypetniaé swoje obowiazki wzgledem Indzi, nikomu
nic ztego nie zrobi ani dobrowolnie, ani z cudzego rozkazu,
zawsze bedzie nienawidzi¢ niesprawiedliwych, a wspierac
sprawiedliwych. Dalej musiat przysigdz, ze zachowa wier-
no$¢ dla kazdego, szczeg6lniej za$ dla wiadzy, bo nikt nie-
ma wiladzy, ktorejby BoOg mu nie dat. Nadto musiat jeszcze
przysigdz, ze na wypadek, gdyby sam miat kiedy$ rozka-
zywac, nigdy nie bedzie sie wynosi¢ z powodu swej wia-
dzy, nie bedzie tez nigdy chcieé¢ przewyzszy¢ swoich pod-
wiadnych, ani w ubraniu ani w innej jakiej ozdobie, be-
dzie zawsze méwi¢ prawde, a klamcow bedzie wykrywacg,
zachowa czyste rece od kradziezy, a sumienie od niespra-
dliwego zysku, nic nie bedzie ukrywaé przed towarzyszami
zgromadzenia, innym za$ nie wyjawi zadnej z ich tajemnic,
cho¢by go nawet na $mier¢ miano meczyé. Wreszcie nie
udzieli przepiséw zgromadzenia innym towarzyszom, jak
tylko w ten spos6b, w jaki sam je otrzymat. Bedzie sie po-
wstrzymywacé od ulicznego rozboju 1. Ksigzki za$ zgroma-
dzenia i imiona aniotdw zachowa w tajemnicy.

Po zlozeniu tej przysiegi przyjmowano nowicyusza nha
cztonka zgromadzenia i przypuszczano go do wspdlnych
uczt2.

Przysiega zobowigzywata na cate zycie nawet takich,
ktorych wydalono ze zgromadzenia. Wydalano za$ kazde-
go komu dowiedziono ciezkie grzechy. Wydalony korczyt
czesto w najnedzniejszy sposéb, bo zwiazany przysiega
i zwyczajami nie mogt bra¢ od nikogo pozywienia jak tyl-
ko od towarzyszow. Musiat zatem zywi¢ sie ziotami, opa-
dat wskutek tego na sitach i gingt wreszcie z glodu. Cze-
sto jednak przyjmowano takiego, gdy byt juz bliski $Smier-
ci, uwazajagc jego cierpienia jako dostateczng kare za wy-
stepki 3.

W wydaleniu jednak jak i wogdle w sadzeniu zacho-

® Klauzula ta jak i powyzsza co do kradziezy $wiadczy o po-
wstaniu przepisow w czasach spotecznego rozstroju, jakimi hyty czasy
przed Makkabejskie.

2 Bell. Jud. II. 8. 7.

s) Bell. Jud. II. 8. 8.
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wywano najwiekszg ostroznos$¢, by nie przekroczy¢ granic
sprawiedliwosci. W uchwatach sadowych brato udziat co-
najmniej stu cztonkéw. Wyrok ich byt nieodwotalny J).

Do zgromadzenia przyjmowano juz to male dzieci,
zaprawiajac je powoli do swoich nauk i zwyczajow?, juz
tez dorostych8, lub jak mowi Pliniusz, zmeczonych zy-
ciem4), a raczej szukajgcych spokoju i poboznego zycia-
Biorgc wiec w rachube dzieci, dorostych postulantéw, no-
wicyuszow i rzeczywistych cztonkéw zgromadzenia otrzy-
mamy cztery klasy, na ktore dzielito sie cale zgromadze-
nie, wedtug wzmianki Flawiusza 5.

Regularny i prosty tryb zycia essefczykow zachowy-
wat icli w czerstwosci i doprowadzat do podesziego wieku.
Wielu z nich dochodzito do przeszto stu lat8. Zajmowali
sie wprawdzie wylgcznie uprawg roli?, ale przytem odda-
wali sie rowniez i naukom, szukajgc w starych pismach
zbawiennych $rodkéw dla ciata i duszy. W szczeg6lny za$
sposéb poswiecali sie badaniu przyrody. W medycynie
uzywali $srodkéw naturalnych. Zajmowali sie réwniez mi-
neralogia 8.

W teologii odrézniali sie tem od reszty Zydowr, ze
w szczegblny sposéb hotdowali przeznaczeniu. Wedtug
nich wszystkiem Kkieruje Boskie przeznaczenie 9.

W zyciu spolecznem byli najwzorowiej zorganizowa-
nymi komunistami. Wspo6lno$¢ posiadania i réwnoupra-

‘) Bell. Jud. II. 8. 9.
Bell. Jud. II. 8. 2.
3) Philo 1 c. Il. 632, u Euzeb. 1 c. VIII. 11. 3.
4) Hist. Nat. 5. 17. .
5 Bell. Jud*. I1. 8. 10.
6 Bell. Jud. II. 8. 10.
) Antt. XVIII. 1. 5.
8 Bell. Jud. II. 8. 6.
9) Antt. XIII. 5 9. Tb 31 tdiv "Eaor\<j)V yivoe TCaytojy tyjv itfjiapdvY]V
*opiav aito(patveTat xai |vr]8ev o fAY] xoct’ Ix$tVY]e ~Yjcpov ow&ptuTCoie aTtavxav.
Bell. Jud. II. 8 3, 7.
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wnienie przy zachowaniu wybieralnej witadzy zdotali do-
prowadzi¢ do nadzwyczajnej doskonatoscil).

Z praktyk religijnych wusuneli ofiary i zaprowadzili
u siebie osobng stuzbe Bozg. Do S$wiatyni nie mieli dlate-
go wstepu, posytali jednak do niej dary 2.

Sitg jednak spajajgcg przeszto 4,000 ludzi w jedng zu-
petng catos¢ bylo gteboko rozwiniete zycie religijne, do-
skonalenie charakterdw, powsSciggliwos¢ i praca z jednej
strony, z drugiej bardzo rozumnie urzadzony zarzad to-
warzystwa. Kazdy z cztonkdw magt zosta¢ przetozonym.
Przetozony jednak byt tylko pierwszym z posrod réwnych.
Z goéry juz zobowigzywatla go surowa przysiega, ze w ni-
czem nie bedzie sie wyréznia¢ od swoich towarzyszy.

Objawem ich prawdziwie wysokiego rozwoju cywili-
zacyjnego bylo odrzucenie niewolnictwa, jako rzeczy nie-
sprawiedliwej 8.

Tak wiec z jakiegokolwiek punktu widzenia bedziemy
patrze¢ na essenczykow, znajdziemy u nich zawsze wiele
gtebokich mysli i daleko idgcych pogladéw, ktéremi o cate
wieki wyprzedzili wspétczesnych, a nawet dotagd pod wielu
wzgledami sg niedoscignionymi. Szkoda tylko, ze ich taje-
mniczo$¢ i zamkniecie sie w sobie niedozwolito rozszerzac
sie ich wzniostym ideom, a nam zamkneto na zawsze bliz-
sze ich poznanie. W wielu zatem wypadkach musimy sie
ucieka¢ tylko do przypuszczen i wnioskéw, bo przysiega
zamykajgca usta kazdemu essefnczykowi co do ich nauki
pokryta milczeniem wiele blizszych szczegétéw o nich.
Waznym bytby dla nas rozwo6j ich pogladow i drogi jakie-
mi do nich przyszli. W prawdzie wiele juz pisano o wpty-
wach dziatajgcych na wytworzenie ich idei ipogladow wy-

X Antt. XVIII. 1, 5. ..IxEtvoie IX rooctasioo aovsX&ov iv ‘ad
jat] nEKuAuoftat za ~pYlxata te xotva lattv abioig, arco™ausi Sl 6 itxoo-
atoe tw [i.jiCovte yj 6 jr o’ 6ttoSv xsy.TY]ji.~vo;.

V Antt. XVIII. 1. 5

4 Antt. XVIII. 1 5.
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prowadzono je od chaldaizmu i faryzaizmu 1), parsyzmu ¥,
buddaizmu lub filozofii greckiej, ale postugiwano sie zawsze
przy tem niczem nieuzasadnionemi hipotezami.

Nie tatwo tez dojs¢ do jakich pewniejszych wynikow,
ze wzgledu na tajemniczo$¢ tych ludzi, stad tez szczupte wia
domosci o nich. Z przytoczonych jednak szczegdétéw wi-
dzimy u nich nawskro$ zydowskie wierzenia podniesione
tylko do znacznej potegi.

Trudno zatem przypuscié, by rdznice widoczne mie-
dzy nimi, a resztg Zydéw pochodzity z obcych, z pogan-
skich naptywéw. Rdznic tych izwyczajéw odrebnych spo
tyka sie wprawdzie wiele, ale do wyjasniania ich potrzeba
koniecznie przyja¢ warunki w jakich wystepujag essefczycy
na widownie publiczng i stosunki ich zycia na puszczy.
Puszcza zawsze wywiera niezmierny wplyw na dusze, wska-
zujac jej zawsze i wszedzie Stworce. Duch uwolniony tu-
taj od wszelkich roztargnien czuje sie jakby zostawiony
miedzy niebem, a ziemia. Totez mimowoli zwraca sie sitg
naturalng do Boga, jak igta magnetyczna do swoich bie-
gundéw, kiedy niema przeszkéd. Puszcza wychowata juz
wielu genialnych ludzi, poddata im wiele gtebokich idei
i mysli. Jej wpltywy zatem bez poréwnania bedg wido-
czniejszymi, jesli jej szkole powierzymy caly szereg ducho-
wnych pokoleA. Naturalnie skarbnica doswiadczen i du-
chownych zdobyczy wzrasta¢ bedzie ciggle. Totez po dtuz-
szym czasie zupetnie inaczej przedstawia¢ sie bedg owe po-
kolenia duchowne wyroste na puszczy od tych, ktére sie
wychowywaty wsrod zgietku Swiata i zamieszek wojennych.
W pierwszych warunkach zyli essenczycy, w drugich reszta

I Tu nalezg zydowscy uczeni: Fiankel,Jost, Gratz, Daienbcurg
Geiger, n chrzescijanskich zas: Ewald, Hausiath, Tideman, Lfiuer, Cle-
irions, Reuss, Kuenen, Renan.

J Hilgeufeld, jego jednak poglady wielu ulegaly znranom.
Najpierw wyprowadzat ich od judaizmu, pdzniej parsysmu, buddaizmu,
wreszcie od judaizmu i parsysmu.

Lipsius wyprowadza ich od judaizmu z domieszkami syryjsko-
palestynskiego poganizmu.

Tu naleza: Baur, Gfrérer, Lutterbeck, Zeller, Mangold, Holz-
mann.
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zydowskiego narodu. Co6z zatem dziwnego, ze miedzy nimi
znajdujemy roznice. ROznice te jednak nie dotykajg nigdy
gtéwnej istoty religii zydowskiej. Tre$¢ wiary pozostata
ta sama, powstaty tylko pewne zmiany co do formy, zwy-
czajow i co do sposobu pojmowania rzeczy.

Tak wiec nie mamy powoddw do przyjmowania obcych
wplywow, dziatajagcych na powstanie idei essenczykdw,
z drugiej jednak strony ich wplywy na powstanie zycia
klasztornego u chrzescijan sa tak widoczne, ze nie potrze-
ba dowodzi¢. Znajdujemy u nich regute zgromadzen kla-
sztornych wykonczong juz nieraz w najdrobniejszych ry-
sach. Naturalnie duch Chrystusa Pana wiele rzeczy tu
zmienit, wiele nowych wprowadzit, wiele dostosowat do
swojej nauki.
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Heretycy ,,minim* awiara w zmartwych-
wstanie zmartych.

Wptlywy hellenizmu nie ograniczaty sie tylko na Zy-
dach kolonistach i na partyi sadduceuszéw, owszem wnikaty
one w dusze catego narodu, przedostaty sie nawet i do fa-
ryzeuszow. Trwozliwo$é, z jakg faryzejscy uczeni otaczali
Prawo tysigcami zapobiegawczych przepiséw, mozna tylko
zrozumie¢ w oswietleniu hellenistycznych pragdow, wciska-
jacych sie wszystkiemi porami do ducha i serca narodu.
Kultura grecka dziatata nietylko z zewngtrz swoim urokiem
i powabng formg, ale wiekszy jeszcze wpltyw wywierata na
ducha swojemi filozoficznemu pojeciami.

Religia $Swiata grecko -rzymskiego nie byta juz wcale
niebezpieczng dla Zydéw, nie wywierata tez na nich silniej-
szego wrazenia, przeciwnie; mogta budzi¢ tylko odraze swoim
wewnetrznym rozktadem. Zyd czul wobec niej zawsze
swojg wyzszosé, lecz wobec filozofii nie miat dosyé sily.
Filozofia ol$Sniewata go i pociggata swoim urokiem. Chcial
tez swoje religijne pojecia dostosowa¢ do zasad filozofi-
cznych, chciat swojg religie ttbmaczyc¢ i objasnia¢ temi zasa-
dami chciat uchodzi¢ za cztowieka wyksztatconego.

Lecz na tej drodze zdotaly sie utrzymaé tylko wybi-
tne umysty jak Philo, inni ulegli wewnetrznemu rozbiciu,
zachwiali sie lub utracili wiare, albo tez ttdmaczyli jg we-
dtug swych wiasnych pojec.
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Stad tez wytworzy! sie caty szereg herytykdw rdéznych
odcieni.

Ksiega Henocha, a p6zniej Talmud wystepuje przeciw
nim surowro i przestrzega przed ich przewrotnoscig. Philo
zwalcza réwniez uczonych, ktérzy, allegorycznym teoryom
zbytecznie ulegajac, dochodzili do wynikéw tego rodzaju,
iz cate Prawo Boze i objawienie ttomaczyli naturalnym
sposobem.

Lecz jedynie tylko Talmud nazywa tych heretykow'
po imieniu vminimil, ricedimu rapikorsim®.

Z po$réd nich wymienia najczeSciej minim, dzieli ich
na 24 sekt i uwaza jako najniebezpieczniejszych, niebez-
pieczniejszych nawet od samych pogan.—Skad pochodzi
nazwa rminim'*, tego talmudysci nie wiedzal. Widocznie
nazwa ta siega zamierzchtej przesztosci, nie powstata zape-
wne odrazu, bo Ksiega Henocha nie zna jej jeszcze jakkol-
wiek przeciw zasadom owych heretykow wystepuje.

Jak kazda herezya na tle naukowo -religijnem tak
i herezya ,minim'l nie powstata odrazu; kietkowata ona po-
woli, rozszerzata sie nieznacznie, stad jej niezauwazono za-
raz, tem wiecej, ze nie wystepowata jako ujeta w pewng
statg i okreSlong forme.

Podanie Miszny, pochodzace z czasdw istnienia $Swig-
tyni jeszcze, mowi, ze ,kiedy minim zwyrodnieli i moéwili,
ze jest tylko jeden Swiat“ porobiono pewne zmiany w mo-
dlitwie* 5. A zatem poczatkowo minim nie roznili sie zasa-
dniczo ud wiernych, z czasem dopiero zwyrodnieli czyli
stali sie heretykami, a raczej niedowiarkami i materyalista-
mi, zaprzeczajac zycia pozagrobowego.

R. Tarfon nazywa minim tych uczonych, ,ktérzy ze
SwiadomosScig przecza“. Zaprzeczali oni gtéwnie zmartwych-
wstania umartych.

Do r. Ami powiedziat pewien min: »wy uczycie, ze

¥ Cfr. M. Friedléar.der, Die religiosen Bewegungen S. 17J.
2) Berachoth 54a; Jer. Berachoth XI. 5

— 315 —



umarli znowu zmartwychwstana, umarli obracajg sie prze-
ciez w proch, a jak moze proch ozycuJ).

To zndw przedstawiono Mojzesza jako watpigcego
w zmartwychwstanie umartych i Pana Boga, karcgcego za
to prawodawce: ,Mojzeszu, ty state$ sie minem* 2.

Rabbini mieli dosyé kilopotu z owymi heretykami, kt6-
rzy im przerywali ich nauki i narazali na posmiewisko.
W sposobie dowodzenia czy tez w zbijaniu zarzutéw, oka-
zujag minim wielkg znajomo$¢ Pisma, a w dysputach uzy-
wajg metody faryzejskich uczonych.

,Pewnemu cztowiekowi w Seforis umart syn. Jeden
min odwiedzit owego cztowieka, rdwnoczesnie za$ przyszedt
do niego r. Joze ben Chalafta, aby go pocieszyé. Kiedy
za$ 6w zmartwiony zobaczyt uczonego siedzgcego wesoto
i w dobrym humorze, zapytat go o przyczyne jego dobre-
go usposobienia. Na to odpowiedziat r. Joze: ufamy Panu
nieba, ze ty zobaczysz twojego syna w przysztym Swiecie.
Na to min oburzony: co, nie ma biedny juz dosy¢ swego
obecnego cierpienia, ze mu sie préznemi rzeczami naprzy-
krzasz! Czyz mogga rozbite skorupy sta¢ sie na nowo ca-
temi? | czyz nie ma w PiSmie: rozbije ich podobnie jak
gliniane naczynie* s)?

Owe dysputy minim z rabbinami byly nieraz bardzo
zapalczywe.

»Pewnego razu powiedzial min do Gebiha ben Pesisa:
0 co wyscie za ztoczyncy, ktérzy mdwicie, umarli ozyja,
jesli zywi umierajg, to jak moga umarli ozy¢!? Ten odpo-
wiedziat mu: o co wyscie za ztoczyncy, ktérzy mowicie,
umarli nie ozyja, jesli ci, ktérzy jeszcze nie istnieli, prze-
chodza do zycia, o ile wigecej ci, ktdrzy juz istnieli. Ow
(min) rzekt: ty nazywasz mie ztoczynca, jesli cie kopne, to
ci garb rozbije. Ten (rabbi) odpowiedziat: jesli to uczynisz,
to bedziesz sie nazywaé¢ dobrym lekarzem i otrzymasz
wielkie wynagrodzenie® ).

* Sanhédrin 9la.

2 Numer, rabba 44. 6; 32. 13.
3 Genes. rabba 2. 7.

4 Sanhédrin 9la.
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Przeciw tym zarzutom heretykdw uzbrajano wiernych
w rézne argumenty. ,Simeon ben Lewi mowi: je$li minim
do ciebie méwia, ze BOg nie ozywi umartych, to zawezwij
przeciw temu na $Swiadka proroka Eliasza“ 1. Czyli powo-
taj sie na nauke Eliasza o zmartwychwstaniu ciat.

Kwestya zmartwychwstania i zycia pozagrobowego
byta widocznie bardzo palgcg. Oprocz sadduceuszéw wy-
stepowali réwniez przeciw tym dogmatom i inni jeszcze,
ktorych jednak jako heretykéw wykluczano z posrod lzrae-
la w Swiecie przysztym.

Heretycy za$ ci odrzucali nietylko zmartwychwstanie,
ale nadto zaprzeczali istnienia Boga. Przeciw tym here-
tykom, niedowiarkom i ateistom podaje Miszria orzeczenie:
»Nastepujacy nie majg udziatlu w Swiecie przysztym: kto
moéwi, zmartwychwstanie umartych nie jest podanem w Tho-
rze, Thora nie pochodzi z nieba i zaprzeczajacy istnienia
Boga“ 2.

Gemara do tych stéw7 Miszny podaje wypowiedzenia
i dysputy rabbinéw z ,Rzymianami“, ,cesarzami“ i ,here-
tykami“ co do udowodnienia zmartwychwstania z Thory
i wogole co do mozliwosci zmartwychwstania wobec praw
natury. Czasami zartowano sobie z rabbinéw i starano sie
ich o$mieszy¢.

»Krolowa Kleopatra rzekta do r. Meir’a: Wiem, ze umarli
zmartwychwstang, bo napisano: bedg wykwita¢ z miasta jak
rosliny z ziemid; lecz czy zmartwychwstang nago, czy tez
w ubraniach? On jej odpowiedziat: to potrzeba wywnio-
skowaé z mniejszego na wieksze o ziarnku pszenicy. Jesli
ziarnko pszenicy, ktore jest zakopane nago, wychodzi okry-
te wieloma szatami, o ile zatem wiecej pobozni, ktérzy sa
w swych szatach grzebani.

Cesarz rzekt do r. Gamaliela, wy méwicie, ze umarli
0zyja, oni przeciez zamieniajg sie w proch, a jak moze
proch zy¢. Tedy rzekla jego cérka do niego (do rabbi

* Jalket Schimoni do Psal. 60. 9.
* Sanhedrin 90a
® Ps. 72. 1.
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Gamaliela): zostaw go, ja mu odpowiem: my mamy dwdch
garncarzy w naszem miescie, jeden wyrabia (naczynia)
z wody, drugi wyrabia je z gliny, ktéry z nich zastuguje
na wieksza pochwate. Ow (cesarz) odrzekt: ten, ktory je
sporzagdza z wody. Ona odpowiedziata: jesli on z wody
stwarza ¥, o ile wiecej z gliny.

W szkole r. lzmaela uczono: to nalezy wnioskowac
whnioskiem z mniejszego na wieksze o naczyniu szklanem.
Jesli naczynie szklane, ktore sporzadzonem zostato przez
prace (cztowieka z) ciata i krwi, jesli rozbitem zostalo mo-
ze by¢ na nowo zestawionem, o ile wiecej (cztowiek 2z)
ciata i krwi, ktéry stworzonym zostat duchem Swietego,
niech bedzie On pochwalony *).

R. Ami ttémaczyt minowi mozliwos¢ momentalnego
zmartwychwstania nastepujacym sposobem: Moze myslisz,
ze stanie sie to po dtuzszym czasie, to idZ na goére i ogla-
daj, dzi$ nie widzisz tam ani jednego S$limaka, jesli za$ na
drugi dzieA padnie deszcz to jest petno Slimakow* 3.

Wierzono w wieczno$¢ zycia po zmartwychwstaniu.

.W szkole Eliasza uczono: Pobozni, ktérych kiedys$
wskrzesi Swiety, niech bedzie btogostawiony, nie wréca
wiecej do swego prochu... Jak Swieto$¢ wiecznie trwa tak
i oni wiecznie trwa¢ beda. Jesli sie jednak pytasz, co be-
da robi¢ pobozni podczas lat, kiedy Swiety, niech bedzie
btogostawiony, bedzie odnawia¢ swoj Swiat, bo napisano:
| czy Pan sam bedzie w owych dniach wzniostym? 4. Swiety
niech bedzie btogostawiony, zrobi im skrzydta, podobne do
orlich i nie bedg unosi¢ sie nad wodami“ B.

Wystepowano réwniez w formie zartu przeciw karom
pozagrobowym duszy i ciata.

»Antoninus rzekt do rabbi: ciatlo i dusza moga sie
uwolni¢ od kary, a mianowicie: cialo moze powiedziec,

1) To znaczy, jes$li Bog stwarza ludzi ex gutta seminis, o ile mu
tatwiej stworzy¢ z gliny, czyli wskrzesi¢ umartych.

2 Sanhédrin Fol. 90b—9la.

* Sanhédrin Fol. 9la.

4) lIs. 2. 11

* Sanhédrin Fol. 92a—92b.
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dusza zgrzeszyta, bo odkad odeszta od niego, lezy ono jak
kamien w grobie; dusza za$ moze powiedzie¢, ciato zgrze-
szyto, bo odkad odeszta od niego, ulatuje jak ptak w po-
wietrzu. Ten odpowiedziat mu: powiem ci przypowie$é
z czem to nalezy poréwnac.

Pewnego razu miat krol z ciata i krwi piekne owoce
w swoim rozkosznym ogrodzie, w ktdrym postawit dwdch
str6zéw, jednego kulawego a drugiego $lepego. Tedy rzeki
kulawy do $lepego: widze piekne, wczesne owoce w o0gro-
dzie, pdjdz, pozwdl, bym na tobie jechat, a wtedy dostanie-
my je i zjemy. Wtedy wsiadt kulawy na Slepego, przynie-
$li je i zjedli je.

Po uptywie dni przyszedt wiasciciel ogrodu i zapytat
ich, gdzieby byly piekne owoce wczesne. Kulawy odpo-
dziat: czyz mam nogi, aby médz chodzi¢? Slepy odpowie-
dziat: czyz mam oczy, aby mddz widziec?

Co6z wiec uczynit? Wsadzit kulawego na $lepego i
razem ich ukarat.

Tak réwniez postepuje Swiety, niech bedzie blogosta-
wiony, sprowadza dusze, wprowadza ja do ciata i karze je
razem, jak napisano *:

Zwotuje niebo i ziemie, aby =ze swoim ludem sadzic.
Zwotuje niebo, t. j. dusze i ziemie, aby ze swoim ludem
sgdzi¢, t. j. ciato 2.

W ten sposéb broniono sie przed zarzutami herety-
kow' ,,minimu i udowadniano dogmaty wiary w pozagrobo-
we zycie.

Lecz ponadto minim zrywali ostatecznie wszelkg tgcz-
no$¢ z narodem, bo nie wierzyli w przyjscie Messyasza
i odbudowanie Jeruzalem. Te za$ swe przekonania za-
znaczali w czasie modlitwy w synagodze, tutaj tez ich po-
znawano.

»Przewodniczacy modlitwie, ktéry przy odmawianiu
Szmone-Ezre opuszcza milczaco blogostawienstwo odnosnie
do zmartwychwstania, odnosnie do cedirn i odnosnie do

¥ Ps. 50. 4.
d Sanhedrin 91b.
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odbudowania Jeruzalem i wznowienia tronu Dawidow
by¢ zatrzymany i na nowo ma sie rozpoczac: on jest mi

Zrodtem tych heretyckich poje¢ byta filozofia
potagczona z misteriami wschodnimi i spekulacyan
cznemi. Na tem tle powstat chaos i zamieszanie z cz
Zniej wytworzyt sie gnostycyzm. WS$rdéd naukowo
nych ruchéw, jakie w pierwszym wieku przed Ch
niaty umysty, goérowata przedewszystkiem teosofi
smogonia.

Jaka$ dziwna, niczem niepohamowana zadza
do poznania poczatku wszechswiata i jego stwo]
ogarneta umysty. Kto jest ten, kto Swiat stworzy
tkwig sity natury i na czem polegajg? Oto pytania
mi zajmowata sie filozofia grecka i do réznych do(
wynikow.

Nie wszystkimi jednak wynikami swych bada
liii sie uczeni ze swem otoczeniem. Pewne zagf
ogtaszano, ale niektére podawano w tajemnicy ty]
branym. Tajemnicze nauki, ktdre nalezaty do ducha
snego $wiata, przekazywano ustnie, niektére z nici
wdzie spisywano, ale te pisma przechowywano
w tajemnicy. Tajemniczo$¢ zatem nie przeszkadzat
ani tez nie ostabiatla jej wcale, ale przeciwmie, m
jej nadzwyczajnego uroku.

Tredcig tych tajemniczych nauk byto transcei
ne pojecie o Bogu i o Jego emanacyjnych potegac
mowano sie zatem wiasnoSciami i przymiotami ow;
teg Bozych i wytworzono caty szereg teoryj, ktor<
my w nauce gnostyckiej.

Pojecia te przedostawaty sie i do Zydow wrt
wilizacya greckg i wyrzadzaty ws$réd nich wielkie
szenie. Zajmowano sie tutaj szczeg6lniej tajemnicz
zem tronowym Pana Boga (maasse merkaba) i wsze
tem (maasse bereszit).

Za posrednicwtem gnostycyzmu zetkneli sieg

1) Jer. Berachoth 9 ¢
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znéw z perskim dualizmem, z religig astralna babilofska
i z kultem Mitry X.

Na tem tle powstawaty rézne herezye i sekty. Na tem
tle powstali réwniez i minim.

Sekty te uderzaty w dusze religii zydowskiej, bo odrzu-
cajac wymienione dogmaty, przyjmowaty dwobdstwo. Twier-
dzono, ze od ztego Boga pochodzi ten Swiat zly i Stary
Testament2.

Saturnilus zyjacy w pierwszych dziesigtkach drugie-
go wieku po Chr. w Antyochii syryjskiej, przypisywa-
proroctwa Starego Testamentu szatanowi i siedmiu duchom
planet. Krytykowano i wySmiewano opowiadania biblijne.

A zatem uderzono w same podstawy religii zydow-
skiej. Gnostycyzm zebrat wszystkie zarzuty i w formie
nauki i cywilizacyi greckiej uderzyt w najdrozsze skarby
religijne zydow, a nastepnie chrzeScijan.

Podczas gdy w Syryi popadli gnostycy w rozpuste,
zaprowadzajgc wspdlno$¢ zon i posiadtosci, to w Palestynie
wystepowali przewaznie jako magicy i czarodzieje i swoje-
mi sztuczkami batamucili ludno$é.

Znalezli tutaj bardzo podatny grunt, bo nardd zyt
jeszcze wspomnieniami proroctw i cudéw, a oczekiwat przy-
tem przyjscia Messyasza.

Stad wiec okazata sie gwaltowna potrzeba przeciw-
dziatania tym pragdom. Pracy tej podjeli sie pobozni, zna-
ni nam juz Apokaliptycy. Gorliwi ci ludzie, pragnac za-
spokoi¢ potrzeby szerokich mas, podawali im objawienia
wprawdzie zmys$lone , ale nacechowane gteboka wiarg
i czcig dla Pana Boga. Objawienia te odnosity sie do isto-
ty Bozej, urzadzenia nieba, tronu Bozego, a nadto do po-
czatku Swiata, do ukrytych prawd i tajemnic natury.

Starano sie w ten sposéb usungé albo przynajmniej
sparalizowa¢ wptywy owych tajemniczych nauk uwtaczaja-

# Cfr. Bergmann, Judische Apologetik, S. 39.
2 Origen. Contra Celsum VI. 27.

Literatura i religia u Zydéw. 321 — 21



cych Bogu i czci Jego. Stad tez w tym okresie takie mno-
stwo pism apokaliptycznych.

Bezwatpienia do powstania tych pism przyczynit sie
i ten wzglad, ze prorocy zamilkli, ze nardd, chylac sie
do upadku, wdychat z wielkiem upragnieniem do obiecane-
go mu Messyasza, ale nie da sie zaprzeczy¢, ze owe nau-
ki tajemnicze i prady heretyckie wywotaly w znacznej
mierze owa literature. Bylo to przeciwstawienie magiczno-
filozoficznym i heretyckim pradom.

W przeciwdziataniu tym odznacza sie szczegdlniej
autor ksiegi Henochal).

Stad dowiadujemy sie, ze literatura owych heretykéw
byta obfita, stowem i pismem szerzyli oni swe btedy i po-
ciggali wielu za soba, przekrecajac prawde, Prawo Boze
i wielbigc wiasnych bozkow.

Stad tez autor ksiegi Henocha wystepuje przeciw nim
i karci ich surowo: ,Nie badzcie bezboznymi w waszych
sercach, nie ktamcie, nie zmieniajcie stéw prawdy i nie po-
dajcie stow Wielkiego... Swietego za klamstwa. Me uwiel-
biajcie waszych bozkow, bo wszystkie wasze klamstwa
i bezbozno$¢ nie sg wcale znakiem sprawiedliwosci, tylko
wielkiego grzechu. Ja wiem takze i te tajemnice?, ze
wielu grzesznikéw bedzie stowa prawdy zmieniaC i prze-
kreca¢, zle mowy prowadzi¢ i kilamaé, zmyslaé¢ wielkie
oszustwa i pisaC ksigzki ze swych mow" 3.

Biada jednak tym, ktorzy bezbozne dzieta czynig,
chwalg i wynoszg stowa ktamstwa,... biada tym, ktérzy stowa
prawdy falszujg i przekraczajg odwieczne Prawo 4). ,Biada
tym, Kktoérzy pogardzaja wiecznem dziedzictwem swych
ojcéwu 5.

Ludzie ci sadza gwiazdy nieba, a rece swoje podno-
szg przeciw Najwyzszemu..., ktdrych czyny okazujg nie-
sprawiedliwos$¢ i wszystkie ich czyny sa niesprawiedliwo-

Cfr. I. Cze$¢ str. 146—157.

Prorokuje autor o czasach, ktére przezywat.
Henoch 104. 9-11.

Henoch 99. 1—2.

Ibid. 99. 14.
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§cia, ktorych sita opiera sie na ich bogactwie, a ktorych
wiara sktania sie do bozkoéw, ktore sporzadzili wiasnemi
rekami, podczas gdy wyparli sie Imienia Pana duchdw.
Zostang oni wypedzeni z domoéw Jego i wiernych zgroma-
dzen, ktére tu sa przechowywane przy Imieniu Pana du-
chow* .

Widzimy zatem, ze owych heretykéw obtozono juz
wczes$nie klgtwg wiekszg t. j. wykluczono ich ze synagog,
ogtoszono za pozbawionych ,nadziei w zyciu wiecznem*“ 2.

Me mogli oni juz w dniu gniewu Boga prosi¢ o li-
to$¢, ,bo prowadzili dumne i bezczelne mowy przeciw
sprawiedliwosci jego* 3.

Mamy wiec tutaj rysy tych samych heretykdw, ktorzy
pod wptywem filozofii i tajemniczych nauk skazili wiare
swych ojcow, a wreszcie od niej zupetnie odpadli.

Szerzyli oni w lIzraelu wielkie spustoszenie i odwo-
dzili wielu od prawdziwej wiary, wygtaszajgc swoje teorye
i ogtaszajac je w pismach.

Do nich odzywa sie autor ksiegi Henocha: ,Biada
wam, ktérzy spisujecie klamliwe mowy i bezczelne stowa;
bo oni spisujg swoje kiamstwo, aby (ludzie) gtupote sty-
szeli i nie zapomnieli“ 4.

Owym tajemniczym heretyckim naukom, ulegali szcze-
g6lniej uczeni.

Jaki$ dziwny, nieprzeparty urok tych nauk tak po-
ciaggat ku sobie, ze nie umiano sie wobec niego oprzeé.
Widzimy to z samego nawet zakazu oddawania sie tym
naukom. Miszna podaje rozporzadzenie: ,Nie mozna glosic¢
nauki o stworzeniu $wiata nawet w obecnosci dwdch stu-
chaczy, a owEj o merkabie ani nawet w obecnosci jednego,
jedynie tylko, gdyby ten byt medrcem i wtajemniczonym.
Kto bada cztery rzeczy: co u gory i co u dotu, co byto
przedtem i co bedzie potem, i kto swego Stwércy nie
szczedzi temu lepiejby bylo, by sie nie urodzit* 9.

Henoch 46. 7 seq,,
Henoch 98. 14.
Henoch 101. 8.
Henoch 9. 14.
Chagiga llb.
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A zatem poczatkowo nie zakazywano bezwzglednie
owych tajemniczych badan tylko je ograniczano, bo nawet
sami uczeni do nich Igneli.

Talmud wymienia ws$réd zwolennikéw tych nauk pier-
wsze powagi judaizmu z konca pierwszego i z poczatku
drugiego stulecia ery chrzescijanskiej. Byli nimi: ben Ac-
cai, ben Coma, Acher i Akiba, chcieli oni dotrze¢ do raju
t. j. chcieli zbada¢ tajemnice merkaby. ,Ben Accai pa-
trzyt i umart, i do niego stosuje sie stowo Pisma: Cenng
jest w oczach Przedwiecznego S$mier¢ Jego sprawiedli-
wych Y. Ben Coma patrzyt i dostal pomieszania zmystow,
i do niego stosuje sie stowo Przypowiesci: Je$lis znalazt
miéd, to uzywaj go z miarg, aby$ sie nie przesycit i nie
wyplut god. Acher rozszarpywat rosliny w ogrodzie.
Jedyny Akiba wchodzit i wychodzit cato“ 3.

Tak przedstawia Talmud niebezpieczenstwo jakie gro-
zito wszystkim, zajmujagcym sie owemi tajemniczemi nau-
kami. Jedynie Akiba wyszedt cato strzezony przez same-
go Pana Boga od upadku *.

Najnieszczedliwsze skutki owych badan okazaty sie
w duszy rabbina Eliszy ben Abuja, bo stat sie heretykiem
i odpadt zupetnie od wiary, dlatego tez nazwano go uAche-
remu, odpadtym.

Talmud, chcac wyttdmaczy¢é smutny ten upadek rab
bina, zaznacza, ze doszedt do tego wskutek lektury pism
»minim" i greckich poezyj. ,Greckie wiersze nie schodzi-
ty z ust jego“, a ,kiedy sie podnosit w szkole, to liczne
ksigzki ,,minim“ wypadaly mu z zapazuchy*“-5.

Nic wiec dziwnego, ze wobec takich spustoszen, jakie
wyrzadzata cywilizacya w narodzie zydowskim, strzezono
sie przed nig i odgradzano ,ptotem* t j. tysigcami prze-
réznych zapobiegawczych przepiséw i starano sie uchronic
wiernych przed jej zgubnym wplywem.

) Ps. 116. -15

g Proverb. 25. 16.
* Chagiga 14b.
4) Chagiga 15b.
5 Chagiga 15b



Zakazano uczyC sie jezyka greckiego, a minim ogto-
szono jako odpadiych od wiary i wyrzucono z synagogi X
a nadto zabroniono wszelkich stosunkéw z nimi 2, uwaza-
jac ich za gorszych nawet od pogan 3).

Przepisy nadzwyczaj surowe, jakie przeciw nim wy-
dano, odnosity sie réwniez do chrze$cijan, bo jednych jak
i drugich uwazano jako odpadtych od wiary. Wprawdzie
minim siegajg czasOw przedchrzescijariskich jeszcze irdznig
sie zasadniczo od chrzescijan, ale wszelkie r6znice znikaty
w oczach rabbinéw wobec nienawisci, jakg otaczano wzra-
stajgce Chrzescijanstwo. Zresztg i chrze$cijan uwazano ja-
ko heretykow 4.

Walka z jakg minim wystepowali przeciw religii zy-
dowskiej przeniosta sie nastepnie i na chrze$cijariski teren.

1) Berachoth 28b; jer. Berachoth IlI. 4; IV. 2; Megilla 17b; Taanit

2 Chullin 13a; Tozefta Chullin 11. 20b.

3 Gittin 45.

4 Niektorzy z zydowskich uczonych jak Graetrz, Bacher (Agad-
da der Tannaiten I. 161.) a z nimi i chrzescijanscy uczeni przedsta-
wiajg minim jako chrzescijan nawréconych z zydéw. W kwestyj tej
wystepuje szczeg6lniej Herford (Christanity in Talmud and Midrasch,
London 1903) zbierajac wszelkie dowody na wykazanie, Ze minim sg
to wiasciwie chrzescijauie w oczach zydéw. Przeciw niemu pisze M.
Friedlander (Die religiésen Bewegungen S. 172—234). dowodzac, ze
pierwotnie minitu byli jeszcze w przedchrzescijanskich czasach zy-
dowskimi heretykami. S. 174. Man hat sich durch den Umstand, dass
die talmudischen Berichte Gber den Min&ismus erst aus der Zeit der Ent-
stehung des Christentums reichlicher zufliessen anfangen, verleiten lassen
anzunehmen, dass er erst damals aufgekommen, als christlicher Pro-
venienz, ia dass er mit dem judischen Christentum identisch sei, hat
aber dabei nich bedacht, dass im Talmud geschichtliche Mitteilungen
Uberhaupt aus der Zeit vor der rodmischen Zerstérung des Tempels nur
sparlich Vorkommen, so verschwommen und verwischt sind, dass sie
erst der Beleuchtung durch andere einschlagige Geschichtsquellen be-
durfen; S 192.. die mindische Bewegung... selbst nach den talmudi-
schen Quellen in die vorchristliche Zeit zurickreicht, ist so alt, wie
der judische Hellenismus in Palé&stina.

Teorvi tej bronit Friedlander w poprzednich jeszcze swych pi-
smach:Der vorchristliche jidische Gnostizismus 1S97; Der Antichrist 1901.
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Zepsuta atmosfera i zarazony duch judaizmu przeréznemi
sektami i herezyami przedostat sie i do chrzesScijanstwa
juz w samych jego poczatkach. Listy Apostolskie skiero-
wane sg gtébwnie przeciw herezyom i biednym naukom,
ktore jak rak trawity miody chrzescijanski organizm,
a wciskaty sie zewszad.

Wobec tego zatrutego ducha ciemnosci, ktéry z wyte-
zong sitg godzit w najdrozsze skarby Objawienia, wyste-
puja zgodnie tak rabbini jak i Apostotowie. Talmud nazywa
czesto filozofow heretykami. Filozof, heretyk i chrzescija-
nin uchodzg tu czesto jako tozsamosciowi ludzie — verba
sinonimal).

0 Sabbat Fol. 116a podaje orzeczenia rabindéw przeciw ksi
zkom minim, w ktérych jest imie Boze napisane i réwnocze$nie mowi
ze ,r. Meir nazwal je Aven-giljon (pismo nieszczeécia), r. Johanan
za$ nazwat je Avon -giljon* (pismo grzechéw; zaraz tez czytamy:
.Imraa Salom zona r. Elieazara, a siostra r. Gamaliela miata w sa-
siedztwie filozofa, o ktérym moéwiono, ze nie bierze tapdéwek*, a oni
chcieli zadrwi¢ sobie z niego. Tedy przyniosta mu ztota lampe, przy-
stgpita przed niego i rzekta: chciatabym otrzymaé udziat w dziedzi-
ctwie ksiecia. Wtedy on rzekt: to podzielcie sie miedzy sobg. Na to
rzekt 6w (rabbi): u nas napisano: gdzie znajduje sie syn, nie dziedzi-
czy wspdlnie corka*).

Ten odrzekt: Od dnia, w ktérym wypedzeni zostaliscie z wasze-
go kraju, zostato Prawo Mojzeszowe zniesione, a dana Ewangelia,
w tej napisano: syn i corka dziedziczg obydwoje zaréwno. W naste-
pnym dniu on (rabbi) podarowat mu libijskiego osta. Wtedy oa
rzekt: patrzcie na dalsze miejsce w Ewangelii: tam napisano: Nie
przyszedtem Prawo zmniejsza¢, ale je uzupeini¢, w tem za$ napisano:
Gdzie znajduje sie syn, tam nie dziedziczy wspolnie corka.

Wtedy ona rzekta: niech $wieci twoje Swiatto podobnie do lam-
py. Tedy rzekt r. Gamaliel: przyszedt osiot i wywrécit lampe,,.

Mimo zatem tak jasnych i dobitnych Swiadectw cytuje to miej-
sce M. Friedlander jako odnoszgce sie do ,,minim*“ heretykéw zydo-
wskich, nie majgcyah nic wspélnego z chrzescijan!zmem, a ,,Giljonim*
nazywa tabliczkami czarowniczeini gnostykéw Die religiosen Bewe-
gungen S. 172. Na str. 191 powotujac sie na przytoczony ustep z Sab-
bat 116a pisze: diese Geheimlehre, die zur ,,Erniedrigung des Weltscho-
pferst und zum Antinomismus fuhrte, weiss oder will vielmehr das

= Num 27.
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Philo wystepuje przeciw uczonym peinym dumy, pro-
znosSci i wyniostosci, ktorzy, zapominajac o sobie, sadza, ze
otrzymali wznio$lejszg nature, niz ludzka i uwazajg, ze go-
dnymi sa czci boskiej. Niektérzy za$ z nich moéwia, ze
istotnie Boga nie znaja X.

Sw. Pawet przestrzega Kollosan: ,patrzcie, by was
kto nie uwodzit przez filozofie“2

Koryntyanom pisze, ze wiedza w (znaczeniu gnosty-
ckiej nauki zmieszanej z herezya o chrzescijafskim odcie-
niu) nadyma ¢ wilox queid. *).

Timoteusza upomina, aby unikat stéw niezboznych no-
wosci i odpornych kwestyj, mianujacych sie falszywie wie-
dza, ktérg niektérzy obiecujac odpadli od wiary 4.

W drugim lisScie wymienia po imieniu dwoch z owych
heretykéw’, byli nimi Hymeneus i Filetus, ktérzy gtosili,
»28 zmartwychwstanie juz sie odbyto* 5.

A zatem mamy tu herezye minim, ktora przekradta
sie do chrzes$cijanstwa juz w samych jego poczatkach. Mi-

Christentum Jesu nichts wissen, und ebensowenig das Evange’ium Je-
su, mit welchem man so gern die Bucher der Minim von denen der
Talmud spricht*) idenfizieren mdchte. Diese werden vielmehr im
Neuen Testament ebenso als antichristlich verurteilt, wie sie im Tal-
mud als antiphariséisch und antijudisch Uberhaupt bekampft und
verurteilt werden*. A zatem spotykamy tu falszywe przytoczenie wy
razu ,,Giljonim* zamiast Aven -giljon i Avon -giljon, a nadto najoczy-
wistsze $wiadectwo, mowiagce o chrzescijanstwie, a nawet cytujace
Ewangelie, uzyte przez Fr. jako dowod, ze o Ewangelii nie ma tutaj ani
nawet mowy. Tego rodzaju dowodami stara sie wykaza¢ Friedlander,
ze to wszystko, co méwi Talmud o chrzescijanstwie, nie odnosi sie
wcale do chrzescijanstwa tylko do minim jako heretykéw czysto zy-
dowskich, nawet przedchrzescijanskich.

* Philo, De posteritate Caini sibi visi sapientis I, 235.

2) Col. U. 8. Videte, ne quis vos decipiat per philosophiam
et inanem falaciam secundum traditionem hominum, secundum elemen-
ta mundi.

3 I Cor. VIII. 1.

4 1. Tim. VI. 20. seq.

X 1. Tim. 11, 18... Xéyovts; wylv avactaoiv

*  Sabbat 116.
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nim w chrzeScijanstwie zaprzeczali roéwniez zmartwych-
wstania, twierdzac prawdopodobnie, ze odbyto sie ono juz
w Jezusie Chrystusie lub tez u niewiernych'odbyto sie w po-
rzadku duchownym przez chrzest. Szerzyli oni widocznie
wielkie spustoszenie i w chrzescijanstwie, kiedy $w. Pa-
wel przestrzega przed nimi nawet Timoteusza i to bardzo
czesto, a 0 nauce ich a raczej oich °et mowi, ze sze-
rzy sie jak gangrena, i prowadzi do bezboznosci ®. Cha-
rakteryzuje nastepnie ich przewrotno$¢ i zmystowos¢ i mé-
wi, ze sprzeciwiajg sie oni prawdzie, sg ludZzmi skazonego
umystu a niegodziwi co do wiary2.

Podobnie réwniez $w. Piotr i Judasz Apostot prze-
strzegajg wiernych przed tego rodzaju heretykami3. Prze-
ciw tym heretyckim naukom skierowana jest takze i Ewan-
gelia $Sw. Jana. A zatem duch poganskich religii i misteryéw
wschodnich, owiany filozofig i cywilizacyg grecko -rzym-
skiego Swiata, jak wreligii zydowskiej, tak réwniez i w chrze-
Scijanskiej szerzyt wielkie spustoszenia, wytwarzajagc mné-
stwo sekt i najrozmaitszych herezyi.

) 1L Tino 1l 17, Kai 6 Adyoe a&I<lv a>¢ yayypatva woflivjv sEst.  Odno-
si sie to do gdostyckich emanacyjnych poje¢ o Bogu i o odkupieniu
Swiata przez Jezusa, przedstawianego jako emanacyjny czy eona,
ktdorego $mier¢ nie miata zadnego znaczenia, bo miat on tylko wskaza¢
wybranym Boga Ojca i wprowadzi¢ ich do panstwa jasnosci.

A 1L Tim. 1. 1—10.
3 Petri Il. 1
Jud. 4
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Cesarska biblioteka w Petersburgu posiada w rekopisie: ,,Ztote
dzieto Samuela Marokonskiego, rabbina zydowskiego, zamykajace listy
do lzaaka rabbina Kordubskiego. w ktérych przekonywa, iz zydzi nader
btadza, trzymajac sie Mojzeszowego prawa i oczekujagc Messyasza, ja-
koby jeszcze przyjs¢ majacego. Oryginai pisany byt po arabsku, ni-
niejszy przektad jest z rossyjskiego przektadu wydanego 1827 r. w St.-
P»»tersburgu‘. Dziat Zatuskich Ms. pp. XII. 84.

ftessyanizm.

Tio poje¢ messyanskich.

Mysla przewodnig we wszystkich wierzeniach i reli-
gijnych praktykach tak catego narodu, jak i kazdego lIzrae-
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lity byta ufno$¢, ze dostgpi tych obietnic, ktére niegdy$
dat Pan Bdg jego ojcom. Obietnice te dane najpierw ogél-
nie Adamowi w raju, nastepnie wiecej szczegdtowo Abrii-
hamowi, lzakowi i Jakobowi zupewniaty zestanie Messyasza
czyli Zbawiciela ). W réznych czasach rézne miano poje-
cia o Owym Messyaszu. Czasami wigecej, czasami mniej za
Nim teskniono. Zawsze jednak jak igta magnetyczna do
swych biegunow, tak mys$l zydowskiego narodu zwraca sie
do Swego Zbawiciela. Prorocy coraz jasniej i dokladniej
przepowiadali oJego przyjsciu, oJego Osobie, przymiotach
i dziatalnosci. lzajasz tak doktadnie okreslit szczegéty,
Jego zycia, ze moznaby go nazwac raczej Ewangelistg, ani-
zeli prorokiem. Daniel przepowiedzial czas?, Micheasz
miejsce Jego narodzenia 3.

Z chwilg jednak, kiedy zamilkli prorocy, a narod zy-
dowski o wiasnych pozostat sitach, zeszty pojecia messyan-
skie na bardzo btedne drogi. Nardd targany ustawicznemi
wojnami, gnebiony prze$ladowaniem, a nadto pozbawiony
opieki duchowej, bo zdradzony przez wiasnych najwyzszy cli
kaptanoéw, musiat oglagdaé sie za wyzszag pomocg i szukaé
jedynie ratunku u Boga. To tez wszystkie jego dazenia,
pragnienia i starania odnosity sie li tylko do lepszej przy-
sztosci. Wierny lzraelita patrzat w te przystos¢ z wytezo-
nym wzrokiem, upatrujgc w niej spetnienia sie obietnic

n'tfOn w aramejskim NpptPC Mecciag (Joann. I. 41; IV. 25).

Poniewaz Messyasz byt w szczegélny sposéb pomacanym, namaszczo-
nym (Unctus) do swego urzedu, stad nazywa sie tw»kze Pomazancem
0'Xptoée. 2 Sam. 121; Sam 2. 10, 35; 12. 3, 5; 16. 6; 9, 22. Ps. 2. ~ 20. 7,
28. 8; 132. 10, 17; Dan. 9, 25.

Cfr. Lagrange, La Messianisme p. 218: Messie, signifie oint, et
par la. lorsqu’il s’agissait d’une personne, on entendait certainement
une onction religieuse, ou plutdt divine, I'onction répandue au nom de
Jahvé, pour marquer et son choix et le pouvoir conféré par lui....
Le terme d’oint de Jahvé paraissait donc admirablement choisi pour
désigner le libérateur futur, celui qui devait, par la vertu de Jahvé,
sauver son peuple, et de fait, il se trouve moins dans deux passages
parfaitement clairs.

2 Dan. IX 24 seq.

3d Mich. V.5

— 333 —



Bozych. Z drugiej za$ strony dokiadat wszystkich sit, by
najpunktualniej wypetnia¢ przepisy Zakonu, bo tylko wte-
dy Pan Bdg dotrzyma przyrzeczen, jesli naréd wybrany wy-
petni wiernie wszystkie Jego przepisy.

Stosunek do Boga pojmowano jako zwykly uktad jako
kontrakt zaprzysiezony miedzy dwoma osobami. Wiedzac, ze
niedotrzymanie kontraktu jednej strony uwalnia drugg strone
od danych zobowigzan, starano sie najtroskliwiej nie tylko wy-
petni¢ literalnie to, czego wymagato Prawo, ale nadto zgdano
i czyniono o wiele wiecej jeszcze z obawy, by czasami nie
opusci¢ jakiegokolwiek przepisu, by nie da¢ powodu do zer-
wania kontraktu, by zatem nie utraci¢ obiecanej nagrody.
Nagrodg tg miat by¢ Bég sam ,Ego sum merces tua
magna nimis“, mialy by¢ zatem dobra wyzsze duchowne,
w pierwszej za$ linii miat by¢ tg nagroda Messyasz, Zba-
wiciel. To tez nardéd zydowski wszystko czynit ze wzgledu
na te nagrode, ale wyobrazat jg sobie grubo, materyalnie.
Jego mysli wybiegaly coraz to teskniej do obiecanego Zba-
wiciela, ale tez i jasne pojecia prorok6w o Nim coraz to
ciemniejszg pokrywaty sie chmurg. Im przykrzejszg byta
terazniejszo$¢, tem z wiekszem upragnieniem zwracano
sie do lepszej przysztosci i do Messyasza, ale te przysztos$c
lepsza chciano mieé juz tu, na ziemi i dostrajano ja ideal-
nie podobnie, jak i Messyasza, do 6éwczesnych aktualnych
stosunk6w politycznych, spotecznych, familijnych i og6lnie
Swiatowych.

Walki o tron ws$rdd ostatnich Hasmoneuszéw, utrata
wolnosci i srogi ucisk za Heroda dostarczat wiele mate-
ryatlu w tym wzgledzie. Tyrania znienawidzonego, Idu-
mejczyka, oddanego na ustugi poganom, przypominata ra-
z3co, ze ,berto odjete od Judyu, ze zatem czas, ,by przy-
szedt, ten ktéry jest oczekiwaniem naroddéw*.

Pojecia 0 Messyaszu.

Naturalnie wyobrazano sobie Messyasza jako potezne-
go krdéla, ktory w pierwszej linii zmiazdzy potege Rzymian
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i zalozy wszechswiatowe panstwo zydowskie. Jego przyj-
Scie poprzedzi wielki ucisk i zamieszanie tak w naturze
jak i wposrod ludzi, gdzie wszelkie wezly bedag zerwane,
a prawa podeptane. Prorok Eliasz jednak, ktéry przyjdzie
ponownie na ziemie, zaprowadzi pokoj i porzadek, roz-
strzygnie wszelkie spory i przygotuje droge Messyaszowi®
wskrzesi rowniez umartych 2 namasci Messyasza i okaze
Qo ludziom %,

Stad tez wybrani uczniowie Chrystusa Pana, patrzac
sie na Jego przemienienie i styszac gtos z Nieba, pytaja
sie Mistrza: ,Dlaczego doktorowie zakonu i faryzeusze
mowig, iz potrzeba, aby Eliasz wpierw przyszedt4).

Na to odpowiada Jezus, Eliasz juz przyszedt i nie po-
znali go i uczynili z nim, cokolwiek chcieli... Wtedy zro-
zumieli uczniowie, iz im o Janie Chrzcicielu méwit, ktéd-
ry w duchu i mocy Eliasza poprzedzit Chrystusa Pana.

o] Samym Messyaszu miano bardzo r6ézne zmienne po-
jecia. Przedstawiano Go sobie jako poteznego krdla po-
chodzacego z rodziny Dawida, obdarzonego nadludzka po-
tegg, madroscig i sprawiedliwo$cig. Nazywano Go wpra-
wdzie czasami Synem Bozym, Synem cziowieczym, przy-
znawano Mu istnienie przed stworzeniem Swiata6), ale
przewaznie uwazano Go li tylko za cztowieka, specyalriie
od Boga zestanego, obdarzonego jedynie nadzwyczajnemi
taskami?).

Baba mecia I. 8; II. 8; Ill. 4—5.

s) Sota. IX. 15.

3 Wzmianka ta znajduje sie tylko u s$w. Justyna. Dialogus
cum Tryphone c. VIIl... TIXiae /pterfl ai>tbv v.cd (pavepbv rcact notfjajj. Po
dobnie c. XLIX.

*  Marc. IX. 10; Matth, XVII. 10. Luc. I. 17.

5 Matth. XVI. 12. 13.

6 Ksiega Henoclia i ksiega Ezdrasza.

7 Apokryficzne Psalmy Salomona XVII. 24. 47; 41. 46.

Sibylla 111. 49.

Cfr. Sw. Justyn, Dyalog c. Tryphone VIIl. Xpiaxoe Se el xal ys-
TEVYjTOc v.ai san itot>, af_V(uaT® E obrée tcu> savxov irciatatai obSs s™et
oi>vajuv Tiva XL 1X rcavxe? xbv ptatdv afpesTOw ££ av&poj TAW TQuoeCuneVE
XeVT7]asad,ai.
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Miat on urodzi¢ sie w Betleem z bardzo ubogiej mat-
ki, nastepnie znikna¢ i zy¢ w ukryciu!), by p6zniej wysta-
pi¢ nagle z ukrycia jako zwyciezca narodéw.

Dlatego to znajdujg Zydzi trudno$¢ w przyjeciu Pana
Jezusa jako Messyasza, bo wiedzg skad jest, ,,Chrystus za$
kiedy przyjdzie, nikt nie wie skad jest“ 2.

Lecz skoro sie tylko okaze, wystgpig przeciw Niemu
krélowie narodowd pod dowoddztwem Antychrysta. Pan
Bog jednak zniszczy ich potege i =zasiedzie, by sadzié
wszystkich ludzi. Wedtug ksiegi Henocha po tym sadzie
dopiero narodzi sie Messyasz. Wedtug za$ prawie ogdl
nych wierzen Messyasz Sam miat zmiazdzy¢ i zniszczy¢
narody, za to, ze uciskaty wybranych synéw Abrahama.
Bylo to Jego pierwszem zadaniem zaraz po wstapieniud).
Wtedy dopiero, kiedy juz znikng bezbozni, nastapig szcze-
Sliwe messyanskie czasy. Messyasz odbuduje ,krélestwu
Izraelskie“, ktérego Sam Pan Bég bedzie wiasciwym kré-
lem. Stad tez to krolestwo bedzie istotnie krolestem Bo-

wi & 5. Pozostate narody oddadzg chotd Mes-
syaszowi i uznajg Go za zestanego od Boga. Messyasz
wiec bedzie panem calego wszech$wiatowego panstwa, lz-
rael za$ zdepce kark i skrzydto orta e).

‘I Midrasch Echa I. 51. Talmud Jeros. Ber. 5 a.
Joann. 7. 27.

s) Sibylla 111 663 seq.

IV. Ezd. XIII. 33 seq.

Henoch XC. 16.

*)  Sibyila I11. 652 seq.

Psalm Salomonis XVII. 27. 39.

Apocal. Baruch. XXXIX. 7-40; LXX. 9; LXXII. 2—&6.

IV. Ezdr. XII. 32 seq.; XIIl. 27 seq. 35 seq.

Targum Jonathana do lzajasza X. 27.

Pseudo Jonathan do Genezv XLIX. 11.

5 Sibylla 11l. 47 seq.

Psal. Salamonis XVII. 4.

Assumptio Mosis X. 1. 3.

*) Sibyllaa I1I. 49.

Henoch XC. 30. 37.

Psalt. Salom. XVII. 32—31

7 Assumptio Mosis X. 8.
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Naturalnie znienawidzonego orta rzymskiego. Zemsta
na swych ciemiezcach byta najwiekszg pociechg i marze-
niem narodu zydowskiego. Te wiec przyjemno$¢ musiat
przedewszystkiem sprawi¢ Messyasz swojemu narodowi.
Nadto miat zgromadzi¢ rozprészonych po catym Smiecie
Zydoéw do Palestyny i zatozy¢ stolice w Jeruzalem *).

Wtedy powstana z grobéw zmarli lzraelici i posieda
ziemie, t. j. wezmg udzial w krolestwie messyanskiem 2.

Wedtug jednych krélestwo to trwaé bedzie na wieki
wraz ze swlym krdlem Messyaszem ).

Stad tez Zydzi mowig do Pana Jezusa, przepowiada-
jacego Swa Smieré: ,mysSmy styszeli z Prawa, ze Chrystus
pozostaje na wieki“, w jaki za$ sposob Ty mowisz, potrze-
ba, by Syn cztowieczy byt wywyzszony“i).

Wedtug innych za$ krélestwo messyanskie miato trwaé
tylko lat 400, stosownie do czasu trwania niewoli w Egip-
cie. Po uptywie tych lat miat umrze¢ Messyasz9. Inni
za$ utrzymywali, opierajac sie¢ na stowach psalmu, ze kro-
lestwa messyanskie bedzie trwac przez lat 1.000 6.

Po uplywie tego czasu nastgpi odnowienie S$wiata,
ogélne zmartwychwstanie, sagd ostateczny i wieczna szcze-
Sliwos¢ dla jednych, potepienie za$ dla drugich. Wszy-
stkie te jednak pojecia zmieniano i dostrajano odpowiednio

* Psalt. Salotnonius XI; XVII. 28.

Baruch 1V. 36 seq.; V. 5—09.

1V. Ezdr. XIIl. 39—47.

Philo, De exsecrationibus ed.Mangey Vol. Il. p. 435 seq.
Targum Jonathana do Jeremiasza XXXIII. 13.
2) Kidduschin 1. 10.

#® Sibylla 11l. 49 seq. 766.

Psalt. Salom. XVII. 4.

Henoch. LXII. 14.

¥ Joann. XII. 34.

9 IV. Ezdr. XII. 34; VII. 28 seq.

Sanhédrin 99a.

*) Sanhédrin 97a.
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do okolicznosci i potrzeb zewnetrznych. To tez okazuje
sie w nich nadzwyczajna i pstra rozmaito$¢ przy statem
i potegujacem sie ustawicznie oczekiwaniu Zbawiciela.
Przewazajacem jednak byto oczekiwanie Zbawiciela jako
cztowieka obdarzonego nadzwyczajng potega i zdolnoscia-
mi, zwyciezajgcego Rzymian i zakladajgcego krolestwo
Izraelskie. W tym celu materyalizowano wszystkie pro-
roctwa i pocieszano sie w najwiekszych nieszcze$ciach na-
rodu, ze w ostatecznej chwili niebezpieczenistwa nadejdzie
pomoc Boza w osobie obiecanego od wiekdw Messyasza.
Do swych poje¢ nastepnie, a nie do przepowiedni pro-
rokéw dostrajano Boskg Osobe Chrystusa Pana i gorszono
sie wszystkiem, co bylo tym pojeciom przeciwne. Dla do-
ktadnego zatem zrozumienia, dlaczego naréd zydowski nie
przyjat Pana Jezusa jako Messyasza, mimo ze we Wwszy-
stkich swych warstwach oczekiwat Zbawiciela i modlit sie
codziennie o niego, potrzeba przygladna¢ sie rozwojowi
historycznemu déwczesnych poje¢ messyanskich.

Historyczny przebieg poje¢ messyanskich.
1. Sibylla.

Wprawdzie t. zw. ,wyzsi krytycy*“ twierdzili i dzi$
jeszcze niektérzy twierdza, ze w czasach Pana Jezusa
oczekiwania Messyasza wérod Zydow zupetnie wygasty, nie
przyjmujg oni tez jasnych dowodéw Nowego Testamentu,
ich zarzutami jednak nie bedziemy sie tu zajmowaé, najle-
piej pod tym wzgledem pouczg nas apokryfy Starego Te-
stamentu, pisma Philona i w czesci Jozefa Flawiusza,
a wreszcie Talmud. Najstarszym z apokryféw jest zydow-
ska Sibylla, pochodzgca z potowy drugiego wieku przed
Chrystusem, a zatem z czasow kiedy ustaje widoczna opie-
ka Boza nad narodem wybranym i milkng pisma natchnio-
ne przez Ducha $w., a lzrael o wiasnych postepuje sitach.
Postepowanie zatem $lad w $lad za rozwojem czyn-
nika czysto ludzkiego w sprawach religijnych bedzie
dla nas zagadnieniem niezmiernie wielkiej doniostosci,
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by tem lepiej pozna¢ i oceni¢ Opatrznosciowg opieke Bozg
tak nad narodem wybranym, jak, inad calg ludzkoScig.

Kto chce uczué, jak blogie sg promienie $wiatta ica-
ta wzniosto$¢ prawdy, ten musi najpierw pozna¢ groze cie-
mnosci i btedéw. Wychodzac z tych zapatrywan przyjrzy-
my sie najpierw wyobrazeniom i nadziejom messyarnskim,
zawartym w pismach zydowskich, nastepnie poganskich,
a wreszcie przystagpimy do Ewangelii i zawartych w nich
poje¢ messyanskich.

Sibylla, pochodzaca mniej wiecej z czaséw7 Makkabej-
skich i patrzagca na ustawicznie wzmagajaca sie potege
Rzymian, oczekuje wiekszego jeszcze krdlestwa nieSmiertel-
nego kréla ¥. Przepowiada przyjscie Swietego wiadcy, kto-
rego berto rozciagnie sie na calg ziemie i na wszystkie
czasy. Wtedy przyjdzie nieprzebtagany gniew na tacin-
skich mezéw, trzech zniszczy Rzym w strasznem przezna-
czeniu. Wszyscy ludzie zging we wiasnych domach, bo
z nieba ptyna¢ bedg ogniste strumienie, nastanie straszna
nedza 2. Nastepnie przyjdzie uwodziciel Eeliar z miasta
Sebaste. Ten bedzie wielkie znaki czynit i wielu uwiedzie®
tak Zydoéw jak i pogan, lecz wkrotce spali go i jego stron-
nikbw ognista sita, pochodzaca od Boga. Nastepnie caly
Swiat podlega¢ bedzie rzgdom jednej kobiety s). Wreszcie
spadnie sklepienie niebios, strumien za$ ognisty spali -zie-
mie i morze, a potem nastgpi sad Bozy.

Pogrozki te wypetnig sie, podobnie jak sie spetnity
pogrézki ostrzegajgce Babiloiczykéw przy budowie wie-
rzy *.

Po wielu upomnieniach i przepowiedniach kar za wy-
stepki wraca znow Sibylla do messyanskich nadziei. ,;Bdg
zeSle ze wschodu krdla, ktory potozy koniec niegodziwej

J Sibylla Ill. 46 seq.

Abtap lwel 'PatfAT] xal paatXsoaet,
Etc sv Ifl'ovooaa, tote j3aaiXeta jxsyiaTs
‘Aftavatoo paa'A7]o<; ere’ avd’pcuirotoc tpavsttat.

2 Sibylla 11l. 46—61.

3) Sibylla Il1l. 63—76.

*)  Sibylla I11. 83-99.
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wojnie +) na catej ziemi, jednych zabijajac, z drugimi za$
zawierajagc pewne uktady. Wszystko to za$ czyni¢ bedzie
wedtug postanowien Bozych. Wtedy Swigtynia Boza be-
dzie btyszcze¢ od bogactw ze zlota, srebra i purpurowych
ozdéb 2, ziemia za$ bedzie wydawaé¢ owoce, a morze pel-
nem bedzie bogactw 3. Lecz wkrotce zgromadzg sie nao-
koto Jeruzalem poganscy krélowie, by walczy¢ przeciw
Swiatyni Bozej. Doniosty jednak gitos Bozy i niesSmiertelna
reka zniszczy ich wszystkich. Z nieba za$ bedg pada¢ na
ziemie ogniste miecze i wielkie pochodnie przyjdg i Swie-
ci¢ bedg wsrod ludzi. W owych dniach poruszy sie przez
Niesmiertelnego reke4ziemia wszystkorodzgca i wszystko na
Swiecie drze¢ bedzie ze strachu. Szczyty gér i pagérki
rozedrg sie i nastagpi czarna noc. Ciemne rozpadliny wy-
sokich gor bedg peine trupow, a skaly krwiag ptynaé¢ beda
i potok gorski napeini zupetnie réwniny. Mury miast nie-
przyjacielskich mezéw powalg sie na ziemig, bo oni nie
poznali Zakonu, ani sgdu wielkiego Boga, lecz nierozsadnie,
wdzierajgc sie do Swiagtyni, wniesli kopie. BOg bedzie sg-
dzi¢ wojng, mieczem i ogniem, wreszeie wszystko zatapia
jacym deszczem. Siarka, kamienie i silny, ciezki grad pa-
da¢ bedzie z nieba, nadto przyjdzie Smier¢ na zwierzeta.
Ptacz i narzekanie bedzie na nieskonczonej ziemi, ludzie
pada¢ beda, a potoki krwig ludzkg poptyng 5. Wszyscy
za$ synowie wielkiego Boga (lzraelici) beda spokojnie mie-
szka¢ okoto Swiagtyni, bo Stworca i sprawiedliwie panujacy
witadca opiekowaé sie nimi bedzie, otaczajgc ich wkoto go-
rejacym ogniem. ,.Obrong ich bedzie sam NieSmiertelny
i reka Swietego. | wtedy powiedzg wyspy i wszystkie
miasta: oto jak bardzo kocha NiesSmiertelny owych mezéw,
gdyz wszystko troszczy sie o nich i pomoc im przynosi,

* Sibylla I1l. 652 seq.
Kai tot’ arc’ Y]sXioto Oebe tcejufjsc j3aaiXv]a,
"Oe itaaav yatav rcadosi itoXejxoto xaxoto.
s) Naoe 8’ ab jisyrAoio 0s0o5 J. c. 657. W niektérych tekstach jest
Aabe, lecz caty kontekst przemawia za przyjeciem ,Naoe“.

3 Sibylla I1l. 652—661.
4j  Xspbe oIk afravaToco 1 C. 676.
* Sibylla 11l. 663-698.
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niebo i storice od Boga prowadzone tak samo iksiezyc” I).
Wtedy narody poganskie nawrdcag sie do Boga i przyjma
Jego Prawo, bo ono najsprawiedliwszem jest na calej zie-
mi. Ziemia bedzie wydawaé niezmierzong ilos¢ owocow,
zboza, wina i oliwy; z nieba za¢ spadaC bedzie stodki na-
p6j miodu... bedg ttuste owce i krowy, jagnieta i kozZleta.
Z ziemi za$ poptyng stodkie Zrddia mleka. Miasta i wioski
beda petne bogactw, nie bedzie wojny, ani posuchy, ani
gtodu, ani gradu, ..jedno wspo6lne prawo dla catej ziemi wy-
koriczy Pan B6g w niebie dla catej ludzkosci. Nastepnie
zatozy krélestwo na wieki nad wszystkimi ludzmi2. ,Z calej
ziemi beda przynosi¢ dary i kadzidta do Swiatyni potezne-
go Boga. Na catej ziemi zapanuje pokéj, bo prorocy po-
teznego Boga usuna miecz, sami za$ beda sprawiedliwymi
krélami i sedziami ludzi. Bedzie tez i bogactwo godnie
nabyte ws$rdd ludzi, takim bowiem bedzie sad i panowanie
poteznego Boga“. Nietylko wsrdod ludzi, ale nawet i wséréd
zwierzat zapanuje zgoda. Wilki i jagnieta beda wspolnie
jes¢ trawe na gorach, pantery beda sie pasé z kozletami,
niedZzwiedzie bedg wypoczywac z cieletami, a miesozerny
lew bedzie jes¢ stome u ztobu podobnie jak wot, bo Pan
Bog obtaskawi dzikie zwierzeta. Z niemowletami beda
spa¢ smoki i zmije i nic im zlego nie zrobia, bo reka Bo-
z;i bedzie nad nimi.. jedno ABpoélne prawro dla catej ziemi
wykonczy Pan Bég w niebie dla catej ludzkosci 3.

2. Ksiega Henocha. Psalmy Salomona i Ksiega Jubileuszow.

P6zniej od Sibylli powstata ksiega Henocha przedsta-
wia czasy messyanskie pod postacig zwierzat4d. Pan Bdg
pokona sam poganskie narody, przeprowadzi ogélny sad,
po ktérym odpadli aniotowie i niewierni lzraelici beda

;) Sibylla Ill. 702—713. Mozliwie, ze do tego miejsca odnosi
sig apostrofa u Cicerona Pro Flacco 28: ,,quam cara (ista gens Judae-
orumj dis iminortalibus esset, docuit, quod est victa, quod elocata,

quod serva*.
2 KaiTOIS 8 lappet PaatHi'tov sie ai(uvag rcavra? av&piuirooe.
3) Sibylla Ill. 715-795.

{) Henoch c. XC. 1b—38
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wrzuceni do przepasci ognistej. Nastepnie usunie Pan Bdg
stare Jeruzalem w potudniowe strony kraju, przyniesie no
we Jeruzalem wieksze i wyzsze od pierwszego i ustawi je
na miejscu poprzedniego. W niem mieszkaé bedzie Pan
Bog i pobozni Izraelici. Poganie za$ zgromadza, sie i be-
dag ich uwielbiaé, cze$¢ im oddawaé i w kazdem stowie
beda ich stuchac J).

Nastepnie przyjdzie z nieba Messyasz, ktéry nazwany
jest tutaj ,,Synem cztowieczym*4 poganie oddadza mu czesc
i nawrdcag sie do Boga 2.

Nadzieje wiec messyanskie odnosza sie tu tylko do
dtugiego i szczeSliwego zycia na tej ziemi — podobnie jak
i wt zw. Psalmach Salomona. — W tych ostatnich ocze-
kiwanie Messyasza dochodzi do szczeg6lniej wielkiego na-
piecia. Wedlug powszechnych przypuszczen Psalmy te
powstaty w czasie walk o tron ostatnich Hasmoneuszéw,
w czasie zatem wtargniecia Rzymian do S$wietego miasta
(63 prz. Chr.). Ustawiczne wojny, wreszcie ucisk i utrata
wolnosci rozbudzity narodowego ducha, spotegowaly jego
marzenia i nadzieje i zabarwilty pojecia messyanskie Ow-
czesng niedolg i nieszczeSciami narodu. Z tych nieszczes¢
nikt inny, jak tylko Messyasz, ,,Syn Dawida“, mogt uwol-
ni¢ synéw lzraela. B6g Sam moze tylko panowa¢ nad
tym narodem, bo on jest jego krélem nazawsze, po wszy-
stkie wieki 3, bo przeciez zaprzysiggt Pan Bog Dawidowi,
ze jego krolestwo nigdy nie ustanie nad narodami4).

) Henoch, XC. 16-31.

3 Henoch, XC. 37 seq.

3 Ps. XVIIL. 1L

Koépcs, ob at>xbe RaaiXeb? YJfAd)V sie xov ald>va *al en,
oxi iv ool, b mOsbg xau/TjOctac ]

Tak rzewnie wota pobozny patryota zydowski do Boga, uwaza-
jac Go za swego jedynego Pana i wiadce, to znéw na innem miejscu:
1 c 5

Sb, >cuptf, fipsxioo) xov AaulS Rao'Xsa lIrcl lapa”X,
v.al ob i6jiooag abxw Tcspi xo05 anép[j.axoe adxod sie xbv alciiva,
x00 jXrj ly.Xs¢iieiv arclvavii aou RBaocXetav ahxod.

*  Pt. XVII. 4 seq.
-r)ij.sie os IXittoofJisv inl 9-ebv xbv acutYjpa
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Totez psalmista zanosi rzewne btaganie za swéj lud
do Boga ,,Spojrzyj o Panie! i ze$lij im ich kréla, syna Da-
wida... aby panowat nad stugg Twym lzraelem 4. Obdarz
go silg, aby zmiazdzyt niesprawiedliwych witadcoéw, oczy-
§cit z pogan Jeruzalem, odpedzit madrze i sprawiedliwie
grzesznikOw z dziedzictwa (obiecanego lzraelowi) i rozbit
zuchwalstwo grzesznika jak naczynie gliniane® 2.

Bertem swoim miat Messyasz zniszczy¢ zupetnie grze-
sznikéw, a stowem ust swoich miat zniszczy¢ pogan, kt6-
rzy na sama grozbe jego beda musieli uciekaé 3.

Naturalnie odnosito sie to gtownie i w pierwszej linii
do Rzymian.

Po zniszczeniu wiec potegi rzymskiej i oczyszczeniu
z niewiernych Swietego miasta, miat Messyasz zgromadzic¢
Hud Swiety* (*¢- aovefet Xaw &jiov)f rozproszony po catym Swie-
cie, rozdzieli¢c mu stosownie do pokolen catg Palestyne
i rzadzi¢ nim madrze i sprawiedliwie. Wposrdd tego ,,ludu
uswieconego“ wszyscy sg ,Synami Bozymi“, ,to tez ani
kolonista, ani cudzoziemiec nie moze z nimi mieszkac" 4.
Poganie za$ ujarzmieni bedg stuzy¢ Messyaszowi, uwielbia-
nemu w obliczu catej ziemi. Jeruzalem bedzie czyste
i Swiete jak byto z poczatku, tak ze narody od krancow
ziemi przyjda, aby je podziwiaé, sktada¢ jako dary zmeczo-
nych synow lzraela i widzie¢ chwale Messyasza 5.

Takim wiec bylo zadanie Messyasza, takiemi byty na-

xal 4§ j3aatXsia to6 iboo Y]jju>v sie
tbv aldtva 1w ta s&W] £v Xptas&

» Ps. XVII. 23
*1Ss, xupts, y.al avacT7]cov abzole tov paaiXsa abxd)v,
otbv AaocS sie tov xacpov ov 0;8ae ab, 6 rkbe,
x05 ~ao:Xebaai ltcl ,lapa-r]X itaisa aod.
2 Ps. XVII. 24 seq.
8) Ps. XVII. 27.
Ps. XVII. 28-31.
..yytéosTat yap abxobe 8xt Ttaytse otot ~eod abxwv stoi,
...xal Ttapotxog xal aXXoysv/]<; ob 7tapOixYjOft abtoie sti.
5 Ps. XVII. 32—36.
Kai Ifei Xabe sftywy 8ot>Xshstv abtw bito Coybv abxo5,
xat Xbv xbpiov oo”aasi 7taov]e TYj?
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dzieje narodu. Pojecia za$§ co do samej osoby oczekiwa-
nego Zbawiciela nie przechodzity rdwniez ponad miare
idealnego cztowieka. Nazywano go wprawdzie S$wietym,
,krélem Pomazarficem Panem®“ X, czystym od grzechu?,
obdarzonym madroscig, radg i sprawiedliwoscig 3, petnym
btogostawieAstwa Bozego i sity 4, pelnym potegi i bojazni
Bozej 5; ale przedstawiano go sobie tylko jako cztowieka.
Niema tu najmniejszych Sladéw Jego boskosci lub preegzy-
stencyi. Wspominano dawne czasy S$wietnosci Dawida i po-
rébwnywano je z obecng niewolg i nedza, to tez niczego
innego nie oczekiwano od Messyasza, jak tylko przywro-
cenia utraconej wielkoSci i utrwalenia jej przez zniszczenie
pogan. Messyasz wiec to potezny krol, zestany od Boga,
to chluba i duma lzraela. ,Jego stowa sg czystsze od naj-
lepszego kosztownego ztota“ podobne do stow Swietych
wposrdd uswieconych narodéw4 ,Blogostawieni, ktérzy
w owych dniach zy¢ bedg i mogag patrzy¢ na Zbawienie
Izraela w potgczeniu pokolen, jak je Pan Bdg sprawi“ 6.

Nastepnie modli sie autor do Boga: ,Boze, pozwdl
przyjs¢ wkrdtce jego tasce dla Izraela, On ocali nas od
skazy nieczystych wrogdéw, Pan Sam jest naszym krélem
na zawsze i na wieki“ 9.

Tak wiec pojecia o Messyaszu tgczg sie najscislej tu-
taj z pojeciami o ,krélestwie Bozem“ 8. Krélestwo to roz-
pocznie sie z chwilg wystagpienia Messyasza. Messyasz be-

Ps. XVII 86. frei itavxee ftyioi, *al (3aaiXebe aiiradv )(ptaxbe
mfcopioe.
2 Ps. XVII. 41. Kat ai>xoe y.a&apbe ano afjtaptiae.
s) Ps. XVII. 85.
*)  Ps. XVII. 44,

» Ps. XVII. 43 seq.

9 Ps. XVII. 50.
May.apioi ot yivép.svoi !v tate Y]jjtipaie ixsivai?, loeiv ta aya&a
lapavjX Iv auvayunf-fi ®uXuiv, a rcotYjasi o ftsbe.

7 Ps. XVII. 51. Kopioe aoxbe RaciXsb? VYifjuov sie xbv audva xal exi
Cfr. Ps. XVIII. 5-9.

¢ nVP ¢SO Raaixsia ihoo G. Dalman(Die Worte Jesu 75—119),

a za nim i Bousset (Die Religian des Judentums 199 seq.) uwazaja, ze
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dzie w tem krolestwie krélem widzialnym, a raczej zastepca tylko
niewidzialnego kréla Boga Samego, bo nad narodem wybranym
moze tylko Sam Pan B6g panowac. Innego pana nardd ten nie
uznaje. Jesli za$ chwilowo ulega przemocy, to li tylko z powodu
grzechéw i niewiernosci wzgledem Boga, ,bo wpos$r6d Niego
wszyscy od najwyzszego do najnizszego zyli w nieprawo-
sci. Krol zyt w bezboznosci, sedzia w odstepstwie, a na-
rod w grzechu®“. ,Nie byto ZzZadnego grzechu, Kktoregoby
nie spetniali gorzej, niz poganie” *).

Stad tez utrata wolnosci byta zastuzona karg. Z chwi-
lg jednak, gdy ustang grzechy i naréd caly do Boga sie
nawroci, ustanie rowniez i niewola, bo Pan Bdég Sam obej-
mie rzagdy nad swoim narodem, zsyfajac mu, jako Swego
zastepce, obiecanego Messyasza. Wtedy rozpocznie sie
»Krolestwo niebieskie“ czyli ,krélestwo Boze*“.

Totez, by to krolestwo przys$pieszyé, upomina Ksiega
Jubileusz6w do nawrd6cenia sie¢ Zydow i przedstawia im ja-
ko nagrode szcze$liwe czasy radoSci i wesela. Sa to na-

najlepiej te stowa mozna odda¢ przez ,panowanie Boze“ a nie ,kro-

lestwo Boze“.—Die israelitische und judische Frommigkeit denkt dabei

in erster Linie an das Regiment Gottes, erst hdchstens in zweiter an

ein beherrschtes Gebiet. Diese Herrschaft Gottes ist nun zwar in

einem gewissen Sinne immer, also auch in der Gegenwart vorhanden
Bousset, 1L c. S. 199.

1) Ps. XVII. 19—22.
5xi oux 7]V Iv autoie tcoiblv 8tTtaioat)V7]v v.al xptij.a,
atc'o ap'/ovxoe abxwv xat Xaod v ap-aptia.
6 RaatXsb? Iv Ttapavofua, v.al 6 xpiXY]? obv. lv &X'qd'Bla,
noci b \abe sv afiapxia.

Charakterystyczny to rys zupeinego upadku moralnosci. O roz-
luznieniu wszelkich weztéw zycia moralnego moéwi autor w psalmie
VI, gdzie szczegdlniej zycie rodzinne przedstawia w formie zupetne-
go zezwierzecenia przez kazirodztwo i powszechny zanik wiernosci
matzenskiej, gdzie cudzotostwa ukiadano wzajemnie i zobowigzywano
sie pod tym wzgledem przysiegg. VIII. 9—11.

Iv zarayociote Hpofboie al Tcapocvofuca adxujv,

Iv rcapopytafju« oibc jxexa {AYjipbg, xal rcaxYjp ixsxa flivfaxpo?
[aovifpépovxo.

éfj.0i/mo Sxaaxoc "fovaixft xo6 nrXvjaioo abtod,

aové'&iv'co abxole covd-riy.az p.exa opxoo Tcspl xoUrwv.
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turalnie czasy messyanskie, chociaz autor o osobie Messya-
sza nic a nic nie wspomina.

3. Wniebowziecie Mojzesza.

Podobnie réwniez nie méwi nic o Messyaszu autor
ksiegi ,,Wniebowziecia Mojzesza“, jakkolwiek obrazowo
i barwnie przepowiada o przysztem ,krolestwie Bozem*
i oczekuje z upragnieniem jego rychtego nadejscia. W kro-
lestwie tem bedzie Pan BOg rzadzit wszystkiemi stworze-
niami. Bog Sam pomsci sie za krew sprawiedliwych.
| wtedy okaze sie krolestwo jego i wtedy Zabulus (szatan)
bedzie mie¢ koniec (panowania) i smutek z nim zabranym
zostanie. Wtedy bedg wypeinione rece posta, ktéry na
najwyzszem miejscu stoi i natychmiast pomsci sie za nich
na ich nieprzyjaciotach. Powstanie bowiem Niebieski (Pan
Bdg) z tronu krolestwa swego i wyjdzie ze swego Swiete-
go mieszkania z oburzeniem i gniewem z powodu swoich
yndw. Wtedy ziemia zatrzesie sie i zadrzy az do swoich
koncow, wysokie gdry bedag ponizone i rozsypane iupadna
w doliny. Slonce nie wyda wiecej Swiatta i zamieni sie
w ciemnosci *. Rogi ksiezyca ztamig sie i w krew sie zu-
petnie zamienia, koto za$ gwiazd popadnie w zamieszanie.
Morze ustapi sie az do przepasci, ustang Zzrodta wod, a rze-
ki skostniejag. Poniewaz B6g Najwyzszy, ktory jedynie wie-
czny jest, podniesie sie i wystapi jawnie, aby ukara¢ po-

* Cfr. Joel. Il. 10. A facie eius contremuit terra, sol et luna
obtenebrati sunt et ~tellae retraxerunt splendorem suum.
Is. XIII. 10.

Ezech. XXX. 7.

Matth. XXIV. 29.

Marc. XIII. 24.

Luc. XXI. 25.

Joel. 1l. 30 seq. Et dabo prodigia in coelo et in terra sangui-
nem et ignem et vaporem fumi. Sol convertetur in tenebras et luna
in sanguinem, antequam veniat dies Domini magnus et horribilis,
Joel. I11. 15 seq.

Act. 1. 19 seq.

Rom. X. 18.
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gan i zniszczy¢ wszystkie ich batwany. Wtedy bedziesz
szczesliwy lzraelu i zdepcesz kark i skrzydia orta (rzym-
skiego), bo dni orta sie wypetnia, a ciebie Bdg wywyzszy
i pozwoli ci unosi¢ sie na niebie gwiazdzistem w miejscu
mieszkania gwiazd. Wtedy bedziesz z gory patrzec¢ i be-
dziesz widzie¢ na ziemi twhich nieprzyjaciét i poznasz ich
i bedziesz sie cieszy¢ i dziekowa¢ i wyznawaé twemu
Stworcy“ 1.

4. Flawiusz i messyanskie przepowiednie faryzeuszéw, dane
bratu Heroda.

Jak gteboko podobne pojecia messyanskie o ziemskiem
jedynie krolestwie messyanskiem przenikaty wszystkie war-

J Assumptio Mosis X. 1—11.
Et tunc parebit reg
num illius in omni
creatura illius
Et tunc zabulus finem
habebit et tristitiam
cum eo adducetur
Tunc implebuntur
manus nuntii qui
est in summo cons
titutus qui proti
nus uindicauit illos
ab inimicis eorum
.. get enim caeles
tis a sede regni sui
et exiet de habita
tione sancta sua cum
indignationem et
iram propter filios
suos et tremebit
terra usque ad fi
nes suas concutie
tur et alti montes
humiliabuntur
et concutientur
ot conualles cadent
sol non dabit lumen
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stwy narodu Swiadczy o tem najlepiej moze Flawiusz *.
Jego patryotyczne uczucia byty bardzo liche. Oddany zu-
petnie Rzymianom i piszacy dla Rymian, starat sie unikac
wszystkiego, coby ich obrazato, wszystkiego zatem, co tyl-
ko odnosito sie do Messyasza i jego krdlestwa. Mimo to

et in tenebris eon
vertent se carnua.
luuae et confringen

« tur et tota conuer
tit se in sanguine et
orbis stellarum eon
turuauitur et ma
re usque ad abyssum
decedit, ad fontes
aquarum deficient
et flumina expaues
cent quia exurgit
summus deus aeternus
solus et patam ue
niet ut uindicet gen
tes et perdet om
nia idola eorum
Tunc felix eiis tu is
trahel et ascendes
supra ceruices et
alas aquilae et in
plebuntur (dies tui) et alta
uit te deus et faciet te
herere caelo stella
rum loco habitatio
nis eorum et cons
piges (conspicies) a summo et ui
des inimicos tuos
in terram et cognos
ces illos et gaudebis
et agis gratias et eon
fiteberis creatori
tuo.

Dalej nastepujg upomnienia dla ,,jesu nave*.

* O jego messyansldch pojeciach cfr. Gerlach, Die Weissagun-
gen des Alten Testaments in den Schriften des Flavius Josephus
1863. S. 41-89.

Langen, Tiibin. Theolog. Quartalschrift 1865. S. 39—51.
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nie mogt zamilcze¢ wzmianki o nadziejach zydowskich.
Widocznie byly one bardzo spotegowane irozbudzone wpo-
$rdd catego narodu. To zas, co mowi historyk zydowski
ubocznie i ogdlnikowo tylko o usposobieniu pod tym wzgle-
dem swojego narodu, zgadza sie najzupeiniej z przytoczo-
nemi Swiadectwami o pojeciach messyanskich i krolestwie
Bozem u Zydow.

Wzmianki Flawiusza majg dla nas tem wiekszg war-
to$¢, iz jedna z nich odnosi sie do czaséw herodyanskich
tuz przed narodzeniem Chrystusa Pana, druga za$ do cza-
sow wojny rzymskiej. Wedtug pierwszej przepowiadajg
faryzeusze Herodowi i jego dzieciom utrate krdlestwa, kté-
re ma przejs¢ na brata Heroda Ferorasa ijego potomstwo.
Eunucha za$ Bagoasa zapewniajg, iz bedzie jeszcze nazwa-
nym ojcem (w przeno$nem stowa znaczeniu) i dobrodzie-
jem ogtaszanego przez nich kroéla, ktory mu da site mat-
zensky, bo wszystko ziozone bedzie w jego rece ]).

Dla nadania powagi swemu opowiadaniu dodaje nadto
Flawiusz, ze faryzeuszom przypisywano nadnaturalng zna-
jomos¢ przysziosci 2.

W chwili pisania historyi pierwsza czes$¢ tej przepowie-
dni juz sie spetnita. Stad jasny wniosek, ze i druga sie speni.

Widocznem tu nadto, iz oczekiwanie Messyasza tuz
przed narodzeniem Chrystusa Pana doszto do najwyzszego
napiecia. Liczono prawie chwile jego przyjscia. Oczeki-
wanie to doszto do wyzszej jeszcze potegi z chwilg utraty
tronu w rodzinie Heroda, a zatem z chwilg spetnienia sie
pierwszego faryzejskiego proroctwa. Wtedy caly naréd
dreczony coraz bardziej przez Rzymian ogarneta gorgcz-
kowa nadzieja, iz musi sie spetni¢ i druga przepowiednia,
musi nareszcie przyby¢ oczekiwany krél, Messyasz, potrze-
ba mu tylko droge przygotowaé, potrzeba tylko zbrojnie
przeciw wrogom wystapi¢. A wtedy ow krél, Messyasz

# Antt. XVIIL. 2, 4. ’llpTo Ss o Bayiuag 6tc’ abxu>v ¢e jcatrjp te vcd
sfrepysrlje ovofilset)YpGjiewe to5 6my.aTaaTa$Y]aojjtivoo irpoppYjcsi “aaiXéuse. Ka

xa XePa TP iVT iivat, Tzap$"oyzoe abtu) yaaoo o0e !o™v zai
reatSwasaje tewMov WYJatu)V.
*) C. TCpOfv(OatV CE I7TUETCiatEOOVTO inupowijOEi tou "~ eoB...
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ujmie sie za swoim narodem, dokonczy rozpoczetego dziela,
zmiazdzy nieprzyjaciot, ,zbawi lzraela“. Te mysli popchne-
ty naréd do rozpaczliwej wojny przeciwko Rzymowi. Wie-
rzono bowiem tak silnie, iz w tym czasie Messyasz zawia-
dnie calym Swiatem®, ze nawet w ostatecznej jeszcze
chwili oczekiwano jego przyjscia i ocalenia. W dniu zdo-
bycia i spalenia $wiatyni ogtosit falszywy prorok uroczy-
$cie ludowi, by sie zgromadzit dla zobaczenia ,znakéw*“
pomocy Bozej. Nadto rozpuszczono wsréd ludu wielu pro-
rokéw, ktorzy ogtaszali, iz powinno sie czeka¢ wytrwale
na pomoc Bozg2.

Naturalnie pomoc ta nie w inny sposéb miata sie oka-
za¢, jaktylko w osobie Messyasza krola i wr zatozeniu kro-
lestwa Bozego.

5. Parafrazy Jonathana i Onkelosa.

Innym dowodem jeszcze napietego oczekiwania
Messyasza w czasach Chrystusa Pana sg parafrazy
Jonathana i Onkelos’a do ksigg Mojzeszowych i do ksiag
prorockich. Spostrzega sie tutaj staranne nacigganie tekstu
i szukanie wszelkiej sposobnosci do objasnienia wszystkie-
go jedynie tylko w messyanskim duchu. Klasyczne stowa
prorocze Jakéba, iz berto nie bedzie odjetem od Judy3 ti6-
maczy Onkelos, az przyjdzie Messyasz.

»Zejdzie gwiazda z Jakoba“?* rozumie Onkelos ,ze
bedzie Messyasz namazanym wposéréd lzraela®. ,Wywyzszy
réog swego Namazanca“ 59, objasnia Jonathan, iz uczyni wiel-
kiem krélestwo Swego Namazanca, Swego Messyasza. ,,Sa-
lomon mowit takze ohyzopie, ktéry wyrasta ze Sciany“”~w e-
dtug Jonathana, moéwit o tym Swiecie i o przysztym Swie-

* Bell. Jud. VI.ft 4. Tb iitapay at>Tobe jj.aXcaxa iCpoc, xov NOXeXov rp
Xp*flOibe aji/pifioXoe &jxoi<og, !v toce tspote supv]itivoe ypa[xjxototv, xata tbv xat-
pov Ixsivov arco tyj? yé>pa.e a?>T(bv ap”sc TYje olxoi)(Jilvir]e.

Bell. Jud. VI. 5. 2.
Gen. XLIX. 10.
Num. XXIV. 17.

I. Reg’. Il. 10.

I1l. Reg. IV. 33.

SUYULD
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cieMessyasza“. W owym czasie bedzie latoro$l Boza wspa-
niata, i chwalebng“*), wedlug Jonathana, bedzie Messyasz
radoscig i zaszczytem. ,Przez oliwe bedzie zniszczonem ja-
rzmo” 2), wedtug* Jonathana, narody bedg zmiazdzone przez
Messyasza. ,Wilk bedzie mieszkat z jagnieciem* 3, wedtug
Jonathana, wyjdzie wielki pokéj z lzraela w czasach Mes-
syasza. ,Z pokolenia weza wychodzi bazyliszek“ 4, wedtug
Jonathana, z péZzniejszych wnukéw Jessego wyjdzie Mes-
syasz. ,,Oto moj stuga“ 5, wedtug Jonathana, oto moj stuga
Messyasz. ,,Wzbudze Dawidowi sprawiedliwego potomka*“ ),
wedtug Jonathana, wzbudza Dawidowi Messyasza. ,Synowie
Izraela nawréca sie i beda szuka¢ Pana swego Boga i Da-
wida swego kréla“7), wedtug Jonathana, beda stuchaé Mes-
syasza, Syna Dawida. ,Bedg siedzie¢ w cieniu izy¢ z psze-
nicy“8, wedtug Jonathana, bedg odpoczywaé¢ w cieniu Mes-
syasza. W wyrazeniu Micheasza 9,, wierzg trz6d“ widzi
Jonathan Messyasza lzraela. Klasyczng za$ przepowiednie
tego proroka o pochodzeniu Messyasza z Betleem 10, rozu-
mie zupetnie dobrze Jonathan, ze z Betleem wyjdzie Mes-
syasz, ktory bedzie rzadzit lzraelem. ,Chce cieszyé sie
w Bogu“n), wedtug Jonathana, chce cieszy¢ sie takze z po-
wodu cudéw i wybawienia, jakie wykonujesz przez Swego
Messyasza.

,Oto pozwalam przyjs¢ memu studze latorosli“ 12, we-
dtug Jonathana, oto pozwalam przyjs¢ memu studze Mes-
syaszowi, a on sie objawi.

) Is. IV. 2.

9 Is. X. 27.

» Is. XI. 6.

* Is. XXVIIL 1

5 Is. XLII. 1.

s) Jerem. XXIII. 5.

T Os. Ill. 5.

# Os. XIV. 8.

» V. 8.

10 Mich. V. 2.

«) Hab. I11. 18.
Zach. III. 8.
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»Z niego (z Juda) wyjdzie wtitadca“, wedtug Jona-
thana, z niego wyjdzie jego krdl, jego Messyasz!).

6. Philo

Lecz nietylko pobozni, lud i uczeni w PiSmie oczeki-
wali z upragnieniem Messyasza jako poteznego krdla, ale
nawet ludzie takiej miary jak Philo podzielali z wszystki-
mi ogdlne messyanskie pojecia, pocieszali sie wspdlng na-
rodowa, nadzieja.

Pisma Philona, w ktorych sie przebija silne oczekiwanie
Messyasza, De exsecrationibus i De praemiis et poenis, po-
wstaly za Kaliguli, a zatem juz po $mierci Chr. Pana. Pi-
sma jego juz to jako cztowieka nauki, w dodatku
moralisty, zyjagcego w Aleksandryi, juz tez jako majace
niezachwiang historyczng podstawe, sg dla nas wielkiej
wagi. Jest to po Aristobulu pierwszy monoteistyczny teo-
log, ktdry biblijnym pojeciom o Bogu nadaje forme filozofii
greckiej. Podczas gdy we Flawiuszu widzimy dworaka
i zaprzanca swojego narodu, ktéry pisze dla Rzymian i uni-
ka wszystkiego, coby ich mogto razi¢, to we Phitonie spo-
tykamy wielkiego patryote i cztowieka niezachwianych za-
sad. W stosunku za$ do apokryféw, przedstawiajacych nam
pojecia ludowe, widzimy w Philonie filozofa szkoty platon-
skiej, stoickiej i pitagorejskiej, ktory jednak pozostat za-
wsze szczerze wierzacym Zydem. Mamy tu szczeg6lny
typ Zyda filozofa, ktéry przystraja swoje religijne pojecia
w ozdobng szate filozofii greckiej. System Platona i Ari-
stotelesa jest dla niego przewodnig nicig, totez Philo usuwa
to wszystko z religijnych swych wierzen, co sie z tym sy-
stemem nie zgadza. Niema zatem u niego zmartwychwsta-
nia zmartych, niema sadu ostatecznego ani kornica Swiata.
| tem sie wiadnie rb6znig pojecia messyanskie Philona od
apokaliptycznych poje¢ zydowskich. Zresztag oczekiwania

* Zach. X- 4.

1) Obfito$¢ zebranych przyktadéw egzegetycznych zrajduje sie
u Haneberga, Geschichte der biblischen Offenbarung IV. Auf). 1876. S.
574—576.



messyanskie wystepujg u niego z calg Scistoscig i sita. To
wiasnie trzymanie sie bezwzgledne systemu Platona, a z dru-
giej strony przejecie sie nadziejami messyanskiemi Swiad-
czy najlepiej, ze nadzieje te nie byty ptodem wiasnej jego
duszy ani wyptywem z jego filozoficznych zasad, ale wci-
skaty sie do duszy jego z atmosfery, z duszy jego naro
du przeniknionej na wskro$¢ temi oczekiwaniamix. | to wia-
$nie dla nas jest rzeczg wielkiej wagi.

Oczekiwania jego opierajg sie zawsze na przepowie-
dniach St. Test.,, w nich szuka potwierdzenia poszczeg6lnych
objawdw przysztego szczesScia lub tez na odwr6t proroctwa
te w ten sposob tlémaczy, by sie dostrajaty do szczesliwo-
§ci ziemskiej messyanskich czaséw. Na ziemskiem szcze-
Sciu wszystko sie tu opiera. Szczescie to jednak wtedy
tylko nastgpi, jesli naréd zydowski zmieni swéj sposéb my-
Slenia, przez pokute zwrdci sie do cnoty i zupetnie sie po
prawi. Widzimy tu potege cnoty przedstawionej w ideali-
zmie Platona?d. Zada Philo od wystepnych zupetnego du-
chowego nawrocenia, jesli sie nawrdcg i ,,oskarzg sie z bite-
du, jawnie wypowiadajac i wyznajac cokolwiek przewinili,
najpierw sami w sobie po oczyszczeniu umystu dla wyro-
bienia prawdziwos$ci i szczeros$ci sumienia, nastepnie takze
jawnie i wustnie dla poprawy innych, wtedy otrzymuja
przebaczenie od taskawego zachowawcy Boga“. Wtedy to
dopiero nastang oczekiwane szczesliwe messyanskie czasy.
»Chociazby bowiem znajdowali sie na krahncach ziemi, be-
dac niewolnikami tych od ktorych uprowadzeni zostali, (to
mimo to) jakby na jeden rozkaz w jednym dniu wszyscy
zostang uwolnieni, bo ich nagty zwrot do cnoty wzbudzi
postrach u panéw. Wypuszcza ich zatem, nie odwazajac sie
panowaé¢ nad lepszymi. Wtedy dopiero, otrzymawszy te
niespodziewang wolnos$é, rozproszeni przedtem po Grecyi, po
ladach Barbaryj i po wyspach, bedg spieszy¢ wszyscy zewszad
na jedno miejsce, prowadzeni przez pewne zjawisko wyzsze
od natury ludzkiej, ktore bedzie widocznem tylko dla tych,

X) Cfr. J. G. Miller, Die messianischen Erwartungen des Juden
Philo, Basel 1870. S. 7.
2 De exsecrationibus ed. Mangey Vol. Il. p. 483.

Litsr. i rei u Zydéw Cz. II. 353 - 23



ktérzy majg by¢ ocaleni, z innych za$ nikomu“. Natura-
Inie miejsce to zebrania sie rozproszonych kolonistow nie
moze by¢ inne jak tylko Palestyna, a wzglednie Jeruzalem.
»,Za ich powrotem odbudujg sie znowu zburzone miasta, pu-
stynia bedzie zamieszkatg napowr6t, a kraj nie urodzajny
przemieni sie w urodzajny” X.

Zjawisko to nadnaturalne, sprowadzajac Zydéw koloni-
stéw napowrot do Palestyny, jest podobnem do stupa ogniste-
go, przeprowadzajgcego niegdy$ ich praojcéw przez puszcze
z niewoli egipskiej. W innem swoim pisSmie ,,De praemiis
et poenis®“ kresli Philo jeszcze doktadniej obraz messyan-
skich czasow, i przedstawia je jako ideat ogdlnego pokoju
i szczesScia.

.Wieczng wojne, jaka, panuje w'srod zwierzat przeciw
sobie i przeciw cztowiekowi, moze tylko Pan B6g usungc*
,Oby jednak kiedy$ wreszcie powitato takie dobro w zyciu
i obySmy mogli widzie¢ 6w czas, kiedy dzikie zwierzeta
ztagodniejg”. ,Wtedy, sadze, niedzwiedzie i Iw#d i pantery
i indyjskie stonie i tygrysy i w ogo6le wszystkie zwierzeta
0 niepokonanej mocy i sile z zycia samotnego przejdg do
zycia stadowego i powroli, porzuciwszy dzikos¢ zwyczajem
zwierzat stadowych, ztagodniejg na widok cziowieka i nie
beda go juz jak przedtem napadaé, ale jako swego pana
lekaé sie i szanowaé... nawet rodzaj skorpiondw7i wezéw
linnych ptazéw nie bedzie mie¢ juz szkodliwej trucizny* 2).
Na widok tak ogolnej przemiany i pokoju wsréd zwierzat
zaprzestang i ludzie nienawisci i wbjen, bo sie wstydzi¢
bedg by¢ gorszymi od dzikich zwierzat. Gdyby za$ zu-
chwalcy zaktécali pokdj, to ich rozproszy nawet mata gar-
stka poboznych. Wielu bedzie ucieka¢ nawet wtedy, gdy
nie bedzie nieprzyjaciela, tak ze poczatek wRlki bedzie za-
razem i jej kohAcem. Wynijdzie bowiem cztowiek, mowi
przepowiednia, ktory jako bojowTik i wdédz podbije liczne
i wielkie narody 3, a Pan B6g wtedy zesSle poboznym odpo-

I) De execrationibus 1 c.
2 Philo, De praemiis et poenis ed. Mangey Vol. Il. p. 422.
*® Messyanskie to proroctwo wyjete z Num. XXIV. 7. ’E~sXeoos-
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wiednig pomoc. Ta polegaé bedzie na nieustraszonej od-
wadze ducha i na niepokonanej sile ciata, z przymiotow
tych kazdy jest dla nieprzyjaciét straszny, jesli zas oby-
dwa razem zigczone beda, nie mozna im oporu stawic.

Niektoérzy za$ z nieprzyjaciot, mowi przepowiednia,
nie bedag nawet godnymi, by zginaé z ragk ludzkich, dla
ich najhaniebniejszej zguby wystgpiag przeciw nim roje os,
ktore bedg walczyty w obronie Swietych. Ci za$ nie tyl-
ko odniosg w walce zwyciestwo bez krwi rozlewu lecz
posiada¢ beda niepokonang powage w rzadach dla dobra
poddanych, podbitych czy to obawag czy wstydem czy tez
zyczliwoscig 1.

Widzimy zatem, ze pojecia ludowe o czasach mes-
syanskich tak wierne znajduja odbicie w duszy filozofa
i moralisty Philona. Wystepuje tu na pierwszy plan ocze-
kiwanie panowania trwalego i pewnego nad S$wiatem pod
bertem Messyasza kréla. Poza tem przebija sie cata pet-
nia szczeSliwych owych czaséw. Bedzie zatem bogactwo
i obfitos¢ dostatkéw do zycia delikatniejszego nawet bez
zadnych staran. ,Zadna chwila czasu nie przejdzie bez
otrzymania jakiego$ dobra. Zniwa beda bez przerwy,
ustawicznie bedzie sie zasiewac i zbierat. Taka bedzie
niewypowiedziana ilo$¢ zapasdw zywnosci, ze ich sie nie

tai av9'p(urcoe toS aKSpjiazoe rxbrod vtal v.opeeucet iftvaiv tcoXX&v odnosi sie
wprost do osoby Messyasza, jako moralnego zwyciezcy pogan. PhiJo
ttbmaczy je w materyalnem stowa znaczeniu, jednak jak tekst wskazu-
je, méwi o osobie Messyasza. Tymczasem z wielu stron twierdzg, ze
Philo moéwi tylko o szcze$liwych messyanskich czasach, ale nie zna
osobistego Messyasza, dotyczace za$ nrejsce ttdmaczag alegorycznie
jako personifikacye nieustraszonego mestwa i sity. Oczekiwanie 0so-
bistego Messyasza jest tylko witasnoscig ludowych pism apokryficz-
nych. Tak Jost, Geschichte des Judenthums I, 397; Neander, Kirchenge-
schichte I. 1. S. 86; Ro&hr, Kritische Predigerbibliothek XVI, 5. S. 838;
Holzmann, Die Messiasidee zur Zeit Jesu, Jahrb. fur deutsche Theolo-
gie XII. S. 839 f.,, Judenthum und Christenthum S. 204; Neumann, Die
messianischeu Erscheinungen bei den Jixden S. 9. - Tekst jednak nie
uprawnia nas wcale do przyjecia allegoryi. przeciwnie przedstawia ja-
sno osobe Messyasza. O blizszych szczegétach w tej kwestyi Cfr. J.
G. Mdller 1 c. S. 6 ff.
*) De praemiis p. 423—427.
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bedzie juz zbiera¢ ani chowac ani strzedz, ale zostawi sie
kazdemu do dowolnego uzytku“. Oprécz urodzajnosci ziemi
bedzie jeszcze obfitos¢ owocdw dla delikatniejszego zycia,
a nadto bedg thuste trzody i inne zwierzeta domowe. ,Lecz
powie kto: céz to wszystko pomoze, jesli nie pozostawi sie
po sobie dziedzicow i spadkobiercéw. Dlatego tez zaden
nie bedzie bez potomstwa, zadna nie bedzie nieptodng, lecz
wszyscy chwalgc uczciwie Boga, uczynig zado$¢ prawom
natury, pragnagc mie¢ dzieci. Mezczyzni bedg ojcami i to
ojcami bogatego potomstwa, kobiety takze bedg matkami
otoczone liczhg dzieci. Kazda rodzina bedzie sie sktadata
z licznego potomstwa. Kazdy dozyje pdéznego wieku i pra-
wdziwie szcze$liwym bedzie starzec, zostawiajgc po sobie
uczciwg i liczng rodzing. Kazdy bedzie zdrow i do pé-
Znej starosci zachowa petnosé i Swierzo$¢ catego organi-
zmu" 1.

Widzimy zatem, ze filozof Aleksandryjski byt wier-
nym synem swojego narodu i dzieckiem swojego czasu.
Nie przerastat on wcale w pojeciach messyanskich za-
dnego swego wspotziomka z izraelskiego ludu. Jego je-
dnak na wskro$¢ zmateryalizowanie pojecia messyanskie
i naprezone oczekiwanie czaséw owych szczesliwych sg
dla nas najlepszym dowodem, ze tak filozof jak i prosta-
czek, tak Zyd zyjacy w Palestynie jak i poza jej granica-
mi oddychat jedng atmosferg religijng, krzepit sie jedna
i ta sama nadzieja, oczekiwat jednego i tego samego szcze-
§cia, a szczesciem tem i upragnieniem jego byt nie kto in-
ny, jak tylko Messyasz. Philo oczekiwat jednak warunko-
wo, wymagajac, by jego wspotwyznawcy wrécili przez po-
kute i wewnetrzng przemiane duchowng do cnoty i pobo-
znosci. Je$li to nastagpi wtedy Messyasz przyjdzie. Przyj-
dzie on najpierw dla Zydow, bo im jest przyobiecany, przez
nich jednak pézniej beda i poganie dopuszczeni do jego
krélestwa. Wiecej jeszcze znakow zmateryalizow7anych pojeé
messyanskich znajduje sie w syryjskiej Apokalipsie Ba-
rucha i Apokalipsie Ezdrasza zwhnej takze ,Czwartg ksie-
ga Ezdrasza.

1) Do praemiis p. 425 - 427.
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7. Apokalipsy Barucha | Ezdrasza.

Wedtug Apokalipsy Barucha poprzedzg przyjScie Mes-
syasza nadzwyczajne i straszne zaburzenia. Ludzie beda
sie nienawidzi¢ i nawzajem do wojen pobudzaé. Nastgpi
0ogo6lny przewrdt stosunkow spotecznych. Przewrdt ten
wséréd innych rysow charakteryzuje Baruch stowami, iz
wr tym czasie ,medrcy beda milcze¢, a gtupcy bedg mo-
wic“. Potem nastanie og6lna wojna. Kto sie jednak z woj-
ny uratuje ten zginie wskutek trzesienia ziemi, kto sie za$
z trzesienia ziemi wyratuje, ten spali sie w ogniu, kto sie
za$ zognia wyratuje ten zginie z glodu. Wszyscy za$, kto-
rzy wyratujg sie z tych niebezpieczenstw dostang sie
W rece Messyasza, ktéry ,podobny do Zrddia i do krzaku
winnego“.—Ten ,zniszczy cale zastepy Swiatowego panstwra
(Rzymu]). Ostatni panujacy, ktdry pozostanie przy zyciu,
kiedy jego wielkie wojsko ulegnie zniszczeniu, zostanie
zwigzany i przyprowadzg go na gore Syon, a Messyasz
mdj bedzie go sadzit ze wszystkich nieprawosci jego i na-
stepnie zabije go i bedzie strzegt resztek narodu mojego,
ktéry sie bedzie znajdowal w miejscu, ktére wybratem.
A jego panowanie bedzie statem na wieki, az sie skonczy
Swiat zepsucia i az sie w”ypetnig przepowiedziane czasy“ 2.

Przyjscie za$ Messyasza poprzedza cudowne znaki, na-
rody popadng w zamieszanie ,i przyjdzie czas mego Mes-
syasza, mowi Pan Bég do Barucha i zwota, wszystkie na-
rody i niektdre z nich zostawi przy zyciu, niektére zabije.
To za$ stanie sie od niego narodom, ktore zy¢ beds: Ka-
zdy naréd, ktory nie znal lIzraela i nie uciskat pokolenia
Jakdba zostanie przy zyciu, a to dlatego, ze ze wszystkich
narodow poddadzg ludowi twemu. Wszyscy za$ ci, ktdrzy

# Apocalypsis Baruchi XXXIX ed. Fritzsche Libri Apocry-
phi Vet. Test. Lipsiae 1871. S. 670 et erit cum appropinquaverit
tempus finis eius (Romae) ut cadat, tune revelabitur principatus Mes-
siae mei, qui similis est fonti et viti, et cum revelatus fuerit, eradi-
cabit multitudinem congregationis eius.

2 L.c XL.
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panowali nad wami albo znali was, ci wszyscy pod miecz
p6jda“ 1. Podobnie Ziemia S$wieta ochroni swoich miesz-
kanncow 2. Nardd wybrany uniknie $mierci S). Zreszty
wszystkie narody i cata ziemia ulegnie wspomnianym nie-
szczesciom. ,Kiedy za$ to wszystko sie speini, rozpocznie
objawia¢ sie Messyasz i okaze sie Behemoth ze swego
miejsca i Lewiathan wyjdzie z morza, dwa wielkie potwory,
ktére stworzytem w pigtym dniu stworzenia i zachowatem
je az do owego czasu i wtedy bedg potrawg dla wszyst-
kich, ktérzy pozostali“.

Nadto w tym czasie wydawac bedzie ziemia dziesiec-
tysiecokrotny owoc. Na jednym krzaku winnym bedzie
tysigc latorosli, na jednej za$ latorosli bedzie tysigc wino-
gron, a kazde =z ich bedzie mie¢ tysigc jagdd winnych,
a kazda jagoda wyda miare wina. Tak wiec ci, ktérzy
byli gtodnymi beda sie cieszyé, nadto bedag takze widzieli
cuda w kazdym dniu. Kazdego poranku bedg wiatry przy-
nosity zapach aromatycznych owocdw, wieczorem za$ be-
da spuszczaty chmury uzdrawiajgca rose: Manna za$ be-
dzie spada¢ z gory i beda je$¢, bo doczekali sie konca
czasow 4). ,Kiedy za$ (Messyasz) ponizy cokolwiek jest na
Swiecie i zasigdzie ws$rod pokoju na tronie swego paristwa
na wieki, wtedy objawi sie przyjemnie i spokdj zapanuje.
| wtedy zdrowie bedzie spadato z rosg i stabo$¢ ustapi.
Troski, smutki i wzdychania znikng z pos$réd ludzi, a ra-
do$¢ rozszerzy sie po catej ziemi. Nikt tez nie umrze
przedwcze$nie, ani nic przeciwnego nie zdarzy sie przed-
wczes$nie. Zaging réwniez procesy, skargi, kiétnie, zemsty,
pozadania cudzych rzeczy, zazdroSci i nienawisci, ponie-
waz te wystepki napeiniajg Swiat nieszczesciem. Dzikie
Kwierzeta wyjdg z laséw i bedg stuzy¢ ludziom, zmije za$

Y 1 c. LXXIL

2 lc LXX 1-10

1 c XXI. 1

s) 1 c. LXXVI. 5

4) 1 c. XXIX, et qui esurieruat iucundabuntur... et erit ilio tem
pore descendet ifcerum desuper thesauru* manna, et comedeut ex eo
istis annis. guoniam ipsi sunt, qui pervenerunt ad finem temporis.
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i smoki wyjdg ze swoich nor i oddadzg sie na ustugi dzie-
ciom*“. Kobiety rodzi¢ beda zndéw bez bolesciT. W owych
dniach rowniez nie bedg sie meczy¢ zniwiarze, ani ci, co
buduja, bo praca sama od siebie postepowac bedzie 2.

Po uptywie tego czasu wroci Messyasz z chwalg do
nieba. Wtedy nastapi zmartwychwstanie, a po nim sad.
Sprawiedliwi otrzymajg zbawienie, bezbozni za$ potepienie.
Ciata sprawiedliwych bedg jasnemi, bezboznych za$ obrzy-
dliwemi, ale dopiero po sadzie, bo wszyscy powstangz zie-
mi w takiem samem ciele, w jakiem witozono ich do niej8.

Po sadzie ,sprawiedliwi mieszka¢ bedg na wysoko-
§ci tego Swiata, beda podobni do aniotéw i réwni gwiaz
dom i mogg przemieni¢ sie we wszelkg postac, jakg ze-
chcg, z pieknosci we wspaniato$¢ i ze Swiatla w blask
chwaly.., Zobacza catg piekno$¢ raju i wspaniatosé istot
mieszkajagcych najblizej tronu Bozego i szeregi aniotow.
»lch wspaniato$¢ wieksza bedzie, niz aniotow'44).

Podobnie réwniez wedtug IV Ksiegi Ezdrasza poprze-
dzi przyjscie Messyasza wielki ucisk i zamieszanie. Zniknie
prawT™a i wiara, a rozmnozy sie niesprawiedliwo$¢ 5). Okazg
sie tez nadzwyczajne znaki na niebie i na ziemi za trzecim
gtosem traby. ,Stofice nagle zaswieci w nocy, a ksiezyc
w czasie dnia przez trzy razy. Z drzewa krew Kkroplami
spada¢ bedzie, a kamieA wota¢ bedzie“ 6).

W zburzg sie narody i w calej naturze powstanie prze
wrét i zamieszanie. ,,Morze Sodomskie wyrzuci ryby?7),
i wyda gtos w nocy, ktorego wielu nie rozumie wszyscy

9 1 c LXXII 1—7.
2 1 c LXXIV. L

3) Restituens enim restituet terra tunc mortuos, quos recepit
nunc, ut custodiat eos, nihil immutans in figura eorum, sed sicut re-
cepil, ita restituet eos et sicut tradidi eos ei ita etiam sistet eos
1c L.

4) 1 c. XXX; Ll.. excipient enim primi novissimos, illos quos
expectabant, et novlssimi eos, quos au iiebant praeteriisse.

5 IV Esdr. V. 2... et abscondetur veritatis via et sterilis erit a
fide regio et nultiplicabitur iniustitia.

6 IV. Esdr. V. 5 et lapis dabit vocem suam cfr. Habac. Il. 12.
-quia lapis de pariete clamabit.

7 Zadnych zyjatek nie ma w niem.
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jednak stysze¢ go bedg. Na wielu miejscach otworzy
sie przepas¢ i czesto ogien wydawacC bedzie. Zwierzeta
dzikie opuszcza swe okolice. Niewiasty rodzi¢ beda
dziwolagi®, w stodkich wodach znajda sie stone, a wszy-
scy przyjaciele zwalcza¢ sie miedzy soba bedg i skry-
je sie wtedy rozum, a rozsadek schowa sie do swej ko-
mnaty i bedzie go wielu szukaé i nie znajdzie go i ro-
zmnozy sie niesprawiedliwo$¢ i rozpusta na ziemi. | za-
pyta sie kraj swego sasiada i powie: czy przez ciebie prze-
szta sprawiedliwo$¢, czynigc stusznie? a ten zaprzeczy.
| bedzie w owym czasie, iz ludzie beda sie spodziewaé*
a nic nie otrzymaja, bedg pracowac¢, a nie dojda do celu” 2.

Po wypetnieniu sie wszystkich tych znakéw przyjdzie
Messyasz, ,ktdrego Najwyzszy zachowruje od wielu czasow,
przez ktérego wybawi swoje stworzenia, ktory zaprowadzi
sam porzadek wsérdod pozostatych® 3.

Mamy tu zatem wyrazone przekonanie u Zydow, ze
Mesyasz ma by¢é Zbawicielem S$wiata.

»Skoro za$ Najwyzszy rozpocznie zbawiaé tych, kto-
rzy sg na ziemi, wlkedy przyjdzie na nich za$lepienie umy-
stu i beda planowaé¢ wojny jedni przeciw drugim, panstwo
przeciwko panstwTu, miejscowos¢ przeciw miejscowosci, na-
réd przeciw narodowi, krdlestwo przeciw krélestwu* 4.

Kiedy sie to skonczy i kiedy przyjda znaki przedtem
przepowiedziane, wtedy okaze sie Syn Bozy, Messyaszh.
Kiedy jednak ustyszg wszystkie narody gtos jego, wtedy
kazdy opusci wojne, jakg miedzy sobg prowadza i zbierze

J IV. Esdr. V. 8 Mulieres menslruatae parient monstra.

a) IV. Elsdr. V. 8—13. Te mysli jowtarza jeszcze autor z naci-
skiem w VI. 18—28; IX. 1—12.

3 IVEzdr XIII. 26.

4) IV. Esdr. XIIl. 30—31. cfr.

Is. XIX. 2. Et concurrere faciam Aegyptios adversus Aegyp-
tios et pugnabit vir contra fratrem suum et vir contra amicum suum,
civitas adversus civitatem et regnum adversus regnum. Math. 24. 6
seq. Audituri enim estis praelia et opiniones praeliorum... Consurget
enim gens in gentem, et regnum in regnum.

5 IV. Esdr. XIIl. 32 et tune revelabitur Filius meus cfr. Matth
XXIV. 30. et tune paiebit signum flii hominis.
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sie razem niezliczone mndstwo, aby Messyasza pokonad.
On jednak sta¢ bedzie na szczycie gory Syon, Syon za$
przyjdzie i okaze sie wszystkim gotowem i zabudowanem.
Syn Bozy bedzie karat narody, ktore przybyty, za ich grze-
chy, przedtozy im ich zle zamiary i meczarnie, ktoremi
zaczng by¢ meczeni, ktére podobne sg do ptomienia i zni-
szczy je bez trudu przez swoje Prawo, ktore podobne
jest do ognial. Wtedy powréci rowniez z odlegtego
kraju dziesie¢ izraelskich pokolen, ktore (wedlug buj-
nej fantazyi autora,) uszty z niewoli assyryjskiej do kra-
ju Arzaret, gdzie jeszcze zaden narod nie mieszkat, by tam
zachowywaé¢ w spokoju swoje przykazania. Przed nimi
rozstapity sie wody Eufratu, by suchg noga przejs¢ mogli.
Droga do kraju Arzaret prowadzita przez péitora roku.
Przed nimi Pan BOg zatrzyma znéwr wody Eufratu, afcy
mogli przejs¢ napowrdtd. Wtedy okaze sie réwniez nowe
niebieskie Jeruzalem i kraj ukryty czyli raj3.

i) IV. Esor- XIIl. 33- 39.
IV. Esdr. XIIl. 39-47.

3 IV. Esdr. VII. 26. Tekst tacinski: et apparebit sponsa
parescens civitas et ostendetur, quae nunc subducitur terra. Wier»z
ten w réznych tekstach ro6znie jest podany. O =zestawieniu roéznic
cfr. Gunkel, Apokryphen und Pseudoepigraphen herausgeg. von
Kautzsch II. B. S. 370 Kraj ukryty ma oznacza¢ raj, ktory ohok
miasta Bozego Jeruzalem czesto przychodzi. Apoc. Baruch IV. 3 seq.
(Urbs) ilia est, quae revelabitur apud me, quae hie praeperata fuit, ex
guo cogitavi, ut facerem paradisum et ostendi earn Adamo priusquam
peccaret, cum vero abiecit raaudatum, sublata est ab eo, ut etiam
paradisus et postea ostendi earn servo meo Abrahamo noclu inter clivi
siones victimarum et iterum etiam Moysi ostendi earn in monte Sinai,
quando ostendi ei iinaginem tabernaculi et omnia vasa eius et nunc
ecce custodita est apud me, sicut et paradisus.

Cfr. Gal. IV. 26. llia autem, quae sursum est Jerusalem, libera
est, quae est mater nostra.

Hebr. XI1. 22. accessistis ad montem Sion, et civitatem Dei vi-
ventis, Jerusalem coelestem...

Apoc. Joann. XXI. 2. Et ego Joannes vidi sanctam civitatem
Jerusalem novam descendentem de coelo a Deo, paratam sicut spoa-
sain ornatam viro suo,

1 c. 10 et sustulit me in spiritu in montem magnum et altum et
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»-Kazdy, kto sie uratuje z przepowiedzianych nie-
szcze$¢, bedzie mogt widzie¢ cudowne rzeczy moje, mowi
Pan Bd4g, bo objawi sie mo6j syn Messyasz *)] razem] z ty-
mi, ktérzy z nim sa?2) i bedag sie cieszyé ci, ktérzy pozo-
stali przez lat 400"

Mamy tu zatem poczatki ,chiliazmu®, ktory bardzo
wczesnie, bo juz przez Apokalipse $w. Jana przedostaje sie
do chrzescijanskiej literatury i wielki wplyw wywiera
w réznych epokach w Kosciele.

Nieszcze$liwy nardéd nie madgt sie pogodzi¢ z myslg
swego upadku. Totez z gorgczkowg sitg gingcego chwy-
tat sie uporczywie kazdego stowa swoich Pism S$wietych
i w nich szukat promienia nadzieji, balsamu i ulgi. Po-
rownywujac psalm 99. (90). 15 Laetati sumus pro diebus, qui-
bus nos humialisti, annis, quibus vidimus mala z Gren 15. IB.
et subicient eos servituti et affligent quadrigentis annis, wy-
prowadzono wniosek, ze szczeSliwe czasy messyanskie, czy-
li krolestwo niebieskie, albo krolestwo Boze trwac bedzie
lat 400 jako nagroda ipowetowanie za niewole egipska3d.

osteadit mihi civitatem sanctam Jerusalem descendentem de coelo
a Deo. Nastepnie Jan $w. podaje opis owego miasta niebieskiego.

A IV. Esdr. VII. 28. Wedtug tacinskiego tekstu ,revelabitur
enim filius meus Jesus“. Trudno jednak przyjaé autentycznos$é¢ owego
tekstu, tem wiecej, ze teksty: syryjski, arabski, etiopski i aramejski ma-
ja ,Messyasz“. Dotyczace teksty p. Hilgenfeld, Messias Judaeorum
1869.

2 1 c. cum his, qui cum eo sunt. Cfr. I. Thess. Ill. 13 in ad-
ventu Domini nostri Jesu Christi cum omnibus sanctis eius; Il. Thess-
. 7, et vobis, qui tribulamini, requiem nobiscum in revelatione Domi-
ni Jesu de coelo cum angelis yirtutis eius.

3 Podobnie réwniez w naszej Apokalipsie zmartwychwstali ja-
ko kaptani Boga i Chrystusa bedag panowa¢ z nim przez tysigc lat.

ApOC. Joann. XX. 6. xa! ~aaAsuoouatv jjist’ uhzol ety]. Prze? ty-
sigc lat zwigzany bedzie szatan tancuchem i wrzucony w przepasé, aby
nie zwodzit wiecej narodéw XX. 1—3. Po uptywie za$ tysigca lat uwolnio-
ny bedzie ze swego wiezienia i wyjdzie i uwodzi¢ bedzie narody, ktdre
sg na czterech krancach ziemi, Gog i Magog i zgromadzi je do woj-
ny, XX. 7. Chiliasmus st-rj) albo millenarysmus (mille annis),
majac juz w Chrzescijanizmie takie prawo obywatelstwa zagwaranto-
wane przez ksiege kanoniczng, maégt sie rozszerza¢ z tatwosciag. Wi-
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»,P0 uplywie tych tat umrze syn moj Chrystus i wszy-
scy, ktérzy majg ducha ludzkiego” ). Nikt tez nie pozo-
stanie na ziemi. Dopiero po 7 dniach wzbudzi sie Swiat
nowy a umrze zepsuty, a ziemia wyda tych, ktérzy
w niej spig i proch wypusci tych, ktérzy w owem milczeniu
mieszkajg i komory zwrdcg dusze im powierzone. | obja-
wi sie Najwyzszy na stolicy sadu, (wtedy przyjdzie
koniec, wedtug tekstu syryjskiego) i przejdzie mitosierdzie
{i oddali sie litos¢, syryj.) pobtazliwos¢ zniknie, sgd za$ zo-
stanie i prawda staé bedzie; a wiara bedzie tryumfowac
i nastapi nagroda i okaze sie zaptata, dobre i zte uczynki
na jaw wystapigd. Nastepnie ukaze sie przepasé meki,
a po drugiej stronie miejsce ochtody, piec piekia bedzie
otwarty, a naprzeciw raj szczesSliwosci. Najwryzszy wskaze
jedno i drugie ludziom i przypomni ich grzechy.

W owym dniu nie bedzie ani storica ani ksiezyca ani
gwiazd ani chmur,.... bedzie tylko blask wspaniatosci Naj-
wyzszego. Przyczem wszyscy beda patrze¢ na to, co ko-
mu przeznaczone. Sad ten trwaé bedzie przez lat 7 3.

dzimy go tez w liscie Barnaby, u Papiasza i $w. Justyna. Rozszerza
go i broni juz otwarcie $w. lIreneusz, ktéry nawet powotuje sie przy-
tem na stowa samego Pana Jezusa, jakoby On miat tak nauczac.

hen. Adversus haereses 1 V. 33. 3. Praedicta benedicfcio ad tém-
pora regni sine contradictione pertinet, quando regnabunt justi sur-
gentes a mortuis, quando et creatura renovata et tliberata, multitudi-
nem fructificabit universae escae et rore coeli et ex fertilitate terrae:
guemadmodum praesbiteri meminerunt. qui Joannem discipulum Do-
mini viderunt, audisse se ab eo, gaemadmodum de temporibus illis
docebat Dominus et dicebat: Venient dies in quibus vineae nascentur
singulae decem millia palmitum habentes, et in iina palmite dena mil-
lia brachiorum et in uno vero palmite, dena millia flagellorum et in
unoquoque flagello dena millia botruum, et in unoquoque botro dena
millia acinorum et unumquodque acinum expressum dabit viginti
quinqué metretas vini... Similiter et granum tritici decem millia spi-
carum generaturum et unamquemque spicam habituram decem millia
granorum quinqué bilibres similae clarae mundae... Haec autem et Pa-
pias Joannis auditor, Policarpi autem contubernalis, vétus homo, per
Scripturam testimonium perhibet... cfr. Euseb. Hist. 111 1 39; Nice-
phorus 1 111. 20.

*) IV. Eidr. VII. 29.

» IV. Esdr. VII. 29-85.

% IV. Esdr. VII. 36-43; (VI. 1-15))
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Mamy tu zatem rys nadziei messyanskich z epoki
przetomowej, z czaséw oddzielajgcych starozydowskg nau-
ke od nowszej. Dziwna mieszanina poje¢ zydowskich
z chrzescijanskiemu jakg tu znajdujemy, data powédd, iz
uwazano jaki$§ czas IV ksiege Ezdrasza za pochodzaca,
z sekt zydowsko - chrzescijanskich. Dzi$ utarto sie zdanie,
ze ksiega ta jest pochodzenia zydowskiego i napisana dla
podniesienia ducha wséréd Zydéw po strasznej ich katasto-
fie. Wielkie za$ podobienstwo w niektdrych miejscach
z nauka chrzescijanska pochodzi czasami z interpolacyi
jak np. wspomniana nazwa w tekscie tacinskim ,Jesusl
zamiast ,filius meusli gtéwnie za$ to podobienstwo ttoma-
czy sie jako mimowolny wplyw nauki chrzescijanskiej na
Zydow. Je$li spotykaliSmy tak uderzajagco podobne miej-
sca tej ksiegi z Ewangelig $w. Mateusza, to ten wiasnie rys
charakterystyczny dowodzi, iz Ewangelia ta przeznaczona
dla Zydéw nie chybita celu, byta zatem znana w kotach
zydowskich i mimowolny wywierata wptyw na ich pojecia.

Z drugiej za$ strony nie brak dziatania i w odwrot-
nym kierunku. O wptywach tej ksiegi na kota chrzesci-
janskie, Swiadczy list Barnaby, pochodzacy z poczatku dru-
giego wieku *.

Daleko wiecej dowodéw owych wzajemnych wptywdw
idei zydowskich i chrzeScijanskich znajdujemy w pisSmie
,Testamenty 12 patryarchéw®“. Mieszanina jednak pojeé
dochodzi do tego stopnia, iz trudno wiyrobi¢ sobie sad o tej
szczegllnej ksigzce. To tez jedni uwazali ja za pochodze-
nia chrzescijanskiego, lub zydowsko - chrzesScijafskiego 2.
Tymczasem inni, a obecnie przyjetem jest powszechnie
zdanie, uwazajg ja za pochodzenia zydowskiego, pozniej za$
wcisnety sie do niej interpolacye chrzescijanskie. Lecz

v Cap 12 Traxiv. TTipl ToU GTaopod bplGgl B/ uXXu) tcpocpvirn Xé-
‘fovxi xai tcots rauta aovTeXeaiWjaeTai; val Xéyei ‘'/6pcog orav vXid"fl v.ai
avaarg, v.at oxav ly. £6Xou afjia cxa™ij cfr. Iv Esdr. 38; V. 5.

2 Langen, Das Judenthum in Paldstina zur Zeit Christi,
burg (in B.) 1866. S. 144,.. vielmehr gibt der wesentliche Inhalt des
Buches sich als christlich zu erkennen. Wollten wir alles Christliche
aus demselben entfernen, so wirden unzusammenhéngende Fragmente
ohne Einheit und ohne erkennbare Tendenz Ubrig bleiben.
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tych interpolacyi nasuwa sie tak wiele i tak razacych, ze
trudno powotywacé sie na Swiadectwo owego pisma, jakkol-
wiek ono podaje nam wiele materyatu co do oczekiwan
i poje¢ messyanskich. Zbyt wiele z zawartych tu przepo-
wiedni ma ceche opowiadanych faktowJ.

Nie posiadamy Kkrytycznie opracowanego i pewnego
tekstu 2. To tez nie podobienstwem jest uzywac tego pis-
ma jako dokumentu historycznego, mimo ze wiele podaje
wiadomosci co do Messyasza.

8 Szmone - Ezre.

Jakkolwiek mniej wiecej wspoOtczesnem, lecz bez
zadnych watpliwosci pewnem dla nas zrédiem jest co-
dzienna modlitwa zydowska ,Szmone -Esre“, pochodza-
ca w dzisiejszej swej formie mniej wiecej z roku 110
po Chr. Oczekiwanie Messyasza dochodzi tu do wy-
sokiego napiecia. Juz w pierwszej prosbie tej modli-
twy uwiehia lzraelita Boga, ,ktéry pomny swoich obie-

* Grabe, Spicil. patr. 1. 1698 z nowszych F. Schnapp, Die
Apokryphen nnd Pseudoepigraphen herausgeg. von Kautzsch Il. B. 1900.
S. 459 f. Ich habe dagegen zu bew eisen versucht, dass Grabe durch-
aus das Richtige getroffen hat, und dass samtliche Stellen, die von
Christlicher Hand herrihren, unecht sind. Eine starke Stutze dieser
Behauptung bildet der Umstand, dass nicht wenige der christlichen In-
terpolationen im armenischen Texte fehlen. Tenze, Die Testameate der
12 Patriarchen untersucht, Halle 1834. Podobnie za Charles’'em La-
grange w Le Messianisme chez les Juifs, Paris 1909. p. 68—72 Schirer,
Geschichte I11. B. S. 253 ff.

2 Co do czasu powstania owego pisma panuje réwniez wielkie
zamieszanie, Wieseler, Die 70 Wochen und die 63 Jahrwochen der
Propheten Daniel. Gottingen 1839. S. 229 przyjmuje czas powstania
przed r. 129 po Chr Kayser, Beitrdge zu den theolog. Wissenschaften.
Jena 1851, IIl. S. 140: die dogmatische Farbung lasse sich auf das
zweite Drittel des zweiten Jahrhunderte3 schliessen. Langen 1 c S.
148: unsere Schrift abgefasst worden ist, in den letzten Decenien des
ersten oder in den ersten des zweiten Jahrhundertes. Schirer, 1 c. S.
259 przyjmuje pierwszy wiek po Chrystusie.* Tymczasem Lagrange za
Charles’™em czasy Jana Hirkana |, a zatem 135—104. przed Chr. 1 c. p. 68.

3 Grecki tekst, w jakim zachowato sie to pisaio, wydal pierw-
szy Grabe, Spicil. patr. I. 1698. Poprzednio istniatlo juz tacinskie ti6-
maczenie Roberta Grossetest’a biskupa z Linkoln, z 13 wieku, obecnie
wydan i ttumaczen mamy wiele.



tnie danych ojcom zsyta ich potomkom Zbawiciela“ W si6-
dmej proshie wota do Stwoércy ,patrz na nasza nedze, pro-
wadz nasze sprawce i zbaw nas wkrotce dla imienia Twe-
go“. W dziesigtej: ,Oglo$ wielkg trgbg nasze uwolnienie
i podnies choragiew, by zebra¢ naszych rozprészonych
i zgromadz nas z czterech koricow Swiata“. Dalej modli
sie o przywrocenie narodowej wtadzy i wota ,odejm od
nas zmartwienie i wzdychanie i panuj nad nami Ty jedy-
ny Panie! przez taske i litos¢ i usprawiedliwij nas w sga-
dzie“, dla nieprzyjaciot za$ wzywra natychmiastowego zmia-
zdzenia. ,,Do Jeruzalem twego miasta, modli sie dalej,
wro¢ napowr6t litoSciwie i zamieszkaj w posrodku niego, jak
powiedziate$ i odbuduj je predko w naszych dniach w wie-
czng budowe, a tron Dawida przywro¢ predko w posro-
dku.... Potomka Dawida Twego stugi wzbudz predko a rdg
jego podnie$ Twojg pomocg, bo na twg pomoc .my czekamy
po wszystkie dni. Btogostawiony badz Panie, ktéry poz-
walasz wynij$¢ rogowi zbawienia“. Wreszcie modli sie
w siedmnastej proshie o przywrdcenie ofiar w Swiatyni
powrot Bozy na Sion ,oby moglty widzie¢ nasze oczy
twoj powrot litoSciwy na Sion“ !

Tak modli sie codziennie kazdy prawowierny lzraelita
mniej wiecej od czasu zburzenia Jeruzalem, a tre$¢ i duch
tej modlitwy zachowany wiernie $wiadczy najlepiej wsrod
jak naprezonych oczekiwan przyjscia Messyasza powstaty
owe goragce wotania do Boga.

Widzimy zatem, ze jedne i te same mysli przenikaty
caty nardd zydowski we wszystkich jego whrstwach. Ocze-
kiwano z gorgczkowem napieciem rychtego przyjscia obie-
canego Messyasza, modlono sie codziennie o Niego, zwra-
cano baczng uwage na kazdg wybitniejsza osobisto$¢, szu-
kajac w niej messyanskich znakéw i pytajac sie zarazem
,CZy$ ty jest Messyaszem, czy innego mamy oczekiwac*.
Stad tez nieuczciwcy WwAzyskiwali to usposobienie narodu,
dostrajali sie do pojeé¢ i wyobrazen messyanskich ludu, po-
budzali jego namietnosci, starajac sie ujagé go sobie w ten

* L Cze$¢. str. 212 nst.
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sposob i uzyskac¢ dla siebie imie Messyasza. Widzimy za-
tem w tych czasach takie mnoéstwo wichrzycieli na tle
messyanskiem.

Stad takie zdenerwowanie u Zydéw na tle polity-
cznem, a z drugiej strony coraz surowsze obchodzenie sie
z nimi Rzymian, jako z narodem niespokojnym i buntowni-
czym. W ogdlnym zamieszaniu wysytano nawet umysinie
do ludu fatszywych prorokéw, ktorzy rozniecali jego go-
raczkowe urojone nadzieje i doprowadzili w ten sposéb
caty naréd do zguby i zniszczenia.

Rzut oka na oczekiwania Zbawiciela u pogan.

Oczekiwania te Zydéw podzielali réwniez w pewnej
mierze nawet ipoganie. Obietnicy danej Adamowi w raju
strzegta w szczeg6llny sposéb Opatrzno$¢ Boza w narodzie
wybranym przez objawienia dawane patryarchom i proro-
kom. To tez na .btedne tory zeszty u Zydéw idee mes-
syanskie dopiero z chwilg zamilkniecia prorokéw. Inaczej
byto u innych narodow. Te pozostawione sitom wilasnego
rozumu, zatracity powoli pojecia o Bogu, popadty w wielo-
béstwo, a z niem w najgtebsza nedze moralng i duchowa.
Mimo to nadzieja obiecanego Zbawiciela przy$wiecata im
zawBze, juz to jasniejszym lub bledszym promieniem, juz
tez jak staba iskra, tlaca w oddali wsréd nocnej pomroki.

U starych Indéw nadzieje messyanskie skupiaty sie
okoto boga Agni, ktdry uchodzit za posrednika miedzy naj-
wyzszym bogiem Varuna a ludzmi. Zanosit 011 zatem modli-
twy i ofiary ludzi przed bogdw, byt najwyzszym kaptanem,
pierwszym prorokiem nauczycielem prawa Swietego Swiattem
zestanem od bdstwa. Nadto byt Agni zbawcag od winy, ktory
uwalniat ludzi od grzechow i zawieral przymierze przy-
jazni i braterstwra miedzy bostwEm a ludzmi. Miat on za-
prowadzi¢ na ziemi pierwotng harmonie miedzy bogiem
a ludzmi, dlatego zwrano go Zbawicielem. Dlatego tez
pobozni tesknili za nim, aby oddalit gniew boga Veruny
i pojednat ich z nim razem. Pragneli rowniez, by zamie-
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szkat Agni na ziemi jako najwyzszy kaptan. Wedtug za$
zamiaru béstwa ma Agni osobiscie zstagpi¢ na ziemie, sko-
ro tylko czas jego nadejdzie, by objawi¢ ludziom Swiatto
i prawde J).

Podobnie réwniez w religii starych Perséw znajduje
sie istota posredniczaca miedzy bdstwem a ludzmi, ktorg
Awesta nazywa Caoshyane t. j. pomagajacym. Od niego
oczekiwano zbawienia ludzkosci. Miat on przyjs¢ ze Wscho-
du i ztamaé potege zlego, dlatego nazywano go ,zwyciezca“.
Miat on nadto odnowi¢ $wiati poprowadzi¢ go do poste-
pu, miat zatozy¢ krolestwo szczesScia i pokoju, przyniesé
nieSmiertelno$¢ ludziom i wskrzesi¢ umartych 2.

W wysokim stopniu charakterystyczng jest rozmowa
Sokratesa z Alcybiadesem (nepUpoeed”e), z ktdrej okazuje sie,
ze iu Grekow utrzymaly sie nadzieje messyanskie. Tu
mianowicie filozofia odgr}rwala po czesci te role, jakg zaj-
mowato objawienie u Zydéw. Wielcy mysliciele greccy
doszli do przekonania, Ze cztowiek sam z siebie nic uczy-
ni¢ nie moze, nie moze sie podzwigna¢ z przygniatajgcej
go nedzy moralnej, nie moze rozproszy¢ ciemnosci zatrzy-
mujacych go przed Swiattem prawdy. Koniecznie zatem, moé-
wi Sokrates, potrzeba czekaé, az nas kto nauczy jak mamy
by¢ usposobieni wzgledem bogéw i ludzi. Na to Alcybia-
des: Kiedy jednak przyjdzie ten czas o Sokratesie? bo bar-
dzo chciatbym widzie¢ owego meza, kto onby byt Sokra-
tes: Jest nim ten, ktéry ma staranie o ciebie. Lecz zdaje sie
mi, iz podobnie jak méwi Homer, ze Minerwa zdjeta mgte z écz
Diomedesowi, aby rozpoznat, czy ma przed sobg Boga czy
cztowieka, tak samo potrzeba, by 6w (maz) oddalit od twego
ducha mgte i nastepnie zblizyt do ciebie to, czem magthys
pozna¢, co jest dobrem, a co ziem; poniewaz teraz, zdaje
sie mi, nie mozesz tego poznaé. Alcybiades: Tak! oby
tylko oddalit, czyby to byto ztem, czy czem$ innem. Mam
silne postanowienie, nie zaniedbaé niczego z tego wkzystkie-

#® Cfr. Engelbert Lorenz Fischer, Heidenthum Uid Offenbarung
Mainz 1878—S. 68 f.
2) Cfr. Fischer 1 c. S. 128.
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go, co ou przepisze, ktobykolwiek on byt bylebym tylko
byt lepszym przez niego. Sokrates: Wtiasnie dlatego tro-
szczy on sie takze o ciebie w cudowny sposébu,

Ideatem Platona byl maz cierpigcy a sprawiedliwy
jak Sokrates, ktéry mimo zZe najsprawiedliwszy, jednak
oskarzony jako niesprawiedliwy. Lecz niewzruszony idzie
na $mier¢, daje sie biczowra¢, zwigza¢ i ukrzyzowac X.

Owym oczekiwanym cztowiekiem jest nie kto inny
jak tylko obiecany w raju Zbawiciel, Bég-Cztowiek, posre-
dnik miedzy niebem a ziemig. Do Niego zwracaty sie zte-
sknotg wszystkie wyzsze wznioSlejsze umysty wséréd pogan,
oczekujac od Niego objawienia prawdy i uszlachetnienia
moralnie ludzkoSci. Tak Plato, jakkolwiek uczyt o jednym
Bogu, o nieSmiertelnos$ci duszy, o nagrodzie i karze po
$mierci, jednak popadal w niepewno$¢, wyznajac, ze po-
trzeba koniecznie potwierdzenia tych mysli przez objawia-
jace sie stowno Boze (Xéyoo ftetot) uvog).

Jak gteboko te mysli przeniknely szersze warstwy
narodu greckiego, widzimy na Atenczykach, stawiajgcych
ottarz bogu nieznanemu ’Apnato) &Ar2).

Podobnie réwniez Seneka przekonany jest, ze czlowiek
jest z natury ztym, bezsilnym, bezradnym. Koniecznie tez
potrzebna mu jest pomoc od Boga ,Ojca“. Dlatego musi
mu przyjs¢ z pomocg jaki$ wybawiciel, ktéryby go pod-
niést duchownie, pouczyt i wskazat droge do prawdy. Do-
brym jest tylko ten kto cierpi, nieszcze$liwym za$ ten, ko-
go nie nawiedzito cierpienie. Krdlem jest ten, kto nie po-
trzebuje niczego, jak juz Sokrates nazwBt boskim nie po-
trzebowac¢ niczego 3. Nikt nie jest dobrym bez Boga4).

Epiktet moéwi, aby by¢é dobrym, potrzeba wpierw
uznac, ze sie jest ztym, bezsilnym, u Boga tylko znajdzie-
my pomoc moralng. On uzupeilni nasze braki%. Przeko*

* Plato, De re publica 2. 161.

2 Act. XVII. 23.

3 Seneca, Epist. 41. 2.

* Seneca, De provid. I. 16. 3.

Nulla sine Deo meus bona. Epist. 73. 16.
5 Disser. 2. 11. 8,

Xiteiatura i religia u Zydéw. — 369 — 24



nanie o ogolnym upadku, a z drugiej strony poczucie wia-
snej bezsilnosci i jakie$S nieokre$lone oczekiwanie pomocy
nadziemskiej to jedna z cech owego czasu.

Nie znano wprawdzie ani nie wiedziano blizszych
szczegbtow o owym bogu, ale go czczono i teskniono za
nim. Mimo wiedzy i woli zwracano sie ku niemu i ocze-
kiwano wielkich rzeczy od niego. To dziwrne nieokre$lone
a jednak prastare i state oczekiwanie jakich$ nadzwyczaj-
nych wypadkow i ludzi przybrato wsréd pogan szczegélne
rozmiary w poczatkach ery chrzescijanskiej. Oczekiwanie
to jest charakterystyczng oznaka umystowego zycia tych
czasOw. Widocznie byto ono silnem i powszechnem, kiedy
moéwig 0 nim historycy, wspominajg poeci. Wszyscy za$ po-
wotujg sie na prastare podania i na Sibyllijskie ksiegi
Swiete ).

Niestety podobnie jak Zydzi zeszpecili wznioste prze-
powiednie co do Osoby Zbawiciela, tak samo i poganie za-
tracili, a w czesci zaciemnili blizsze szczegoty o Nim. Po-
zostato im tylko dziwne, nieokreslone i state oczekiwanie
Jego przyjscia. Nie obeszto sie jednak i tutaj bez grubych
naduzy¢. Pochlebstwo czy tez znuzone juz gorgczkowe na-
dzieje upatrywaty obiecanego Zbawiciela juz to w Augu-

1) Virgilius, Bucolica

Eccl. IV. 4-10:

Utima Cumaei venit jam carminis aetas:

Magnus ab integro Saeclorum nascitur ordo.
Jam redit et virgo, redeunt Saturnia regns,
Jam nova progenies coelo demittitur alto.
Tu modo nascenti puero, quo ferrea primum
Desinet, ac toto surget gensanera mundo,
Casta fave Lucina, tuus jam regnat Apollo;

Suetonius, Vita Vespas. XXI. Percrebruerat Orient toto vetus et
eonstans opinio, esse in fatis, ut eo tempore Judaea profecti rerum
potirentur.

Tacitus, Hist. V. Pluribus persuasio inerat, antiquis sacerdo-
tum literis contineri, eo ipso tempore fore, ut valescerent Oriens, pro-
feetique Judaea rerum potirentur.
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§cie J), juz to w jego wnuku 2, juz tez w Wespazyanie, Tytu-
sie lub Neronie »).

Smutng role odegrat tutaj Jézef Flawiusz kaptan i da-
wny wodz zydowski, wskazujagc na Wespazyana jako na
Messyasza, przepowiedzianego w ksiegach Swietych. Zdraj-
ca, swej religii nie wstydzi sie jeszcze robi¢ wyrzutu swoim
rodakom, iz przepowiednie messyanskie odnosili do jednego
z ich pokolenia. Wedtug niego, podobnie jak ogét, mylili sie
i uczeni zydowscy w ttémaczeniu owych proroctw, przepo-
wiadajacych, iz w tym czasie wyjdzie wiadca Swiata z kra-
ju zydowskiego. To stowo ttémaczyli Zydzi o jednym ze
swoich. Tymczasem za$ przepowiednia Boza wskazywata
tylko na godno$é cesarskag Wespazyana, ktorego w Jud i
wojsko ogtosito cesarzem 4. A zatem jakkolwiek najwznio-
$lejsze pierwotnie pojecia o przysztym Zbawicielu tak u Zy-
déw jak iu poganzmalaty i zmarnialy, to pozostato z nich
jednak og6lne, naprezone i goraczkowe oczekiwanie jego
przyjscia 5.

‘) Horatius, Carmina I. 2. 30. seq.

Napis we wspaniatych wykopaliskach miasta Prienne przedsta-
wia Augusta jako Zbawiciela zestanego ludzkos$ci, ma on potozy¢ ko-
niec wszelkim wasniom i wszystko ma uporzadkowa¢ wspaniale. Cfr<
Mittheilungen d. Kaiser. Dtsch archdologischen Institutes Bd. XXIII.
S. 275 ff.

2 Virgilius 1 c.

3 Suetonius, 1 c. In de imperatore romano, quantum eventu
postea patuit,, praedictum Judaei ad se trahentes rebellarunt. Sueton-
Nero 40.

Tacitus, 1 c. quae ambages Vespasianum ac T tum praedixe-
runt, sed vulgus more humanae cupidinis sibi tantam fatorum magni-
tudinem interpretati ne adversis quidem ad vera mutabantur.

4 Bell. Jud. VI. 5. 4. Tob6to ol [xsv we olusiov s”"Xallov, xat KO\\Oi
twv aotpodv ljtXavTjroav irepl xpiatv EByjXolu 8 Spa Ousaitaaiavod xo \o-
ytov Yjysfioviav, Irci iooSaiae at>Tov.p«Topog.

5 Mylnie tedy twierdzi Bousset, idgc za dawna racyonalistyc?-
ng szkota (Bruno Bauer, Volkmar, Holtzmann senior), iz oczekiwanie
Messyasza w poczatkach ery chrzescijanskiej prawie zupetnie zanikto.
~Wenn nicht noch andere quellen neben denen der jiudischen Apokali-
ptik vorldgen, namentlich die neutestamentlichen Schriften, konnte
man zu der Auschauung kommen, als hatte in der Hoffnung des Spat-
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Oczekiwanie Messyasza wediug Nowego Te-
stamentu.

Samarytanie-

To oczekiwanie posuniete do najwyzszego stopnia znaj-
dujemy rdédwniez i w Nowym Testamencie. Starzec Sy-
meon w Jeruzalem, sprawiedliwy i bojacy sie Boga, oczeki-
wat ,Pociechy lzraela“ i otrzymat wewnetrzne natchnienie
iz nie umrze dopdki nie zobaczy Namazanica Panskiego t. j.
Messyasza *)

Podobnie tez i staruszka Anna opowiadata o Jezusie
wszystkim , ktérzy oczekiwali zbawienia lzraela“ 2.

Nie obeem byto to oczekiwanie i Herodowi, jak widaé
z 'jego catego zachowania sie¢ za przybyciem Magoéw,
pragngcych oddaé cze$¢ nowonarodzonemu krélowi zydow-
skiemu. Nie innego kréla jak tylko Messyasza szukali
Magowie, bo na ich pytanie o krdlu pyta sie réwniez He-
rod arcykaptandw i uczonych w PiSmie, gdzie sie¢ ma na-
rodzi¢ Chrystus. Nie byto tez obcem to pytanie arcykapta-
nom i rabbinom, bo w tej chwili odpowiadajg mu, cytujac
proroctwo Micheasza3d. A zatem tak Magowie na wscho-
dzie jak i mieszkancy Jeruzalem zajmowali sie pilnie przyj-
Sciem Zbawiciela i oczekiwali Go z upragnieniem lub z bo-
jazniag jak Herod.

Kiedy za$ wystgpit Jan Chrzciciel chrzczac i gtoszac,
ze ,zblizyto sie juz krolestwo niebieskie®“ wtedy4, zdu-
mione tlumy jego osobg i nauka, przychodzg zaraz na
mysl, czy tez on przypadkowo nie jest Messyaszem?5.

Judentums die Gestalt des Messias kaum noch existiert“. Religion des

Judentums. S. 209.
1) Luc. Il. 25. soq.

2 Luc. II.38.

3) Matth. Il. 1—6.

*)  Matth. IIl. 2.

Marc. 1. 4.

Luc. IIl. 3.

5) Luc. Ill. 15—jv; 72018 oioTog BIM1 b
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Wiadze za$ zydowskie wysytajg urzedownie kaptanow i le-
witéw do niego, by go zapytali: Ty kto jestes? Z odpo-
wiedzi za$ jakg dat Jan $w. widaé, ze rozchodzito sie je-
dynie i wylgcznie o to, czy on jest Messyaszem. Kiedy
za$ wyznat, iz nie jest Chrystusem, pyta sie go poselstwo
czy jest Eliaszem. Po zaprzeczeniu i tego przypuszczenia,
pytaja sie go dalej czy nie jest prorokiem 1.

Wierzono bowiem, ze przyjScie Messyasza poprzedzi
zmartwychwstaty Eliasz lub jeden z prorokow, by Nama-
zancowi Bozemu utorowaé droge i przedstawi¢ Go jako
takiego ludowi. Z tego poselstwa widzimy, iz uwazano za
tak bliskie przyjscie Messyasza, iz w Janie upatrywano, je-
§li juz nie Chrystusa, to napewno Jego poprzednika. Po-
dobnie rowniez charakterystycznem jest drugie poselstwo
wystane przez samego Jana do Pana Jezusa. Nauka i cuda
nowego Nauczyciela zwracaly coraz wiecej uwrage na Pro-
roka z Galilei. To tez wieSci o Nim rozeszty sie juz po
catej Judei i przylegtych okolicach2.

Opowiadali o Nim uczniowie bedgcemu wowczas w wie-
zieniu Janowi. Jan, jakkolwiek sam wskazat na Pana Je-
zusa, jako na oczekiwanego Messyasza, mimo to dla utwier-
dzenia w tej wierze swych uczniow posyta dwdch z nich
do Niego z zapytaniem: ,Ty jeste$, ktéry ma przyjs¢, czy
innego mamy oczekiwracu 3.

Z odpowiedzi za$ Pana Jezusa, opartej na proroctwie
lzajasza4 widzimy, iz w kotach poboznych studyow”ano
i znano dobrze messyanskie przepowiednie. Nie mdwiono
tez tutaj inaczej o Messyaszu, jak tylko stowami proro-
kow 6).

* Joann. I. 19—21.

2 Luc. VII 17.

3 Matth. XI. 2 seq.

Luc. VII. 19.

4 XXXV. 5 LXI. L

5 Nazwa Messyasza ,,Pociecha Izraela“, ktérej oczekiwat Sy-
meon odnosi sie do proroctwa lzajasza (XL. 1). ,Pociesz sie, pociesz
sie moj ludu“. Is. XXXV. 4. ,Powiedzcie matodusznym: badzZcie po-
cieszeni i nie béjcie sie”“. Inna nazwa ,,Pomazaniec Pauski“, ktérego

— 3713 —



Stowami prorokéw mowi réwniez Jan Chrzciciel,
Swiadczagc o Panu Jezusie, iz On jest przepowiedzianym
,Barankiem Bozym*X. Wyrazenie to dobrze zrozumieli
dwaj jego uczniowie i poszli zaraz za Panem Jezusem, je-
den za$ z nich Andrzej znalazlszy swego brata Szymona,
moéwi mu: ZnalezliSmy Messyasza, i przyprowadza zaraz
brata do Niego 2.

Podobnie Filip z Betsaidy predko dzieli sie tg wiado-
moscig z Nathanaelem, méwigc: ZnaleZliSmy Tego, o kto-
rym pisat Mojzesz w Prawie i prorocy. Nathanael za$
przekonawszy sie o wszechwiedzy Pana Jezusa, uznaje Go
w tej chwili za Messyasza, odzywajac sie do Niego: Nau-
czycielu! Ty jeste§ Synem Bozym, Ty jeste$ krolem lz-
raela 3.

Wie$¢ o cudach Pana Jezusa predko sie szerzy, prze-
chodzac lotem btyskawicy od wsi do wsi, od miasta do
miasta z jednej z krainy do drugiej. Zdziwione thu-
my pytajg sie wzajemnie: Czyz ten nie jest Synem Da-
wida 4. Naprézno faryzeusze starajg sie lud uspokoi¢ osz-
czerstwem, iz nowy Prorok czyni cuda i wyrzuca szata-

mial Symeon widzie¢, pochodzi réwniez ze St. Testamentu I. Regl Il.
10. ,,Wyzszy rog swego Pomazanhca“. Psalmista przepowiada, iz ksig-
zeta zgromadza sie¢ przeciw Panu i przeciw Pomazancowi Jego. Ps Il.
2., nadto Dan. IX. 24; 25. 26. Anna moéwita oJezusie wszystkim, Kktérzy
oczekiwali ,,Zbawienia lzraela*“ cfr, Is. XXXV. 4. ,,B6g sam przyjdzie
i zbawi was*“ Jerem. XXIIl. 6, ,,W owych dniach bedzie zbawiony
Juda“ nadto Os. I. 1, | ulituje sie nad domem Judy i zbawige ich w Pa-
nu Bogu ich, a nie bede ich wybawiaé w #tuku i mieczu i wojnie
i w koniach i jezdZzcach. Pytanie $w. Jana przestane Panu Jezusowi
opiera si¢ na proroctwie Jakdéba. ,,Nie bedzie odjetem berto od Judy...
az przyjdzie (Sziloh), ktéry ma by¢ postany* naito Is. XXX. 4; Ezech.
XXI1. 27; Agg. Il. 8 Zach. IX. 9; Malach. Ill. 1 seq.

M Joann. 1. 29.

Cfr. Is. LIII. 6. 7

Jerem, XI. 19.

2 Joann. l. 37 seq.

3 Joann. l. 45—49.

4 Matth XIIl. 23. Mi. ti ourag &vtoe AaosiS.



néw przez Belzebuball) Naprézno starali sie Go kilka-
krotnie uja¢ lub ukamienowacd 2.

Lud coraz wiecej upatrywat w Jezusie Messyasza,
coraz wiecej i glosniej rozszerzal Jego stawe, coraz wre-
szcie otwarciej wyznawal nawet przed Jego wrogami, ze
Chrystus, gdyby przyszedt, nie czynitby wiecej cuddw jak
On czyni3. Niektérzy nawet, ol$nieni nadzwyczajna powa-
ga Nowego Nauczyciela, uczgcego otwarcie wobec tych,
ktdorzy Go zabi¢ chcieli, pytajg sie zdziwieni: ,,Czyzby na-
prawde i ksigzeta przekonali sie, ze Ten jest Chrystusem4)?

Zapat udzielat sie coraz szerszym masom i potegowal
sie z kazda chwilg i za kazdym cudem. Nasycone tlumy
cudownym sposobem, widzgc Boskg moc w Jezusie, chcia-
ty ogtosi¢ Go w tej chwili krélem ,Jezus wiec, gdy poznat
ze majg przyjs¢, aby go porwac i ogtosi¢ krolem, wszedt
powtornie na gére sam jeden 5. Naturalnie ttumy zamierza-
ty wyruszy¢ z Nim na czele zaraz przeciw Rzymianom,
bo w Nim poznatly prawdziwie Proroka, ktory miat przyjsc¢
na $wiat6. Rozumie sig, ze tym krdlem i prorokiem nie kto
inny mogt byé, jak tylko od Boga obiecany Messyasz. Jego
za$ pierwszem i najwazniejszem zadaniem wedlug pojec
owczesnych byta wojna przeciwko Rzymowi. Zapat wre-
szcie messanskich nadziei doszedt u ludu do tego stopnia,
ze tlumy zgotowaly swbhjemu Nauczycielowi wjazd tryum-
falny do Jeruzalem. Okrzyki radosci ,hosanna” i nazwy
jakie Mu dawano ,Syn Dawida“ i ,krol lzraela“ Swiadcza,
iz lud uwazal Pana Jezusa za Messyasza 6, a nadto, ze na-

) Matth. XII. 24.
Marc. Il1. 22.

Luc. 11. 15.

2 Joann. VII. 25. 30. 32; X. 81.
3) Joann. VII, 31
4) Joann. VII. 26.
5 Joann. VI. 15.

6) Joann. IV. 14

® Matth. XXI. 1—9.
Mare. XI. 1

Luc. XIX. 29.
Joann. XII. 12 seq.
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dzieje messyanskie byly wowczas nawet u ludu nadzwyczaj,
rozbudzone. Zajmowaly one umysty tak najszerszych
warstw ludu jak i uczonych i arystokracyi zydowskiej.
Spetnienia tych nadziei i przyjscia Messyasza oczekiwano
w kazdej chwili rowniez i u Samarytan. Charakterysty-
cznemi pod tym wzgledem sg stowa Samarytanki przy stu-
dni: Wiem, ze Messyasz przychodzi, (ktéry nazywa sie
Chrystus), kiedy za$ on przyjdzie, oznajmi nam wszystko X.

Tu znow widzimy, iz umysty tak byly przejete ocze-
kiwaniem Zbawiciela, iz szukalty Go niejako wposréd zyja-
cych i upatrywaty Go pilnie w kazdym nadzwyczajnym
wypadku. Zdziwiona Samarytanka stowami Pana Jezusa
pozostawia dzban z wodg i spieszy do miasta z radosng
nowing, wzywajgc wspotmieszkancdw: PdjdZcie i zobaczcie
cztowieka, ktory powiedziat mi wszystko, cokolwiek uczyni-
tam; czyz on nie jest Chrystusem 2. Na te stowa dos$¢ pto-
chej kobiety wychodza Samarytanie do studni poza mia-
stem bedacej i zapraszajg Pana Jezusa, by zostal u nich.
Po dwoéch dniach Jego pobytu wyznajg, iz On jest Zbawi-
cielem Swiata 3.

Wzmianke te ewangelijng o oczekiwaniu Messyasza
u Samarytan potwierdza ubocznie dzielo o samarytanskiej
liturgii. Dzielo to pochodzi wprawdzie z XIV wieku po
Chr., ale mdéwiac o oczekiwaniu Messyasza ,Taeb“ nad-
mienia, iz z jego wystapieniem okaza sie naczynia Swiete
ukryte na goérze Garizim przez Mojzesza4. Poniewaz za
rzagdéw Pitata powstat fatszywy prorok, ktory zgromadzit
lud i przyrzekt mu pokazaé¢ Swiete naczyniaB, przeto
w potgczeniu z powyzsza wzmiankg mozna wnioskowag,

® Joann. IV. 25. 01Sa, ov. Msaaiag sp'/stai.

2 Joan. IV. 29.. odtec laxcv 0 Xp:axog.

3 Joann. IV. 42... 0tSajisv, 6xi odtog Igtov 6 Oa»rjlp 18O v.oap.at

4) Thunaczenie Heidenheima, Die samaritanische Liturgie 1885
—1887 (Bibliotheca Samaritana Il —IV.—S. 88 ff.

Merx, Ein samaritanische Fragment liber den Ta’eb, Actes du
huititme congres international des orientalistes. Section Sémitique
Leide 1893. 117 seq.

5 Antt. XVIII. 4. 1

— 376 —



iz prorok ten wystgpit jako Messyasz. Poniewaz za$ w je-
dnej chwili znalazt postuch u catych mas ludu i lud ten
wystgpit zbrojno, przeto jasng jest rzecza, iz znalazt grunt
pod tym wzgledem przygotowany, ze zatem nadzieje mes-
syanskie u Samarytan istniaty i byly bardzo rozbudzone,
a nadto do ich istoty nalezata réwniez zbrojna walka prze-
ciwko Rzymowi.

,Krolestwo Boze“.

Messyasz i Jego zadanie. Charakterystyka poje¢ messyariskich
u Zydéw palestynskich i egipskich.

Widzimy zatem, ze w poczatkach ery chrzescijanskiej
oczekiwano powszechnie Zbawiciela $wiata tak u Zydow,
jak Samarytan i pogan. Oczekiwanie to dochodzito nieraz
do najwyzszego napiecia, ale byto peilnem niejasnych, bie-
dnych i zagmatwanych poje¢. Nie mamy stosunkowo wie-
le Swiadectw co do nadziei messyanskich pogan a mnigj
jeszcze Samarytan, ale te jakie posiadamy sg idealniejsze
i wznioSlejsze od messyanskich nadziei zydowskich. Naro-
dowa duma, zasklepienie sie, a przytem na wskro$¢ ma-
teryalne usposobienie i ciasnota umystowa Zydéw obnizyty
i wykrzywity najpiekniejsze idee messyanskie prorokéw
i wysunety je ze sfer religijnych a sprowadzity li tylko do
spraw i zaje¢ ziemskich. Od Messyasza spodziewano sie
szczesScia ale tylko ziemskiego. Wszystko, co tylko mozna
sobie wyobrazié¢ pomysinego na tej ziemi, tego oczekiwano
od obiecanego Zbawiciela Swiata ).

Naturalnie szczes$cie to miato by¢ wytgcznie udziatem
synéw lzraela, wszystkie za$ inne narody z matymi tylko

* Cfr. Lagrange, Le Messianisme p. 194. Tout ce qu’avaient
annoncé les Prophétes de la prospérité réservée a l’avenir, de la fé-
condité du sol, de la déliorance d’lsraél, de ses victoires, de la gloire
de Jérusalem et du Temple, se résume pour les rabbins en un terme
technique, Je temps du Messie.
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wyjatkami miaty uledz zniszczeniu wsréd najwiekszych
cierpien.

Samo jednak przyjscie Messyasza miat poprzedzic¢
wielki ucisk i powszechne zaburzenia. Dopiero Eliasz lub
inny zestany prorok miat zaprowadzié porzadek i przygo-
towa¢ Messyaszowi droge, mial go wprowadzi¢ na wido-
wnie publiczng i jako takiego przedstawi¢ ludowil).

Nikt nie bedzie wiedziatl, skad Messyasz przychodzi.
Bedzie On pochodzit z rodu Dawida, bedzie zatem nazwa-
ny w szczegélny sposéb ,Synem Dawida“, bedzie pote-
znym krélem, zniszczy wszystkie narody, a szczegOlniej
Rzymian, stad tez w szczeg6lny sposéb bedzie zwlnv ,,Krd-
lem lzraelskim*“. Jego krdlestwo nazywac sie bedzie ,kro-
lestwem Bozem* lub ,krélestwem niebieskiem®. W niem
sprawiedliwi t. j. Zydzi beda rzadzi¢ wraz z Messyaszem.
Stad tez ,krolestwo Boze* jest ,krolestwem® sprawiedli-
wych Swietych, ktéremu wszyscy krélowie stuzy¢ beda
i bedg mu poddani?

Stad wiec wniosek, ze krolestwo Boze bedzie wszech-
Swiatowem krélestwem lzraela, lub ,,krélestwem ojca nasze-

4) Cfr. Malach. |Ill. 1 seq. Ecce ego mitto Angelum meura et

praeparabit viam ante faciem meam. Et statim veniet ad templum su-
Tim Dominator, quem nos quaeritis et Angelus testament!, quem vos
vultis.

Ibid. IV. 5. Ecce ego mittam vobis Eliam prophetam, antequam
vetiiat dies Domini magnus et horribilis.

Nie tak jasno wprawdzie ale przychodzi oczekiwanie Eliasza
w Eccl. 48. 10 seq.

Cfr. Matth. 17. 10; 11. 14; 16. 14

Marc. 9. 11; 6. 15.

Luc. 9. 8

Joann. 1. 21. Sa élady réwniez oczekiwania Mojzesza, Jeremia-
sza lub ktorego$ z prorokéw. Wedtug Talmudu ma Eliasz poprzedzi¢
przyjscie Messyasza, ,by zatatwi¢ spory“ i ,zaprowadzi¢ pokdj na
Swiecie®, ,rozstrzygna¢ przynalezno$¢ rodzin do narodu wybranego“.
Baba mezia Ill. 4—5; 1. 8; Il. 8.

2 Dan. 7. 27. Regnum autem et potestas et magnitudo
guae est subter omne coelum, detur populo sanctorum Altisimi: cuius
regnum, regnum sempiternum est et omnes reges servient ei et obe-
dient.
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go Dawida“, jakiego spodziewaja sie rzesze przy wjezdzie
tryumfalnym Chrystusa®. G-townym jednak warunkiem
przyjscia tego krdlestwa Bozego byto zniszczenie najpierw
potegi Selucyddéw, nastepnie Heroda a wreszcie Rzymian.

Potege Rzymu uwazano za gtdéwnag przeszkode przyj-
Scia ,krolestwa Bozego“, przedstawiano jg juz to jako
Edom, juz tez jako bestye o siedmiu gtowach i dziesieciu
rogach?. Totez potege tej ,bestyi, ktéra miata wiadze
nad wszelkiemi pokoleniami, narodami i ludami”, ,ktorg
uwielbiali wszyscy zamieszkujacy ziemie“, potrzeba bylto
koniecznie zniszczyé, ,bo ona bluznita Boga i Imieniowi
Jego"3.

Walke te zatem wuwazano jako konieczng, bo Swietg
i Boza, jako walke Boga ze smokiem 4. Wynik tej walki
musiat by¢ pomysiny, bo B6g sam miat jg prowadzi¢, lecz
Pan BOg, dziatajac dla ludzi, postuguje sie ludzkimi $rodka-
mi, dlatego potrzeba bylo te walke rozpocza¢, a wtedy zja-
wi sie Messyasz i skohczy jg szczeSliwie.

Ten bedzie obdarzony nadzwyczajnemi przymiotami
od Boga, nazywaé sie tez bedzie ,,Synem Bozym“. O Nim
mowi Pan Bég: ,powiedzcie dzieciom ziemi,.. ze ja i Syn
ma&j potaczymy sie z nimi na zawsze na drogach prawdy
w czasie ich zycia. Bedziecie pokdéj miec, cieszcie sie dzie-
ci prawdy“5).

Nazywa sie réwniez ,Synem cztowieczym®, ,jego obli-
cze podobne do Swietego aniota, siedzi on na tronie wspa-
niatosci Bozej, przy nim mieszka sprawiedliwos$¢, jego wy-
brat Pan duchéw“f). Istnieje On przed poczatkiem Swiata,

% Marc. 11. 10.

Matth. 21. 9.

Luc. 19. 38. Ps. 1 7. 26.

2 Apoc. Jcann. 13.

3) Apoc, Joann. 13. 6—S8.

4 Apoc. Joann. 12. 1 seq.

5 Henoch 105. 2.

Cfr. IV Esdr. 7. 28 seq.; 13. 3?. 37. 52; 14. 9.
Cfr. Joann. 18. 37.

6) Henoch 406. 1—4,
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,him stofAce i ,zwierzyniec” niebieski zostat stworzony,
nim gwiazdy nieba zostaly zdziatane, byto Jego imie naz-
wane przed Panem duchoéw. On bedzie taskag dla sprawie-
dliwych i Swietych, aby sie na nim oparli i nie upadli,
on bedzie Swiattem narodéw ® i nadziejg tych, ktérzy smu-
tni sg w swem sercu”?d. Wybranym On zostat i ukryty
przed (Bogiem) wpierwT nim S$wiat byt stworzony i zostanie
u niego na wieki3. A zatem Messyasz jest osobistoscig
odwieczngd).

»Madro$¢ Pana duchéw objawita mu Swietego i spra-
wiedliwego, poniewaz On strzeze losu sprawiedliwych 5 bo
oni znienawidzili i wzgardzili tym Swiatem niesprawiedli-
wosci 6 w jego imieniu bedg zbawieni?) On jest mscicielem
ich zycia“8. Podobnie réwoiez i wedtug IV ksiegi Ezdra-
sza Messyasz przebywa od wielu czaséw u Boga9 i spra-
wiedliwi z Nim sie potgcza, kiedy sie skoncza czasy 10.

Pojecia te jednak o nadziemskiem pochodzeniu i nad-
ziemskiej istocie Messyasza sg odosobnione. Ucisk polity-
czny i nieszczescia narodu odwracaly umysty od abstrak-
cyjnych i dogmatycznych zagadnien, a zwracaly je raczej
w kierunku praktycznym. Nawet wzniosty hymn Zacha-

* Henoch 48. 3 seq.

Cfr. Is. 42. 6; 49. 6.

Joann. 8. 12.

* Cfr. Matth. 11. 28.

3 Hen. 48. 6. i

4 Dalman, Die Worte Jesu, Leipzig 1898. S. 107 uwaza to miej-
sce Genocha za nieautentyczne i przyznaje niebieskie, osobiste istnie-
nie Mesyasza, ale nie przed$wiatowe.

5 Cfr. Col. 1. 12.

Eph. 1. 4

§ Cfr. Gal. 1 4.

7 Cfr. Matt. 1-21.

Act. 4. 12

. Cor. 6. 11.

8 Hen. 48. 7. Mdciciel tak samo jak i Zbawiciel jest nazwa
Messyasza.

9 13. 26; 12. 32.

10 14. 9; 13. 52

— 380



ryasza osnuty jest na tle idei polityczno - religijnych,
a pierwsza wiadomosé o bliskim przyjsciu Messyasza wy-
wotuje zaraz mys$l odbudowania krolestwa Dawidowego,
uwolnienia od nieprzyjaciét i tych, ktérzy nienawidzg sy-
néw lzraela. Uwolnieni od nieprzyjaciét beda mogli bez
obawy stuzyé Bogu w Swietosci i sprawiedliwosciJ).

Rys ten wystepuje wszedzie, jest on charakterysty-
cznym w nadziejach messyanskich. Mniej tu zastanawiano
sie nad istotg Messyasza, a wiecej obiecywano sobie i spo-
dziewano sie pomocy od Niego. Nie czas istnienia Jego
u Boga w niebie, ale czas Jego przyjscia do swego naro-
du na ziemie zajmowal synow lzraela. Totez nie jakim
On jest, ale co On ma zrobi¢, o tem przedewszystkiem
myslano.

Stad strona praktyczna czyli pojecia o zadaniu i dzia-
talnosci Messyasza sg wiecej rozwiniete niz strona dogma-
tyczna. Oprocz wymienionych ustepéw u Henocha i w Y
ksiedze Ezdrasza, nie mamy Swiadectw oczekiwania nad-
ziemskiego pochodzenia Messyasza. Uwazano Go wpra-
wdzie za wybranego szczeg6lniej od Boga i uposazonego
nadzwyczajnemi taskami i darami, ale tylko za cztowieka.
Proroctwa pod tym wzgledem okryly sie pomrokg. Row-
niez przepowiednia prorokéw i symboliczne znaczenie ofiar
przebtagalnych o $mierci zadosy¢ czynigcej i zbawczych
cierpieniach Messyasza poszty w zapomnienie, a raczej po-
zostaty tylko naukowem zagadnieniem.

Ogot nie znat cierpiacego Messyasza, nie miat tez
pojecia o potrzebie Jego cierpien i Smierci zadosycczynig-
cej za grzechy ludzkosci. Nie mial rowniez pojecia o zba-
wczej Jego Smierci. Totez na samag mys$l cierpien Messya-
sza gorszg sie tak wrogowie Pana Jezusa jak i Jego ucz-
niowied. Wierzono jednak, ze Messyasz znajdzie wielkich
przeciwnikdw w narodach poganskich, ktére wystapig prze-

) Luc. 1. 68 seq.

3 Matth. XVI. 22.

Luc. XVIII. 34; XXIV. 21
Joann. XII. 84.
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ciw niemu pod dowoddztwem jednego cziowieka zwanego
»Antychrystem*“|).

Po zwyciezeniu jednak naroddéw oczySci Messyasz Je-
ruzalem z niewiernych izgromadzi rozprészonych po Swie-
cie ,synéw wybranego narodu® iodnowi Swiat caly. Wte-
dy powstang takze umarli z grob6éw, by wzigé¢ udziat
w krolestwie messyanskiem, a nadto, by sie stawi¢ na sad
dla otrzymania nagrody lub kary.

Taka jest mys$l przewodnia dogmatycznych pojec
messyanskich w Apokalipsie Barucha i w IY ksigdze Ez-
drasza. Tylko te dwie ksiegi podajg systematyczny poglad
tak na osobe Messyasza jak na Jego dziatalno$¢ i na oko-
licznosci towarzyszace Jego przyjsciu. W innych za$ po-
zostatych dokumentach przejawia sie krafncowos$¢, chaos
i zamieszanie, sprzeczno$¢ z innemi dogmatami wiary,
a przytem grube zmateryalizowT®nie messyanskich pojeé.
Istny to labirynt, wséréd ktérego nie tatwo sie orientowac.
Spostrzega sie tu jednak dwa charakterystyczne rysy.
Z jednej strony gruby realizm u palestynskich Zydéw,
z drugiej za$ abstrakcya u ich braci w Egipcie. Pierwsi,
wpatrzeni w nieszczeScia narodowe i ciemiezeni przez
obcych panujagcych, zapominali o duchownem postannictwie
Messyasza, a oczekiwali od Niego tylko uwolnienia z nie-
woli politycznej, drudzy, zyjac wéréd dogodnych warunkdédw
zewnetrznych, pragneli nadac¢ religii zydowskiej politure
grecka, stad tez, allegoryzujgc wszelkie pojecia religijne
przy pomocy filozofii greckiej, usuneli z poje¢ messyan-
skich wszystko, co konkretne i zbyt abstrakcyjnie przed-
stawiali sobie przysziego Zbawiciela.

U pierwszych przewazata polityka, stad ich religia
a w szczegllnosci ich nadzieje messyanskie rozwijaty sie
na tle politycznem, u drugich brata gore filozofia grecka,

% Apoc. Baruch. c. XL.

Epist. 1. Joan. Il. 18 22; 1IV. 3.
1. Joann. 7.

1. Tessal. 2.

Apoc. Joann. XIII.
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ktorej nadali forme teozofii, w tym tez systemie pojecia
messyanskie przybraty ksztalty mistyczne, allegoryczne
i prawie rozptywaty sie we mgle.

Z dwéch tych ostatecznosci blizszemi bytly pojecia
egipskich Zydéw do nauki Chrystusa Pana niz Zydow
w kraju ojczystym. Jak pojecia messyanskie Zydow w Egi-
pcie; a raczej wogéle Zydow kolonistow, odegraty wybitng
i piekng role w stosunku do nauki Chrystusa Pana, tak
pojecia Zydoéw palestyriskich wystepowaty wrogo najpierw
przeciw Samemu Chrystusowi a pézniej przeciw Jego nau-
ce. Zasadniczg przyczyng tego rodzaju uksztattowania sie
poje¢ w Palestynie byto najpierw zbyt Sciste i zbyt w cia-
sny sposob przeprowadzane tgczenie religii z polityka, a nad-
to dziwna powierzchowno$¢ i uporczywe trzymanie sie for-
my w sprawach religijnych.

tatwo zrozumieé, ze na tej glebie, wsrdd ucisku i klesk
narodowych, nadzieje messyanskie, nie znajdujac zadnego
oparcia o prorokéw?7 kaptanow", czy mezéw Bozych, podo-
bnie jak powdj bez podpory, roztaczaty sie bujnie i szero-
ko po ziemi, zamiast wznie$¢ sie na wyzyny ducha. Im
silniejszy byt ucisk, tem gorecej zwracano sie do ,Nadziei
Izraela* do ,Syna Dawidowego“. On, nalezac do narodu
wybranego, musiat z nim wspotczu¢, musiat sie ujgé za nim
musiat mu przyjs¢ z pomocg i wybawi¢ go z ciezkiej nie-
woli rzymskiej). To bylo Jego gtéwne i zasadnicze za-
danie. W niem, jakby w ognisku, zbiegaly sie wszystkie
marzenia i oczekiwania messyanskie.

#® Cfr. Langen, Das Judenthum in Palédstina zur Zeit Christi
Freiburg in B. 1866. S. 3S2. Wa&re die Staatsordnung und die Reli-
gion bei den Juden geschieden gewesen, so hatte sich die religidse
Messiashoffnung nie und nimmer in eine politische verwandeln kon-
nen. Aber da die Religion der Juden mit ihrer Staatsordnung un
trennbar verbunden war, durch den Staat gleichsam verkdrpert und
ausserlich dargestellt, so konnte man auf judischen Standpunkte sich
kaum einen Messias denken, der nicht auch in der &ausseren Geschich-
te der Nation eine hervorragende Stelle einzunehmen bestimmt gewe-
sen ware.
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Cierpienia Messyasza.

De Wette, De morte Jesu Christi expiatoria;

Viinsche,... Die Leiden des Mesias, Leipzig 1870;

Delitzsch, Sehet welch ein Mensch! Leipzig 1872;

Dalman, Der leidende Messias nach der Lehre der Synagoge im
ersten nachchristlichen Jahrtausend, Karlsruhe 1887,

Z zestawionego dotad materyatu tatwo zrozumieé, ze
tak duch religii zydowskiej jak i pojecia o Messyaszu ule-
gty zmateryalizowaniu. Religia zeszta do formy tylko i po-
wierzchownosci, a messyanskie pojecia ulegty politycznym
wptywom. Od Messyasza oczekiwano wszystkiego, czego
tylko cztowiek moze zapragna¢ i co bujna fantazya przed-
stawi¢ sobie moze. Ale te zgdania i oczekiwania szczesScia
odnosity sie przewaznie do zycia ziemskiego, o ile nawet
przechodzity do zycia pozagrobowego, to rowniez zbyt po
ziemsku byly zabarwione. Zmartwychwstanie umartych
i sad ostateczny miaty wykaza¢ catemu Swiatu i wszelkim
pokoleniom minionych wiekoéw $wietnos¢ lzraela pod ber-
tem jego krdéla Messyasza.

Wszystkie te pojecia starano sie wyprowadzi¢ z pro-
rokow.

tatwo zatem zrozumie¢, ze w Jezusie nie chciano
uzna¢ Messyasza, bo nie widziano w Nim tego obrazu, ja-
ki sobie o Messyaszu stworzono.
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Przedewszystkiem Messyasz po narodzeniu miat pozo-
stawa¢ w ukryciu, nieznany i sam nieznajacy siebie, do-
piero Eliasz miat go namasci¢ i przedstawi¢ wszystkimx.
Nadto miat Messyasz prowadzi¢ zycie zgodne z Prawem
i doskonate?, naturalnie doskonate wedtug miarodajnych
poje¢ faryzeuszéw i uczonych w Pismie.

Stad tez zydzi stawiajg zarzut przeciw messyanstwu
Pana Jezusa, bo wiedza skad pochodzi, Messyasz za$ gdy
przyjdzie, nikt nie wie, skad jest3.

Faryzeusze za$ i uczeni gorszg sie ustawicznie Jego
liberalizmem. Giéwnie za$ odstrasza ich ubdstwo .i brak
Swietnosci ziemskiej ,u syna rzemie$lnika“, jak nazywajg
Pana Jezusa.

Potwierdza to Tryfon, powotujgc sie na proroctwo
Daniela i inne Pisma, ,ktore, wedtug niego, zmuszajg ocze-
kiwaé¢ stawnego i wielkiego tego, ktéry jako Syn czto-
wieczy, otrzyma krolestwo wieczne od Przedwieczne-
go. Wasz za$ 0w Messyasz, ktorego tak nazywacie, byt bez
zaszczytdw i bez stawy tak, iz popadt nawet w najwieksza
owg kare, jakag przepisuje Prawo Boze. Zostat bowiem do
krzyza przybity* 4.

Od Jezusa, ktory nie obiecywal S$wietnosci ziemskiej,
ale kazat najpierw szukaé¢ ,krolestwa niebieskiego* w du-
chownem stowa znaczeniu, nie mogli sie Zydzi spodziewaé
wypetnienia swych marzen. Uduehowniona nauka Jezusa
rozwiewata wszystkie ich nadzieje, byta wprost przeciwng
ich messyanskim pojeciom.

Przeciez do Messyasza nalezato wybawi¢ naréd, uwol-
ni¢ go, naturalnie z pod jarzma politycznych wtadcéw, a za-
tem z pod jarzma rzymskiego. W pierwszej wiec linii
mial Messyasz uderzyé na Rzym i zmiazdzy¢ jego po-
tege.

) Dialo™us cum Triphone 8 (110); cf. IV Esdr. XIII. 2.

2 Dialog c. T.67. (164)

s) Joann. VII. 27.

4 Dialog, c¢. Triph. 32. (129). .. awcou' «jfioc® al Tpacpal *ai -coiau-
ZUi evB8ofov uai piyav avajjiv$iv xbv icapa x06 Ha).a'.06 xu>v 7]fASpu>v, Tibv av*
frpijuTCoo, Ka.paika.ii.filyoyra. xyjv ala>viav PaotXsiav avavnafooaiv. Obro? 8s 6 6(jixé:poe
Isyélxsvog ypizzée, axgJ.0e nal aSo”~oe YSyoviV.
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Rzym przeciez, ktéry nazywano Edom, jak 6w Ezaw,
jest wrogiem JakGba, jest typem nieprzyjacielskiej dla lIzrae-
la potegi. Jako panstwo nieprzyjazni bozej i paAstwo
wszelkiej bezboznosci nazywa sie panstwem grzesznem, wy-
stepnem, w przeciwienstwie do panstwa messyanskiego
niebieskiego krélestwal), To tez nim nastgpi krélestwo
messyanskie musi by¢ najpierw Rzym zupetnie zniszczony.
To piewsze zadanie Messyasza, ktéry panujacego, a osta-
tniego i najwiekszego ciemiezce zyddw zabije stowem
swych ust i tchnieniem swych warg2. Réwniez i samo
miasto Rzym musi by¢é z przyjsciem Messyasza zburzone 3.

Wtedy nastapi wyswobodzenie i zupetna wolnosé.
»Kiedy przyjdzie pomoc, ktoéra zostata przyobiecana na ko-
niec, to nie bedzie juz wiecej zadnej niewoli“4).

Me mogli zatem Zydzi zrozumieé ani Jezusa, ani po-
ja¢ doniostosci Jego zadania. Nie rozumiejgc koniecznosci
odkupienia od $mierci wiecznej, wybawienia z niewoli grze-
chu, gorszg sie Jego $miercig zadosycczynigca i przebta-
gujaca sprawiedliwo$¢ Boza. Odpowiadajg Mu tez, stucha-
jac Jego przepowiedni o tego rodzaju $mierci: ,My stysze-
lismy z Prawa, ze Messyasz pozostaje na wieki, a w jaki
sposéb ty mowisz , nalezy “podwyzszy¢ Syna czlowie-
czego? B.

Rowniez i Jego uczniowie wzdrygajag sie na samg
my$l o Jego cierpieniach i $mierci §. Podzniej dla Zydow
krzyzowa $mier¢ Chrystusa Pana byta zgorszeniem, jak to
zaznacza Sw. Pawet?), a czesto i Tryfon u $w. Justyna 9.

* Pesikta, 51 a; Mechilta 59 b; Pesachim 54 a.

2 Targ. Jonathana do lzaj. XI. 4.

* Debarim rabba c. 1;

Joma 10 g

Aboda zara 2 b.

4 Mechilta 41 b.

5 Joann. XII. 34.

® Matth XVI. 22; Luc. XVIII. 34; XXIV. 21.

7 | Cor. 1. 23; Gal. 5. 11.

8 Dial. c. Triph. 32. 129. ...;e val laiaopujO-i] yap; Sw. Cypryan, Te-
stimonia Il. 20; Sw. Hieronim, Comment. in ep. ad Gal. 1 II.
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Stad wiec nowoczes$ni racyonalisci i postepowi zydzi
twierdza, ze tak Stary Testament jak itrgdycya zydowska
nie zna nauki o cierpieniach Messyasza i Jego zadosyctczy-
nigcej Smierci, nie zna rowmiez idei zastepczego zadosyé-
uczynienia. Odpowiednie za$ proroctwa, szczegdlniej 53
rozdziat lzajasza odnoszg do cierpien stugi Bozego, do prze-
Sladowan narodu zydowskiego lub do cierpien jednostek
poboznych.

Wedtug nich idee pojednania z Bogiem przez cierpie-
nia Messyasza wytonity sie dopiero w Nowym Testamen-
cie, powrstaty za$ z wtasnej kombinacyi Jezusa i Aposto-
téw, ktérzy w ten sposéb ttomaczyli odnosne miejsca Pi-
sma $w., lub tez wymysSlali owe idee, zagtebiajgc sie wroz-
mys$laniach nad tragicznag $miercig swrego Messyasza.

Przyzna¢ sie musi, ze jakkolwiek prorocy, a szcze-
gblniej lzajasz méwi bardzo jasno o cierpieniach i $mierci
zadosyéczynigcej Messyasza X, to jednak z ttdmaczeniem li-
teralnem tych proroctw u zydéw spotykamy sie dopiero
u Sw, Justyna (f 166 r. po Chr.) w rozprawie z Tryfonem.

Tryfon przyznaje, ze Pismo jasno mowi, iz Messyasz
cierpie¢ bedzie, watpi jednak czy bedzie ukrzyzowanym
i dodaje, ze bardzo trudno jest przekona¢ go o tem, zeby
Messyasz miat ponosi¢ takg kare, ktéra w Prawie uchodzi
za przekleta, dlatego zada od $w. Justyna dowoddéw na to

53. 2.. non est ei species neque decor, et vidimus eum et non
erat aspectus et desideravimus eum. Despectum et novissimum viro-
rum, virum dolorum et scientem infirmitatem et quasi absconditus vul-
tus eius et despectus, unde nec reputavimus eum. Vere languores
nostros ipse tulit et 'dolores nostros ipse portavit et nos puta-
vimus eum quasi leprosum et percussum a Deo et humiliatum.
Ipse autem vulneratus est propter iniquitates wuostras, attritus
est propter scelera nostra, disciplina pacis nostrae super eum et
livore eius sanati sumus. Omnes nos quasi oves erravimus, unus-
quisque in viam suam declinavit et posuit Dominus in eo iniquitatem
omnium nostrum. Oblatus est quia ipse voluit et non aperuit os suum
..11... in scientia sua justificabit ipse justus servus meus multos et ini-
quitates torum ipse portabit... 12 ipse peccata multorum tulit et pio
transgressoribus ragavit.
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ze Messyasz miat ponosi¢ ten rodzaj $miercil). Tego bo-
wiem ani pomysle¢ nawet nie moga, aby Messyasz miat
tak haniebng iprzekletg, wedtugPrawa, Smiercig skonczy¢,
jakkolwiek wiedzg, ze bedzie cierpie¢ i jako owca bedzie
prowadzonym 2.

A zatem wyrazenie to wziete z 53 rozdziatu lIzajasza
Swiadczy, ze rozdziat ten uwazano jako odnoszacy sie do
cierpien Messyasza. To samo potwierdza nam Talmud,
gdzie Messyasz jest nazwanym ,chiwwara“ tredowatym, we-
dtug szkoty ,rabbi“ nazywa sie ,cholja*“ chory s).

»Rabbanan powiedzieli: on nazywa sie tredowatym szko-
ty, bo napisano: Nasze choroby on niost i nasze bolesci
wzigt na siebie, mysSmy go jednak uwazali jako ukaranego
od Boga, zbitego i udreczonego™ 4.

A zatem mamy tu znéw cytate z 53 rozdz. lzajasza
(w. 4), uzyta jako dowdd, ze Messyasz ma cierpie¢ za nas,
ze Jego meka bedzie ofiarg zastepcza.

* Dialog, c. Triph, 89. (187). naiHjToy Jjlsv tov XpioTov ot: ul Fpa-
<pai tt7]p&aaouat, cpavspév laxiv. et 8s 8ia too iv tA v(jjlu) xa%aT7]pa;xévou rca&oog,
pouXép.si>a fAag&iiv, si ¢X22?y-al itsPt Toato» arcoSsiEac.

2) Dialog, ¢. Tviph- 90. (187). 1la&eiv jjIv yap, v.ai oj¢ izpopaxov ay-
d-fjasad-a'. oT8ausv si 8 xai atauptu&Yjvai.. yap ou8’ el¢ svvotav z00zoo
IXOTiv  SuvéjiLi™a.

3 R. Johanan powiedziat: $wiat stworzonym zostat tylko dla (zastug)
Messyasza. ,,Jak on sie nazywa“? Na to pytanie dajg rabbini ré6zne od-
powiedzi. ,,W szkole r. Silas moéwili, on nazywa si¢ Sito,bonapisano: az
Sito przyjdzie (Gen 49. 10). R. Jannaj powiedziat: on nazywa si¢ Jinon,
napisano: W obliczu storica wyniknie (jinon) jago imie (Ps. 72. 17)
W szkole r. Hanina méwili: on nazywa sie Hanina, bo napisano: nie
dam wam zadnego zmitowania ( Jerem. 16. 13). Niektérzy moéwig: on
nazywa si¢ Menahem (syn Hickijasa), bo napisano: bo daleko jest ode-
mnie pocieszyciel (menahem), ktéryby moje serce orzezwit (Lament.
1. 16)... R. Nahman powiedziat, jesli on nalezy do zyjacych, to ja nim
jestem, bo napisano: jego witadca powinien wyjsé z niego samego i je-
go panujacy z posrodku niego. (Jerem 30. 21). Rabh powiedziat, je-
§li nalezy do zyjacych, to jest nim nasz Swiety mistrz (rabbi)*).

4 Sanhédrin 98 b.

*) Okre$lenie to wystarcza dla nazwania Jehudy autora Misznv,
jesli nalezy do zmartych to jest nim Daniel ulubieniec. Stad widzimy, ze
poszczeg6lne szkoty upatrywaty Messyasza w swych mistrzach.
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Kiedy wsrdd rabbindow z koncem drugiego a z poczat-
kiem trzeciego wieku po Chr. powitata kwestya, jak sie
Messyasz nazywa, wtedy jedni nazwali go ,chiwivara“ tre-
dowatym a inni upatrywali go w osobie r. Jehudy, zwane-
go Swietym. Do tego za$, jako dowody, postuzyty dobro-
wolne cierpienia ,rabbi”. Jehuda, wediug Talmudu cier-
piat wiele, a cierpienia jego przebtagiwaly Pana Boga
i czynity zado$¢ za grzechy lzraela. Wierzono, ze ,rabbi“
przyjat dobrowolnie na 6 lat chorobe kamienia pecherzo-
wego, a na 7 lat trgdu. Zastugi jego cierpien wyszlty na
korzy$¢ catemu narodowi, bo w tym czasie nie umieraty
kobiety ciezarne, ani tez nie byto woale poronienia 1. Uza-
sadniano zatem swe przekonania o0 zastepczych cierpie-
niach Jehudy proroctwem lzajasza i dlatego sktaniano sie
do uznania go za Messyasza.

R. Aleksander, ttdémaczac lzajasza XI. 3 ,napetni go
duch bojazni Bozej“, objasniat: ,to oznacza, ze go objuczy
zastugami i cierpieniami, jakoby kamieniami miynskimi2*®.

Wsrod réznych opowiadan rabbindw na temat, ,kiedy
przyjdzie Syn Dawida", ws$rdd jakich okolicznosci i gdzie
on sie znajduje 3, podaje Gemara nastepujacy opis:

R. Jehozua ben Lewi spotkat Eliasza ir. Simeon ben
Jochaj, ktorzy stali przy bramie raju. Wtedy rzekt do
niego; czy wejde do Swiata przysztego? Owr odpowiedziat
jesli sie spodoba temu Panu 4.

R. Simon b. Jochaj opowiadat, ze widzial dwie osoby,
a glos trzeciej styszat. Potem pytat go dalej: kiedy Mes-
syasz przyjdzie? Ow odpowiedziat: idz i sam sie go zapy-
taj. Gdzie sie on znajduje? w bramie Rzymu. Poczem sie
go poznaje? On siedzi wposrdd biednych i obcigzonych
chorobami. Wszyscy inni rozwigzujg (swoje rany) i za-
wigzuja je na raz, on za$ rozwigzuje je i zawigzuje po je-

* Baba mecia 85 a; Jer. Kalajim 32 b; Jer. Kethuboth 35 a,
Cfr. Dalmann, Der leidende Messias S. 12.

* Sanhédrin 93 b.

3 Sanhédrin 97 b.—99 a.

4) Odnosi sie to do Boga.
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dnej, bo mysdli, moze zazadajag mig, nie powinno zatem po-
wsta¢ zadne op6znienie. Wtedy poszedt do niego i rzekd
mu: pokoj z tobg Panie i Mistrzu. Ten odpowiedziat: po-
kéj z tobg Synu Lewi. On zapytat sie, kiedy Mistrz przyj-
dzie? Ten odpowiedziat: dzisiaj. Wtedy powrocit r. Jeho-
zua do Eliasza, ktory go zapytal: co ci powiedziat? Ten
odpowiedziat: pokéj z tobg synu Lewi! Ow rzekt: on przy-
rzekt tobie i twemu ojcu $wiat przyszty. Ow odpowiedziat:
on mie oszukat, bo powiedziat: przyjde dzisiaj, a nie przy-
szedt ®.

Te trzy miejsca Talmudu méwig o cierpieniach Mes-
syasza. Pozostajg jeszcze cytaty z Siphre, ktére podaje
Raymundus Martini, ale cytaty te uchodza za podejrzane,
bo niema ich w obecnych egzemplarzach Siphre, a nadto
pismo to nie zajmuje sie wiele messyarnskg kwestya.

Pochodzacy z tych czaséw Targum Jonathana do lza-
jasza 52, 13; 53, 12 moéwi o0 przyjsciu Messyasza w czasie
najwiekszych nieszcze$¢ narodu, ale o cierpieniach Mes-
syasza nic nie wspomina. Zaznacza tylko, ze gardzi¢ nim
bedg narody przy samem jego wystgpieniu (53. 3), ale on
zburzy ich panistwa, ukarze tych, ktorzy gardzili lzraelem
(53. 8) i uwolni Zydéw z ciezkiej niewoli. W stosunku do
Boga bedzie posrednikiem, wstawi sie za swoim narodem
i wyjedna mu przebaczenie grzechow (53, 4, 6, 7, 11).

Jest to zatem charakterystycznym objawem w ewo-
lucyi poje¢ messyanskich, ze mysl o ziemskiej potedze ipo-
litycznych zadaniach Messyasza przyémita zupetnie i za-
gluszyta idee nadziemska. Nie odpowiadato to narodowej
dumie, by oczekiwany ,Syn Dawida“ miat cierpieé, tem
wiecej, by miat Smier¢ hanbigcg ponies¢. Cierpienia Mes-
syasza nie odpowiadaty rowniez i ogétowi poje¢ o nim
w czasach istnienia $wiatyni.

4 Sanhedrin 98 a. Wierzono, ze Messyasz urodzit sie¢ w Be-
tleern w dniu zburzenia Jeruzalem, (Jer. Berakboth 5a) i znajduje sie w
Rzymie. Tanchuma 18 b; Agadath Bereschit, Bereschith rabba do Gen. 30.

41. Wedtug Abarbanela (Jeschu’oth Meschicho 23a) przebywanie
Messyasza w bramach Rzymu ma obrazowo przedstawi¢ zburzenie
Rzymu przez Messyasza. Cfr. Dalmann, Der leidende Messias S. 14.
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To tez tatwo zrozumie¢, ze wszystkie w tym wzgle-
dzie proroctwa odnoszono do kogo innego a nie do Mes-
syasza. Jakzez mogloby sie to sta¢, by ten mogt cierpiec,
ktéry samem tchnieniem swych ust druzgotat panujgcych,
powalat ich trony?

Dopiero po zburzeniu Jeruzalem i strasznej katastro-
fie narodu poczeta kietkowa¢ mysl cierpien Messyasza. Ka-
ra spadta za grzechy, potrzeba zatem przebtaga¢ zagnie-
wanego Boga, to zaznacza Targum Jonathana; potrzeba
nadto zastuzy¢ sobie na to, by Messyasz przyszedt w Swie-
tnosci i chwale, to zaznacza Gemara. ,JeSli sie stang go-
dnymi (przyjdzie) w obtokach niebieskich, jeSli za$ nie sta-
ng sie godnymi (przyjdzie) pokornym, jadgc na osle* %

Po wysitkach i po ostatecznej katastrofie za czasow
Bar Kosiby zbladly zbyt rézowe nadzieje o S$wietnosci
ziemskiej, zwrdcono wiekszg uwage na proroctwa lzajasza
i w nich spostrzezono dokladny obraz cierpieri zastepczych
i zadosy¢ czynigcych przed Bogiem za grzechy ludzkie.

Mysl ta jednak rozwijata sie powoli i nieznacznie, Jo-
nathan nie moze jeszcze z nig sie pogodzi¢. Wedtug nie-
go miat Messyasz wstawi¢ sie tylko do Boga o odpuszcze-
nie grzechéw narodowi. O cierpieniach zastepczych nie
ma tu jeszcze mowy. Proroctwa lzajasza o cierpieniach
stugi Bozego odnosi Jonathan do cierpiefn narodu zydowskie-
go (52; 14; 53, 3, 4, 8, 10), albo do bezboznych wsréd nie-
go (53, 9), albo do obcych narodéw (53, 3, 7), albo tez do
Swiatyni (53, 5) 2. Dopiero p&zniejsi rabbini przyszli do
przekonania, ze proroctwa te odnoszg sie do samego Mes-
syasza, a nie do kogo innego. Jak widzimy z przytoczo-
czonych trzech miejsc Talmudu, uzasadniajg swe pojecia
o0 cierpieniach Messyasza owemi witasnie proroctwami lza-
jasza.

W czasach po talmudycznych idee cierpien Messya-
sza rozwinieto znacznie i réwnoczesnie potgczono jg z ofia-
rg zastepczag i przebtagalng za grzechy narodu. Byto to

Sanhedrin 98a.
2 Cfr. Dalmann, Der leidende Messias S. 23.
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zresztg w duchu retigii starotestamentalnej. Ofiary tu prze-
pisane, ktére byty gtéwnag cecha, dusza i podstawa kultu,
wyrazaty ideg cierpienia niewinnego za winnego, miaty za
cel przebtaganie Boga i potgczenie z Nim cztowieka, odno-
sity sie za$ do cierpiert i przebtagalnej S$mierci Messyasza.
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Ofiary przebtagalne 1 pojednanie sie z Bo-
giem a spowiedz).

Zadna wina nie moze pozosta¢ bez kary czy dobro-
wolnego zados$¢uczynienia, kazda musi by¢ wobec Boga
zmazana i przebtagang. To gtéwna zasada w stosunku
miedzy cztowiekiem a Bogiem. Jako S$rodek przebtagania
stuzyty ofiary krwawe. ,Dusza ciata jest we krwi, a ja
wam ja dat na oitarz, by przebtagata za wasze dusze, bo
krew zadosy¢ czyni za dusze“?d. Dusze za dusze musi
odda¢ cztowiek, to mysl przewodnia w tlémaczeniach sta-
rych rabbinéw o przebtagalnych ofiarachd. Zdania ich
wyrazajg przekonanie, ze cztowiek, ktory zgrzeszyt powi-
nien witasciwie sam witasng duszg i whasnem zyciem odpo”
kutowac i Boga przebtaga¢. Bog jednak w swojem mito-
sierdziu pozwala, by grzesznik mdgt sie zastgpi¢ wia-
snem zwierzeciem. Niewinne zatem zwierze musiato krew
swoja, a z nig i swe zycie oddaé za krew7i dusze cztowie-
ka. Zalezato tu nie na materyi i nie na ciele, ale na du-
szy. Stad tez krew7 wypuszczano ze zwierzecia, by z nig

J Herimann J., Die ldee der Suhne im A. Test. Eine Untersuchung
Uber (3ebrauch und Bedeutung des Wortes kipper IV. 112. Leipzig 1905.

d Levit XVII. 11 seq.

3 Cfr. Winsche, Die Leiden des Messias, Leipzig 1870; Schott-
gen, Horae Hebraicae et Talmudicae. Tom. Il. De Messia 1742.
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dusze jego wypusci¢ i Bogu odda¢ zamiast duszy cztowie-
ka. Uwazano, ze we Kkrwi jest siedziba duszy *.

Stad krew ma moc przebtagalng, dlatego tez pod ka-
rg $mierci bylo zakazanem uzywanie krwi2. Dlatego
rowniez pierwszy sobor apostolski, dajagc utatwienia wier-
nym nawrdéconym z pogan, poleca im, by sie wstrzymywali
od duszonych (zwierzat) i od krwi3.

Do dzi$ dnia jeszcze przestrzegajg najuwazniej zydzi,
by ze zwierzat przeznaczonychna mieso do ich uzytku, krew
zupetnie wypuszczano przez przebicie, a nie zabicie innym
sposobem.

Dusza zatem jest $rodowiskiem, okoto ktérego obraca
sie wszystko przy przebtagalnych ofiarach4. Krew za$
jako jej siedziba jest srodkiem pojednawczym, przebtagaja-
cym i tgczacym z Bogiem. ,Nie ma tez zadnego przebta-
gania jak tylko przez krew”?5, powtarzajg pdzniejsi rabbini.
Przytoczone juz a klasyczne pod tym wzgledem miejsce,
Leyit. 17, 11 t{dmaczg w ten sposoéb:

Rabbi Raschi: ,Dusza kazdego stworzenia jest do krwi
przywigzana, dlatego datem jg jako przebtaganie za dusze
cztowieka.”

R. Aben Esra: ,Krew z duszg, ktéra w niej jest, prze-
btagiwa t. z. jedna dusza zastepuje druga“.

Izaak Abarbanel: ,Nakazanem jest, aby kazdy na ot-
tarz przyniost swojg ofiare, cialo za$ i mieso zwierzecia
zastepuje miejsce ciata i miesa tego, ktéry ofiare skiada,
rowniez i krew zwierzecia, poniewaz miesci w sobie ozy-
wiong dusze, jest zamiast duszy czlowieka, dusze za du-
sz«

Zastepstwo to wyrazano przez witozenie rgk na zwie-

* Exod. 30. 10; Levit. 6. 23, 8. 15; 16. 16; 17. 11.

2 Anima enim omnis carnis in sanguine est: unde dixi fd:is
Israel: sanguinem universae carnis non comedetis, quia anima carnis
in sanguine est: et quicumque comederit ilium, interibit.

3 Act. XV. 20.

4 Winsche 1 c. S. 7.

s) Hebr. 9. 22. sine sanguinis effusione non fitremissio.

6, Wiecej zebranych przyktadéw p. Winsche 1 c. 7 seq.

- 394 -



rze ofiarne. Wtedy grzechy cztowieka przechodzity na
zwierze i to, jako obcigzone winami, jako nieczyste i Bogu
niemite musiatlo umrzeé¢ jako ofiara przebtagalna (apore,
—kapores, stad ,k aputuzywane w znaczeniu umarty), mu-
siano go zabic.

Podobnie réwniez ttémacza i inne miejsca. Exod. 29,
10: I wlozg Aaron i synowie jego rece na glowe jego“
(wotu).

R. Lewi ben Gerson: ,Wkiadano obydwie rece, a to
dlatego, by jasno zaznaczy¢, ze grzechy od niego (Aarona
i jego synow) oddalone i réwnocze$nie na zwierze przenie-
sione“.

R. Izaak ben Arama (do IV rozdziatu Levit): ,lle ra-
zy kto$ zgrzeszy w swej duszy, czy to z przeoczenia, czy
tez ze ztosci, wtedy oddali od siebie swoj grzech, jesli zto-
zy go na glowre ofiary i przez nig usprawiedliwi siebie®.

R. Mose ben Nahman do Levit: ,Witasciwie wedtug
sprawiedliwos$ci powinienby ofiarujagcy swlojg krew wylaé
i swoje ciato wydac¢ na spalenie, gdyby taska Stwércy, nie
przyjeta przyniesionej ofiary, jako zastepstwa i okupu tak,
iz krew (tej ofiary) jego krew’, a dusza (ofiary) jego dusze
zastgpita“.

R. Bechai do tego samego miejsca: ,Ze stanowiska
prawnego powinna by¢ przelana krew grzesznika tak jak
krew ofiary i jego cialo tak powinno by¢ spalone jak ciato
ofiary , ale Swiety, niech bedzie blogostawiony, przyjat
jego ofiare od niego, jako jego zastepstwo i okup. Obacz
petng taske, ktérej udzielit mu Swiety, niech bedzie On
btogostawiony. Po mnoéstwie Jego mitosierdzia i dobroci
przyjat dusze zwierzecia zamiast jego duszy, aby sie przez
nig pojednat. To mniemanie jest stusznem i odpowiada na-
turze rzeczy.]

R. Izaak ben Abrama: ,.Kiedy ofiarujagcy widziat zto-
zong za jego grzechy ofiare, jak ja zabijano, z niej skore
$ciggano, powalono jg na ziemie i palono jg ogniem znaj-
dujagcym sie na oitarzu, to musial sobie wzigsé do serca
i pomysle¢, ze wiasciwie z nim tak powinnoby sie obcho-
dzi¢ i postepowac, gdyby Jehowa nie ulitowat sie nad nim
i gdyby za jego dusze nie przyjat ofiary przebtagalnej“.
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R. Izaak Abarbanel (do Levit): ,Wedlug Prawa by-
toby wymaganem, aby on sam (arcykaptan) swoja niespra-
wiedliwos¢ Smiercig odpokutowat i aby ciato i cztonki jego,
ktdre zgrzeszyty, byty spalone, a duch, poniewaz on nie
umyslnie, lecz wskutek nieoglednosci zbtadzit, powinienby
wréci¢ do Boga, ktéry go dat. Dlatego obowiazuje go
Prawo, aby miodego wolu zamiast siebie ztozyt, na niego
wilozyt swe rece, by tym sposobem zaznaczyé, ze ten jest
jego uzupetnieniem i zastepstwem®.

A zatem ofiary niczem innem nie byty, jak tylko za-
stepczem zadosyéuczynieniem. Niewinne zwierze zastepo-
wato cztowieka, jako swego pana, musiatlo tez obcigzone
jego grzechami pokutowaé, cierpie¢ i umrze¢. Odpowie-
dniejszem tez ono bylo do tej ofiary zastepczej od kazdej
innej rzeczy, bo zigczone z nim bylo juz to przez to, ze
otrzymywato od niego pozywienie, juz tez przez to, ze mu
stuzyto. Nadto dzieli ono z cztowiekiem podobne warunki
zycia, ma te same organy i funkcye zyciowe, to tez zto-
zone na oitarzu, stanowi niejako cze$¢ cztowieka, czesc¢ je-
go wtiasnosci i cze$¢ jego zycia wegetatywnego 1.

Ta my$l zadosyéuczynienia zastepczego vsatisfactio
vicaria“ przebija sie w catym Starym Testamencie. Mojzesz
btaga Pana Boga, aby zabral jego zycie na pokrycie, a ra-
czej na pojednanie, jesli nie chce grzesznemi lzraelowi
przebaczy¢ grzechu 2.

Kore, Datan i Abiron zgrzeszyli, a kare z nimi pono-
szg ich zony, dzieci i caty dobytek. Dla kradziezy Acha-
na 3 caty lud ponosi kleske, a 36 z nich przyptaca zyciem.
Za rzez, jaka uczynit Saul ws$réd Gabaonitow, musiat caty
nardd przez 3 lata gtéd cierpie¢, a kiedy sie zapytat Da-
wid wyroczni o przyczyne gtodu, odpowiedziat Pan: ,Z po-
wodu Saula, bo zabit Gabaonitow“. Gabaonici zapytani
o warunki przebaczenia, zadajg wydania wszystkich synow

B Cfr. Winsche 1, c. 9.
2 Exocl. 32. 31 seq.
3 Josué VII.
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Saula, aby ich ukrzyzowali i aby wyniszczyli zupetnie po-
tomstwo owego cztowieka, ktory im krzywde uczynitx.

Za grzech Dawida z Betsabg umiera zamiast niego
jego syn. Za inny grzech owego kréla, mianowicie za
grzech pychy i wyniostosci przez liczenie ludu, umiera
wskutek choroby 70,000 ludzi2.

Tajemnicza tgcznos$¢é stworzenia ze Stworca, jesli przez
grzech czyli przestepstwo praw Bozych zerwang zostanie,
nie moze w inny sposéb nawigza¢ sie napowrot, jak tylko
przez ofiare zastepcza, przez zado$¢ uczynienie sprawiedli-
wego za grzesznego. To fundamentalny dogmat Starego
Testamentu i starej synagogi. Dlatego tez potrzeba byto,
aby Chrystus Pan cierpiat i umart i przez swojg Krew,
cierpienia i Smier¢ zachowat ludzko$¢ od $mierci. On, Naj-
sprawiedliwszy i bez grzechu, umiera za niesprawiedliwych
i obcigzonych grzechami. Gdy tylko przyjat na Siebie
grzechy ludzkos$ci, koniecznie umrze¢ musiat i Jego duch
poszedt do Boga Ojca, aby sie za ludzmi wstawiatl i wyje-
dnat im przebtaganie i sktadat zadosycuczynienie.

Ofiara ta zastepcza wynika z poje¢ Starego Testamen-
tu i starej synagogi.

Jak bardzo utkwity w duszy i sercu narodu zydow-
skiego pojecia o zastepczej i pojednawczej ofierze, to otem
mogg Swiadczy¢ ich modlitwy tak codzienne, jak szcze-
go6lniej w dniu pojednania, a nadto pewne zwyczaje i wy-
razenia Talmudu. Czesto wota lzraelita do Boga, by wej-
rzat na jego posty i modlitwy i przyjat je tak, jakby one
byty ofiara.

W vjom Jcippurli,w dniu pojednania, modli sie: ,Policz
u Siebie nasz postjako ofiare, ratuj nas i przebacz grzech®.
Podobnie réwniez w michna na jom kippur. ,,Kiedy jeszcze
ottarz i Swiatynia na miejscu byly, toSmy byli za pomoca
nich przez kozlty wyznaczone losem uwolnieni od grze-
chéw, teraz za$ dla naszej winy, kiedy Odwieczny ma upo-
dobanie nas zniszczy¢, nie przyjmie od nas ani ofiary ca-

® 1l Reg. 21. 1 seq.
» |l Reg. 24. 1—17.
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topalnej, ani daréw ofiarnych“. ). To znéwTw modlitwie
na nieszpory przed Swietem modli sie Izraelita, aby Pan
Bog przyjat od niego jako ofiare, jego ubytek ttuszczu i krwi
wskutek jego postu: ,Stuchajcie Swiaty! oby stowa moich
ust byly wonnoscig przed Toba, mdj umniejszony ttuszcz
i krew wskutek postu oby byt zastepstwem ttuszczu i krwi
ofiarnej, przyjmij taskawie, co przynosze przed Ciebie
wskutek sklonnosSci mego serca“.

Na innem miejscu 2: ,MySmy uczynili gwatt i odste-
pstwo, poszliSmy na bezdroza, pokalaliSmy obyczaje. Takr
nasze przestepstwa sa niezmiernie wielkie i gniota nas jak
ciezar, przeszty one na naszga glowre , boSmy Twoje Swiete
przykazania opuscili. Z czem mozemy sie przed Tobg ukazac
Mocny Boze, aby przestepstwa przebtagac, nierozwazne grze-
chy zmy¢, przewinienia oddalié¢, a taske powiekszy¢. Ofiar
i daréw ofiarnych juz niema, ustaly ofiary za grzech i wing,
krwig ofiarng juz sie nie pokrapia, zburzony jest Twé6j dom
Swiety, znikty bramy Twojej Swiatyni. Twoje Swiete mia-
sto lezy tam puste, Ty zdusite$, odtracite$ od Siebie. Wyszli
odrzuceni z przed oblicza Twego kaptani, ktérzy Twoja
ofiare sktadali. PostanowiliSmy nasze serca i naszego du-
cha ztama¢, gdyz zitamany duch jest ofiarg przed Tobg. Zla-
manem i skruszonem sercem Ty nie gardzisz, o Straszny*“

Oprocz poje¢ pojednawczo przebtagalnych przy ofia-
rach wymaganem byto pewne upokorzenie i ofiara z sie-
bie ze strony ofiarujgcego, odbyw7ato sie to w formie uzna-
nia sie za winnego przez wyznanie grzechow. Juz Mojzesz
nakazat, by arcykaptan ,wtozywszy obydwie rece na gio-
we kozia ofiarnego, wlznawat (confiteatur) wszystkie nie-
prawosci synoéw lzraela i wszystkie winy i grzechy ich ‘3.

W odmawianej przy tem modlitwie brat udziat caty
naréd i tym sposobem uczestniczyt w wyznawaniu grze-
chow przez arcykaptana, a zatem caly nar6d przez usta
arcykaptana spowiadat sie¢ przed Bogiem.

Sktadajgc za$ ofiare za wtlasne grzechy wyznawat je
przed Bogiem, o czem $wiadczg stowa jego modlitwry: ,,zgrze-

* Machsor ed. Letteris, t. 2. str. 459.

2 Machsor str. 16.

3 Leyit. 16. 21.
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szytem, zto$¢ uczynitem, zawinitem®. Wedtug tradycyi zy-
dowskiej wyznawat wtedy arcykaptan swe grzechy szcze-
gétowo, a nie ogdlnikowo tylko. Wyznanie to brzmiato :):

»,0 Jehowa! Zle zrobitem, zawinitem, zgrzeszytem, ja
popetnitem to i to, zwracam sie jednak w pokucie i ta
(ofiara) niech bedzie mojem przebtaganiem®.

Wyznanie grzechéw przy ofierze przebtagalnej i uczyn-
kach pokutnych uwazano jako konieczny warunek poje-
dnania sie z Bogiem. Mamy na to wiele przyktadéow. Na
wypadek, gdyby lzrael odstapit od Boga i przekroczyt Je-
go przykazania grozi mu Pan BoOg ciezkiemi karami: ,,zgi-
niecie wpos$rod narodéw i nieprzyjacielska ziemia pozre was,
jesliby z nich niektorzy pozostali, zmarniejg w nieprawo-
§ciach swoich w kraju swych nieprzyjaciot i z powodu
grzechoéw ich ojcéw iwlasnych bedg karani dopdki nie wy-
znaja nieprawosci swoich i swych przodkéw* 2.

Ezdrasz modli sie do Boga i wyznaje grzechy wilasne
swej rodziny i swego narodu 3. To zndéw przy modlitwie,
poscie, umartwieniu pokutnem i czytaniu Pisma $w. wyzna-
ja lzraelici swe grzechy4 Ecclesiasticus upomina, by nie
trwaé w bledzie bezboznych ale sie wyspowiada¢ przed
Smiercig, bo ,umartego, jakoby nic, ginie wyznanie grze-
chow* czyli po $mierci juz zap6zno na spowiedz5. Dla-
tego tez upomina by sie spowiadaé za zycia i przy zdro-
wiu. ,,Bedziesz sie spowiadat jako zyjacy, zywy i zdrow,
bedziesz sie spowiadat i bedziesz chwalit Boga. Jak wiel-
kiem jest mitosierdzie Panskie i litos¢ Jego nad tymi, kto-
rzy sie nawracajg do Niego” 6.

* Cfr. Maimonides, Maase Korban cap. 3.

E) Lexit. 26. 14 seq. v. 40 donee confiteantur iniquitates suas et
maiorum suorum.

» 1 Esdr. 1. 6

4 1l Esdr. 9. 1—2. Convenerunt filii Israel in jejunio et in sac-
cis et humus super eos ...et steterunt et confitebantur peccata sua et
iniquitates patrum suorum... et legerunt in volumine legis Domini
Dei sui quater in die et quater confitebantur... et clamaverunt voce
magna ad Dominum Deum suum.

5 Eccli. 17- 26. Non demoreris in errore impiorum ante mor-
tem confitere. A mortuo, quasi nihil perit confessio.

« Eccli. 17. 27.
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Daniel otrzymuje objawienie o przyjsciu Messyasza
po modlitwie i wyznaniu grzechéwX. W wypadkach kra-
dziezy, czy krzywdy uczynionej komu nakazang byta obok
wyznania grzechu i restytucya i to oprécz catosci jeszcze
ponadto ¥5 z cato$ci?.—O ustnej spowiedzi jako sposobie
pojednania sie z Bogiem méwi rowniez Philo. Wediug nie-
go dla uzyskania odpuszczenia grzechéw potrzebne jest
prawdziwe nawrocenie t. j. zupelna wewnetrzna przemiana
i wyznanie grzechow. Grzesznicy ,jesli sie nawrocg i os-
karzag sie z bledéw, jawnie wypowiadajac i wyznajac co-
kolwiek przewinili najpierw sami w sobie po oczyszczeniu
umystu dla wyrobienia prawdziwoS$ci i szczero$ci sumienia,
nastepnie takze jawnie i ustnie dla poprawy innych, wtedy
otrzymujg przebaczenie od taskawego zachowawcy Boga“ 8.

Mamy tu zatem ustna spowiedz jawna. Przy tej spowie-
dzi potrzeba byto najpierw' wkjs¢ w siebie, a zatem zrobié
rachunek sumienia, nastepnie wymaganem byto ,nawréce-
nie i oskarzenie sie® czyli zal za grzechy, skrucha
serca i zadosyéuczynienie, a wreszcie wyznanie grzechdéw.

W tem oswietleniu zrozumiatemi nam bedg wzmianki
Nowego Test. o wyznawaniu grzechéw. Do $w. Jana
Chrzciciela ,wielu przychodzito wyznajac grzechy swojed*.

Na widok cudéw czynionych przez $w. Pawila i po
zdarzeniu z opetanym w Efezie ,wielu wiernych przycho-
dzito, wyznajgc ioznajmujac swe czyny"5. Podobnie réw-
niez moéwi i Jan Ewangelista: ,JeSli wyzuamy grzechy
nasze, wiernym jest i sprawiedliwym (P. Bdg), aby nam

% Dan. 9. 20. Cumque adhuc loquerer et orarem et confiterer
peocata populi mei Israél ...ecce vir Gabriel... docuit me locutusque est
mi hi.

2 Num V. 6 seq. Vir sive mulier, cum fecerint ex omnibus pe-
ccatis, quae soient hominibus accidere et per negligentiam transgsessi
fuerint mandatum Do nini, atque deliquerint, confitebuntur peccatum
suum et reddent ipsum caput, quintamque partem desuper ei in quem
peccaverit.

3 De exsecrationibus eét. Mang. Il. p. 435,

% Matth. 3. 6, Marc. 1, 5.

5 Act. 19. 18.
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odpuscit grzechy nasze“X. Nadto praktyki religijne zydo-
wskie wskazujg na $ciste i doktadne wyznawanie wszystkich
grzechow dla pojednania sie z Bogiem. W modlitwach
przeznaczonych na ,jom Kippur® przebija® sie $cisty i naj-
doktadniejszy rachunek sumienia. Wota w nichdo Boga po-
bozny lzraelita: ,Boze nasz i Boze ojcdw naszych, oby
modlitwa nasza doszta do Ciebie, nie odwracaj sie od bta-
gania naszego... Odwieczny nasz Boze i Boze ojcow na-
szych, zgrzeszyliSmy, zapomnieliSmy sie, byliSmy niewier-
nymi, czyniliSmy grabiez, oczernialiSmy i uwodziliSmy do
grzechow7 i wystepkéw. ByliSmy bezczelnymi, gwattowny-
mi, wymyslaliSmy oszustwa, poddawaliSmy zte rady, kia-
malismy, szydziliSmy, byliSmy zuchwatymi, drwilisSmy, by-
liSmy niewiernymi, grzeszyliSmy, popetnialiSmy zie uczynki,
byliSmy nieprzyjaznymi i upartymi. CzyniliSmy zitosliwie,
demoralizujgco i wstretnie, byliSmy glupimi i uwodzilismy
do btedu. OdstapiliSmy od Tw*oich dobrotliwych przykazah
i przepiséw7 bez zadnej korzysci. Ty jednak jeste$ spra-
wiedliwym we wszystkiem, co na nas przychodzi, bo Ty
dziatasz podiug prawdy, my zas wykroczyli. Co mamy
przed Toba mowi¢, ktory na wysokosci krolujesz i co ma-
my Ci opowiada¢, ktory w niebie mieszkasz, wszystko, co
skryte i jawne, znasz przeciez dobrze. Ty znasz tajemni-
ce Swiata i najglebsze skrytosci wszystkiego, co zyje. Ty
znasz wszystkie komérki najskrytsze i badasz nerki i serce,
nic nie uchodzi przed Tobg i nie ma niczego ukrytego przed
Twemi oczyma.

Tak wiec niech bedzie Twoja wola, Przedwieczny Bo-
ze nasz i Boze ojcow naszych, aby$ przeblagat wszystkie
nasze grzechy i darowat nam wszystkie nasze przewinie-
nia i przebaczyt wszystkie nasze wystepki. Grzech, kto-
rySmy przeciw Tobie popetnili nie dobrowolnie albo rozmy-
SInie i grzech, ktérySmy przeciw Tobie popetnili z zatwar-
dziatoSci serca. Grzech, ktorySmy przeciw Tobie popet-
nili z nieSwiadomosci igrzech, ktérySmy przeciw Tobie po-
petnili przez nieogledne mowy, grzech, ktorySmy przeciw
Tobie popenili przez kazirodztwa i grzech, ktérySmy prze-

% 1 Joann. 1. 9.

j ite atura i re’igli u Zjdow. — 401 —



ciw Tobie popetnili jawnie Ilub skrycie. Grzech, ktéry$Smy
przeciw Tobie popetnili z wiedza, i podstepem i grzechr
ktérySmy przeciw tobie popetnili przez ustne stowa. Grzech,
ktorySmy przeciw Tobie popetnili przez oszukanie blizniego
i grzech, ktorySmy przeciw Tobie popetnili przez grzeszne
mys$li i grzech, ktorySmy przeciw Tobie popetnili przez
nieczyste uczynki. Grzech, ktérySmy przeciw Tobie po-
pemili przez falszywe zeznania. Grzech, ktoérySmy prze-
ciw Tobie popetnili przez lekcewazenie rodzicow i nauczy-
cieli i grzech, ktdrySmy przeciw Tobie popetnili z postano-
wieniem albo j.rzez przeoczenie. Grzech, ktorySmy prze-
ciw Tobie popetnili przez gwatt i grzech, ktérySmy przeciw
Tobie popetnili przez zniewazenie Twego boskiego Imienia.
Grzech, ktérySmy przeciw Tobie popenili przez wargi nie-
czyste i grzech, ktérySmy przeciw Tobie popeknili przez
nierozsgdne mowy. Grzech, ktérySmy przeciw Tobie po-
petnili przez zly poped i grzech, ktdrySmy przeciw Tobie
popetnili wiedzac lub niewiedzac. Weal kulani Eloah meli-
chot meal tanu, mehal tanu, kafer lami*.

Jak bardzo przebija sie u zydéw obecnie ciezar wi-
ny i grzechu i jak bardzo czujg sie przed Bogiem grzesz-
nymi, a z nikad nie widzg ratunku czy pomocy ducho-
wnej, Swiadczg ich czeste westchnienia i wotania o posre-
dnika, ktdryby ich usprawiedliwit i z Bogiem pojednat:
~Hakem fanu metiz joszer, kofer mazati*. (WzbudZ nam spra-
wiedliwego posrednika, (i powiedz) okup znalaztem).

Ktéz jednak ma tu wobec Boga posredniczy¢? W swo-
jem zaklopotaniu powotujg sie na zastugi patryarchow
i proszg, by wznioste cnoty ich praojcow policzyt im Od-
wieczny jako ich wiasne i by ze wzgledu na te zastugi
uwolnit ich od grzechu, darowat im winy.

To tez ze wzgledu na te cnoty modlg sie: ,,O pamie-
taj na nas ze wzgledu na zastugi tych, ktérzy pochowani sg
w Hebron, ze wzgledu na nich daruj zycie, daj przebacze-
nie i taskawos$¢. Nasz brud grzechowy czemze moze by¢
przebtagany, kiedy ofiary i dary ofiarne, ktoreby nas
usprawiedliwity, ustaty“. To znéw wzywajg pomocy swych
przodkdw zmartych: rZ gorgcem uczuciem wotajcie z ca-
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tego gardta wy pogrzebani w Hebron, aby znaleZ¢ prze-
baczenie i odpuszczenie grzechéow*.

Na innem miejscu: ,Nasze wargi wspominajg zastu-
ge S$pigcych, SpiewTja Ci piesni w melodyach psalmowych.
Mtiodzi i starzy opieraja sie dzisiaj na tarczy ojca, naszego
bohatera cnoty” (Abrahama).

To znow odwotujg sie do zastug lzaaka: ,,Oby w dzi-
siejszym poranku jego poboznos$é, jego zacno$¢ i sprawie-
dliwos¢ zastgpita Twoéj lud zblizajgcy sie do Ciebie. Jego
popioty niech sie okazujg zaw”sze przed Tobg, aby nas oczy-
§ci¢ z win naszych*”.

Wreszcie odnoszg sie do zastug Mojzesza: ,Jesli tak-
ze i wystepki wziety juz gore, to pomnij na mnie ze wzgle-
du na pasterza, jego sprawiedliwo$¢ niech mnie strzeze te-
raz i prowadzi owczarnie pasterza“.

W icb nadto pojeciach ,$mier¢ sprawiedliwego prze-
btaguje“—(mitat hazadikim mekaferet ]).

To czesto powtarzane zdanie Talmudu. Zdanie to po-
wtarzajg rowmiez i pozniejsi rabbini.

R. Raschi w komentarzu do Num. XX. 1. Tak jak
przez ztozenie ofiary otrzymuje sie przebtaganie, tak ro-
wniez $mieré¢ sprawiedliwego przebtaguje ,Karebanot me-
kaferin ap mitat zadikim mekaferet®.

R. Eliezer: tak jak szaty kaptanskie przebtaguja, tak
réwniez przebtaguje Smier¢ sprawiedliwego. Miszna mowi,
ze jesli kto zabit z nieostroznosci, to nie koniecznie musi
ucieka¢ do miasta majacego prawo ,azilu“, jesli zaraz na-
stapita Smier¢ arcykaptana—Gemara dodaje, ze ,mitat ko-
han demekafer“ $mier¢ arcykaptana przebtaguje. Takze
zyjacy mogg za zmartych ofiarowa¢ swoje przebtaganie
i za zywych 2. Majg wyrzec stowa: my chcemy by¢ two-
im przebtaganiem t. z. chcemy ciebie zastgpi¢ tak, zeby
wszystko, co ma na ciebie przyj$¢ na nas przyszto. Takze
syn za zmartego ojca moze ofiarowa¢ swoje przebtaganie,
musi jednak wyrzec: ,ja chce by¢é przebtaganiem jego

#® Makkoth 11 b; Sukkoth 52 a.
2 Sukka 20a; Kidduszin 31b.
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Smierci“, t. z. ja chce przyja¢ na siebie wszystkie czys$co-
we cierpienia, przypadajgce na ojca w zyciu pozagrobowem
i znosi¢ je zastepujac go.

Nawet wiasna krew przebtaguje i zadosycczyni za
grzechy, to tez wedtug Prawa zydowskiego skazanemu na
Smieré, przed wykonaniem wyroku kazano méwi¢: moja
$§mier¢ niech bedzie przebtaganiem za wszystkie moje prze-
winienia. Dalej dobrowolne oddanie sie sprawiedliwego za
grzechy cudze przebtaguje, réwniez i cierpienia przebta-
guja.

R. Nechemjah: Ukochane sg cierpienia, podobnie jak
ofiara przebtaguje tak i cierpienia przebtaguja. Ze wzgle-
du na ofiary napisano: one beda taskawie przyjete i poje-
dnajg go; ze wzgledu na cierpienia: one przebtagujg za je-
go grzechy, a dalej: cierpienia przebtaguja jeszcze wiecej
jak ofiary, bo ofiary dadzg sie uskuteczni¢ za pomocg pie-
niedzy bez cierpienia ciala, cierpienia za$ dreczg ciato®).

Lecz ochotnikbw ani do $mierci, ani do cierpief z po-
Swiecenia dla innych nie ma. To tez obecne zydostwo
w swem rozpaczliwym potozeniu duchownem czujgc, ze
wina jak wieko grobowe na niem cigzy, a z drugiej stro-
ny nie majac $rodka ani rekojmi przebtagania Boga, chwy-
ta sie iscie rozpaczliwego S$rodka w celu zmycia swej wi-
ny i w dzien sadny ofiaruje koguta jako przebtaganie i po-
jednanie sie z Bogiem.

Mezczyzna ofiarowuje koguta, a kobieta kure. Ojciec
rodziny czyni najpierw za siebie przebtaganie, poniewraz
arcykaptan najpierw przebtagiwat za siebie, potem za swto-
ja rodzine, a potem za catego Izraela.

Odbywa to w ten sposob: bierze koguta do reki i mo-
wi nad nim modlitw®: Synowie ludzcy, ktérzy w ciemno-
§ciach i cieniu $mierci siedza, skrepowani nedzg i zelazne-
mi wiezami, ktére on wyprowadzi z ciemnos$ci i cienia
$mierci i zerwie ich wiezy. Gilupcy, ktorzy wskutek swego
grzesznego postepowania i wskutek swejej winy sg dre-
czeni, ktorych dusza zbrzydzita sobie wszelkg potrawke

* Cfr. Wiinsche 1 c. S. 22.
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i przyszli juz blizko do bram $mierci, jezeli krzyczec be-
da do Przedwiecznego w swojej nedzy, aby On ich wyra-
towatl z ich ucisku, wtedy zeszte im swoje Stowo i uleczy
ich i uratuje od zguby. Oni dziekowaé p6Zniej bedg Przed-
wiecznemu za Jego taskawo$¢ i za Jego cuda okazane sy-
nom ludzkim. Jesli obok niego jest aniot posrednik jeden
z tysiecy, ktéryby cztowiekowi oznajmit jak on ma dobrze
czynié, wtedy utaskawia go (6w aniot grzesznika) i maéwi
(do Boga): p06js¢ go, aby nie szedt na zgube, ja znalaziem
przebtaganie®.

Podnosi wtedy lzraelita koguta nad swojg gtowe i mo-
wi: ,To jest méj zastepca, to jest moja zamiana, to jest
moja ofiara przebtagalna. Ten kogut pdjdzie na $mieré, ja
za$ obym dostgpit diugiego i szczeSliwego zycia i pokoju“.

Po tem powtarza jeszcze dwa razy poprzednig modli-
twe ,Synowie ludzcy“; wkiada rece na koguta jak dawniej
przy ofierze przebtagalnej i nastepnie zabija go, jako grze-
sznego, bo obcigzonego grzechami X.

Rozpaczliwy ten S$rodek dzisiejszego zydostwa uzyty
w celu pojednania sie z Bogiem, okazuje niezadowolenie
z nauki tych rabbinéw, ktérzy uczyli, ze pokuta z postem,
jatmuzna i wilasna zastuga wystarcza do zmazania grze-
chow i pojednania sie z Bogiem. W gtebi ich duszy i ser-
ca tkwi gteboko zakorzenione przekonanie, ze bez przele-
wu krwi nie ma przebtagania, nie ma tez odpuszczenia
grzechow.

Ofiara koguta jest rozpaczliwym krokiem lzraela o za-
stepcze zadosycuczynienie, jest usitowanie, by uspokoié
serce dreczone wyrzutami sumienia i czujace ciezka groze
grzechu i odpowiedzialno$¢ przed Bogiem. Tak wymienio-
ne modlitwy jak i 6w obrzed z kogutem $wiadczg o sil-
nem i w gtebi duszy zakorzenionem uczuciu, ze koniecznie
potrzeba przebtaga¢ Boga za grzechy i winy. Temu gto-
sowi duszy odpowiadaty starozakonne ofiary o tyle, o ile
wyobrazaty zbawcza Smieré Messyasza, byty one tylko fi-

) Zwyczaj ten wystepuje juz w X wieku po Chr. u zydéw na
Zachodzie.
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gurg i symbolem tej $Smierci. ,,Prawo jest bowiem cieniem
przysztych débr, a nie samym obrazem rzeczy J).

Dlatego ,potrzeba byto, aby Chrystus cierpiat i umart
i tak wszedt do chwatly swojeju?.

To réwniez nauka starej synagogi, ktéra z 53 roz-
dziatu lzajasza wywodzita swg wiare o cierpieniach Mes-
syasza i Jego S$mierci pojednawczo zbawczej. Schéttgen
znajduje tyle na to dowoddéw, ze twierdzi, iz starorabbin-
ska teologia jest pod tym wzgledem zupetnie chrzesci-
anska 3.

Kiedy za$ prawdziwa ofiara spetnita sie na Golgocie
wtedy niepotrzebnemi juz byty symboliczne ofiary koziow
czy wotdw. , Niemozliwem jest bowiem krwig wotéw i koztow
zgtadzié¢ grzechy 4).

Potrzebnem jednak byto wspétdziatanie grzesznika
w dziele usprawiedliwienia, a raczej korzystania z zastug naj-
szczytniejszej i najSwietszej ofiary; potrzebng byta pewna
ofiara ducha przez wiasne upokorzenie sie w formie wy-
znania grzechéw przy wewnetrznej skrusze i zupeinej po-
prawie.

Te wiasnie forme zastaje Pan Jezus w uzyciu, zacho-
wuje jg i podnosi do godnosci sakramentu. Sita i znacze-
nie tej formy w sakramencie pokuty tkwi w zbawczej
i przebtagalnej $mierci Jezusa Chrystusa, ktéry, za-
dosyéczynigc sprawiedliwos$ci Bozej za grzechy ludzkosci,
pojednat ja z Bogiem.

»Dlatego wchodzagc na $wiat mowi: ofiary i catopalenia nie
chciate$: cialo za$ przysposobite$ mi. Calopalenia za grzech nie
podobaty sie Tobie. Wtedy rzektem', oto ide: w gléwnej czesci Ksie-
gi napisano o mnie, abym czynit wole Twoje... znosi pierwsze, aby
ustanowit nastepne. W ktérej to woli zostaliSmy usSwieceni przez
ofiare Ciata Jezusa Chrystusa jednorazowg“5. ,,Chrystus raz
ofiarowany zostat na zgtadzenie grzechéw wielu* ).

Hebr. 10. 1.

Luc. 24. 26.

Der Messias, Leipzig 1748.
Hebr. 10. 4.

Hebr. 10. 5-10.

Hebr. 9. 28.

DU DSLRY o
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Z owocow tej Ofiary korzystamy wedtug Jego rozpo-
rzgdzenia w ustanowionych przez Niego sakramentach
$w.; szczeg6lniej w sakramencie pokuty. ,,Ktérych odpu-
Scicie grzechy sa im odpuszczone, a ktorych zatrzymacie sg im
zatrzymane* 1),

Stowa te daja do zrozumienia praktyke ustnej spowie-
dzi, spowiedz te uznajg i nakazujg, jako konieczny waru-
nek odpuszczenia grzechow czyli usprawiedliwienia sie wo-
bec Boga, przez zastugi meki i $mierci Jezusa Chrystusa2.

O zbawczych zastugach cierpien i Smierci Messyasza
przepowiadali prorocy, a szczegllniej lzajasz. Je$li jednak
Zydzi w czasach Chrystusa Pana odnosili te proroctwa do

B Joann. 20. 23.

* Spowiedz (confessio, efajLoXoy]c’c) byta w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa tajng i publiczng. Cfr. Origen. Homilia. Il. in Ps. 37,
n. 6. Circumspice diligenter, cui debeas confiteri peccatum tuum, pro-
ba prius medicum, cui debeas causam lanquoris exponere, qui sciat
infirmari cum infirmante, flere cum fiente, qui condolendi et com-
patiendi noverit disciplinam: ut ita demum, si intellexerit et prae-
viderit, talem esse languorem tuum, qui in conventu totius eccle-
siae exponi debeat et curari, ex quo fortassis et caeteri aedificari
poterunt et tu ipse facile sanari multa hoc deliberatione et satis pe-
rito medici illius consilio procurandum est. Cfr. Tertulian. De paeni-
tentia c. 3. 10; Iren. Adversus haeres. I. 13. 7.

Po odbyciu spowiedzi publicznej musieli penitenci odby¢ publi-
czng pokute, ktorg dzielono na kilka stopni. W kosciele wschodnim
w IV wieku byto cztery stopni owej publicznej pokuty. Poczgtkowo
nawet duchowni musieli odbywa¢ publiczng pokute za ciezkie przewi.
nienia. (Cyprian, Epist. 52. 8; 67. 6; 64. 66. Synod Neocezarejski can. 1.)
od Il za$ wieku nie skazywano ich juz na te pokute tylko degrado-
wano do stanu $wieckiego. Okote r. 390 Nektaryusz patryarcha kon-
stantynopolitanski zniést zupetnie publiczng spowiedz i takaz pokute
z powodu skandalu powstatego ze spowiedzi publicznej pewnej znako-
mitej damy. Cfr. Socrates, Historia ecclesiastica V. 19; Sozomenus,
Hist, eccles. VII. 16. Nastepnie zniesiono te?o rodzaju praktyke i w in-
nych kosciotach, tak iz na Wschodzie od V wieku znajduja sie tylko
rzadkie wyjatki spowiedzi publicznej. Na Zachodzie trwata ona jeszcze
lecz bez pokuty publicznej, pokute naznaczat biskup. Dopiero Leon |
(440—461) znidst zupetnie spowiedz publiczng. Cfr. Wasserschieben, Die
Bussordnungen der abendlédndischen Kirche, Halle 1851; Smitz, Die
Bassbiicher und die Bussdisciplin der Kirche, Mainz Cfr. 1883;
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kogo innego a nie do Messyasza, to juz ich wiasna winar
a nie wina prorokéw. Nie mozna tez dlatego tylko od-
mawia¢ podstaw starotestamentalnych chrze$cijanskim ar-
tykutom wiary o zastepczej i zadosyéczyniacej Smierci Je-
zusa Chrystusa. Nie jest to nowy chrzesScijanski dogmat
wymyslony przez Jezusa Chrystusa, czy tez przez Apostotdw,
jak twierdzg racyonalisci, ale to wyniki wyptyw z calej na-
uki objawionej w St. Test. Stad tez stowa Pana Jezusa, wy-
rzeczone do uczniow, idagcych do Emaus, odnosza sie zara-
zem i do wszystkich Zydéw: ,,0 gtupi i leniwego serca ku
uwierzeniu temu wszystkiemu, o czem moéwili prorocy!
Czyz nie nalezato cierpieé Messyaszowi i tak wejsé do
chwaty swojej? | poczawszy od Mojzesza i wszystkich
prorokéw ttomaczyt im wszystkie Pisma, ktére o Nim

byty“ 1.

") Luc. 24. 25. seq.
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Jezus z Nazaretu prawdziwym Messyaszem

(na podstawie Biblii, a przy pomocy Talmudu i pism Fla-
wiusza).

Stusznie twierdzi Talmud, ze ,wszyscy prorocy O ni-
czem innem nie prorokowali, jak tylko o dniach messyan-
skich* 1.

Poczawszy od pierwszej obietnicy w raju, przejawia
sie mysl messyanska wsrod catej Biblii, przygotowujac juz
to. wprost juz ubocznie droge ,, Temu, Ktéry przyjs¢ miat“,
a ,byl oczekiwaniem narodow“. Z biegiem czasu idea
messyanska wystepuje u prorokOw coraz jasniej i coraz
doktadniej. Klasyczne proroctwa Jakéba i Daniela prze-
powiadajg czas przyjscia Messyasza. ,Nie bedzie odjete
berto od Judy, ani wddz od biodra jego, az przyjdzie, kto-
ry ma by¢ postany (Sziloh) i sam bedzie oczekiwaniem na-
rodow*“ ).

Daniel przepowiada wypetnienie wszelkich proroctw
i ,pomazanie Swietego $wietych®“, odbudowanie Jeruzalem
i po 62 tygodniach (tygodnie lat czyli 7 lat jeden tydzien,
stad 624-7) ma by¢ Messyasz zabity, anaréd zydowski sie

# Siowa r. Hija ben Abba w imieniu r. Johanan. Sabbat, 63 a;
Sanhédrin 99 a.
2 Gen. 49. 10.
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go wyprze i przestanie by¢ narodem Bozym. Miasto za$
Jeruzalem i $wiatynie zburzy nardd, ktéry z wodzem przyj-
dzie. Spustoszenie ostateczne nastgpi, a z ukonczeniem
wojny bedzie state spustoszenie. Ustang ofiary, w Swigty-
ni bedzie obrzydliwe spustoszenie, Kktore trwaé bedzie az
do zburzenia i do kofca a.

Wreszcie Aggeusz pociesza starcow, ktorzy powrdci-
li z niewoli babilonskiej, a poniewaz pamietali Swietnosé
Swiagtyni Salomona, ze smutkiem patrzyli na uboga $wig-
tynie Ezdrasza. Tych uspokajajagc, przepowiada prorok
wiekszg jeszcze stawe tej ostatniej Swigtyni, bo moéwi Pan:
przyjdzie upragniony od wszystkich narodéw i napetnie
dom ten chwats... Wielka bedzie chwata domu tego osta-
tniego wieksza niz pierwszego, mowi Pan zastepdw: i w miej-
scu tem dam pok6j2. Z proroctw tych wlnika, ze naréd
zydowski bedzie posiada¢ witadze czyli mieé¢ jaka$ autono-
mie az do przyjscia Messyasza.

Ten za$ upragniony przez wszystkie narody napetni
chwalg druga Swiatynie, czyli przyjs¢ moze tylko w czasie
istnienia tej drugiej S$wigtyni. Potwierdza to Talmud. Kie-
dy ,r. Hillel powiedziat: Izraelici nie bedg mieé wiecej
Messyasza, bo go juz pozarli w dniach Hickijasza", na to
odpowiedziat r. Jozef: Panie przebacz r. Hillelowi. Hicki-
jasz zyt przeciez w czasie pierwszej Swiagtyni, a Zachari-
jasz prorokowat w czasie drugiej Swiagtynid: Raduj sie
wielce coérko Syonska, wykrzykuj corko Jeruzalem: oto
krol twéj przyjdzie dla ciebie sprawiedliwy i Zbawiciel, on
ubogi, wsiadajacy na oslice i na Zrebie syna oSlicy” 4.

A zatem wedtug Prorokéw i wtedtug Talmudu Mcs-
syasz magt przyjs¢ tylko za czas6w drugiej Swiatyni. Kie-
dy za$ nar6d zydowski wyprze sie go, jak przepowiadat
Daniel, wtedy miasto i Swigtynia ulegnie statemu zburze-
niu, wtedy tez ustang wszelkie ofiary.

A zatem Messyasz miat przyjs¢ przed utratg wiadzy

#® Dan, 9. 24 seq.
2 Agg. 2. 7 seq.
s) Zach. 9. 9.

4 Sanhedrin 99 a.
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czy tez autonomii Zydoéw. Nie mogt wiec przyjsé za pa-
nowania Hasmoneuszdw czyli przed Herodem, nie mdgt tez
przyj$s¢ po zburzeniu Swigtyni. Wedtug za$ proroctwa Da-
niela magt przyjsé tylko w czasie przypadajgcym na na-
rodzenie Pana Jezusa.

Stusznie tez przytacza Talmud stowa Rabh; ktdry
.powiedzial: Wszystkie (terminy co do) konca (co do przyj-
§cia Messyasza) juz minety“X. Znaczacem pod tym wzgle-
dem jest i wypowiedzenie r. Abba, ktéry ,powiedziat: Nie
masz wyrazniejszego (znaku co do) konca (przyjscia Mes-
syasza) jak nastepujacy 2: Wy zas, wy goOry izraelskie po-
zwalcie wyros¢ lisciom i przyniescie wasz owoc dla mego
izraelskiego ludu“s). Lecz gory izraelskie zamarty, podo-
bne do jednej pustyni, a chociaz czasami uprawiane dobrze,
wydajg owoce to dla obcych a nie dla izraelskiego ludu4).
A zatem i sama przyroda S$wiadczy, ze Messyasz juz nie
przyjdzie.

Co wiecej ,r. Samuel powiedziat: Nie ma zadnej in-
nej réznicy miedzy tym S$wiatem, a dniami messyarniskimi

¥ Sanhédrin 97 b.

2 Ez. 36. 8.

3 Sanhédrin 97 b- 98 a.

4 Jak wiadomo, rzad turecki zgodzit sie na kolonizacje zydo-
wska w Palestynie i odnosny akt ztozyt izbie poselskiej. Protestuje
jednak przeciwko temu postanowieniu miejscowa ludno$¢ palestynska.

Pismo hebrajskie ,,Hacewi“, wychodzace w Jerozolimie, ogtosito
w r. 1910 interview z dwoma arabskimi postami z Jerozolimy w kwe-
stji osiedlenia sie zyddw w Palestynie.

Sg to Said Effendi i Nuchi Effendi. Pierwszy z nich uznaje za-
lety zyddéw, korzysci jakieby panstwu przynies¢ mogli i radbybyt ich
osiedlaniu sie masowemu, ale nie w Palestynie (!). Palestyna bowiem
mogtaby przyjaé tylko matg garstke, ale i ta musiatoby sie szybko
zasymilowac i stac¢ sie ottomanami.

Poset Nuchi Effendi wypowiedziat sie stanowczo przeciw zakta-
daniu kolonji zydowskich.—Zydzi—powiada—sg w moznosci zakupié
wiele ziemi i w ten spos6b usung¢ wioscian arabskich z ich ziemi
1 dziedzictwa ich ojcéw. Kraju nie zajeliSmy od was, zydéw, ale od
bizantyjczykéw, ktérzy tu wéwczas panowali. Nie jesteSmy zydom
nie winni. Gdysmy kraj zdobyli, nie bylo tu wogéle zydow*.

Na uwage redaktora, ze zydzi mogliby obok arabéw zyé w Pa-
lestynie, odpowiedziat Nuchi Effendi: ,,Nie przecze, ale w kazdym ra-

— a1 —



jak tylko niewola rzaddéw, bo napisanol): Nigdy nie
przestanie istnie¢ ubogi w kraju“2. A wiec dni messyan-
skie czyli wystagpienie Messyasza sg spokojne, nie pocig-
gajace zasoba przewrotow, ale pozostawiajace na razie
w catosci caly ustrédj spoteczny. Co spetnia sie w Jezusie
z Nazaretu.

Inne réwniez proroctwa spetniajg sie w Panu Jezusie.
| tak proroctwo Micheaszad tak jasno przepowiada naro-
dzenie Messyasza w Betleem, ze rabbini i lud nietylko
wedtug Ewangelii4, ale nawet i wedlug Talmudu po-
wotujg sie na to proroctwo i twierdzg, ze Messyasz ma
sie narodzi¢ w Betleem. Nie mozna tez podnosi¢ zarzu-
tu, ze Pan Jezus wychowywat sie w Nazarecie i z Naza-
retu wystgpit na widownie publiczna, bo przeciez wedlug*
wspomnianych $wiadectw Talmudu narodzit sie w pra-
wdzie w Betleem, ale przebywa w Rzymie istamtad wy-
stagpi publicznie.

lzajasz przepowiadal, ze Messyasz sie ukaze ,Kkie
dy ciemnosci pokryja ziemie i mgta (pokryje) narody, nad
tobg jednak (Jeruzalem) powstanie Pan i chwala jego oka-
ze sie w tobie. | chodzi¢ bedg narody w Swietle twrojem,
i krolowie w chwale pochodzenia twego 6. Na to miejsce
powotuje sie r. Abahu i niem udowadnia heretykowi, ze
Messyasz przyjdzie, kiedy ich ludzie bedg pokryci ciemno-
$cia ). To rdwniez proroctwo ma na mysli Zacharyasz
kiedy dziekujgc Bogu, za majgce nastapi¢ wkrotce zestanie
Messyasza, nazywa go oswieceniem dla tych, ktérzy w cie-
mnosciach i w cieniu $mierci siedza8. Taksamo i starzec

zie chwycimy sie koniecznych S$rodkéw, by udaremni¢ Avielkie plany
sjonistow*.

I) Deut. 15. 11.

2 Sanhédrin 97 b.

3 V. 2 Et tu Bethlehem Ephrata parvulus es in millibus Juda
ex te mihi egredietur, qui sit dominator in Israél, et egressus eius ab
initio a diebus aeternitatis.

4 Matth. Il 5' 6; Joann. VII. 42.

5 Jer. Berakoth 5a; Midr. do Canticum Cant. I. 16; Bereschit
rabba do Gen. XXX. 41.

9 Is. 60. 2 seq.

7) Sanhédrin 99a.

8 Luc. 1 79.
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Simeon nazywa dziecie Jezus Swiattem na objawienie poga-
nom i chwatg, narodu izraelskiego 1. Historya stwierdza,
2e od Jezusa Chrystusa zaczyna sie nowa era, odrodzenie
ludzkoS$ci, ze Swiattlo nauki ewangelijnej rozprészyto cie-
mnosci poganskie, wprowadzito ludzko$¢ na nowe drogi
i wskazato jej wznioste cele i szlachetne dazenia. Proro-
ctwo lzajasza8 po “tarzane czesto o zstgpieniu Ducha Bo-
7ego na Messyasza rozumiejg jednakowo tak rabbinig) jak
i Ewangelisci49. A na to zstgpienie Ducha Bozego powo-
tuje sie przeciez Pan Jezus w kazaniu mianem w synago-
dze w Nazarecie 5 i odnoszac to proroctwo do Siebie, za-
znacza, ze ono wypetnito sie w danej chwili wobec stu-
chaczy. ,

Os$wiadcza zatem uroczyscie, iz jest Messyaszem. Kie-
dy za$ poOZniej oSwiadcza, ze jest Bogiem, tak czesto, po-
wtarzajac: Ja i Ojciec jedno jesteSmy i kiedy wobec Sy-
nedryum zapytany pod przysiega, ,czy jest Messyaszem,
Synem Bozym*“, wyznaje, ze nim jest6), to zgadza sie to
zupetnie z przepowiedniami Prorokéw, a nawet z ttémacze-
niem tych proroctw w Talmudzie. Tu rabbini, mowiac
0 Messyaszu, nazywajg go Hickijaszem:

.Swiety, niech bedzie blogostawiony, rzek}: przyjdzie
Hickijasz, ktdéry ma o$m imion Hickijasz, bo napisanoV):
Dziecie urodzito sie nam, syn dany nam zostat i stato sie
panowanie na ramieniu jego i nazwg imie jego: przedzi-
wny, radny, B6g, mocny, ojciec, wieczny, Kksigze, pokdj.

On nazywa sie takze Hickija? (to znaczy) Bd4g go
wzmocnit. Inne objasnienie: Hickija, on przymocowat lzra-
elitbw' do ich Ojca w niebie 8.

) Luc. 2. 32

2 Is. 1L 2, 3.

3 Sanhédrin 93b. O Messyaszu napisano: Duch Panski spo-
cznie na Nim, duch madrosci i rozumu, duch rady i sity, duch pozna-
nia i bojazni Bozej.

Matth. 3; 16 Marc. 1. 10; Joann. 1. 32.
Luc. 4. 18 seq.; Is. 61. 1.

Matth. 26. 63 seq.

Is. 9. 5.

Sanhédrin 94a.

RIS N IS, I
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A zatem proroctwo lIzajasza nazywajgce Messyasza
Bogiem uznaje .Talmud za messyanskie. Bezpodstawnie za-
tem rozdziera szaty arcykaptan Kaifasz iogtasza Pana Je-
zusa bluzniercg, a tem samem wyrok $mierci na Niego $cigga.

Kiedy za$ Pan Jezus zaswiadcza uroczys$cie, iz jest
Messyaszem i dodaje z wielkiern zapewnieniem: ,Zapra-
wde powiadam wam, odtad ujrzycie Syna cztowieczego,
(Messyasza) siedzacego na prawicy mocy Bozej i przycho-
dzacego w obtokach niebieskich“t), to powotuje sie tutaj
na proroctwo Daniela?d, ktére i Talmud za messyanskie
uznaje.

Zydzi odrzucajacy Pana Jezusa jako Messyasza, wsku-
tek uprzedzen o Swietnosci czas6w messyanskich, dali sie
uwie$¢ a raczej podawali jako dowdd na, swe przekonania
a potepienie Pana Jezusa, witasnie owo proroctwo Daniela.
Zachodzi bowiem pozorna sprzeczno$¢ miedzy Danielem
a Zacharyaszem. Zydzi wspoétcze$ni Panu Jezusowi wy-
ttdmaczyli te sprzeczno$¢ wedtug utartych poje¢ messyan-
skich. PézZniejsi rabbini, otrzeZwieni nieco z wygérowa-
nych ziemskich wymagan od Messyasza, starajg sie te sprze-
czno$é wyttémaczy¢ w posredni sposob:

»R. Aleksander powiedziat: r. Jehozua ben Lewi wska-
zal na sprzecznos$¢: napisanod: Jakoby Syn czlowieczy
przychodzit w obtokach nieba, przeciwnie za$ napisano 4):
Pokorny i jedzie na o$le? Je$li sobie zastuzyli w obtokach
nieba; jesli sobie nie zastuzyli, pokorny i na o$le jadacy9.”

Jesli wiec Pan Jezus ,,cichy i pokornego serca*‘, pro-
wadzony przez rzesze tryumfalnie do Jeruzalem jako ,Syn
Dawida“ a zatem jako Messyasz, wjezdza do miasta na
oéle, a wkrotce potem zaswiadcza Zydom, Ze nie zobacza
Go juz wiecej az powiedza: ,btogostawiony, ktéry przycho-
dzi w linie Panskie“, a przed synedryum moéwi: ze odtad
ujrzg Syna cztowieczego w majestacie Bozym przychodza-

* Matth. 26. 64 seq.
2 Dan. 7. 13

3) Dan. 7. 13.

4 Zachar. 9. 9

5 Sanhedria 98a.
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cego w obtokach niebieskich %, to tem samem daje im osta-
tnie upomnienie. Zapewnia ich, ze on jest Messyaszem, ze
innego mie¢ juz nie bedg, a o jego potedze i tryumfalnej
chwale przekonajg sie za drugim Jego przyjsciem, na sg-
dzie ostatecznym.

To oSwiadczenie wypowiedziane z powaga i godnoscig
bedzie mie¢ tem wieksze znaczenie, jes$li zwazymy, ze
wszystkie przepowiednie Pana Jezusa dostownie sie spetni-
ty. Na spetnienie sie niektérych z tych proroctw patrzyli
juz apostotowie i bezposredni stuchacze, innych urzeczy-
wistnienie do dzi$ dnia widoczne.

Wbrew pojeciom izapatrywaniom Zydéw przepowiada
Pan Jezus udziat pogan w dziele odkupienia w krélestwie
messyanskiem. Wigkszo$¢ za$ Zydow bedzie wlrzueona
z tego Krélestwa. ,Wielu przyjdzie ze Wschodu i z Za-
chodu i zasiadg z Abrahamem i lzaakiem iJakébem w kro-
lestwie niebieskiem, Synowie za$ krdlestwa zostang wyrzu-
ceni do ciemnosci zewnetrznych: tam bedzie ptacz i zgrzy-
tanie zebow* 2.

Kiedy przed meka Swojg i $miercig przepowiada zbu-
rzenie Jeruzalem i Swigtyni, to nawet uczniowie Jego uwa-
zajg to za rzecz niemozliwg; wedtug nich jak i wedtug
mniemania Zydow $wiatynia i miasto $wiete miato pozostaé
az do konca S$wiata.

To tez kiedy Pan Jezus wychodzi zs$wiatyni, przystepuja
do Niego uczniowie i okazujg Mu zabudowania $wigtyni, mo-
wigc: Mistrzu, patrz jakie kamienie i jakie budowle. On za$
odpowiadajac im, moéwi: widzicie to wszystko? i te wszystkie
wielkie zabudowania? Zaprawde powiadam wam, nie po-
zostanie kamieA na kamieniu, ktéryby nie zostat zepsuty.

Zmieszani, a jeszcze wiecej zaniepokojeni tem ucznio-
wie przystepujg do Niego potajemnie, kiedy siedziat na go-
rze Oliwnej i méwia: powiedz nam, kiedy to bedzie i jaki
znak przyjscia Twego i koAca Swiata.

| odpowiadajgc Jezus, rzekt im: Patrzcie, by was kto

J Matth. 26. 64 seq.
2 Mattb. 8, 11; Luc. 13, 28 seq.
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nie uwiodt. Wielu bowiem przyjdzie w imie moje, mo-
wigc: Ja jestem Messyaszem i wielu uwiodg. Ustyszycie
bowiem o wojnach i zdania o wojnach... Powstanie bowiem
nardd przeciw narodowi i krélestwo przeciw krolestwu ibe-

da zarazy i gtod i trzesienia ziemi miejscami... Wtedy wy-
dadzg was na smutek i zabijg was i bedziecie znienawi-
dzeni przez wszystkie narody dla imienia mego... | wielu

fatszywych prorokow powstanie i wielu uwiodg ).

Sw. tukasz wspomina, ze Pan Jezus zblizajac sie do
Jeruzalem zaptakal nad niem, iz zadlepione nie po-
znaje czasu nawiedzenia swego, czyli odrzhca Jego upo-
mnienia, a tem samem odrzuca taske a $cigga na siebie
gniew i kare Bozg. ,,Bo oto przyjdag na cie dni, moéwi Pan
Jezus i otocza cie nieprzyjaciele twoi watem i otocza cie
i Scisng cie zewszad. | na ziemie powalg cie isynow two-
ich, ktorzy sa w tobie i nie zostawig w tobie kamienia na
kamieniu, dlatego, Zze nie poznato§ czasu nawiedzenia
twego“ 2.

Od wypowiedzenia tych stow nie mineto lat czter-
dziesci jeszcze, a wszystko najwierniej sie spetnito. Jesli
przepowiednie prorokéw, odnoszace sie do Messyasza, znaj-
dujg wierne swe wypetnienie w Panu Jezusie, o ktérym mowi
nam Ewangelia, to proroctwa Jezusa Chrystusa, jakie On
podaje na znak messyanstwa swego, znajdujg dostowne
wypetnienie w historyi.

To wszystko, szczegblniej co sie odnosi do zburzenia
Jeruzalem, tak dostowmie sie wypetnito nawet w drobnych
szczegOtach, ze gdyby Flawiusz, naoczny $wiadek i histo-
ryk tych czaséw?7 byt chrze$cijaninem, to trudnoby prawie
byto uwierzy¢ w niezawisto$¢ jego historyi od Ewangelii.
Nie moze tu by¢ mowy o po6zniejszych chrzescijanskich
wpisach w historyi Flawiusza, bo odno$ne opowiadania na-
leza do catego ducha jego historyi i te historye wprost
wypetniaja. Wykluczong jest rowniez zawistos¢ Ewangeli-
stow od Flawiusza, bo wszystkie trzy Ewangelie, mowiace

®  Matth. 23. 37—39; 24. 1—12; Marc. 13. 1seq. Luc. 13. 34 seq.
2 Luc. 19. 4145

416



0 przepowiedniach Chrystusa Pana, powstaly nawet wedtug
najsurowszej krytyki przed zburzeniem Jeruzalem.

Tyle jednak u Flawiusza jest materyatu wyswietla-
jacego wymienione proroctwa Jezusa Chrystusa, iz nie mo-
zliwem jest, by wszystko tutaj przytoczy¢. Potrzeba sie
ograniczy¢ do gtéwniejszych miejsc tylko.

Kiedy Rzymianie zdobywajg Galilee wséréd Zydow
w reszcie kraju panuje ogélny zamet i rozluznienie. Wy-
buchty zamieszania i wojny domowe w kazdem miescie.
Zaledwro odetchneli nieco ludzie od ucisku Rzymian a juz
zwrdcili bron nawzajem przeciwko sobie. Stronnicy wejny
uporczywie S$cierali sie ze stronnikami pokoju. Najpierw
wybuchty zatargi wposrdéd rodzin, ktére juz w”pierw zyty
W naprezeniu, wkrétce por6znity sie z sobg najwiecej za-
przyjaznione poprzednio plemiona. Kazdy przytaczat sie
do podobnie sobie mysSlacego i wkrdétkim czasie cate thu-
my staly wrogo naprzeciw siebie. Wszystko byto zarazo-
ne niezgoda. Stronnictwo buntownicze i wojenne z mio-
dziezg na czele zyskato przewage nad stronnictwem poko-
jowem starszych i rozsgdniejszych. Poczatkowe tylko je
dnostki oddawaty sie tupiestwu swoich obywrateli, wkrétce
jednak +taczono sie w cate bandy dla rabunku ludnosci
wiejskiej przyczem w okrucienstwie inaduzyciach nie uste-
powano nieprzyjacielom rzymskim, tak ze ciemiezonym fa-
twem sie zdawBio ujarzmienie rzymskiel.

W Jeruzalem réwniez nie byto jednoSci, do wojny
z Rzymianami przytaczyta sie wojna domowa, a za nig przy-
szedt g+6d2. Tymczasem Wespazyan po zdobyciu prawie
catego juz kraju przygotowuje sie do zdobycia stolicy.
»Aby mieszkancow Jeruzalem ze wszystkich stron zamkna¢,

rozbit warowny ob6z w Jerycho, a takze i w Ad-
dida i obsadzit go oddziatami Rzymian i sprzymierzen-
cow“ ).

Kiedy za$ legiony oglosity Wespazyana cesarzem,
wtedy objat syn jego Tytus naczelne dowddztw™ i wyru-

Bell. jud. IV. 3. 2.
Bell. jud. IV. 3. 3.
Bell. jud. IV. 9. 1
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nie uwiodt. Wielu bowiem przyjdzie w imie moje, mé-
wigc: Ja jestem Messyaszem i wielu uwiodg. Ustyszycie
bowiem o wojnach i zdania o wojnach... Powstanie bowiem
naréd przeciw narodowi i krélestwo przeciw krolestwu ibe-

dg zarazy i gidd i trzesienia ziemi miejscami... Wtedy wy-
dadzg was na smutek i zabijg was i bedziecie znienawi-
dzeni przez wszystkie narody dla imienia mego... | wielu

fatszywych prorokéw powstanie i wielu uwioda *.

Sw. tukasz wspomina, ze Pan Jezus zblizajac sie do
Jeruzalem zaptakat nad niem, iz zaSlepione nie po-
znaje czasu nawiedzenia swego, czyli odrzlica Jego upo-
mnienia, a tem samem odrzuca faske a Scigga na siebie
gniew i kare Boza. ,,Bo oto przyjda na cie dni, méwi Pan
Jezus i otoczg cie nieprzyjaciele twoi watem i otoczg cie
i Scisng cie zewszad. | na ziemie powala cie isynow two-
ich, ktérzy sa w tobie i nie zostawig w tobie kamienia na
kamieniu, dlatego, ze nie poznato§ czasu nawiedzenia
twego“ 2.

Od wypowiedzenia tych stow nie mineto lat czter-
dziesci jeszcze, a wszystko najwierniej sie spetnito. Jedli
przepowiednie prorokéw, odnoszace sie do Messyasza, znhaj-
dujg wierne swe wypetnienie w Panu Jezusie, o ktorym mowi
nam Ewangelia, to proroctwa Jezusa Chrystusa, jakie On
podaje na znak messyanstwa swego, znajdujg dostowne
wypetnienie w historyi.

To wszystko, szczegblniej co sie odnosi do zburzenia
Jeruzalem, tak dostownie sie wypetnito nawet w drobnych
szczegbtach, ze gdyby Flawiusz, naoczny S$wiadek i histo-
ryk tych czaséw, byt chrzescijaninem, to trudnoby prawie
byto uwierzy¢ w niezawisto$¢ jego historyi od Ewangelii.
Nie moze tu by¢ mowy o pdzniejszych chrzescijanskich
wpisach w historyi Flawiusza, bo odno$ne opowiadania na-
lezg do catego ducha jego historyi i te historye wprost
wypeiniajg. Wykluczong jest réwniez zawisto§¢ Ewangeli-
stow od Flawiusza, bo wszystkie trzy Ewangelie, moéwigce

* Matth. 23. 37—39; 24. 1—12; Marc. 13. 1 seq. Luc. 13. 34 seq.
2 Luc. 19. 41—45.
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0 przepowiedniach Chrystusa Pana, powstaly nawet wediug
najsurowszej krytyki przed zburzeniem Jeruzalem.

Tyle jednak u Flawiusza jest materyatu wyswietla-
jacego wymienione proroctwa Jezusa Chrystusa, iz nie mo-
zliwem jest, by wszystko tutaj przytoczy¢. Potrzeba sie
ograniczy¢ do gtdwniejszych miejsc tylko.

Kiedy Rzymianie zdobywaja Galilee wséréd Zydow
w reszcie kraju panuje ogdlny zamet i rozluznienie. Wy-
buchty zamieszania i wojny domowe w kazdem miescie.
Zaledwo odetchneli nieco ludzie od ucisku Rzymian a juz
zwrdcili bron nawzajem przeciwko sobie. Stronnicy wojny
uporczywie $cierali sie ze stronnikami pokoju. Najpierw
wybuchty zatargi wposrod rodzin, ktére juz wpierw zyly
W naprezeniu, wkrdtce por6znity sie z sobg najwiecej za-
przyjaznione poprzednio plemiona. Kazdy przytgczat sie
do podobnie sobie myslacego i wkrotkim czasie cate thu-
my staty wFogo naprzeciw siebie. Wszystko bylo zarazo-
ne niezgoda. Stronnictwo buntownicze i wojenne z mio-
dziezg na czele zyskato przewage nad stronnictwem poko-
jowem starszych i rozsadniejszych. Poczatkowa tylko je-
dnostki oddawaty sie tupiestwu swoich obywateli, wkrotce
jednak taczono sie w cate bandy dla rabunku ludnoSci
wiejskiej przyczem w okrucienstwie inaduzyciach nie uste-
powano nieprzyjacielom rzymskim, tak ze ciemiezonym ta-
twem sie zdawrato ujarzmienie rzymskie tj.

W Jeruzalem rdéwniez nie bylo jednosci, do wojny
z Rzymianami przytaczyta sie wojna domowa, a za nig przy-
szedt gt6d?. Tymczasem Wespazyan po zdobyciu prawie
catego juz Kkraju przygotowuje sie do zdobycia stolicy.
»Aby mieszkancow Jeruzalem ze wszystkich stron zamkng¢,

rozbit warowny ob6z w Jerycho, a takze i w Ad-
dida i obsadzit go oddziatami Rzymian i sprzymierzen-
cow“s).

Kiedy za$ legiony ogtosity Wespazyana cesarzem,
wtedy objat syn jego Tytus naczelne dowodztwo i wyru-

Bell. jud. IV. 3. 2.
Bell. jud. IV. 3. 3.
Bell. jud. IV. 9. 1
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szyt z wojskiem ku Jeruzalem. Ze wszystkich stron kraju
nadciggaty legiony i coraz cia$niejszym pierScieniem ota-
czaty miasto. Swoje dwa legiony umiescit poczatkowo Ty-
tus o 7 stadyéwX na poinoc od Jeruzalem, piaty legion
0 trzy stadya za nimi, a dziesigty legion na gorze Oli-
wnej 2. Nastepnie posunagt swe legiony blizej ku miastu
1 dwa stadya od poétnocnych i péinocno - zachodnich mu-
row, rozhit warowne obozy dla wszystkich legionéw, z wy-
jatkiem dziesigtego, ktéry pozostat na gdrze Oliwnejd.
Wreszcie 6w pierscienn $ciskajagcy miasto zwezono jeszcze
wiecej. Z szybkoscig i energig zabrali sie Rzymianie do
sporzgdzenia waldéw oblezniczych, wycinajgc wszystkie
drzewa w okolicy i zamieniajagc jg w prawdziwg pusty-
nie 4. Rzymianie podsuwajg sie pod same mury ze swemi
machinami oblezniczemi powoli wprawdzie, ale zawsze po-
stepuja naprzéd. Dla odciecia oblezonym wszelkiego do-
wozu zywnosci i dla zupetnego odciecia ich od $wiata, ota-
cza Tytus cate miasto murem na 39 stadyéw dtugim i bu-
duje naokoto jeszcze 13 wiez oblezniczych B.

Tak wiec istotnie byto Jeruzalem ,zewszad Sci$nie-
tem*“, ,bo z catego kraju zgromadzit sie lud na $Swieto pa-
schy do gldwnego miasta i tu zostal zaskoczonym nie-
spodziewanie oblezeniem. Wskutek ciasnego pomieszcze-
nia powstata najpiew zarazliwa choroba, a nastepnie
gtod“ 6.

Od gtodu padata niezliczona ilo$¢ ludzi i panowat jek
niewypowiedziany. Jesli gdzie w jakim domu okazat sie
tylko cieA pozywienia, tam wywigzywata sie prawdziwa
walka.

Nastepnie kresli Flawiusz straszny obraz nedzy gtodo-
wej. Jedzono rzeczy, ktorych zwierzeta znies¢by nie mo-
gty, jedzono pasy, nawet obuwie, skore z tarcz i siano?.

Stadyum=125 krokéw.
Bell. jud. V. 2. 3.
Bell. jud. V, 3. 5.
Bell. jud. V. 6. 2.
Bell. jud. V. 12. 2.
Bell. jud. 1V. 9. 3.
Bell. jud. IV. 3. 3.
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Dalej czytamy przerazajacy opis, jak matka zabita
swe dziecko, ugotowata je i zjadta. Totez Tytus, dowie-
dziawszy sie o tem, powiedziat z oburzeniem: ,nie powin-
no stonce swieci¢ nad miastem, w ktérem tak sie zywig
matki“ 1.

Lecz oile wiecej nie powinno $wieci¢ storice nad mia-
stem, ktérego mieszkancy zabili swego Zbawicielal Odrzu-
cajg Zydzi Pana Jezusa, potepiaja Go i wotaja: ,Krew Je-
go na nas i na synéw naszych“. Muszg zatem ponies¢ we-
dtug wyroku Bozego kare. Kara ta tem dotkliwsza i bo-
le$niejsza, ze sami do ostatniej chwili $ciggaja ja na siebie.
Ich zaSlepienie przechodzi wszelkie pojecie.

»Tytus ofiarowat im pokéj, samodzielno$é i przebacze-
nie, ale Zydzi wszystko odrzucili“2. Natomiast nawet
w czasie oblezenia nawzajem sie rdézne ich stronnictwa
zwalczaty, mordujagc sie i palagc zapasy swoich przeci-
wnikow.

Bandyci doszli do tego stopnia zdziczenia, ze pladro-
wali domy dla obrabowywania zmartych, z ktérych nawet
odziez zdzierali. ,,Na trupach prébowali ostrza swoich mie-
czy, niektérym za$ ofiarom gtodu odcinali zywe jeszcze ciato
tylko dla tego, aby sprébowac ostro$ci swych pataszy...
Kiedy za$ umierajacy chciat, by jego zapadajgce oczy osta-
tni raz jeszcze spoczety na Swiagtyni, to musiat wiasnie tam
patrze¢ znéw na buntownikéw, ktérzy przezywali go mimo
swych wystepkowu 3.

Trupbwr juz nie grzebano, ale rzucano z murow. To
tez wawozy peine byly zwiok, a giebokie katuze petne
krwi ludzkiej 4.

W miesScie nie bylo nigdzie wolnego placu, gdzieby
nie lezaty ofiary gtodu i powstania 5).

Mimo to Zydzi czekali ustawicznie na Messyasza. Ich
fanatyczny up6r odnosit sie nietylko do ludzi, ale i do Pa-

‘) Bell. jud. VI. 4 5.
2) Ibid.

3l Bell. jud. V. 12. 3.
4 Bell. jud. V. 12. 4.
5) Bell. jud. VI. 8. 2.
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na Boga nawet. Chcieli oni doprowadzi¢ nieszczescie na-
rodu do ostatecznych granic, by tym sposobem zmusi¢ Pana
Boga do predszego zestania pomocy w osobie Messyasza
kréla.

To usposobienie ludu wyzyskiwali tak przewddcy jak
i rézni oszusci, podajac sie za Messyaszow. Powystawiato ich
wielu w ostatnich latach. Wystepowali roéwniez i w cza-
sie oblezenia. Nawet w dniu spalenia S$wigtyni ,.ogtosit
uroczyscie falszywy prorok ludowi w miescie, ze jest wolg
Boga, by wstgpiono na kruzganki S$wigtyni, aby stamtad
widzie¢ cudowne znaki Jego wszechmocnego ratunku®. Ci
wszyscy ludzie w liczbie 6,000 zgineli w ptomieniach J).

»Wogoble byto wtedy wielu takich prorokow, ktérych
tyrani namawiali i posytali do ludu, aby go zacheci¢ do
wytrwatej ufnosci w pomoc Bozg“ 2.

»W ten sposéb dat sie nieszczeSliwy lud wodzi¢ na
pasku swoim uwodzicielom i falszywym postannikom Bo-
zym, podczas, gdy =z drugiej strony nie zwazat, ani nie
przywigzywat wagi do zjawisk, ktore przepowiadaty nad-
chodzgce spustoszenie. Puszczal mimo uszow uroczyste
przestrogi Boze, zupetnie tak, jakby go piorun ogtuszyt
i jakby byt bez 6cz i bez zycia, 3.

Nastepnie wylicza Flawiusz kilka dziwnych zjawisk,
a wsrod nich podaje wspomniang juz wzmianke o Jezusie,,
przepowiadajagcym zgube miastu i $wigtyni.

Wzmianka ta jest wprawdzie zepsutem podaniem lu-
dowem, ale mimo to $wiadczy nam wymownie, Zze przepo-
wiednie Jezusa Chrystusa utkwity w pamieci, ze przypo-
mniano je sobie, jakkolwiek juz po zgubie, Ze przekonano
sie o ich prawdziwos$ci z wilasnego doswiadczenia.

Jak niegdy$ wobec catego narodu zgromadzonego
w Jeruzalem na Swieta dal Pan Jezus owe przepowiednie,
cak rowniez niezbadane wyroki Boskie zrzadzily, ze caly
naréod zebrany na Swieta byt Swiadkiem ich wypetnienia.

*  Bell. jud. VI. 5. 2.
2) Bell. jud. VI. 5. 3.
s) Bell. jud. VI. 5. 2.

— 420



Tak wilasnie zrzadzit los wowczas, mowi naoczny
Swiadek Flawiusz, ze caly naréd zamkniety zostat jak gdy-
by w wiezieniu, a wojsko nieprzyjacielskie otoczyto miasto
napetnione ludzmi. Kazdg strate, ktdéra moze przyjs¢ na
jakiekolwiek miasto wskutek Bozej czy ludzkiej reki prze-
wyzszata ilos¢ polegtych. Ztos¢ i zaciekto$¢ Rzymian do-
szta do tego stopnia, ze rozkopywali nawet ziemig, by
ukrytych Zydéw w podziemnych kryjowkach i chodnikach
zabija¢, lecz i ukryci albo nawzajem sami sie mordowali
albo tez z gtodu ginelix.

Flawiusz uwaza, iz ,Pan Bog wypedzit Zydéw z wiez
oblezniczych®, ktére sam Tytus uwazatl jako niezdobyte.
»Miasto tak byto zalane krwig, iz czasami nawet pozar ga-
sit sie od krwi.”. ,Osmego elul (2 wrze$nia 70 r. po Chr.)
zachodzito storice ponad dymigcemi sie gruzami Jeruzalem,
ktére niczem innem nie zastuzylo na tyle nieszczescia, jak
tem, iz zrodzito pokolenie, ktdre rzucito je do zguby“ 2.

A przeciez to miasto tak silnie bylo obwarowanem,
ze Tytus, patrzagc na wieze jego, wyrzekt: ,,Z pomocg Bo-
ga walczyliSmy, On byt tym, ktéry wypedzit Zydow z tych
warowni, bo cdzby mogly ludzkie rece lub machiny prze-
ciw takim wiezom* 3.

»,Mury za$ miasta tak zréwnano z ziemig, iz zwiedza-
jacy zaledwie mogt uwierzy¢, izby miejsce to bylo kiedys
zamieszkatem* 4).

A wiec nie pozostat kamied na kamieniu. Spetnita
sie nadto i ta przepowiednia Chrystusa Pana, ze Zydzi zo-
stang w obce kraje uprowadzeni. W amfiteatrach panstwa
rzymskiego musieli zydowscy jehAcy bawié¢ swa Smiercig
zgromadzonych widzéw. ,Cze$¢ nieszcze$liwych rzucono
zwierzetom, innych zmuszono; by sie oddziatami wzaje-
mnie rnorddowali“ 5.

Kiedy za$ Antiochericzycy nalegali na Tytusa, by Zy-

» Bell. jud. VI. 10 4.
2 Bell. jud. VI. 8. 5.
3) Bell. jud. VI. 9. 1.
4) Bell. jud. VII. 1. 1
5 Bell. jud. VII. 2. 1
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déw z ich miasta wypedzit, odpowiedziat im nato: ichmia
sto ojczyste, do ktoérego ich nalezaloby wypedzié, jest zbu-
rzone i nie ma zadnego wiecej miejsca, ktoreby ich przy-
jeto %.

Na widok zajecia ostatecznego punktu miasta ,padli
Zydzi ng twarz, jeczeli nad swojem zaSlepieniem, nie zdol-
ni do ucieczki, jak gdyby im popodcinano zyty. Wtedy
mozna byto widzie¢ nieskoficzong potege Bozg nad bez-
czelnymi 2.

Tak mowi Flawiusz o swoim narodzie. Lecz jego sto-
wa tak dziwnie potwierdzajag przepowiednie Chrystusa Pa-
na co do tego narodu, co do jego Swiagtyni i miasta, ze do-
daé musimy: wtedy mozna byto widzie¢ i przekonac sie,
ze Boskim Postannikiem i Boskim Mesyaszem byt ten, kto-
ry na 40 lat to wszystko przewidziat, ktoérego proroctwa
wiernie sie speinity juz za zycia wspotczesnych i bezposre-
dnich stuchaczy, a inne do dzi$ dnia wypetniajg sie jeszcze.

Juz wspdicze$ni patrzyli na wypetnienie sie przepo-
wiedni o cierpieniach i Smierci Pana Jezusa w Jeruzalem,
0 Jego zmartwychwstaniu 3, o czem przekonali sie nawet
sami Jego wrogowie 4.

Tak samo przekonano sie o przepowiedni, ze jeden
z ucznibw Go zdradzi9, ze Piotr sie Go wyprze 6, Aposto-
towie sie zgorsza 7), objawi sie uczniom 8), zeszte im Ducha
$w.9, Piotr umrze szczegdlng $Smiercig krzyzowa 1.

Oprécz wymienionych proroctw przepowiedziat jeszcze
Pan Jezus, ze Apostotowie umocnieni Duchem $w. beda
rozszerza¢ Jego nauke, bedag przeSladowani i bedg czynic

8 Bell. jud. VII. 5. 2.

2 Bell. Jud. VI. 8. 4.

3 Matth. 16. 21. seq.; 20. 17 seq.; 26. 32.
4) Latth. 27. 63.

5 Matth. 26. 21.

6 Matth. 26. 34-75.

7 Matth. 26. 31.

8 Matth. 26. 32.

9) Joann. 15. 26; Luc. 24. 49.

10 Joann. 21. 18.



cuda. Ewangelia bedzie opowiadana wszystkim narodom
ziemix.

Bramy piekta czyli najztosliwsza i najzacieklejsza po-
tega nie zwyciezy Jego Kosciotad. To znaczy, ze ,kro-
lestwo Boze“ jakiem Kosciét Jezusa Chrystusa trwac be-
dzie na wieki, a w tem krdlestwie dusz Jezus Chrystus
na zawsze panowR¢ bedzie. W tem znaczeniu miatby stu-
szno$¢ Talmud, przytaczajac proroctwa Ezechiela 3 jako
messyariskie: ,,M06j stuga Dawid bedzie panujacym na za-
wsze ).

W ten sposob wypetniajg sie w Panu Jezusie starote-
stamentalne proroctwa, a réwnocze$nie w"ypetnia sie i to
wszystko, co On sam przepowiedziat.

Jesdli nadto wezmiemy pod uwage Swietos¢ zycia Pana
Jezusa, ktory nawet najzacietszym swym wrogom magt
$miato powiedzie¢, ,kt6z z was dowiedzie mi grzechu", je-
$li zwazymy jego wzniosto$¢ i majestatyczng powage wo-
bec cierpien, katuszy i $mierci, a wreszcie cuda i najwie-
kszy z cudéw Zmartwychwstanie, tu musimy wyznac: ,pra-
wdziwie ten byt Synem Bozym*“, prawdziwie Messyaszem
przyobiecanym i zestanym od Boga. Naprézno zatem ocze-
kuja dotad Zydzi innego Messyasza, naprdzno wystepowato
juz dotad szesédziesieciu i kilku fatlszywych messyasz6 w
zaden z nich nie udowodnit niczem swego postannictwa,
naprézno wzdycha do Messyasza r. Jozef, ktory powie-
dziak: ,,Oby on przyszedt i oby mi bylo dozwolonem sie-
dzie¢ w cieniu gnoju jego osta“h.

Messyasz juz przyszedt, a jest nim Jezus z Nazaretu.

On jest SwiatloScig S$wiata, jest punktem zwrothym
ludzkosci, a Jego dzieto najwiekszym i najznakomitszym
wypadkiem w historyi.

) Matth. 24. 14.

2) Matth. 16. 18.

3 Ez. 37. 25.

4) S*nhedrin 98b.—99a; Luc. 1. 32.. et dabit illi Dominus Deus
sedem David patris eius: et regnabit in domo Jacob in aeternum et re-
gni eius non erit finis'

6) Sanhédrin 98a—98b.
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W Nim spetnia sie jeszcze proroctwo Simeona: ,,0to
bowiem potozon bedzie na upadek i na powstanie wielu
w lzraelu i na znak, ktéremu sprzeciwiaé¢ sie beda“.

Nic wiec dziwnego, ze jak za zycia ziemskiego tak
i do dzi$ dnia jeszcze miat i ma Pan Jezus swoich wielbi-
cieli i swoich zacietych wrogow.

Ad maiorem Dei gloriam.
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