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I. Przygotowanie pola.

Des Menschen Tiitigkeit kann allzuleiclit erachlaffen,

Er liebt sieli bald die unl>edingte Ruh;

Drum geb’ ich gem ilim den Gesellen zu,

Der regt und wirkt und muss ais Teufel schaffen.
(Faust — Prolog im Himmel 340 n.).

Oto rola szatana historyi, znaczenie ztego w zyciu czto-
wieka wogole. Ono bowiem jest tg sitg fatalng, ktéra na mocy
bozego rozkazu zmusza zjadaczy chleba do wysitkéw fizycznych
i duchowych, a przez to poteguje site ramienia, wysubtelnia
zmysty, budzi czynnos$¢ ducha i zbroi go w moc intuicyi, zdolna
odczuwac¢ prawdy najwyzsze.

Przekonywa nas o tem bieg rozwoju kazdej jednostki
i catego rodzaju ludzkiego. To tez z postepem historyozofii rogi
szatana zmalaty tak, ze chociaz z ws$ciektosScig sie rzuca i jad
wewnetrzny szerzy, rany S$miertelnej zadac¢ nie zdota, przeci-
wnie, zapedza ofiary coraz wyzej i wyzej az do sfer, gdzie jego
sita zupeinie niknie.

Doswiadczyta tego Polska, w ktérej dzieje rzucit sie 6w
demon z cata zapamietatoscig i przy pomocy trzech dwugto-
wych potworéw zdusit biatego orta w chwili, gdy ten, prze-
mogtszy chorobe, do zdrowia przychodzit, a Swiezy prad zycia
wstepowal w jego organizm. Dlatego tez, cho¢ ulegt przemocy,
przeciez nie wyziongt ducha, lecz przeciwnie nabierat sit i coraz
gwattowniej szamotatl sie w grobie, opieczetowanym przez Kkroé-
l6w i politykéw Kongresu wiedenskiego, az wreszcie, rozerwaw-
szy pieczecie wiedenskie, wychylit ptomienng gtowe i wszczat
rozpaczliwy bdj z diawigcg go hydra, niestety, po to tylko, by
straciwszy wiele szlachetnej krwi, tem bolesniej odczu¢ ciezar
grobowego kamienia.



A jednak nie nadarmo krew przelewat. Kazda jej kropla
padata jak rozpalony oléw na serca prawych syndéw tej ziemi,
nad ktorg on tak gornie i swobodnie szybowat, wzniecata w nich
ptomienie szlachetnych uczué¢, stwarzata obroncow.

Jak niegdy$ krew meczennikédw byta najlepszym posie-
wem chrzescijanstwa, tak i tu owa straszna tragedya rozszar-
pywania narodu odrodzonego, zascielajac ziemie trupami naj-
lepszych jednostek, pietrzac coraz to S$Swieze mogity, ktérych
krzyze wyciggnietemi ramionami zdawaty sie pomsty nieba
wzywac, wstrzagsneta narodem az do szpiku kosci, przepalita
sam rdzen jego istoty, rozszerzyta pojemnos$é jego serca i mysli
i stata sie pierwszym, najistotniejszym pierwiastkiem jego twor-
czosci przez stworzenie zapatu.

Co byto zdrowe i pelne zywotnej sily, zajeto sie tym pilo-
mieniem. Ze za$ wierzchnia warstwa narodu przewaznie «imna
i twarda, sucha i plugawa» odgrodzita si¢ nieprzebytym murem
ostroznego samolubstwa i strupieszatosci, wiec zwrdécono sie ku
gtebinom. Niestety, tam znéw ciemne chmury zasnuty serca
i umysty, a grunt duszy stwardniat pod wiekowem ciSnieniem
warstw wierzchnich tak, Ze ozyAvcze promienie niesionych idei
z trudem dotrze¢ mogty. Najczesciej odbijaly sie one od zasty-
gtej skorupy serc prostaczych, a niekiedy wywotywaty pét-
swiadome, krwawe odruchy, podobnie jak dziecie $pigce dra-
pie reke matki, gdy ta pieszczotag chce je pozbawi¢ snu dre-
czacego.

Instynkt zycia nie dozwolit jednak poddac¢ sie rozpaczy.
Przeciwnie, im mocniej zacie$niat sie wezowy pierscien niedoli
i brutalnej przemocy, tem bardziej rosta wewnetrzna odpor-
noé¢, a o pomoc udano sie tam, gdzie ona jest niezawodna, do
Boga. Tam za gwiazdy puszczono wzrok z sercem dziecka,
kleczagcego nad grobem matki, a stamtad przyszto natchnienie.
Tam ujrzano gwiazde nadziei, ktéra zbolaltym wskazata, ze
w ich duchu jest ostoja przysztosci i swobody. Zwrécono sie
wiec w kraine ducha, w gigb swego jestestwa. Tu "zywigc i pie-
legnujgc Swiete ognie, stworzono owg promienng site ducha,
przed ktora wczesniej czy pozniej wszelki wrég ugigc sie musi,
bo ona jest niespozyta i do niej ostateczne zwyciestwo nalezy.

Odkrycie zrodta zycia ujawnito rownoczes$nie i warunki
jego wydajnosci. Oto okazato sie, ze zycie musi sie stwarzaé



twérczoscia wilasng. By za$ te zdobyé, musi ono chtong¢ zasoby
z Swiata zewnetrznego, z Swiata zjawisk i to tak z dziet na-
tury jak i z ptodéw ducha ludzkiego. A czemzZe sa te ptody
duchowe? Niczem innem jeno sztukag i naukg wogodle a w szcze-
golnosci poezyag i filozofia. Dla obu i przyczyng i skutkiem
jest zycie. Jak poezya bowiem odbija w krysztale serca poety
samg istotng tres¢ zycia ducha ludzkiego w $rodowisku przy-
rody i w tej nadzmystowo-zmystowej jednosci skupia niejako
jego energie potencyonalng, ktéra, jak byta wytworem wezbra-
nej piersi, tak tez, przelewajgc sie w serca innych, wzbudza
i poteguje ich moc i energie tworczag; tak znow filozofia rozpa-
truje sie w tej nieskoniczonej pstrokaciznie objawéw, szuka przy-
czyn ich powstania i celu ich istnienia, a w miare zdobyczy
wyzwala ducha z pod ucisku przypadkowos$ci, zmniejsza groze,
wywotang zmiennos$cig wszelkich form, a tem samem wzmaga
zycie. Tak zatem bolesna utrata bytu polityczego zwr6cita du-
cha polskiego do szukania przyczyn tego nieszcze$cia, a to
szukanie przyczyn najblizszych ukazato jego oczom caty nie-
skohczony ‘tancuch przyczyn i skutkéw, ktoére tworzg zycie
i jego objawy. To za$ szukanie przyczyn zycia w nas i poza
nami, badanie istoty witasnego ducha i $Swiata zewnetrznego jest
witasnie zadaniem filozofii wogdle a w szczegdlnosci filozofii
polskiej, charakterystycznej tem, ze jak z zycia wyszia, tak
tez do zycia nawigzata, w zagadke zycia zupetnie sie zagte-
bita; dlatego tez stusznie filozofie te filozofig zycia nazwad
mozemy.

Juz w tem jej kierunku lezy blizka jej stycznos$¢ z poe-
zyg, bo kiedy poezya odzwierciedla istote zycia pod formg pie-
kna, filozofia ta szuka przyczyn i celu jego ksztattéow. Nic wiec
dzhvnego, ze mysl filozoficzna i poetyczna tworczos$¢ tej doby
sq tak ze sobg zitgczone jak dusza z cialem. Niepodobna zrozu-
mie¢ catkowicie dziet poetyckich, nie poznawszy mysli auto-
réw, ba, ducha czasu wogédle, ktéry na uzyZniong i przygoto-
wang niwe serc polskich szczodrg siat reka.

Posiewem tym byt w pierwszym rzedzie idealizm pokan-
towski, ktory poezya Goethego, Schillera i romantykéw starata
sie do zycia przystosowaé i promienmi tych idei moralnos¢
chrzescijanskg odgrzaé¢ i odswiezyé, stowem w zywy czyn

wprowadzic.
I*



Il. Posiew idealizmu niemieckiego.

Filozofia i poezya tego czasu wogole byta jednym wiel-
kim dowodem, ze duch ludzki rozdwojenia nie znosi, chociaz
przez nie zyje i postepuje, ze ciggle do syntezy zdaza, jakkol-
wiek przedtem analizg pierwiastki jej przygotowa¢ musi.

Krytycyzm Kanta dokonat ostatecznej analizy ducha. Jego
dwie pierwsze monumentalne krytyki (Kritik der reinen Ver-
uunft, Kritik der praktischen Vernunft) rozszczepity ducha ludz-
kiego na dwa przeciwne zywioty i wyznaczyty ich bezwzgledna
wartos¢ w krainie poznania. Niestety, tak rozum teoretyczny
(Verstand) jak i praktyczny (Vernunft) tylko w obszarach zja-
wisk moga S$ledzi¢ prawde, tylko doswiadczeniem prawa odkry-
waé. Pierwszy istote natury, drugi dobrowolne czyny ludzkie
moca przyrodzonych swych zdolnosci zgtebi¢ usituje.

Swiat nadzmystowy jest bezposredniemu poznaniu za-
mkniety. Jednak sita wewnetrzng pchany, pragnie cztowiek i ten
poznaé¢, by znalezé przyczyne swego bytu. A jak bez czio-
Avieka i istot rozumnych wogéle, bytby wszechs$wiat jedynie
pustynia bez celu, bo tylko dobra wola cel ten natury stanowi
i czyni z niej jednolity system przyczyn, tak cztowiek, ostate-
czny cel natury, potrzebuje wskutek przyrodzonej moralnej
istoty swego jestestwa moralnej inteligencyi, ktéraby w podo-
bny sposéb byta przyczyng i celem jego istnienia i wole swa
urzeczywistniata we wszechs$wiecie, jak cztoAviek w swych czy-
nach.

Piekno$¢ Swiata, budzgc w cztowieku podziw i cze$¢ dla
jego Stworcy, wywotata w nim pojecie Boga, nad ktérego po-
znaniem mozoli sie cata metafizyka. Piekno sztuki, twdérczy
produkt cztowieka i wcielenie jego nieokreslonej idei w szacie
natury jest analogig objawu nadzmystowos$ci w naturze, wzma-
cnia umyst, uszlachetnia uczucia i wyrabiajagc wole, przygoto-
wuje cztowieka do panowania rozumu (Vernunft) w krolestwie
bozem na ziemi. A jak uczucie, zrodto sztuki, jest punktem sty-
cznym poznania i aktu woli, tak samo wyobraznia (Urteilskraft)
jest wspolnem polem rozsgdku i rozumu (rozumu teoretycznego
i praktycznego), jest jednoscia idei rozsianych w gitebinach natury
i w duchu ludzkim, jest momentem harmonii obu zasadniczych



zywiotéw ducha, ktadka nad przepascia miedzy materyalnym
rozsgdkiem a idealnym rozumem. Ten ostatni w naturze musi
znalez¢ moznos$¢ realizacyi swej wewnetrznej wolnosci. Prawa
natomiast rozsgdku sa te same, co prawa natury, ale tez jak
ruch materyi konieczne. Sztuka, wolny twér wyobrazni, przed-
stawia zjednoczenie natury i wolnosci w widomej formie, a za-
razem odzwierciedla jedno$¢ naszej teoretycznej i praktycznej
istoty.

W trzeciej zatem swej zasadniczej krytyce (Kritik der
Urteilskraft) usitowat medrzec krélewiecki stworzy¢ synteze po-
przednich. Organiczne przeprowadzenie swego zadania nie zbyt
mu sie udato, ale potega mysli, tu zawartych, stworzyt pod-
stawy calego poézniejszego rozwoju ducha, ktory z niestycha-
nym rozmachem pigt sie na najwyzsze wyzyny do celu, wska-
zanego przez mistrza, t. j. do szczescia, zdobytego cnotg, wy-
ptywajgca z rozumowego wgladniecia w istote rzeczy.

Wedtug tych planéw budowal Fichte swo6j system tak je-
dnolity, jakby z jednego powstat odlewu. Byt to bowiem budo-
wniczy ze szkoly Spinozy. Cho¢ z wrecz przeciwnych moty-
wow, wyprowadzit swe mysli réwnie jak mistrz pojedynczo,
z najwiekszg S$cistoscia.

Za fundament potozyt jazn, swiadomos$é. Jazn jest jedno-
§cig zmystowosci i idei, ograniczenia i nieskonczonosci. Sprze-
cznosci te znosi ona czynem t. j. ciggtem wyzwalaniem sie
z niewoli ograniczenia przez rozprzestrzenianie naturalnych
granic. Pogodzenie tych sprzecznosci mozliwe tylko na wyz-
szym stopniu. Po tych stopniach czynéw, z ktérych kazdy jest
posrednikiem miedzy teoretycznem poznaniem a nieskoriczonag
ideg, rosnie jazn w zasoby intelligencyi i wyrabia cnote przez
pokonywanie wewnetrznej i zewnetrznej natury. Jak geniusz
poety, znoszac polotem swego ducha ograniczenie form jego
objawu, stwarza nieSmiertelne dzieta, tak i jazn (duch ludzki)
mocg idealnego swego mechanizmu stwarza ze siebie widzialny
materyal swych moralnych czyndéw i stawia je przed oczy zmy-
stowosci jako Swiat zewnetrzny historyi, niedoskonaty, bo w po-
$piechu namietnosci stworzony. Spokojna za$ czynno$¢ jazni
absolutnej, Boga, jest doskonatoscig zycia powszechnego, rze-
czywistoscig przedmiotowa, przez ktorg absolut sie objawia.

Objawia sie za$ po to, dowodzit Hegel, by przez zycie na-



tury a raczej jej ducha sta¢ sie rzeczywistym, Swiadomym du-
chem, by jego jazn, ujrzawszy swe wyobrazenie w bezmiarach
Swiatdw, pojac sie mogta. Stad tez rozdziat bezposredniej jedno-
§ci i skupienie na wyzszym stopniu jest powszechnem prawem
postepu. Rozum wzrasta pracg rozsadku, mocag ich wzajemnego
przeciwienstwa, bo ustawicznie sobie przeczac, zawsze godzié¢
sie musza i tworzg jeden wielki przeptyw bytu i niebytu w wie-
cznej coraz doskonalszej terazniejszo$ci stawania sie zaréwno
na polu prawdy jak dobra, na ktoére zto zawsze pracuje.

Ta ciggta dyalektyka, kojarzaca teze z antyteza w syn-
tezie, ktéra z kolei staje sie zn6w tezag nowego przeczenia
i skupia sie w petniejszym rezultacie, jest prawem zaréwno
mysli jak bytu. Prawa bowiem poznania nie moga by¢ rézne
od praw przedmiotowego rozwoju. Byt zatem i mys$l sg tem
samem, jakkolwiek pod formag mysli swiadomos$é i wiedze du-
cha tworza.

W rozwoju tym wiedza sie nie tylko rozszerza, ale i po-
gtebia, rosnie w pojemnos$¢, zdgza do jednosci. Cata filozofia
jest jednem dyalektycznem studyum okreslenia jednos$ci i po-
znania ducha. Religii celem to samo. Jest ona wiedzg na niz-
szym stopniu i zdaza ku u$wiadomieniu swej treSci. Tworcy
za$ religii sg wzorami i przodownikami w pokonywaniu grze-
chu pierworodnego — gnus$nosci i jej nastepstw — tchdrzostwa
i obtudy. Cata historya, realny objaw ducha w jego wewnetrz-
nej wolnej przyczynowosci, jest jedng wielkg dyalektyka, sy-
stemem stopniowego wychowania ludu i przygotowania go do
panstwa rozumu i obyczajnosci, w ktérem kazdy obywatel
istote swej woli, t. j. dobro druga swg naturg uczyni, a prawro
cieptem swego usposobienia ozywi.

Dalej w wizyi przysztosci zapuscit sie Schelling, filozof
i poeta. Geniusz Fichtego zasiat ziarna w jego duchu, ktory
z nich przy pomocy Spinozy, Kanta i Goethego bujne wycho-
dowat kwiaty.

Pierwiastkiem jego filozofii jest réwniez jazn i to jazn
organiczna, przyczyne i skutek w sobie zawierajgca. Zycie czyli
ciggta czynnos¢ jej objawem. Dziata ona przez postepowe go-
dzenie sprzecznych sit nieskonczonosci i ograniczenia, absolu-
tnego Swiatta i materyi. Wszelkie jakos$ci Swiata sa owocem
natezenia i stopnia stosunku obu sit w ciggtej zmianie materyi.



Przyczynag za$ wszystkiego jest ja absolutne, organizm odwie-
czny, Bd&g, ktdéry, wyobrazajgc sobie siebie samego, immanen-
tnie stwarza $wiat, materyalny substrat swej idealnej czyn-
nosci.

Swiatlo Jego mysli, przenikajac materye zawraca wiro-
wym koliskiem i tworzy organizmy, duchy réznych stopni, ktore
moca swej wewnetrznej przyczyny zyjg wieczng przemiang
poznania w akty woli. Tworczoscig tag wcielania nieskonczono-
§ci w ramy ograniczenia zdobywajg one coraz wigkszg Swiado-
mos¢ a zarazem realizujg dobro, wyzwalajg i przygotowuja czto-
wieka do panowania ducha.

Kohcem tej drogi dla ducha ludzkiego bedzie petna Swia-
domos¢, ktora, zamieniwszy sie w objawy woli, uczyni filozofie
praktyka zycia. Wolnos$¢ zakwitnie.

Bog, ktérego potencyonalna wszechmoc byta nieswiado-
mem Zrédiem Swiata nieskonriczenie zrdzniczkowanych duchdw,
poznaje sie w miare ich rozwoju. Peina Swiadomos$¢ stworzenia
bedzie zarazem S$wiadomoscia absolutnego ducha Stwdrcy, po-
znaniem sie Jego w swej harmonii $wiadomosci i nieswiado-
mosci.

Ta jedno$¢ powszechnego rozwoju jest prawem i przy-
czyng przedmiotowg postepu cztowieka i ludzkosci. Bo jak Bog
poznaje sie Swiadomoscig duchdéw przez sie stworzonych, ktore
sg niejako zywym odblaskiem jego rozumu, podobnie cztowiek
tylko w organizmie ludzkos$ci petng Swiadomos$¢ uzyskaé a idee
dobra i wolnosci urzeczywistni¢ zdota. Organizm ten atoli musi
swym wolnym czynem utworzy¢.

Historya ziemi zatem wedtug Schellinga to objaw jazni
ducha ludzkiego, zdazajacego ku poznaniu samego siebie; hi-
storya Swiata to podobny system absolutu, wytwarzajgcego swa
Swiadomos¢.

Wyrazi¢ jej calo$¢ w dziele sztuki, a powstataby naj-
wznioS$lejsza epopea. Schelling marzyt o niej, prébowat tworzy¢.
Sity oczywiscie nie dopisaty. Utwoér jego o duszy Swiata (Von
der Weltseele 1798), peiny poetycznych pogladéw, uderzajacy
$miatoscig i rozmachem mysli, marzen jego nie ziscit.

W skromniejszych rozmiarach podjat juz przedtem podo-
bne zadanie inny geniusz, unikat swiata pod wzgledem wszech-
stronnos$ci i gtebi duchowej, a pracujgc nad niem cate zycie,



mistrzowsko je rozwigzat. Geniuszem tym Goethe, rozwigza-
niem Faust. Poeta skupit w ognisku swego ducha wszystkie
rozprészone promienie ducha czasu i stworzyt z nich organizm
swej symbolicznej tragedyi.

Przedstawi¢ istote zycia i jednolito$¢ jego rozwoju w mno-
gosci zmian i rozmaitosSci byto celem poety. Celu dopigt przez
organiczne, poetyczne ugrupowanie zjawisk zyciowych w roz-
woju indywidualnym i w biegu historyi.

Pomocag przy budowie tej niezréwnanej tragedyi byt jego
herderowski poglad na sztuke wogole, a poezye ludowag w szcze-
go6lnosci. Sztuke uwazatl on podobnie jak Lessing i Schiller za
posSredniczke miedzy Bogiem a cztowiekiem, gdyz ona jedynie,
wcielajac nieskonczong idee ducha w ksztatty materyi, jest dla
istot zmystowych objawem boskosci, zatem i podstaw® w roz-
woju rozumu. Przez nig tez prawdziwa kultura wolnosci przejsé
musi.

Z drugiej strony sztuka jest zwierciadtem ducha, jego
syntetycznej tworczosci. Zwiaszcza w poezyi ludowej objawia
sie istota zycia wewnetrzego w charakterystycznych tworach
wyobrazni, naiwnych jak paplanie dziecka, ale tez jak ono
szczerych. Uczucie, bezposrednim czarem Ilub groza zjawisk
wzbudzone, wznieca tworczo$¢ ducha, ktory snuje z siebie swdj
wtasny obraz.

Poezye ludowg wzigt zatem poeta za podstawe swego
dzieta. Ona bowiem w symbolizmie swym istote rzeczy uchwy-
cita i na swoj sposéb oddala.

Faust i Mephisto, wedrujacy po matym i wielkim Swiecie,
zwigzani ze soba umowg, krwig podpisana, to personifikacye
dualizmu ducha ludzkiego, instynktu i sumienia, kantowskiego
rozsagdku i rozumu, z niestychang gtebig w roli swej i wza-
jemnym wpiywie uchwycone, ze zdumiewajacg konsekwencya
tak w rozwoju jednostki (czes¢ 1) jak i w postepie zycia histo-
rycznego (czesé I11.) skreslone. Obaj sg stugami Pana, obu Bdg
w niebie role wyznaczyt. Mephisto przed potaczeniem to zwie-
rze, Faust to mys$l niepohamowana, ale niezdolna do czynu.
Obaj jak ciato i dusza w organizmie cztowieka zapomoca krwi
potaczeni, w wir zycia sie puszczajg. Z pewnos$cig instynktu
prowadzi, wlecze niejako Mephisto swego pana, ktéremu ten
Swiat zmystowy zupelnie obcym sie wydaje. W krainie czarow



jednak, zobaczywszy idealng piekno$¢ w lustrze, stracit Faust
swg obojetosé, uczut niepokdj. Wypiwszy za$ za sprawg Me*
phista nap6j mitosci zmystowej, rozgorzat mitoScig idealna, ma-
cong jednak zmystowoscig. W tej rozterce wewnetrznej uczut
odraze do sprawcy swego ponizenia. Me mogac sie jednak bez
niego obejs¢, ulega jego podszeptom i cho¢ z rozpacza uwodzi
niewinnos¢, placze sie coraz bardziej w sidta zilego. Me moze
atoli przylgna¢ do niego. Przebrana za$ miarka nieszczescia,
widok ukochanej z krwawa prazka na szyi, zawraca go z bez-
drozy. Od chwili checi cho¢ czesciowego naprawienia krzywdy
zaczyna sie wyzwolenie Fausta z pod przewagi Mephista. Wy-
chylenie za$ kielicha goryczy az do dna na straszny widok
skutkéw jego samolubstwa, odurzyto go na chwile w giebokim
$nie. Pokrzepiony jednak kojacem tchnieniem przyrody, szuka
zadowolenia i prawdy w zyciu spotecznem.

To symboliczny rozwdj cztowieka az do chwili, gdy duch,
wzbudzony idealna mitoscig na tle zmystowem, ktére tymcza-
sem sie wyksztatcito, samodzielno$¢ swa uzyskuje i na pole
pracy spotecznej przechodzi.

Faust udaje sie ze swym stuga na dwor cesarski, do ogni-
ska zycia spotecznego, gdzie i realna i idealna strona ducha
zaspokajang by¢é musi. W pierwszej gra swg role Mephisto,
w drugiej Faust. Idealny postep atoli tylko za posrednictwem
sztuki sie odbywa. Wocielenie jej klasyczne, Helene i Parysa
wywota¢ z Swiata idei, to najpierwsze zadanie Fausta. Udalo
mu sie to przy pomocy klucza Mephista. Z wrazeh zmystowych
bowiem ducli ludzki idee stwarza.

Ze jednak rzecz dzieje sie XVI. w., a odrodzenie 6éwczesne,
cho¢ wzbudzito klasycyzm, nie zdotato go jeszcze w drugag
swa nature obréci¢, by samodzielng twdrczos¢ wywotaé, idee
wiec te rychto zniknety, a Faust musi Helene poprzez catg hi-
storye, usymbolizowang w mitologii starozytnej szuka¢. Chiron,
wcielenie naturalnej, ludowej wyobrazni, niesie go na swym grzbie-
cie. Przy pomocy wieszczki Manto, symbolu marzacej, arty-
stycznej fantazyi, wywotat jg ze Swiata cieniow starozytnych i po-
taczywszy sie z nig weztem matzenskim, sptodzit wcielenie poe-
tyckiego natchnienia, Euphoryona. Krotki byt byt dziecka. Matka
poszta za niem, ale, na jej szacie unoszac sie w obtokach, zna
lazt Faust cet zycia: pokona¢ dzikg nature i panstwo wolnosci



zatozy¢. Ziemie zdobyt udziatem w wojnie zwycieskiej; do czego
raczej Mephisto i jego kreatury, wcielone typy gtéwnych na-
mietnosci miodosci, wieku dojrzatego i staro$ci sie przyczynity.
Na niej zatozyt przy ich pomocy swe panstwo, w ktérem za-
roito sie od wspdlnej pracy, bo przyrode tylko wspélnym tru-
dem opanowaé¢ mozna i tylko mozotem zdobywa sie swobode.
Faust umiera. Duch jego, unoszac sie na skrzydtach aniotéw
w coraz wyzsze sfery odwiecznej mitosci, objawionej w Pismie
Sw. Nowego Zakonu, wskazuje nam droge pozagrobowego po-
stepu.

Cata bowiem cze$¢ druga to jednolitos¢ rozwoju gatunku,
to postep ludzkosci w historyi, w tworach fantazyi odzwiercie
dlony, to jeden wielki rozwdj idei bosko$ci w cztowieku, po-
czagwszy od bajek indyjskich poprzez mitologie klasyczng i ro-
mantyzm $redniowiecza az do zrozumienia i urzeczywistnienia
wiecznej ewangelii Chrystusa, nad ktérg wedtug Goethego duch
ludzki wznies¢ sie nie zdota, to stopniowy objaw intuicyi ro-
zumu w zmystowych ksztattach od Adama do Goethego i jego
rzut oka w przysztosé.

Jednos$¢ tragedyi osiggnat jednosciag rozwoju jej bohatera,
ktory jest zarazem duchem samego mistrza w charakterze typu,
a nadto wyrazem jego wiary od Herdera przejetej, Zze cztowiek
jest skroceniem, skupieniem i skoncentrowaniem historycznego
procesu rozwoju ludzkosci tak pod wzgledem fizycznym jak
duchowym, i Ze tylko wsp6lng praca rozsadku, podtrzymujg-
cego byt fizyczny i rozumu, wyrywajacego sie stale ku niebu,
zy¢ i postepowaé moze az rozsadek cala ziemie pierScieniem
swym otoczy, a rozum idee Chrystusa w zyciu spotecznem urze-
czywistni, czyli idee estetyczno-moralne poezyi i religii druga
swg naturg uczyni.

To jednak nie kres drogi, bo oprécz naszego $wiata sg inne
Swiaty duchéw, ktére na nas i wzajem na siebie tchnieniem
mitosci wplywajg, a wszystko dazy ku absolutnemu stoncu,
Bogu, ktory jest przyczyng wszelkiego bytu, podobnie jak nasze
storice zycie ziemi podtrzymuje.

Te poetyczno-filozoficzne poglady Goethego, w innych jego
dzietach rozstrzelone, staty sie natchnieniem dla Schellinga, ktory
to, co Goethe w tworach wyobrazni przedstawit, do filozoficznej
podniést swiadomosci, a swem pytagorejskiem oznaczeniem pier-



wiastka materyalnego jako strony zenskiej, za$ pierwiastka du-
chowego jako strony meskiej wszechbytu dal poczatek, zdaje
sig, owemu zagadkowemu zakonhczeniu Fausta, w ktérem wielki
mistrz w jednej metaforze wyrazit istotng tre$¢ catego utworu,
rehabilitowal materye, a zarazem usprawiedliwiat Mephista. Wier-
nie bowiem wywigzat sie on z roli, przeznaczonej mu przez
Stwdérce w prologu, by ustawiczng podnietg i dyabelskiem dzia-
taniem twodrczos$é cztowieka wzmagat.

Oczywiscie zwyczajnym biegiem rzeczy koto tych gwiazd
pierwszej wielkosci zaczat krazyé caty roj satelitow.

Novalis, ktory tak kojaco dziatat na Krasinskiego, poety-
zowal filozofie natury, przepajajac jg mistycznem tchnieniem
swego ducha. Wykarmiony filozofiag Kanta, bezwzgledny wiel-
biciel idealizmu Schillera i klasycznego spokoju Goethego prze
jat sie do gtebi Fichtem. Sadzit, ze z Fichtem, t. j. od pozna-
nia, ze cztowiek sam jest punktem jednosci rozdzielonych do-
tychczas $Swiatéw, zagadka bytu zostata rozwigzana. On czut
w swym duchu potwierdzenie jego systemu, jakkolwiek istota
jego natury nie w sile czynu i energii tworczej lezata, lecz
w marzacem i zgiebiajgcem zapatrzeniu sie w krysztat swego
wnetrza, przepetnionego mitosScia i rzewnym ale spokojnym
smutkiem. Jego ja to wszystkich i wszystko kochajgca dusza.
Nawet w ukochanej uwielbiat wcielenie wszech$wiata. Piekno
dla niego jak dla Schillera byto tylko w jednosci prawdy i do-
bra. Mito$¢ prawdziwa, gracye obyczajéw i moralng podnio-
stos¢ w czysta i sztachetng namietnos¢ rozptomieni¢ byto jego
pragnieniem. Chcial przemieni¢ ziemie w jednag powszechng ro-
dzine przez przepojenie codziennego zycia duchem mitosci.

Prawdziwym wirtuozem w tym etycznym kierunku na tle
religii byt Schleiermacher, marzacy o stonecznem pahstwie
kultury i obyczajnosci, w ktorem dorobek filozofii i poezyi
wzbogaci kazdag dusze, przeniknie kazde serce i kazdg wole
przemieni. Postulaty za$' jednej i ideaty drugiej stang sie rze-
czywistoscia w wyksztattach zycia prywatnego i publicznego,
kiedy kazdy, czujgc sie bezposrednig jednos$cig z Bogiem, wszyst-
kie swe czyny uczuciem religijnem przeniknie.

Inaczej malowat swoj czas Jean Paul, cieszgcy sie stawa
najwiekszego pisarza romantyzmu. Nieodrodny syn wieku bujat
011 myslag po przepastnych krainach ducha, rozéwietlonych my-
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$lg wielkich koryfeuszéw, ale pomysty swe zaprawiat humorem,,
ezesto realizmem, czasami kaprysem, zawsze za$ giebokg
nawet drobiazgowg psychologia. On byt pierwszym niejako,
ktéory mikroskopem modernistycznego pisarza patrzyt w dusze
ludzkie.

Filozoficzny krytyk romantyzmu, Fryderyk Schlegel, ktéry
tak wazng role odegrat w dziejach naszej poezyi i krytyki ro-
mantycznej, byt rowniez refleksem pokantowskiej filozofii i kla-
sycznej poezyi. Filozofia Fichtego szczeg6lnie byta dla niego
ewangelig. Z niej stworzyt podstawe pod budowe swej teoryi
poezyi. Budowe za$ samg wykonal, wpatrzywszy sie we wzory
tworéw Goethego. Obu wuznat za ognisko niemieckiej sztuki
i nauki. W ramach ich poglagdéw miesci sie cato$¢ jego wywo-
déw o zyciu, rozwoju i postepie historyi, dazacej statecznie do
wyrobienia obrazu bozego w cztowieku.

Jako pochdéd Boga przez narody uwazat historye Herder,
ten, ktéry wraz z Kantem i Lessingem wzniecit ptomien filozofii
historyi, podsycany po6zniej przez najznakomitsze umysty wieku.
Swiat jest dla niego areng rozwoju wyzszego $wiata ducha,
ktory w kalejdoskopie zmian natury i jej tworow siebie i istote
rzeczy odgadng¢ musi. Jak organizm dziecigcia wzrasta usta-
wiczng przemiang materyi wediug praw odwiecznej madrosci
i dobroci, tak samo rozwingt Bdg i rodzaj ludzki. Niema $mierci
tylko przemiana, po ktérej stopniach duch postepuje, wiedziony
silg religijnej intuicyi. A jak wiele cztonkéw jedno ciato two-
rzy, tak samo tylko zgodna praca wszystkich i wzajemna po-
moc w kazdej potrzebie zdrowy organizm spoteczny utworzy¢
zdota, by wielki $wiat byt wolnem dzietem cztowieka, na spo-
s6b wzoru, ktéry Pan w mikrokozmie jego istoty stworzyt.

Idee Herdera jak nasiona skrzydlate, zerwane z todygi
rodzicielskiej roznidst wiatr po Swiecie i zasiat niemi nie tylko
niwy ducha niemieckiego, ale rzucit je takze na grunt serc
francuskich i stowianskich. On pierwszy bowiem przepowiedziat
Stowianom, Zze do nich przyszto$é nalezy i wzbudzit w ich du-
chu r6j marzen i daznosci. Jego tez teokratyczna filozofia hi-
storyi padta zarzewiem w historyozoficzny materyat, przy-
gotowany przez Rousseau’a i rozptomienita uczucia, wytwarza-
jace teorye i praktyke Saint-Simonizmu.

Juz ten pobiezny szkic najwazniejszych mysli i pragnien
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idealizmu a zarazem lektury naszych romantykéw wskazuje,

jakie to ziarna sial duch czasu w serca zbolate polskich tu-
taczy.

I11. Symbolika wieszczow.

Tak to 6w obtok skarbéw duchowych, skrystalizowanych
w dzietach sztuki i nauki, porzuciwszy wydoskonalonego Fausta,
poptynat na wschoéd, a tu spotkawszy dusze Jasiniskich, zaczat
boskie przybiera¢ ksztatty *.

Powstata wielka poezya, poezya psychologiczna czyli objaw
samej iscizny duszy narodowej, narodowrego zycia, w pieknej,
z tres$cig zharmonizowanej formie. Poezya taka nawet w two-
rach ludowych jest filozoficzng swym naiwnym symbolizmem;
tu za$ staje sie filozoficzng $wiadomie, bo poeta z kwiatu in-
dywidualnego tworzy typ, charakterystyczny dla podioza, z kté-
rego wyrdst. Utwory takie to prawdziwe gwiazdy, ktére Swiecg
i grzejag swym wilasnym, wewnetrznym ogniem uczué¢ i mysli.
One to tworza stup ognisty, ktéry nardod krzepi i $Swieci mu
w pochodzie ku lepszej przysztosci. W ramach tej rozprawki
mozemy tylko niektérym ogniskom szczegélniejszej sity blizej
nieco sie przypatrzec.

W pierwszym rzedzie rzucaja sie w oczy »Dziady« Mickie-
wicza. Ze stdbw samego wieszcza wiemy, Ze utwor to juz w po-
mys$le symboliczny, Ze poema jego »przedstawi obrazy w po-
dobnym duchu« jak i owe wszystkie zmys$lenia poczwarne
ludu, ktérych »mozna byto dostrzedz pewne dazenia mo-
ralne i pewne nauki, gminnym sposobem zmystowie przedsta-
wione«

W tej to symbolice tkwi estetyczna jedno$¢ luznych for-
malnie czes$ci. Jest nig sad poety nad sobg samym, nad swem
zyciem wieszcza i duchowego przewodnika swych nieszczesli-
wych braci, sad i wyrok, oparty na kodeksie ewangelii Chry-
stusowej, gdzie najwyzsza zasadg jest mitoS¢ i szczera prostota,
z uwzglednieniem okolicznosci tagodzacych i obcigzajgcych, po-

B Wizya Fausta na poczatku aktu IV., w ktérej Goethe przewiduje
rozkwit literatur stowianskich.
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wstatych wskutek potozenia narodu. Z tego punktu widzenia
najtrafniejszy jest podziat calego dzisiejszego utworu na 3
czesci a mianowicie: na Dziady wilenskie, drezdenskie i pa-
ryskie.

Dziady paryskie tworzg cze$¢ j)ierwszg i sg ekspozycya
utworu. Cze$¢ druga, Dziady wileniskie, przedstawiajg sad nad
Gustawem, kochankiem. Czes¢ Ill. Dziady drezdenskie to sad
nad Konradem, wieszczem nieszcze$liwego narodu.

Ni¢ przewodnia do Dziadéw wilenskich podatl sam poeta
przy koncu czesci Y. a mianowicie w stowach:

Stato sie — osgadzono — tylko dla nauki
Scene bolesci powtdrzyt zbrodzien.

Ustep zatem pod tytutem: »Upibr«, wéwczas wstep do cze-
sci Il. i IV., a dzi$ ich tgcznik z czescig I. jest niejako aktem
oskarzenia, przedstawia sam fakt a mianowicie to, Ze teskne
pragnienia sentymentalnych kochankéw ekspozycyi sie ziscily.
Niestety, mitos¢ to byta nieszczeSliwa i zamienita zapalonego
kochanka w upiora, zatopionego w btednem kole swych cier-
pien, nieprzydatnego ni sobie ni $wiatu.

Cztowiek jednak nie jest stworzony na tzy i usSmiechy,
ale dla dobra bliznich swoich, a pozytecznym sta¢ sie moze
tylko przez udoskonalenie sie wewnetrze, przez wychowanie
w sobie moralnej woli, przeto w Il. czesci kwalifikuje poeta
swg Aving, robi niejako rachunek sumienia, poréwnywajgc war-
tos¢ swego zycia w stosunku do pracy nad wyrobieniem swej
woli i do obowigzkéw, wyptywajgcych z mitosci blizniego i do-
chodzi do przekonania, ze popetnia grzech przeciwko sobie
i przeciwko $wiatu a tem samem i przeciwko Bogu. Wielkos$¢
za$ swej winy mierzy karg, wyznaczong sprawiedliwos$cig od-
wieczng za brak zastugi w jednym i drugim kierunku.

Zestawiwszy za$ swag kare z wymiarem sprawiedliwosci
w trzech poprzednich obrazach, uwydatnia jej surowoscig, jak
ciezkg jest jego wina zaniedbania. — Wiele mu bowiem dano
a 0Oll sie tak mato dorobit, gdyz przez ciggte rozdrapywanie
serca zranionego wyptyneta pgsowa energia zycia a bystre oko
»utopit catkiem w pasterce«

Po tym rachunku sumienia nastepuje w czesci IV. poety-
czna spowiedz, powtorzenie bolesci dla nauki i z wewnetrznej
potrzeby, gdyz wezbrane serce musiatlo sie wypowiedzie¢, by
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sobie ulzy¢ ciezaru. Poeta przedstawit tu dzieje dotychczaso-
wych proceséw psychicznych, skupiajgc zycie swoje w krotkie
3 godziny, ktére majg odpowiada¢ czasowi 3 lat ostatnich, od-
kad, straciwszy szczesScie osobiste, zaczat na wiasnej piersi krwa-
wi¢ piescie. Wiasciwie tylko 2 pierwsze godziny sa poetycznem
powtdrzeniem chwil niebianskiej mitosci a zarazem calej skali
goryczy i wewnetrznego szamotania sie z zaznaczeniem i dal-
szych, posrednich tego przyczyn; powiadam poetycznem, bo
poeta stara sie nada¢ tym uczuciom wyraz zywiotowej sity
i miazdzacej wtadzy nad soba, powstatej wskutek pewnego po-
gwalcenia praw odwiecznych, ktore te serca dla siebie przezna-
czyty; dlatego wezet, tgczacy serca kochankéw, musiat jak naj-
silniej zacisna¢. Godzina za$ trzecia, godzina przestrogi, jest
nauka o bezwzglednej wartosci prostych uczuc i szczerych czy-
néw w zyciu duchowem w przeciwstawieniu do gadzinowej roli
wszelkich gasicieli $Swiatta i postepu, za ktédrych nie warto
zmoéwic¢ i »Zdrowaé Maryax.

Dziady wilenskie sg zatem wyrokiem potepienia na tego

»Kto, nad Swieckiego zycia wylatujgc krance,
Duszg i sercem gubi sie w kochance*.

Gustaw — kochanek ginie, ale w przeciwstawieniu do owej po-
przedniej szarahczy ducha zastuzyt na »Zdrowa$ Marya«, a to
ze wzgledu na swa wyobraznie i serce.

Odradza si¢ tez w czesci Ill. Konradem, z gruntem duszy
tym samym: czuty, dumny, z wrodzonym ogniem uczucia i wy-
obraznia goérnych lotéw. Atoli Konrad to natura wzbogacona,
Spiewak, znajgcy swa role w nieszczesliwym narodzie, to duch,
ktory na skrzydtach aniotow w niebo sie wznosit i tam stuchat
pieni, ktére rzadko ziemskie dzieci

Stysza, rzadko i w uspieniu
A zapomng w odecknieniu.

Z taski bozej oddany w rece wroga, stal sie w samotnosci swej
medrcem, ktéry ogarniat cala nature, przenikat tonie swego
ducha i catego rodu ludzkiego w historyi, a zbrojny tg wiadzg
mys$li i potezny swem wulkanicznem uczuciem mitosSci wiela
i wielu, zaklina i blaga Boga o bezposredni i bezwarunkowy
rzagd dusz. On bowiem ukochat caty nardéd,
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»Chce go dzwignaé, uszczesliwic,
Chce nim caty Swiat zadziwié«,

a tymczasem patrze¢ nah musi, »jak syn na ojca wplecionego
w koto«.

Gdy Bég nie odpowiada, przeciwnie madrze rzadzi i we-
soto, cho¢ Ol cierpi i szaleje, wiec powatpiewa w mitos¢ i spra-
wiedliwos¢ Najwyzszego, kazi swe usta stowami glupstwa i za-
pada w otchtan ciemnosci.

Ale witasnie ta mitos¢, ktdrej on nie dostrzegat, podaje mu
reke. On bowiem nie dla wtasnej ciekawosci lub stawy badat
tajniki boze, ale dla dobra milionéw, sercem swem i poezya
zjednat sobie mito$¢ przyjaciét bozych, a nadto 0Ll szanowat
imie Najswietszej Rodzicielki; dlatego cho¢ zgrzeszyt pycha, bo
sie pokusit rozumem swym i silg przyrodzong rzady Boga sa-
dzi¢, nie pojagwszy ich, osSwiecit go B6g. Zorza krzyza wnikta
w jego dusze.

Teraz on zrozumial watek piesni, ktdrg Arcy mistrz gra
w wszechs$wiecie, padt dobrowolnie u podné6za krzyza, a wy-
spowiadawszy swa nico$¢, jako pokorny stuga rozmawiat z Pa-
nem, stat sie prawdziwym wieszczem i kaptanem narodu. Z wy-
zyn niebieskich ogarnat wzrokiem przeszto$¢ i przysztosé i po-
znat, Zze chociaz cate pokolenie jego, pokolenie mtodych wyginie,
z ludu-dzieciecia powstanie narodu wskrzesiciel, ktory, urosiszy
duszg i ciatem, uczyni ziemie kosciotem wolnosci. On spostrzegt
réwniez, ze przyczyna zguby i zmartwychwstania lezy w sa
mej duszy narodu. Zagtada dosiega niewinnych dla win przod-
kéw i poditej mizeryi tych »na wierzchu«, godnej kompanii
Pana Senatora. Zmartwychwstanie za$ nastgpi¢ musi mocg we-
wnetrznego ognia narodu i dla zastugi tych, ktérzy w sercach
swych zalozyli ogniska tego S$wietego znicza i stali sie jego
kaptanami.

Teraz za$, kt6z w rzeczy samej jest wiecej pozatowania
godny? — Oto podczas gdy tych ucisnionych juz tu pieszczoty
aniotdw za trud zycia wynagradzajg niebianskim nektarem bto-
gosci wewnetrznej, tamci staja sie pastwag goryczy wewnetrz-
nej i igraszkg piekta i tu i za grobem.

Jak wiec Dziady wileniskie byty sadem nad krepujgcym
wole i niszczacym energie zycia sentymentalizmem osobistej
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mitosci, tak znow Czes¢ 1ll. jest obrazem sgdu nad myslg wiesz-
cza, ktora

Jak g-rzeszna z tronu swego strgcona krélowa,
Gdy w zebraczej odziezy, okryta popiotem,
Odstoi czas pokuty swojej przed kosciotem,
Znowu na tron powrdci, stréj krélewski wdzieje
I wiekszym nizli pierwej blaskiem zajasnieje.

A sad to nie tylko indywidualny, to réwniez sad nad duchem
madrosci 6wczesnej wogdle, ktéra chciata Boga tronu pozba-
wi¢ a w szczeg6lnosci nad stanem umystu polskiego, nieumie-
jacego sobie wyttdmaczy¢ nieszczescia ojczyzny pod rzadami
sprawiedliwego Boga. Co wiecej, to sad takze nad klasykami
i romantykami. Podczas gdy ci z nieszcze$¢ ojczyzny zbuduja
arke przymierza miedzy dawnemi i nowemi taty, uczynig ogni-
sko dla zycia przysztych pokolen, tamci, nie znalaztszy w swych
regutach wyrazu dla tak $wiezych dziejow, szuka¢ beda tema-
tow z Apollinem i pisa¢ tysigc wierszy o sadzeniu grochu.

W Dziadach paryskich wida¢, ze poeta, tworzac ekspozy-
cye catosci, starat sie zaokragli¢ utwor, nada¢ mu.wyrazistszg
jednosé. Skreslit wiec kilku $miatymi rzutami mistrza sylwetki
obojga kochankéw na tle otoczenia z zaznaczeniem nieszczesli-
wego wyniku tej mitosci, w ktdrej pogardzono posrednictwem
Czarnego Mysliwego. Ale podczas gdy dziewczyna pocieszy sie
innym, kochanek wychyli gorzki kielich zycia az do dna, ma-
rzycielem i mitosnikiem piesni pozostanie do kornca, wszystkie
znajome lagdy ominie a jako starzec »w dziehn biadzi i zywych
nie styszy« ale »widzi w nocy, zna jezyk grobowej zaciszy«.—
To teskny starzec-romantyk, G-ustaw, w przeciwstawieniu do
starca-klasyka, ktory gtosem starego debu odpycha miode po-
kolenie kwiatéw:

Nie znam was, dzieci nowego rodu,
Ozyliscie warte cienia i chitodu.

Ustep za$ czesci Ill. jest formalnie dalszym ciggiem tej
czes$ci, w rzeczy samej za$ probg zapetnienia Iluki miedzy
$miercig Gustawa a narodzeniem Konrada t.j. fragmentem psy-
chicznych proceséw od wyjazdu kibitki do Petersburga az do
przetomu duchowego w Rzymie.

2
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Podobnie na autoanalizie opart i przedstawit Stowacki
w »Kordyanie« i »Antiellim« dzieje wewnetrzne ducha poety-ma-
rzyciela.

Jak kwiat egzotyczny usycha Kordyan pod wplywem
chtodu ukochanej. Przez pryzmat rozdartego serca patrzac na
Swiat i zycie, spostrzega wszedzie nicos¢ i marnos$¢ i w rozpa-
czy pietnuje swe czoto znamieniem Kaina. Chce je zmazac
z swego czota, szuka mysli wielkiej na ziemi i w niebie, by
ona stata sie lampa jego ducha, a znalaziszy jg w winkelrie-
dowym losie ojczyzny, pragnie dla niej dziata¢é. W zapale swym
rwie sie na oslep do czynu a nawet do przewodzenia naro-
dowi, bo czuje w sobie moc, jedyng za$ swag stabos$é, ro-
baka smutku, spodziewa sie zdusi¢. Ale choé¢ chetnie niesie
zycie w ofierze, jaskoicze jego serce paralizuje objawy woli,
nerwy, przepalone zarem uczu¢ i mysli, odmawiajg postuszen-
stwa tam, gdzie trzeba ostroznej wytrwatos$ci i energii. Jego
zapatl usposabia go tylko do czynéw nagtych, momentalnych
i wybuchowych, cho¢by nadludzkich i szalonych. Serce to
zaciezyto i nad jego mys$la, ograniczyto jej horyzonty. W za-
pale zemsty za niedole jednych a spodlenie innych nie zawaha
sie on pozostawi¢ czerwonej plamy na jasnem niebie dziejow oj-
czystych. Nie chce tez zrozumieé, ze za zbrodnie czeka nie-
chybna kara boza i to tem srozsza, Ze wing popetniano w imieg
narodu. Poniewaz za$ ziemiag wilada bezwzgledny i wyracho-
wany, suchy i zimny rozsadek i gruba a zbrodnicza, instynktem
pedzona wola, ktéra w walce z szczerg prostotg i wrodzona,
szlachetng czutoscig zwyciezy¢ na razie musi, bo nie przebiera
w S$rodkach, przeto Kordyan, uosobienie czuto$ci serdecznej, gor-
nego zapatu i szlachetnej, cho¢ niezréwnowazonej i stabej woli,
zguby nie ujdzie.

A co potem? Oto ohyda wieje z duszy spodlonych tyra-
néw. Tepigc wolnos$¢ i niebo innych, stajg sie niewolniczg pa-
stwg swego witasnego tyranstwa, stwarzajg sobie piekto w gtebi
swego ducha. Cichy za$ i czuty duch Kordyana, poznawszy do-
Swiadczeniem, Ze rozkosze zycia i panowania na ziemi, opano-
wanej brutalng i bezwzgledng zloscia, sg dlan niepodobne, bo
on wskutek wewnetrznej subtelnosci do czynow ztych niezda-
tny, chocby je sobie w zapale nawet pieknie wymalowat i Swie-
tym celem usprawiedliwit, a niestety, tylko takimi czynami
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mogiby je zdoby¢ i utrwali¢, uczut odraze do tego Swiata zwy-
rodniatych instynktéw i drapieznos$ci, odgrodzit sie od niego
obtokiem melancholicznego smutku, ktéry to »smutek niby ma-
dra ksigzka w sercu zyje

I méwi wiele rzeczy i cztowiek nie gnije,— i przeniést sie
w Swiat ducha. Skupit wiec w ognisku swego serca promienie
dusz ofiarnych na oftarzu ojczyzny, tym ogniem je w ciszy
i tesknocie przepalit i uczynit Zzrédiem litoSci i mitosci serde-
cznej dla ludzi biednych i stal sie czystym jak lilia, jasnym
czlowiekiem-aniotem, Anhellim, ktéry swa dusze, swe serce zto-
zyt Bogu w ofierze za swa ojczyzne, za miliony ludu. | Bdg
przyjat te spokojng, wyrokiem praw swych wybrang ofiare, bo
oto nagle z ptomienistej zorzy wystapit rycerz na koniu
zbrojny caty i ogtosit zwyciestwo ludu i czas zywota dla ludzi
silnych.

| ta wiec para arcydziet jest wielkim a misternym obra-
zem sadu nad dusza poety, nad jego rolg w narodzie, w ludz-
kodci. Panowanie jego nie z tego $wiata. On w krainach du-
cha i sam zyje i zycie tworzy. On ma groty, utkwione w piersi
Winkelrieda -ojczyzny, przetworzyé na pioruny, ktéorymi duch
ludu skruszy strupieszato$¢ i tyranie. On cicha pracga swego
ducha stwarza sobie i swemu narodowi nieSmiertelnos¢.

Z kolei przychodzi nam przygladngé¢ sie nowej parze
gwiazd na niebie naszej poezyi, gdyz podobnem I$nig Swiattem.
To »Nieboska Komedya« i »Niedokonczony Poemat« Krasin-
skiego.

Tu jest sad nad poezya samg, nad jej zadaniem. Mickie-
wicz w »Konradzie Wallenrodzie« przedstawit zadanie prawdzi-
wej poezyi w zyciu jednostek, rodzin i narodéw. Wykazat on,
ze zycie zalezy w wielkiej mierze od poezyi, poniewaz ona wy-
twarza wewnetrzny imperatyw sumienia i woli a zatem i czy-
néw, tworzacych zycie. Krasinski skreslit genialny obraz sadu
nad poezyg wogodle a polskg w szczeg6lnosci a mianowicie
stworzyt symboliczng odpowiedZz na pytanie, czy ona temu za-
daniu uczynita zado$¢. Niestety, wyrok wypadt ujemnie; ziemia
sie stala sceng nieboskiej komedyi. (Wiadomo, Ze istote kome-
dyi tworzy ujemna strona naszych ideatow).

Zycie jest wytworem ogétu jednostek. Od jakosci jednostek
zalezg zatem objawy zycia. C6z wiec poezya zrobita z jednostkg?

il



Stworzyta hrabiego Henryka i Orcia. Obaj sa poetami. Ich rola
w rodzinie i spoteczenstwie, w tych dwu najwyzszych a zara-
zem najistotniejszych warunkach zycia i kultury jest miara
funkcyi poezyi w stosunku do zycia a zarazem odpowiedzig,
czy i jak poezya wypetnita swag powinnosé.

Ktéz to ten hrabia Henryk? Samolub, nie kochajacy nic
i nikogo procz siebie i mysli swojej. Uznaje on zalety swej
wspélniczki zycia, czuje, ze dla gtebokiej wartosci jej ducha po-
winien jg kocha¢, ale go drazni i zraza jej prostota; ona »dla
domku i ogrédka« ale nie dla niego; porzuca jg wiec dla mary
bezdusznej, dla trupa strojnego cudzemi szaty. W pogoni za
ztudnym powabem dochodzi niebaczny az nad brzeg prze-
pasci, gdzie spostrzega marno$¢ strojnego zjawiska a zara-
zem i otchtah pusta przed sobg. Zguba niechybna. Ocala go
jednak aniot bozy dla jego dzieciecia, na ktérego glowe w tej
chwili zlewa sie woda Swieta.

Tymczasem wspolniczka zycia popada w obigkanie i gi-
nie w objeciach stroskanego meza. Syna atoli uczynita poets,
przypieta mu skrzydta i postata miedzy Swiaty, by sie napoit
wszystkiem, co piekne i straszne i wznioste.

Sprawcag tej tragedyi rodzinnej wina hr. Henryka, jego
brak serca i rzetelnosci. Henryk to wychowanek poezyi dyle-
tanckiej, pseudoklasycznej; to pseudoklasyczno$é sama, strojna
formalnie w polor wiekdéw, a wewnetrznie bez Swietego ognia
zycia, strupieszata, bez wartosci. Sama bez tre$ci zycia, na-
tchng¢ niem nie moze, rodzi kaprysy nie uczucia, w rzekomej
wyzszosci pielegnuje samolubstwo a nie zdrowg mitosé. Toz
-gdy przyszty burze i ucisk, ujrzata sie nad przepasciag. Zapa-
trzona w siebie i goniac za powabem zewnetrznym w tej mysli,
ze pieknosci boskiej stuzy, pogardzita poezya ludu, jego dusza,
gteboka i szczera, ktéra wzgardzona i cieptem mitosci nie od-
grzana, zbigkata sie. W matzenstwie atoli z polorem zewnetrz-
nym zrodzita dziecie-romantyka.

A dziecie to z ciatkiem do pajeczyny podobnem, zyjace
tylko marzeniem, petne wspomnien, cho¢ ledwie kilka wiosen
przeszto mu nad gtowg, wzroczkiem siega do nieba, wstuchuje
sie w co$ i rozmawia z kim$, czego nikt nie widzi, nie poj-
muje. Rosnie O0L10 i pieknieje pieknoscig dziwnych, niepojetych
mysli, ktére chyba z innego $wiata ptyng ku niemu, a ono je
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wypowiada¢ musi, bo je »bola w gtowie«. Oczyma duszy prze-
nika przestworza, a z obrazéw i mysli dostrzezonych stwarza
swiat w sobie i zyje w nim jak kwiat o duszy z ognia i na-
tchnieniu z nieba, nieszcze$liwy, bo do ziemi przykuty, choé
duszg poza jej obrebem przebywa.

To syn Swiatta i piesni, romantycznos$é, zrodzona z duszy
ludu i jego poezyi, to wcielenie poezyi wieszczej, wdzierajacej
sie sitg intuicyi i wiary w tajniki nieba i obcujgcej z jego mie-
szkaricami a niezrozumiatej dla trzezwego rozumu. Niestety,
nadmiar wewnetrznego zycia ogranicza rozwo6j sit fizycznych
wieszcza i czyni go niezdolnym do czynoéw ziemskich; musi
wiec ging¢ w tragedyi spotecznej za winy przodkéw, bo win
tych jako dziecie naprawi¢ nie moze. Nadeszta bowiem godzina
sgdu na poezye za zaniedbanie S$wietej sprawy krzewienia zy-
cia przez pielegnowanie i szerzenie jego zrodta — mitosci.
W sferach wyzszych zrodto wyschto, w dolnych go niema.

Zaniedbany, pogardzony, w sferze natury pozostawiony
duch ludu zwyrodniat, oszalat i z sitg zywiotdw dazy do wy-
zwolenia, gwatltem wdziera sie w dziedziny hr. Henryka i jemu
podobnych, ktorzy stracili sity ciata w rozkoszach, sity rozumu
w prézniactwie, w ktorych wygast ogien wewnetrzny, a zatem
znikto i zrodio zycia.

I w duszy hr. Henryka niema zrdédta sity; on wprawdzie
zna wszystkie uczucia po imieniu, ale w jego duszy niema za-
dnej zadzy, zadnej wiary, mitosci niema w nim. Sita jego ra-
czej z zewnatrz, on dziata pod naciskiem tradycyi, przyzwy-
czajenia. Ta sita to dzielo przesztosci, to odblask jej ducha,
ktéry mu pomaga do czynu i od upodlenia zewnetrznego chroni.
Ten potomek rycerzy jest tylko ich cieniem, ma dume i honor,
ale nie ma ich duszy, on nic nie kocha. Dla tej nicosci we-
wnetrznej, za to, Zze nic nie kochat précz siebie i mysli swych
musi gingé na wieki, a wyrok ten styszy w tajemnych lochach
podziemnych, dokad go Orcio sprowadza. Romantyczno$¢ bo-
wiem ogtosita wyrok zagtady pseudoklasycyzmowi i jego wy-
stygtemu $wiatu. Przeciwnik hr. Henryka, Pankracy, to wcie-
lenie sity zywiotéw, to personifikacya czystego rozumu, raczej
rozsadku, absolutnego pana w zakresie natury, ktéra w jego
obozie skupita swe dzieci spodlone, gtupie, rozpite i rozszalate,
dla ktérych jedynem béstwem brzuch, a jedynym zapatem
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mord, zemsta i wszeteczenstwo. Smieré, $mieré panom i tyra-
nom, je$¢, spac¢ i pi¢ to ich hasta wolnosci, szat namietnosci
ich religig, oftarzem ich boga kazdy trnp ciemiezcy, ich ce-
lem — szczes$cie rodu ludzkiego na prawie réwnosci. Sita hu-
raganu wieje z tych piersi, dyszacych zemstg. A »kto walczy
bez ustanku, morduje bez stabosci, kto dniem i noca wierzy zwy-
ciestwu, ten zwyciezy wreszcie,

Pankracy jak prawo natury pewny zwyciestwa; hufiec
hr. Henryka jest dlaA niczem; a przeciez chce hrabiego po-
wstrzymaé od wejscia w okopy nikczemnikéw, pragnie go oca-
li¢, bo cho¢ on tylko odblaskiem ducha, zyjagcym tradycya, cho¢
tylko nimbem poezyi sztucznej, afektowanej okryty, to jednak
ten syn natury odczuwa jego godnos$¢ i wartos¢ i pragnie go
mie¢ w swym Swiecie. Gdy sie to nie udato, bo hr. Henryk
z przeklenstwem poezyi na ustach rungt w przepasé¢, Pankracy
worem ztota chciatby cho¢ trupa jego kupi¢ i to nadarmo. Sam
rozum, ni sama natura poezyi pieknej nie stworzy.

Ale i dni Pankracego policzone. On kierowat potowga pracy,
prowadzit dzieto zniszczenia. Celem drugiej potowy musi byé¢,
»by we dwojnaséb tyle zycia sie zrodzito na tych réwninach,
ile Smierci teraz na nich lezy«. Niestety, bdg wolnosci sit nie
da. Zjawia sie jednak zrdodto sity, mitos¢ wcielona, Chrystus
z krzyzem w koronie cierniowej z piorunéw, a widokiem tym
ol$niony Pankracy ginie w objeciach Leonarda, ginie, bo jako
uosobienie rozumu i natury nie ma sity tworczej. Natura tylko
niszczy. Tworzenie jest dzietem ducha, bo tylko duch sitg twér-
czg rozporzadza. Jest nig mitos¢ i to mitos¢ oparta na wierze.
To najwyzsza zasada zycia i szcze$cia, to pierwsze zadanie po-
ezyi, to podstawa spotecznego bytu.

To tez drugiej potowy dzieta nie Leonard dokona, jak
przypuszczaja niektdrzy. On jest tylko uosobieniem $lepego za-
patu ttumu, jako sity niezbednej do uskutecznienia dzieta zni-
szczenia. Jest on zatem stuga i towarzyszem zimnego i spokoj-
nego rozumu, podobnie jak przechrzty sg wyrazem jego naj-
wyzszego zwyrodnienia i szalenstwa natury, bo wyrafinowang
podtoscia mysla Bogu stuzyé i niszcza w nienawistnych ce-
lach.

Gdy sie tak w to dzieto geniuszu zagtebi, to nie wiedzie¢,
co wiecej podziwia¢, czy wielko$¢ zasadniczych mysli i idei,
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czy rozmaito$¢, trafno$¢ i bogactwo szczeg6tow, ktore z takg
Scistoscig tworza organizm tego arcydzieta umystu ludzkiego,
jakby sitg nadprzyrodzong z szczerego ztota zostato odlane. Stoi
ono jak mistrzowski pomnik na przetomie kultury i zycia XIX.
wieku i w kazdym faldzie, w kazdem zaltamaniu odzwierciedla
pewien istotny rys jego wyksztattow. Miody poeta-filozof, ktory
Swiat za przypowie$¢ duchow uwazat, stworzyt tu podobng przy-
powie$s¢ swego czasu, swego S$wiata.

Tajemnica tej precyzyi lezy w duszy poety. On tu wy-
powiada to, co sam odczut, przemyslat, przecierpiat. Dzieto jego
jest pierwszym poetycznym -wyrazem jego filozofii poezyi, ktdrg
sobie najpierw stworzyt a zarazem stosunkéw rodzinnych i spo-
tecznych. Hr. Henryk to karykatura ojca poety, mecenasa
pseudoklasycznosci i zwolennika praktycznej filozofii francu-
skiej. Orcio to sylwetka witasna, dostosowana do tragicznej ko-
medyi. Brak zrozumienia sie wzajemnego w stosunkach mat-
zenskich widziat i odczuwat poeta w domu rodzicielskim. W li-
stach czytamy tez, Ze ojciec upatrywat w jego naturze rysy
odziedziczone po matce. Dlatego wtasnie, Ze na samodzielnie
stworzonej konstrukcyi mys$lowej, na wiasnem doswiadczeniu
i przezyciu opart swoOj poemat, jest on tak oryginalny, choé
zasadnicze pomysty konstrukcyjne sg wziete z Fausta Goe-
thego, Ze przypomne tylko pokrewienstwo Orcia z Euphoryo-
nem, pogon Henryka za dziewicg i Fausta za Heleng, wejscie
Orcia do lochow podziemnych i podobng wyprawe Fausta po
Helene i t. d.

Za przyktadem Goethego postanowit tez Krasifiski stwo-
rzy¢ meza, ktoryby dzieto Nieboskiej Komedyi poprowadzit da-
lej. Pisze wiec Niedokonczony Poemat. Tu ro$nie i przygoto
wuje sie do swego zadania 6w »blogostawiony« w ktérym po-
ezya zamieszka, jako Bdég zamieszkat w niebie. »On bedzie
kochat ludzi i wystgpi mezem pos$rdd braci swoich«. Jak Faust
przygotowal sie do koncowej roli zalozyciela panstwa wmolnosci
przez wsigkniecie w siebie otaczajgcej go atmosfery, przez po-
gtebienie duchowo w tragicznej mitosci, a nastepnie przez przy-
swojenie sobie ideatdw zycia historycznego, odzwierciedlonych
w tworach wyobrazni, tak i Krasinskiego celem jest stworzy¢
z bohatera swego poematu ideat meza, ktéryby braciom swoim
maogt daé szczescie.
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Droga do tego celu to dantejska podréz Henryka po pie-
kle i czy$cu realnego zycia, ws$rdéd ktorego zyt sam autor
a ktére jak otdow topiony padato na jego serce, to wszystkie nie-
szcze$cia zycia politycznego i spotecznego, ktdére przetwarzaty
wewnetrzny grunt jego ducha. Szlachetna mito$¢ ku hrabinie
Rahoga wzbudza w nim podniosty nastrdj uczu¢; poznanie idea-
tow ludzkosci wyszlachetnia wole, wgladniecie w istote postepu
zycia historycznego rozprzestrzenia horyzonty jego mysli, zro-
zumienie rozdzwieku spotecznego stwarza wyrozumiato$¢ i sta-
nowczo$¢ sadu,

I ten utwor opart autor na wiasnej introspekcyi. Pomyst
za$s i mys$l przewodnia sg te same, co w Faus$cie. Jak Faust
byt autobiograficznym poematem t. j. odbiciem ducha swego
tworcy w jego rozwoju ale w charakterze typu, tak i w »Nie-
dokonczonym Poemacie« Krasinski poetyzuje swoj wilasny roz-
woj z uwzglednieniem wpltywow, ktére nan dziataty. Wyposaza
tylko swego bohatera sitg fizyczng, zdolng z niedzwiedziem sie
mierzy¢. W pogladach Henryka wypowiada poeta zasady swej
filozofii. W niej widzi on site, zdolng stworzy¢ prawdziwie wol-
nego cztowieka.

IV. Filozofia Krasinskiego.

Filozofia Krasinskiego jest poetyczna przedza mysli, osnutg
z wynikdw pokantowskiego idealizmu i religii chrzescijanskiej.

Fundamentem jej i najwyzszg zasadg jest pojecie Boga,
jako doskonatej osoby, jednosci w trzech objawach, ktéra w ab-
solutnej petni swego zycia i dziatania jest wszystkiem i jedno-
$cig, nieskonczong harmonig bozego ciata i bozej mysli w bozej
jazni, czyli $wiadomosci.

Oczywiscie do pojecia tego doszedt Krasinski wsparty na
dogmacie o Tréjcy Swietej za $ladem ducha ludzkiego, ktéry,
jak pismo $w. moéwi, jest bozym obrazem; rozum za$ te pra-
wde potwierdza. Jakkolwiek bowiem od wiekéw bada cziowiek
swg istote, patrzy w swe wnetrze i coraz bardziej sie poznaje,
przeciez nie odkryt nic innego jak tylko to, Ze jest jednosciag
mys$li i ciata i Ze tylko w tem zespoleniu Swiadomie zy¢ i dzia-
ta¢ moze, ze jest zmystowo-nadzmystowym organizmem, du-
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chem — osoba, ktorej sSwiadomos$¢ kazdemu bezposrednio dana,
stanowi najpierwszy pewnik cztowieka.

Swiadomoéé ta, produkt réwnoczesnej czynnosci duszy
i ciata jest wartoscig stala, zawsze terazniejsza, ale w terazniej-
szo$ci tej nieskonczona, wieczng. Jej wieczno$¢é bowiem na spra-
wiedliwosci bozej jest ugruntowana, gdyz jazni, wlasng pracg
ducha zdobytej, B6g sprawiedliwy unicestwi¢ nie chce, wiec nie
moze. Jest ona niejako promieniem mysli bozej, odbitym na
kraricach materyi i wracajagcym do swego Zrodta. W powrocie
tym musi on sie przedzieraé, przez wszystkie warstwy mate-
ryalnosci, w kazdej sie zalamac¢ i ksztatt sobie stworzyé, bo
tylko w takiej formie w site rosnagé¢ moze.

Byt zatem, zycie ducha jest darem taski, cigglty postep
koniecznoscia praw bozych. Wybdr atoli srodkéw i drdg tego
pochodu jest aktem jego woli, ktérg Stwodrca odblaskiem swej
woli czynigc, wolng pozostawit, za przewodnika za$ gwiazde
intuicyi i gtos sumienia jej wskazat.

Ze za$ ciagly postep jest konieczno$ciag wewnetrzng i aprio-
ryczng, wiec wszelka opieszato$é, kazdy zastdj, kazde zbocze-
nie z drogi, wskazanej przez opiekunczych geniuszow,
stajgc w poprzek nieubtaganemu pradowi koniecznosci, fala bolu
sie odbija, podczas gdy postep za ich wskazowka szczesSciem
zadowolenia napetnia, szczeSciem, ktoére w miare wysitku ro-
$nie, podobnie jak rosnie bél i nieszczeScie w prostej proporcyi
do wielkosci pracy wstecznego kierunku.

W wolna wole rzucit zatem Pan ziarna zastugi i nieSmier-
telnosci. Zastuga bowiem cztowiek nieSmiertelno$¢ zdobywa.
Albowiem za kazdg przemiang, w kazdym momencie coraz wie-
cej poznaje, coraz nowe prawdy odkrywa, a im wiecej z nich
Swiatla w siebie wsigka, tem wiecej poznaje Wszechmocnego,
tem zarliwszg pata mitoscig ku Niemu i zgdzg poznania Go,
a ta zadza i mito$¢ wiecznie wzrastajgca, jest samodzielng sita,
pchajgcg ducha przyspieszonym pedem coraz wyzej a zarazem
natchnieniem i moca, ktdérg z coraz wigekszg bystroscig prze-
nika tonie Swiata i z Swiatetek zycia, tam rozprészonych, stwa-
rza sobie coraz doskonalszg, peiniejsza rzeczywistosé.

Jak wiec zyciem bozem jest ciggty objaw, powiedzmy, cig-
gta tworczos¢ odsrodkowa, bo sam jest peinig wszystkiego, tak
zyciem cztowieka jest czyn, ruch,
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garnagc coraz wieksze skarby ducha, stwarza sie twdrczosciag
dosrodkowa. BOg rozprészyt absolutna harmonie swej istoty po
nieskonczonych przestworzach, duch cztowieka, wytawiajgc wie-
cznie poszczegblne tony, ma sobie tworzy¢ swg witasng harmo-
nig, wydoskonalajaca sie w miare zwiekszania sie ilosci pochwy-
conych dzwiekéw odwiecznych, ktorych hojng dtonig rzucit
Siewca niebieski w wir zjawisk. Te za$, potrgcajac o resonans
naszej duszy, poruszajg w niej bratnie struny i wydobywaja
z niej tworcze tony ducha.

Ton jednak zalezy od lutni. W delikatnym i doskonatym
instrumencie nawet lekki wietrzyk wzbudza czarodziejskie
tony, ktére atoli réwniez li tylko doskonate ucho ku swemu
zachwytowi pochwyci¢ zdota. Silnego natomiast potrzeba ude-
rzenia, by na grubych, z drewna wyciosanych skrzypcach wiej-
skiego chtopca jaki dzwiek wydoby¢. Podobnie duch w swym
pochodzie ku Bogu jest takag lutnig, o ktorej struny duszy, roz-
piete w formie cielesnej, potraca muzyka sfer Swiata i w miare
doskonatosci instrumentu wydobywa zen odpowiednie akordy.
A jak zwykty instrument muzyczny pod reka mistrza coraz
lepszym i cenniejszym sie staje, tak i lutnia ducha ludzkiego,
na ktorej gra Mistrz nad mistrze, statecznie wydoskonala¢ sie
musi.

Wydoskonalenie to musi byé samodzielnym produktem
cztowieka, ktory jak ptak, wracajacy do ojczyzny, pruje skrzy-
dtami duszy i ciata mgly czasu i przestrzeni, zastaniajagce mu
stonce prawdy, a gdy mu poszarpane skrzydta postuszenstwa
odmawiajg, rzuca je, energig za$ nimi zdobytg stwarza sobie
nowe i leci dalej, rozcinajac z mozotem opony materyalnosci.

Trud ten zwieksza jeszcze niezgodny ruch skrzydet. Je-
dno z nich zdradza ciggte lenistwo, bezwtadno$é, cigzy ku ziemi,
drugie wyrywa sie niestrudzenie naprzdd, bo

Ciato jest — konserwatorem,
Dusza — wieczng buntownica.

Oczywiscie przy tej spornosci sit i mimo wielkiego naktadu
pracy tylko bardzo powoli posuwa¢ sie mozna.

Praca jednak nie idzie na marne, bo przeistacza powoli
gnusne skrzydto ciata i czyni je podatniejszem dla lotnych ru-
chéw duszy, czasami nawet i krotkim rytmem oba uderzg
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a duch razniej posunie sie naprzéd, wiodac za soba innych to-
warzyszy, ktdrzy, podobne czynigc wysitki, gromadzg coraz
wiekszy zasOb energii duchowej, coraz czystsza czynig idealng
atmosfere zycia. Cho¢ wiec ta praca jest piekiem trudu, staje
sig zarazem i czy$cem zashtugi, przez ktéry kazdy przejs¢ musi,
by sie przekona¢, Ze dojrzata harmonia duszy i ciata, czynna,
organiczna jedno$¢ mnogich réznorodnosci jest jedynem zrdédiem
szczescia, stowem, by wyrobi¢ sobie dobrg wole, niezbedny wa-
runek socyalnego zycia w »Krdélestwie BoZzem« na ziemi.

Do tego bowiem zmierza cata historya. Diuga to droga.
Kroczy nig ludzko$é za gwiazdg potrojnego objawienia, obja-
wienia w Bycie, Mysli i Czynie, w imie Ojca i Syna i Du-
cha $w.

W pierwszej erze wsysat duch ludzki z mgiet natury po-
jedyncze atomy cieplika zyciowego i przenikajac nim swdj ma-
teryalny ksztatt, tagodzit powoli tygrysie popedy ciata, gtuchego
na staby szept sumienia, na dno ktérego rzucit Pan ziarna idei
odwiecznej, ziarna mitosci. A ciepta tego chiéd grobu nie po-
chianiat, lecz owszem zalobg zgondw wzmacniat i powiekszat,
to tez w kazdej kolebce $wiezym, mocniejszym buchalo ptomy-
kiem. Tak rosta roslinka mitosci, rozrastajgc sie coraz nowymi
paczkami, az wystrzelita bujnie pod zarem stonnca mitosci Chry-
stusa, w ktorego sercu skupity sie jak w swem ognisku wszyst-
kie promienie mitosci bozej, czynigc zen prawdziwie Syna bo-
zego, jednostke o peini bozej mysli, czyli objaw Boga w czto-
wieku, a zarazem urzeczywistnienie, realizacye ludzkosci w je-
dnej osobie.

Chrystus zatem doskonaly Bdég i doskonaty cztowiek byt
objawem mysli bozej, a zarazem wzorem zycia i zapowiedzia
dalszych loséw ludzkosci.

On jednak walki nie zazegnat, potu z czota nie otart, krwi
przelewu nie zmniejszyt, owszem przeciwnie, rozbrat miedzy
samolubnym instynktem a anielskg ideg zwiekszajgc, walke za-
ostrzyt. Ale sam, utkwiwszy gwiazdg mitosci w niebiosach, I$ni
niepojetym czarem. W jego winnicy lekki trud, w jego imieniu
i bol staje sie stodkim, w miare wysitku dlan poniesionego ro-
$nie zachwyt i che¢ czynu. Jego wiec Swiatto rodzi wolng twor-
czo$¢, a ta wypetnia coraz bardziej przedziat miedzy samolub-
stwem ciata a altruizmem duszy, az oba zywiolty w jednym
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rytmie zgodzone, anielskimi bltysng czynami i stworzg niebo na
ziemi wilasng pracag i zastuga zdobyte. Tak wiec

..Z zywiotow kiotni,

Z bitwy miejsc i lat

Harmonie wy lutni,

Rytmu stworzy $wiat,

Ten,w kim »moc Jehowy zlana z my$la Chrysta w jeden wiew«
Ten, co trzecim idzie torem —

W kim ciat i dusz wspdlny ruch,

Ten, ktéry — tryumfatorem,

Swiety Duchl!...

Bdg jedyny, ktdéry, objawiwszy cztowiekowi zywioty swego
bytu i swej mysli, przygotowatl go do poznania absolutnej je-
dnosci w istocie jej zycia i dziatania.

I rozpoznat cztowiek, ze Duch $Sw. jest wiasciwie najdo-
skonalsza harmonia z bezmiaréw pojedynczych dzwiekéw, to-
néw i akordow, ujawniajgcych sie jako wszechs$wiat organi-
cznych duchéw, samodzielnych i twdérczych, twdérczoscig tg zdo-
bywajacych coraz wyzsze wtosci. Jest on wszystkiem i wszystko
obleka, a zarazem osoba, $wiadoma siebie i wszystkiego, bo
oprocz niego nic niema, on wszystko przenikajac, przenika wta-
Sciwie siebie, swe cialo, materyalny substrat czynnos$ci swego
zycia, ktore my z dziet jego krok za krokiem poznawa¢ mamy.

On, ogniw wszechstworzenia wigzanym faricuchem,
On Bytem, Myslg, Zyciem — Ojcem, Synem, Duchem!
On jak Mys$l w Swiecie mieszka i jak byt wieczysty,
Lecz za sSwiata kraricami On jest osobisty. —

On Duchem Swietym, jednym, ktéry wie sam siebie,
Rozlat sie po wszej ziemi, a zostal na niebie.

A my wszyscy i wszedzie JegoSmy obrazem

I wstepujac stojmiami w coraz wyzsze wtosci,

Zyé musim nie$miertelnie, z nim zy¢ musim razem.

Duch nasz zatem, obraz Boga, Ducha $w., stwarzajgc sie
coraz Swiadomiej i samodzielniej sita raz mu przez Boga dana,
staje sie coraz podobniejszym Panu i w miare poznania coraz
szybciej postepuje. Droga jego atoli nieskohczona, jak nieskon-
czony jest Bog, ktéry tylko przez samego siebie w zupetnosci
poznany by¢ moze. Tak zatem
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Pan wszystkiego, jest wszystkiem na wieki;
Cho¢ coraz blizszy, on réwnie daleki!

Jakkolwiek atoli nikt mu nigdy nie doréwna,

Przeciez w Bogu dano nam,
Ze my bedziem jak bogowie,

gdy, dopetniwszy celu ziemskiej wedréwki, przejdziemy w Swiat
drugi, w $Swiat, co od wiekéw zwan okregiem nieba.

Tam rozpoczniemy prace przemiany w doskonalszej ma-
teryi, ktora, lepiej sita mysli przenikajac, duch lepiej zmieniaé
potrafi. Tam zniknie czarna rozpacz grobu i promienna na-
dzieja kolebki, stygnaca kolejno z biegiem przemiany ulotnych
marzeh w twardg rzeczywisto$¢. Zmniejszy sie bowiem roz-
dzwiek miedzy intuicyjnym lotem idei a umiejetnoscig jej rea-
lizacyi, owa otchtan, ktérg duch, potem doswiadczenia powoli
zapetniajac, wyréwnaé¢ musi, zanim zycie jego stanie sie jednem,
nieprzerwanem pasmem wytwoérczych czynéw, urzeczywistnia-
jacych kazda mysl, gdy cialo tak mys$lg przepoi i jego bez-
wiadnosé opanuje, Ze poznanie, wola i czyn w blyskawicznej
zamianie w siebie przechodzi¢ bedg. Piekno i szybko$¢ marze-
nia stanie sie wtedy rzeczywistoscig zycia, zadowolong z ka-
zdorazowej terazniejszosci, ktdéra z rosngca chyzoscig toczac sie
w nieskoriczono$é¢, ducha ludzkiego coraz bardziej podobnym
Bogu czyni¢ bedzie. To tez nie bedzie tam ni grobdw, ni bdlu,
ni letargéw, ni przebudzen, lecz

Jak my na ziemi w godzine zachwytu

Niktg pieSh z serca czerpiem — tak tam oni
Ksztatt rzeczywisty czerpig z zycia toni.

Podobnie wiec jak czlowiek tworczym sie staje, gdy po-
rywy serca kaskada piesni wylewa, tak tworczym jest duch
w Kkrainie niebios, stwarzajgc sobie coraz petniejsza harmonie
swego jestestwa. Jego za$ sitg twdrczg jest coraz wiekszy za-
chwyt z poznania Najwyzszego i ciggle wskutek tego wzrasta-
jaca mitos¢ ku Niemu. Ten zachwyt, ta zadza i mito$¢ co chwila
rosnaca, sg warunkami jego bytu, jego zycia na wieki w nie-
skonczonos$¢é. Coraz blizszy Panu staje sie coraz pokorniejszym
ale zarazem i wolniejszym, bo ta pokora jest aktem dobrowolnym.
Czcig strzelista przejety, cieszy sie, Zze przyszto$sé, co od konca
dzieli, w nieskoriczonosci swej nigdy nie mniejsza, wie, Zze wszystko
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zawdziecza Panu, ktéry jest jedynag przyczynag wszelkiego zycia
dla swego zycia.

Duchy te czuja, Ze Mu nic nigdy odda¢ nie moga, ale
przeSwiadczone, Zze Pan w nich zyje, Ze ich twdrczos¢, skarb
Jego taski, jest zarazem $wiatynia Jego zycia, Jego $wiadomosci,
rozptywajg sie w hymnach wdziecznosci, Ze ich raczyt uczynié
uczestnikami swego zycia, swego szcze$cia. To jest peinig ich
szczescia, a zarazem nowym zachwytem, nowg mitoscig, wiec
nowg sitg tworcza, wyprowadzajgcg wszechbezmiaréw Swiaty—

By przas¢ Mu, jak nam uprzadt wiadomosci szaty.

Bég zatem, bedac petnig szczescia, uszcze$liwia duchy,
w ktérych i przez ktore zyje, bo, obdarzywszy je poczuciem
wolnosci, pocigga je li tylko sitg swej doskonatosci, ktora coraz
wiecej poznajac, w coraz wyzszym rozptywajag sie zarze mito-
§ci i wdziecznosci, jedynem natchnieniu i popedzie twdrczym.
Mito$¢ zatem jest jedyna koniecznosciag w Swiecie ducha, ale
koniecznoscig wolng, bo dobrowolnie, z najzarliwszg checig duch
sie jej poddaje, poniewaz ona jest zarazem jedynem zrddiem
i przyczyng jego wiasnego szczeécia. Wszechswiat to tylko jeden
hymn mitosci ku Stwoércy, w ktéorym wszystkie pojedyncze
Swiaty swe réznorodne jednoczg pienia.

Postep w mitosci jest wzrostem wolnosci i to nie tylko
w krainie szczescia, ale i na naszej ziemi, bo Swiat ducha wsze-
dzie tem samem rzadzi sie prawem. | tu wiec w miare pozna-
wania praw bozych w rozwoju zycia i mito$¢ wzrasta, pogle-
bia sie i rozszerza, coraz wieksze zataczajgc kota, a wskutek
tego i wolno$¢ coraz szerszym masom przypada w udziale.

Chwila odgadniecia zagadki bytu, zycia i rozwoju na ziemi,
potegujac wytworczosé cztowieka, zniesie walke o byt, bo po-
wszechna czynnos¢ i praca obfitoscia obdarzy wszystkich,
a Swiattem ducha wzmozona mys$l zatli ptomienie mitosci w ka-
zdem sercu, wyrazem szczerej zyczliwosci przemowi z kazdego
oka, a taczac wszystkich w bratnim uscisku, wolnoscig zakwi-
tnie na ziemi, ktéra sie stanie jednym, powszechnym kosSciotem
wiedzy i mitosci, gdzie zrozumiana ewangelia Chrystusa w swrej
odwiecznej prawdzie stanie sie ozywTzem tchnieniem zycia
i ukojeniem.

Pod rzadami Ducha $w. w krdélestwie bozem na ziemi zbie
rze duch ludzki plony swej pracy wiekow®j, a zakosztowawszy



_ 31 -

tych owocow, rozgrzeszy przeszto$¢, bo pozna, zZe- rozgrzesza
tem wilasciwie siebie samego, swe mniej lub wiecej udatne
proby poznania praw bozych i przystosowania sie do nich, ze
rozczarowania jego, bole, zale, rozpacze, — walka, krew i grob,—
radosci, tryumfy i uniesienia, — posSwiecenia i ofiary, stowem,
ze wszelkie uczucia i wszelkie czyny, czy grozg druzgocace,
czy zachwytem ozywcze, czy wiekopomne, czy codzienne, Ze
wszystkie te tetna zycia historycznego byty tylko momentami
w toku przemian duchowych, ruchem, wytwarzajgcym jego
wewnetrzna energie, w ktérag ustawicznie rosnac, coraz wieksze
kota w ruch wprawiat, coraz wieksze sity do pracy zaprzegat.
Tysigce rozbijat ksztattéw, by skrami zycia z nich wydoby-
temi nowe ozywiac jestestwa. Potoki tez wyciskat, by w nich
kapa¢ dusze z naleciatosci nizkich uczué. Tylko trudem wzra-
stat, tylko tzami sie oczyszczat, odmitadzatl i uszlachetniat po-
woli w coraz nowych wyzszych formach, by sta¢ sie godnym
obywatelstwa w krélestwie bozem na ziemi, w ktérem, zanie-
chawszy walki, praca pokoju ostatecznej przemiany ziemi do-
kona, a miasto w kapieli tez plomienmi mitosci szaty swe
czyszczac, przygotuje sie na gody powitalne w krainie aniotow.

Historya zatem to dzieje odbitego promienia mysli bozej
w zalamaniu materyi ziemskiej, rojem ludzkich duchéw wy-
dzierajagcego sie z jej bezwtadnosci ku swemu zrédtu.

Wyzwolenie jednak dopiero wtedy mozliwe, gdy wszystkie
duchy poznajg i uznajg swa rodzicielke, a zatem wzajemne
braterstwo i skupieni mitoscia, wrdca do jednosci, ktdrg potezni
przebija bramy zaswiata. Pojedynczo bowiem nikt tam nie
wchodzi. Duchy planety tylko z nim razem i wszystkie spolem
moga sie dosta¢ w lazurowe kraje, bo —

Drogg do niebios planety koleje!
Na nim to, na nim péjda zastuzeni —
A wszyscy razem do innych przestrzeni.

Zastugag byta ich historya. Zdobycze poznania i wyrobienia
mitosci do stopnia samodzielnej sity twdrczej byty dorobkiem
i wynikiem krwawych mozotéw dwoch minionych okreséw, ro-
sngca wytwdrczos$¢ sitami zdobytemi przy réwnoczesnem wzma-
ganiu sie sit samych, bedzie udziatem okresu, na ktérego progu
staneliSmy przez poznanie Ducha $w. i samych siebie
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Skarbnicg tego dorobku duchowego ziemi jest ludzkos¢
cata, w narodach i ludach tworzgca labirynt komor i komérek,
w ktdrych sie zasoby, praca jednostek zdobyte, przechowuje.

Jednostka wiec jest w ostatecznosci jedynym produkty-
wnym czynnikiem zycia, niejako mrowka roboczg, powieksza-
jaca swa pracag dobytek mrowiska, z ktérego nawzajem czer-
pie podstawy bytu i rozwoju. Ze jednak jednostka kazda do
catosci nalezy i jak pojedynczy ton tylko w swym bezposre-
dnim akordzie wyzszg potege osigga, wiec tworzenie coraz wyz-
szych akordéw spotecznych od rodziny az do ludzkosci jest
dzietem wysitkow historyi. A jak geniusze stajg sie¢ dominuja-
cym tonem w akordzie jednostek, tak narody w czynnem urze-
czywistnianiu swego przeznaczenia sg gérujagcym akordem w har-
monii spotecznej, ktéra tylko wtedy mozliwa, gdy kazdy akord
rzeczywiscie akordem sie stanie, a sta¢ sie moze jedynie przez
petno$¢ kazdego pojedynczego tonu. Harmonia zatem powsze-
chna zalezy w zupetnosci od wewnetrznej harmonii kazdej je-
dnostki, a w nastepstwie tego rodziny, narodu, i t. d. To tez
wszelka proba harmonii od jednostki zaczg¢ sie musi, od poje-
dnania jej sktadowych zywiotow.

Zywioty za$ te do dwdch gtownie redukuja sie pradow.
Jeden, z nich po ziemi zachtannym szerzy sie pier$cieniem, czy
ciatem jednostki, czy materyalizmem spotecznym jej zasoby
garnie. Drugi ku storicu $mialym wyrywa sie lotem, intuicyg
duszy Ilub idealizmem spotecznym ciepto mitosSci wchtaniajac.
Ze za$ niema zycia bez najsilniejszego potaczenia sit obu, dla-
tego wszelki postep, indywidualny, czy spoteczny, spiralnym
ruchem z wypadkowg chyzoscia sie odbywa.

Poznanie to, utwierdziwszy ludzko$¢ w objawieniu Ojca
i Syna, spowoduje ostateczne jej przemienienie na ziemi, zarem
spotegowanej mitosci przepali ciezar ciata, by jak Chrystus nad
Taboru szczytem w okregi $wiatta wzbi¢ sie mogia. Niestety,
Swiatto tego poznania i w najodleglejszy zakatek globu wcisngé
sie musi, by ptomieniem mitosci wypali¢ wszelki brud drapie-
znosci z serc ludzkich, by poznaniem praw bozych rozgrze-
szywszy przeszto$¢, wznieci¢ zapat czynu w Swietlanej przy-
sztosci.

A wilasnie teraz rozgrzmiat sie sad w niebie ponad lat
zbiegtych dwoma tysigcami. | uczuty wieki, Ze ich nieszczes$cie
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byto wypltywem utamkowosci poznania i uczucia, réznicg z do-
skonatosci praw bozych i utomnosci ludzkiej; zrozumialy, Ze,
drac sie w gbre po schodach z trup6w braci, same sobie los
podobny gotowaty, bo nie pycha ni egoizm site pomnaza, lecz
skupienie sit wielu w braterskim splocie i ufno$¢ w rzady Pana.
Toz z chwilg tego poznania

Z dni starych grzech

Juz zwian jak puch

I wlat w duchy dech

Wiekuisty duch

| objat rzad.

I zrozumiata ludzko$¢ wieczny przeptyw jednostek i na-
rodéw, pojeta znaczenie kolebki, grobu i krzyza, odgadta przy-
czyne réznorodnosci, pierwszenstwa jednych, posledniosci dru-
gich, spostrzegta, ze wszyscy sg braémi, bo dzieémi Pana, ktory
w dzieje planety wcigz swa mysl sieje. Posiew ten jednak
czeka, zawieszon w obtokach, az go cztowiek, czy nar6d odnaj-

»dzie i szatg rzeczywisto$ci przyodzieje.

Mysli te i idee idealizmu polskiego to najpiekniejsze kwiaty
ducha ludzkiego a germanskiego w szczeg6lnosci, przesadzone
na naszg ziemie. Owiane smetkiem atmosfery tej ziemi mogit
i krzyzéw, opromienione S$wiattem ewangelii i mitosci Chry-
stusa, staty sie szczytnym odblaskiem ducha narodu polskiego,
niejako jego ostatnia wolg z chwil utraty politycznego bytu
a zarazem dewiza, ktora kazdy prawy czlowiek a przede-
wszystkiem Polak na sercu swem wyry¢ powinien, ba, wyry¢
musi. Z kazdej karty tego testamentu tchnie wezwanie: Spetniaj
rzetelnie kazdy swoj obowiazek, a nie lekcewaz zadnego, chocby
tak drobnym sie wydawat, garnij mozliwie najwyzsze zasoby
ciata i duszy, rozumu i serca, bo wszelkich skarbéw obfitos¢
wszedzie sie otacza i tylko dobrej woli i szczerej mitosci po-
trzeba, by je wujrzeé¢, by je zdoby¢ mozna; a z im wiekszg
i obszerniejsza mitosciag pracowaé bedziesz dla dobra i szcze
§cia wszystkich, tem tacniej dostrzezesz wzrost witasnych bo-
gactw i szczesSliwszym sie uczujesz; taka bowiem jest wola
boza, w tem madro$¢ stworzenia.
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