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DO CZYTELNIKA.

~-jibytecznem bytoby chyba dowodzié, iz obo-
wigzkiem kazdego $wiatlego zyda jest: obok usilnej
daznosci do przyswojenia sobie wiedzy ogo6lnej, nie-
mniej pilna che¢ poznania zasad wiary, przez uro-
dzenie samo mu przekazanej. Za wiarg idzie to
wszystko, co duchowo, nierozerwalnie z nig jest po-
taczone. Z wiarg zydowskg nierozerwalnie jest zig-
czony jezyk Swiety, ktorym wielcy mistrzowie lzra-
ela lud swoj nauczali— jezyk hebrajski. Literature
wiec tego jezyka poznaé nalezy kazdemu zydowi.
Z wiarg zydowska $cisle sag zwigzane dzieje ludu,
ktéry niegdys$s polityczng stanowit jednostke, a od
wiekéw wielu tylko przez wiare swoja przedstawia
pozory ludu oddzielnego, a w gruncie rzeczy, jest



zgromadzeniem wspoOtwyznawcoéw religijnych jedno-
rodnego szczepu. Otéz dzieje wyznawcOw wiary Moj-
zeszowej winny réwniez by¢ znanymi kazdemu zy-
dowi. Przez poznanie literatury i historyi wyznawcow
wiary, poznajemy blizej ducha samej wiary.

Religija, literatura i historyja, jako czesci skta-
dowe wiedzy judaistycznej, wymagajg zbyt duzo
czasu i pracy, bo rozproszone sg w wielolicznych
dzietach, tworzgcych specyjalng a bogatg biblijoteke.

Z uwagi na te okolicznosé, opracowatem niniej-
szy ,,Przewodnik judaistyczny# ktéry bez wielkiego
mozotu i zachodu, zapozna czytelnika z gtéwnemi
zasadami wiary i zwyczajami religijnymi, jak rowniez
z najznakomitszymi utworami literatury.

Co do historyi, to odesta¢ moge czytelnikéw do
0golnej historyi zydéw w 4-ch tomach, oraz do hi-
storyi zydow polskich w tomie 5-tym zawartej, ktore
w latach 1888— 90 wydatem.

u&.-u.tor.
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I. Piecioksigg* (Pentateueh).

Najstarszym zabytkiem piSmiennictwa hebrajskiego
jest Pismo Swiete, ztozone z 24 ksiag, nazwanych po
hebrajsku ,Tenach®, t. j. Tora czyli Chumesz (Piecio-
ksigg), Newuum (Prorocy), Kesuwum (Hagiografy).

Poczatek Tory zawiera historyjg stworzenia $Swiata,
opowiedziang w sposob jasny, przystepny, bez zadnych
wywodow naukowych. Przypisuje sie tu dzieto stworze-
nia nieznanej, uosobionej sile wszystkich sit pierwiast-
kowych, nazwanej ,Elohim* ktdéra z nicosci wywotata
materyjg zdolng do przyjecia wszelkich ksztattow i wia-
sciwosci, ulegajaca ciagtemu rozwojowi, a stuzacg do
wytwarzania wszelkich tworéw wszechswiat zapetniaja-
cych: od mgtawic eterycznych do ciat niebieskich, od
ziarnka piasku do gor skalistych, od organizmu jednoko-
morkowego do skomplikowanej budowy istot roslinnego
i zwierzecego Swiata, ktdérego ostatnim wyrazem i szczy-
tem jest cztowiek, tgczacy w sobie duch i materyiq.

i



Juz od dawien dawna, rozwigzanie zagadnienia
0 powstaniu widomego S$wiata zajmowato umysty ba-
daczy- pytania: w jaki sposob odbyt sie proces stwo-
rzenia? przez jaka site wszechpotezng zostat podjety?
prowadzity ludzi nauki do odkopywania w tonie ziemi
sladow pierwotnego S$wiata, do szukania szczatkow
odwiecznej przesztosci, zaréwno w budowie ziemi jak
w ksztattach ciat niebieskich; wyprowadzano tez roz-
maite teoryje. DoS¢ wspomnie¢ o powstawaniu pla-
net z pierwotnej materyi kosmicznej, o owych ewolu-
cyjach pod zastygajgca skorupg ziemi, pociggajgcych
za sobg tworzenie sie formacyj gieologicznych, oddzielne
jakoby i odlegte od siebie epoki stworzenia stano-
wigcych.  Zyskata stad, bezwatpienia, wielkie zdobycze
wiedza ludzka, ale nie doszta do zadnego ostatecznego
wyniku, zagadnienie powstania wszechbytu rozwigzac
mogacego.

Kosmogonija biblijna, nie majgca nic wspélnego
z pogladami nowoczesnej nauki, w swojej prostocie, za-
czyna od stow: ,Na poczatku (czego?) stworzyt Elohim
niebo i ziemig”, to jest dwie gtéwne dziedziny podpa-
dajace pod zmysty cztowieka. Co za$ byto przed tym
poczatkiem widomego $wiata, lezy po za obrebem mysli
ludzkiej, jak gdyby wiedza cztowieka, dopiero od teoryi
rozwoju wtasnego bytu, rozpoczaC sie miata.

W 1656 lat po stworzeniu Swiata i pierwszego czto-
wieka (Adama) *), miatl miejsce opisany szczegbtowo

*) Rachuba ,,od stworzenia $wiata powstata z summowania lat
zycia Adama i jego potomkoéw, przy sptodzeniu kazdego z nich. | tak*



przez biblija potop, ktéry zgtadzit wszystko z powierz-
chni ziemi, wyjawszy jednego cztowieka imieniem Noe,
ocalonego wraz zrodzing 1 zabranem 1z sobg bydtem
i ptactwem, przez schronienie sie do zbudowanej po-
przednio w tym celu — na rozkaz Boga — arki.

Fakt potopu, stwierdza zaréwno przyroda jak i hi-
storyja. Przyroda— gdyz liczne sg dotad $lady rozdar-
cia statego ladu przez gwattowny naptyw wody, a for-
macyje osadowe i naptywowe S$wiadczg nie tylko o tem,
ze dzisiejszy lad staty byt niegdys dnem oceanu, ale
ze wskutek naptywow wodnych gingto istniejace juz
na ziemi zycie, czego dowodzi to, Ze tono ziemi
i warstwy gor kryja w sobie kolosalne szczatki przed-
potopowych organizméw, zaréwno ro$linnych jak zwie-
rzecych. Historyja — gdyz legendy wszystkich ludow
starozytnych opowiadajag o potopie zgtadzajacym rdd
ludzki, z ocaleniem jednego cztowieka, ktory sie schro-
nit do arki. U Grekéw jest nim Deukalion, u Chaldej-
czykow Sizuthros, u Indyjan Manus.

Od trzech synéw Noego, Sema, Chama iJafeta, ludz-
kos¢ po potopie dzielita sie na trzy szczepy: 1) Jafet
obejmowat ludy: Medyi, Armenii, Pontu, Kaukazu, Tra-
cyi, Grecyi i Germanii, do Tartesus w Hiszpanii. 2)

<lo 130 lat zycia Adama przy sptodzeniu Seta, dodano 105 lat zycia
tegoz Seta, przy sptodzeniu syna Enosza; do powstatej ztad summy,
dodano 90 lat zycia Enosza przy sptodzeniu syna Kejnona; i tak dalej,
do ostatniego potomka Adama, Noego, ktéry miat lat ,'600 w czasie na-
stgpienia potopu. Tym sposobem uptyneto od pierwszego cztowieka
Adama — czyli od stworzenia Swiata — do potopu lat 1656. Jest to
rachuba przez chronologijg biblijng przyjeta.



Cham dat poczatek ludom: Egiptu, Libyi, Nubii, Etyjopii
i potudniowo-azyjatyckich krajow nadbrzeznych, Babi-
lonii, mieszkaficom azyjatyckich wysp na morzu Sréd-
ziemnem, Filistynczykom, Fenicyjanom i Kanaanitom. 3)
Sem obejmowat ludy Assyryi i Mezopotamii, Hebrajczy-
kow i prawdziwych Arabéw. | tak, podany przez bi-
blijg— sposobem staro-genealogicznym, podtug nazw pro-
toplastow, starszych rodzin, narzeczy i miejsc zamieszka-
nia— rodowdd potomkow trzech synéw Noego, wykazuje,
ze szczep Jafeta zajmowat ziemie— z wyjatkiem siedziby
ludow zamieszkujacych wchodnig cze$¢ himalajskg —
indo-perso-grecko-germanska; szczep Sema zajmowat
przednig Azyja, a szczep Chama Afryke i cze$¢ potu-
dniowg Azyi.

W 292 lata po potopie czyli w 1948 r. po stwo-
rzeniu Swiata, urodzit sie z prostej linii semickiej
Abraham, ktéry osiadt w ziemi Kanaan, a dla odréznie-
nia sie od tubylcow przybrat imie ,Hebrajczyk" po
swoim przodku ,Eber”, albo z powodu przejScia z ro-
dzinnego miasta Ur w Mezopotamii na drugi brzeg (eber)
Eufratu do Kanaan.

Opisujac zycie bogobojne patryjarchow: Abrahama,
lzaaka i Jakoba, ktory to ostatni przybrat takze imie
»lzrael”, biblija zatrzymuje sie dtuzej nad osiedleniem sie
synéw lzraela w Egipcie, opowiada smutne koleje ich
pobytu w tym kraju, do czasu wyprowadzenia ich z tej
ziemi niewoli przez Mojzesza, kresli obrazy przygod, ja-
kie ich w pochodzie spotykaty, jak przejScie przez mo-
rze Czerwone, przykrosci i niewywczasy nieodtaczne od
wedrowki w pustyni, a gtdbwnie objawienie sie Boga na



gorze Synaj, nadanie zakonu w koncu przejScie przez
Jordan i dotarcie do obiecanej przodkom ziemi Kanaan,
ktérego to momentu naczelny wdédz i prawodawca Moj-
zesz sam juz nie dozyt, bo tego dokonat Jozue, miano-
wany przez niego za zycia nastepca.

Takg jest, w sScistem skroceniu, tres¢ historyczna
Tory, mieszczaca sie w pierwszej ksiedze ,Genesis™ (Be-
reszys) i w wiekszej czeSci drugiej ksiegi ,Exodus”
(Szemos); ostatnie za$ trzy ksiegi: ,Leviticus” (Waikra),
~Numeri" (Bamydbor) i ,Deuterenomium® (Deworym),
zawierajg prawa i przepisy czyli whasciwy zakon, ogto-
szony przez Mojzesza na Synaju.

Styl Piecioksiegu jest wszedzie jasny, przystepny
i potoczysty, w epizodach za$§ wznioslejszych, opiewaja-
cych majestat bozy, jego potege i chwate, wbtogostawien-
stwach udzielonych ludowi, stowem w uroczystych chwi-
lach, styl nabiera sity, kwiecistosci, form poetycznych
i wszelkich cech prawdziwego piekna, starozytnym je-
zykom klassycznym wtasciwych. Do takich ustepow
poetycznych z prawdziwem natchnieniem kreslonych,
nalezy btogostawienstwo patryjarchy Jakdoba, udzielone
przed $miercig dwunastu swoim synom, przysztym na-
czelnikom dwunastu pokolen lzraela. Btogostawienstwo
to przepowiada wieszczym duchem stanowisko kazdego
z pokolen w przysztosci, wzajemny miedzy nimi stosu-
nek, i uwydatnia charakter, jakim niektdrzy z jego sy-
now w dotychczasowem zyciu sie odznaczali.

Wzniosta ta mowa przedSmiertna, ostonieta symbo-
likg poetyczng wtasciwg ludom wschodu, miesci w sobie
liczne metafory zaczerpniete ze Swiata zwierzecego i ro-



Winnego. | tak, Jehuda np., stanowigcy w poZniejszym
zwigzku organicznym ludu izraelskiego najprzedniejsze
pokolenie, przyszty wiadca polityczny, pordwnany do
Iwa. Isachar, pokolenie potulne, unikajgce wrzawy wo-
jennej, oddane spokojnej pracy, pordwnany do ko$cistego
osta *). Dan, ktérego pokolenie w czasie wojny miato
zadanie rzucenia sie na tyty armii nieprzyjacielskiej,
poréwnany do podstepnego weza i czatujgcego w ukry-
ciu bazyliszka. Naftali, ktérego pokolenie miato petnic
w wojsku role pikiety, a po kazdem odniesionem zwy-
cieztwie roznosi¢ wiesci, poréwnany do hyzej tani. Jozefa,
ktérego dwaj synowie: Efraim i Manases stanowili dwa
liczne pokolenia, poréwnywa patryarcha do obfitego drze-
wa owocowego, ktorego latoroSle szeroko sie krzewig
i bujnie sie rozgateziajg. W koncu, Benjamin poréwna-
ny jest do wiecznie zartocznego wilka, jako pokolenie sil-
ne, wojownicze, ale samolubne.

Poezyja hebrajska w mowie JakOba okazuje sie
jeszcze w stadyjum poczatkowego rozwoju, forma jeszcze
surowa, nie wypolerowana, kazda mys$l wyrazona dtuzszg
lub krotszg strofg, niektére wiersze stanowig disticho-
ny, niektore tristichony; a inne— hemistichije- rytm zwy-
czajny, po wiekszej czeSci w réwnomiernym podziale
stow.

Daleko wiekszg warto$¢ poetyczng ma piesn, Spie-
wana Bogu przez Mojzesza po cudownem przejSciu morza

*)  Osiet, u starozytnych ludow— z wyjatkiem Egipcyjan — nie
byt w pogardzie. Homer poréwnywa bohatera Ajaxa do osta; a wo-
jowniczy Kalif Marvom Il miat przydomek ,,Osiet“.



Czerwonego, wskazujgca z dumg na opuszczony'Egipt
i budzaca btogg otuche dotarcia do obiecanej Palestyny.
Piesn te Herder nazywa ,najstarszym i najdzwieczniej-
szym hymnem tryjumfalnym na ziemi". W przeciwsta-
wieniu do btogostawienstwa Jakoba, styl i forma ryt-
miczna sg tu znakomicie rozwiniete. Co za$ tu szcze-
g0lIny rozwéj odznacza, to owe assonanse, a nawet rym
z rytmem skojarzone, jak np. Oszyroh, lajehowoh, gooh,
romoh; ozi i waihi li, joh i lejuszuoh; anweho i arome-
menho i t.d.  Wydatny charakter rytmicznej tej piesni,
to dwu wyrazowe zdania w podwdjnych hemistichijach
albo w podwadjnych tristichiach.

Po mistrzowskiem odmalowania katastrofy, ktdra po-
grazyta armije egipskg w nurtach morskich, poeta widzi
w swojem natchnieniu przygnebiajacy wptyw, jaki ka-
tastrofa ta wywarta na majace by¢ podbitymi ludy
kanaanejskie: ,Zdumieli ksigzeta Edomu, mocarzy Mo-
abu drzenie przejeto, stopnieli mieszkancy Kanaan”. Za-
koncza za$ obraz tego rozpaczliwego stanu, uogolnia-
jaca parallela: ,Wielkoscig Twego ramienia".............c......
tu nie tatwo byto dobra¢ antyteze, odpowiadajacg
~wielkoSci ramienia boskiego"- cokolwiek by powie-
dziat: upadli, runeli, legli, wydato sie wieszczowi zbyt
pospolitem, bo to mogto by¢ skutkiem kazdego silnego
uderzenia ludzkiem ramieniem, zatapia sie tedy w me-
dytacyi, szuka odpowiedniego dostrojenia mysli, a roz-
gladajac sie na okot w otaczajacej go martwej naturze,
zwanej po hebrajsku ,domom" chwyta ten obraz, za-
mienia rzeczownik na stowo i wota: ,idmo koowen" —
zdretwieli jak gtaz!
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Na piesn Mojzesza tak petng wzniostych myéli
i pieknych form, mogacg godne zaja¢ miejsce obok
wszelkich utwordw poetyckich starozytnych i nowocze-
snych klassykow, powinna zwr6ci¢c uwage miodziez
wyznania Mojzeszowego, by nauczy¢ sie jej na pamiec,
tembardziej, ze pieSh ta wchodzi do codziennych mo-
dlitw, przez tradycyja przepisanych. W tym celu poda-
jemy tu pieSn Mojzesza w oryginale i wiernym — o ile

mozna — przektadzie:

Oz joszyr Mosze uwnei
Isroel es haszyro hazos la-
adonaj *) wajomru lejmor.

Oszyro laadonaj ki goo
goo, sus werochewo romo
bajom.

Ozy wezymras jo, wajhi
li lejeszuo, ze eili wean-
weho elohaj owi wearome-
menho.

Adonaj sz
Adonaj szemo.
Markewos paro wechejlo

milechomo,

*) Wszedzie gdzie w tekscie
»~Adonaj” czego i my sie trzymamy.

Wtedy Spiewali Mojzesz
i lzrael piesh te Wiekuiste-
mu i tak rzekli:

Spiewa¢ bede Wiekuiste-
mu, bo wysoce wzniosty,
rumaka ijego jedzca wrzu-
cit w morze.

Zwycieztwem i pieniem
mojem Bdg. On byt mojem
zbawieniem, On jest moca
mojg, jego usSwietniam, Bo-
giem ojca mojego, jego wy-
wyzszam.

Wiekuisty jest Panem woj-
ny, Wiekuisty imie Jego.

Wozy Faraona ijego woj-

biblijnym stoi ,,Jehowa" czyta sie



joro bajom, umuwchar szo-
lyszow tubeo bejam suf.

Tehomes jechasjumo, jor-
do bymecoios kemo owen.

Jemincho Adonaj needo-
ry bakoach, jemincho Ado-
naj tyra¢ ojew.

Uwcrow geoncho taharos
komecho, teszalach charoj-
ncho jochlejmo kakasz.

Uweruach apejcho neer-
mo maim, nycwo kemo nejd
nozlim, kafeo tehomos be-
law jom.

Omar ojaw, erdof, asig,
achalek szolol, tymluemo
nafszy, oryk charbi, tory-
szemo jodi.

Noszafto berychacho Kki-
sumo jom, colalu kaoteres
bemaim adyrym.

Mi komocho boeilim Ado-
naj, mi komocho needor ba-

jak otow w wodach

sko wtracit w morze, a wy-

| bor jego wodzow utonat
W morzu sitowem.
Otchtanie ich zakryty,

runeli w gtebie jako ka-
mien.

Prawica Twoja usSwie-
tniona sitg, prawica Twoja
druzgocze wroga.

Awielkoscig Swego Maje-
statu Scierasz Swych prze-
ciwnikow, wypuszczasz za-
palczywo$¢ Swojg, ona ich
pozera jak Sciernie.

Od tchnienia Twych no-
zdrzy spietrzyty sie wody,
stanety jak mur batwany,
skizepty otchtanie wodne

| w $rodku morza.

Rzekt wrog: ,Goni¢ be-
de, doScigne, nimi nasyci
sie moja zadza zemsty, do-
bede swoj miecz, reka moja
ich wytepi”.

Wiongte$ tchem Twoim,
morze ich zakryto, potoneli
by-
strych.

Ktéz podobny Tobie mie-
dzy mocarzami. Wiekuisty,



kodesz, noro sehilos ose

feleh.

Notiso jemincho tywlue-
mo orec.

Nochiso bechasdecho am
zu goolto, nejhalto beozcho
el newej kodszecho.

Szomu amiin irgozun, chil
ochaz joszwej peleszes.

Oz nywhato alufei edom,
eilej moaw jochazejmo ro-
ad, nomogo kol joszwej Ke-
naan.

Typol alejhemeimoso wo-
fachad, bygdol zeroacho id-
mo koowen, ad jaawor am
cho adonaj ad jaawor am
zu koniso.

Tewyamo wesytuamo be-
har nachloscho, mochon le-
szywtecho poalto  Adonaj,

12

ktoz jak Ty uSwietniony
Swietodcig, wzniosty w sta-
wie, Sprawco cudow.

WyciggnateS Swa prawi-
ce, a ziemia ich pochtoneta.

ProwadziteS taskg Swa
lud ten, ktory wyzwolites,
przewodniczysz mu potega
Swojg do Swietej Swej sie-
dziby.

Styszaty to ludy, zadrza-
ty, dreszcz ogarngt mie-
szkancow Peleszes.

Wtedy zdumieli ksigzeta
Edomu, drzenie ogarneto
moznych Moabu, stopnieli
mieszkafncy Kanaan.

Napadta na nich bojazn
i strach, przed wielkoscig
ramienia Twego, zdretwieli
jak gtaz, az przejdzie lud
Twoj Wiekuisty, az przej-
dzie lud Twdj, ktory Sobie
przyswoites.

Zaprowadzisz ich na Swa
gore dziedziczng i zasadzisz
ich na niej, w miejscu owem,
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mykdosz Adonaj koneno jo- ktdére ustanowite$ na sie-
dejcho. dzibe Swojg, Wiekuisty,
do Swiatyni, ktora rece Two-
je urzadzity.
Adonaj  imloch  leolam Wiekuisty panowaé be-
woed. dzie wieczuie 1 zawsze.

Temu hymnowi od$piewanemu przez Mojzesza i chor
mezki— dodaje biblija— wtérowata Miryjam, siostra Aro-
na, na czele kobiet tafczacych i bijacych w takt w tam-
boryny, intonujac stowa: ,Spiewajcie Wiekuistemu, ho
wielce wzniosty, rumaka i jezdZca rzucit w morze'.

Mojzesz po przebyciu 40-to letniej wedrowki w pu-
styni, po nadaniu zakonu, po uorgacizowaniu militar-
nem i cywilnem narodu, po odniesieniu Kkilkakrotnych
zwyciestw nad beduinami pustyni, przeszkadzajgcymi
pochodowi, po u$mierzeniu szerzacych sie buntow $rod
opornej rzeszy, dociera wreszcie szczeSliwie do brzegow
Jordanu, a czujac sie bliskim kresu zycia, zaréwno jak
patryjarcha Jakob, przed skonem przemawia do ludu.
Przemowa ta, majgca ceche napomnienia, trzymang jest
w formie piesni, by sie mogta w ustach ludu na wieczne
czasy przechowac i bezpoSrednio nan oddziatywac. Sta-
nowi ona jeden silny wybuch wszelkich gorzkich uczu,
jakiemi wezbrane byto serce Mojzesza po 40-to letnigj
wedrowce w pustyni, w smutuem zwiaszcza przewidy-
waniu, ze niesforny lud z ktorym sie rozstaje, nie do-
trzyma wiary, wjakg go uzbrajat i tem samem, ciezkie
koleje sobie zgotuje. Izrael miat wystgpi¢ jako nowy
nardd wsrdd juz istniejacych i od dawna w Kanaan
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osiadtych, a tem samem wrogiego przyjecia mogt sie
spodziewac; przynosit wprawdzie z sobg nowe podnio-
ste zasady zycia, przez ktére zwyciezy¢ i zdobyte sta-
nowisko zachowa¢ by potrafit, ale z chwilg zaniedbania
tych zasad, musiatby przewadze powstawajacych prze-
ciwko niemu narodéw, sromotnie uledz. Ta mysl prze-
wodnia w najsilniejszej subiektywnej postaci, przenika
catg te piesn.

Co do treSci rozni sie ona od piesni nad morzem Czer-
wonem tem, ze tamta opiewa uroczysto$¢ ludu ocalone-
go, ta— rozpacz upadtego; tamta— pewno$¢ zdobycia, ta—
pewno$¢ wygnania; tamta wreszcie wszechmoc Boga oca-
tajgcego wybranych, ta— wszechmoc Boga karzgcego nie-
postusznych wybrancow.

Tak samo rdznig sie dwie te piesni pod wzgledem
formy: tam uderza rytmicznie i kunsztownie utozona
rozmaito$¢ harmonijna, tu—jednostajnosc i prostota. Sita
stowa jest tu wielka, poréwnania brane z surowej natu-
ry, dajg catoSci koloryt peten grozy. Kazdy wiersz
sktada sie z dwoch zdan, a kazde zdanie z trzech wy-
razow.

Na poczatku piesni przywotuje Mojzesz niebo i zie-
mie na Swiadkoéw, moéwiac; ,Stuchajcie niebiosa, a mo-
wi¢ bede, niech stucha i ziemia wymowy ust moich”.
Zyczac mowie swej, by byta ptynna i odniosta zadane wra-
Zenie, powiada: ,Oby jak deszcz kroplisty byta nauka
moja, oby sptywata jako rosa wymowa moja, jako deszcz
ulewny na ziota, jako nawatnica na trawe". Wycho-
wanie przez Boga dzieci pustyni na naréd samodzielny,
poréwnywa do opieki orta nad orletami: ,Jako orzet
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strzeze gniazda swojego, lata nad orletami swojemi, roz-
tacza skrzydta swoje, bierze i na wiasnych nosi je
skrzydtach". lzraela, ktory po naduzyciu dobrobytu
w zdobytej ziemi opuszcza Boga, poréwnywa do opastego

barana; 1 roztyt lzrael i wierzgat, otyte$, zgrubiate$,
sttusciate$ jako baran i opuscites Boga ktory cie uczy-
nit i lekcewazytes Boga, opoke zbawienia swego".

Gniew Boga przedstawia jako ogieii niszczacy: ,Albo-
wiem ogien zaptonagt w gniewie moim i gorze¢ bedzie, az
do dna piekiet i pozrze ziemie i urodzaj jej i wypali gor
posady".  ZtoS¢ nieprzyjacidt lzraela i ich namietnoSci
poréwnywa do krzewu kwitngcej rozpusty w zniszczo-
nych miastach Sodomy i Gomory: ,Albowiem z krzewu
Sodomy krzew ich i z latoro$li Gomorskich jagody ich,
jagody jadowite,grona ich gorzkie-jad smoczy winem ich
i trucizng zmii okrutng4l

Konczy sie pieSh zapowiedzig lepszej przysztosci,
gdy lzrael wrdci do Boga, a Bdg wymierzy kare na jego
wrogow: ,Podniescie poganie rados¢ ludu jego, albo-
wiem krwi stug swoich pomsci sie i pomste odda nie-
przyjaciotom swoim, a pojedna sie z ziemig Swoja,
z ludem swoim".

Obok piesni, udziela Mojzesz ludowi ojcowskie bto-
gostawienstwo, w stowach wprost od serca ptynacych,
petnych prostoty i mitosci. Nie masz tu ani szat po-
etycznych, ani barw jaskrawych, jakiemi poprzednie
jego pies$ni sie odznaczaty; mato tu obrazéw, mato
rytmicznoSci; wiersze nie réwnomierne, z dwoch do
szesciu ztlah ztozone. Zaczyna btogostawiefdstwo od
objawienia sie Boga na Synaju, rozwija nastepnie obraz



materyjalnego stanowiska kazdego z pokoleh, z uwyda-
tnieniem duchowego kierunku pokolenia Leviego, a ze-
gna naréd ostatniemi stowy: ,Btogostawiony$ lzraelu!
Ktéz podobny tobie? Lud zachowany przez Boga, kto-
ry jest tarcza ratunku twego, a mieczem tryjumfu two-
jego; przeto obtudnie schlebia¢ ci bedg nieprzyjaciele
twoi, a ty po wyniostos'ciach ich deptat bedziesz”.

>=%am



Il. Jehoszua (Jozue).

Ksiega ta opisuje w potoczystej mowie, jak Jozue,
syn Nuna, nastepca Mojzesza, przeprowadza lud przez
Jordan, zdobywa Kanaan i rozdziela kraj miedzy po-
kolenia, z $cistem oznaczeniem granic i uwzglednieniem
miejscowych warunkow, co dla ludu, oddanego wytgcz-
nie uprawie ziemi, byto koniecznem, dla zaradzenia
wzrostowi posiadtosci jednego pokolenia kosztem dru-
giego.

Jozue przemawiat wielokrotnie do zgromadzonego
ludu, zalecajac wiare w jedynego Boga i unikanie bliz-
szych stosunkéw 'z zamieszkatymi pos$rdd niego pogan-
skiemi ludami.

Przed S$miercig swojg jeszcze raz powtorzyt swe
napomnienia, a otrzymawszy jednomy$lne i uroczyste
zapewnienie przestrzegania przepisow zakonu, upa-
mietnit fakt ten wpisaniem go do ksigg Swietych,
oraz ustawieniem kamienia przy namiocie Pariskim

Przew. Judaistyczny. 2



na Swiadectwo wznowionego przymierza miedzy Bogiem
a lzraelem.

Tak tedy Jozue spetnit swoje zadanie, zdobyt kraj,
ugruntowat porzadek spoteczny, opuscit lud przeniknio-
ny ta wiarg, ktora wcielona w narodowos¢, utrzymuje
w ciggtej zywotnosci mysl o przeznaczeniu, jakie ma
lud objawienia; a majac lat 110 umart, jako obronca
wiary Mojzeszowej, jako zatozyciel pafnstwa teokratycz-
nego lzraela.



I1l.  Szoftim (Sedziowie. Judieum).

Po $mierci Jozuego, lud izraelski nie miat szcze-
Scia otrzymania— jakto byto po $mierci Mojzesza— wodza
duchem Bozym natchnionego, przez poprzednika w spra-
wy miodego pafstwa wdrozonego- wodza, ktoéryby byt
w stanie z energijg i roztropnoscig z jednej strony pra-
wo Mojzesza w zycie wprowadzac, z drugiej— pozostajg-
cych w zdobytym kraju oraz zewnetrznych nieprzyja-
ciot poskramia¢. Od czasu do czasu jednak powsta-
wali mezowie, ktorzy duchem Bozym i mitoscig ojczyzny
przeniknieni, sitg moralng 1 waleczno cig obdarzeni,
z wybordéw ludu albo z witasnego porywu, na czele sta-
wali i ujmowali w dton swojg wodze rzadu. Epoke ta-
kich mezow czynu przedstawia nam ksiega ,Sedziow*.

Mezowie ci, majac najwiekszg wiadze sgdowniczg
w reku, wywierali tem samem przewazny wplyw na zy-
cie ludu, a jezeli do tego byli jeszcze z natury silni
i waleczni, stawali takze jako wodzowie na czele naro-
du. Bywato i na odwr6t, mezowie, ktorzy czynami bo-
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haterskiemi, uwolnieniem ojczyzny od dumnych nie-
przyjaciot, zastugi potozyli i powazanie ludu sobie
zjednali, sami wtadze sedziowskg sobie przywtaszczali,
lub takowg z woli ludu otrzymywali. ~ Widzimy w o0go
le, ze na Wschodzie pojecie sadzenia i rzadzenia iden-
tyfikuje sie, a Sedzia i Panujacy, to pojecie prawie
rownoznaczne. (Psalmy 2, 10. Amos 2, 3).

W epoce to sedziow — wodzOw, wybitne miejsce
zujmuje wieszczka Debora, niewiasta, patajgca ogniem
wiary i patryjotyzmu, obdarzona wyzszym umystem
i rzadkim darem wymowy. Debora, dzieki madrym
swym pogladom na sprawy publiczne i trafnym sgdom
rozjemczym w sporach prywatnych, zaskarbita sobie
tytut ,Matki lzraelau.

Byto to po S$mierci sedziego — wodza Ehoda,
kiedy z powodu braku kandydata na godnego po nim
nastepce, poéinocne ludy kanaanejskie, korzystajac z bez*
rzadu, utworzyty miedzy sobg koalicyjg przeciwko lzra-
elitom, na ktérej czele stanagt Jaben z swoim wojowni-
czym wodzem Sysrg. Wtedy Debora, zbadawszy potozenie
rzeczy i przekonawszy sie, Ze lud ozywiony jest rycer-
skim zapatem i wyglada tylko meza, ktéryby go do boju
poprowadzit, nie bedac bohaterka oreza, ale wtadczynig
stowa i ducha, zagrzata swa ognista wymowg Baraka,
syna Abinoeina, do ujecia steru wiadzy, zapewniajgc
go duchem wieszczym, Ze Bog odda w jego rece nie-
przyjaciela.  Skruszony i porwany mowg Debory, Ba-
rak zebrat dwa pokolenia, udat sie w petnym szyku
bojowym na gore Tabor, w ktorej okolicach krwawy
dramat miat sie rozegrac.
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Po pierwszem spotkaniu zdarzy] sie wypadek, Ze
chmura sie oberwata i deszcz gwattowny lunat; burza
ta sprowadzita w ciezkiej kawaleryi nieprzyjacielskiej
nietad i zamieszanie, tak, Ze ta, nacierana przez lekka
piechote izraelska, pierzcha¢ zaczeta. Bliska rzeka Ki.
szon nagle wezbrata, a uciekajacy znaleZli Smier¢ w jej
nurtach. Sysra gtéwnodowodzacy pieszo uciekat, a Ba-
rak w pogon za nim sie udal. W drodze zmeczony
Sysra szukat schronienia w namiocie Chebera z plemie-
nia Kennitow, znanych ze swej neutralnoSci w obec Ka-
naanefczykow i lzraelitow. Tu mniemat znales¢ bez-
pieczenstwo, ugasit pozerajace go pragnienie podanem
mu mlekiem i ze znuzenia zasngt. Lecz zona Kennity,
Jael, sprzyjata sprawie wodza przez kobiete natchnione-
go, widzac tedy, Ze Sysra jest mocno we Snie pograzo-
ny, whita mu mitotem w skron kotek od namiotu i w ten
sposob usmiercita, poczem staneta w progu namiotu,
a widzac przebiegajacego Baraka, zatrzymata go, méwiac:
.WejdZ, a pokaze ci tego, ktérego szukasz“.

To cudowne zwycieztwo natchneto Debore do wy-
razenia swych uczu¢ radosnych i dziekczynnych w hym-
nie tryjumfalnym, petnym werwy poetyckiej. Maluje
piesn ta zrazu w zywych obrazach walke zywiotéw prze-
ciw Kanaanenczykoin, ucieczke wodza Sysry i Smierc
jego z reki kobiety® przedstawia dalej rozpacz matki
Sysry, ze predko syn nie wraca, pocieszanie jej przez
towarzyszki, Ze rychto wréci obtadowany tupem; po-
czem nastepuje nagte zerwanie watka, sprawiajgce sil-
ny efekt i ostatnie stowo potepienia nieprzyjaciot przez
poetke.
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Polot myséli, dosadno$¢ stowa, miarowos$¢ zdan, ma-
lowniczo$¢ i rozmaito$¢ obrazéw, nadaje tej piesni nie-
porébwnane cechy piekna, wieje z niej gorgca mito$¢ oj-
czyzny, nieprzebrana radoS¢ z odzyskanej swobody i nie-
wystowiona wdziecznos¢ Bogu.

Oto kilka urywkéw z tej epopei:

Z nieba walczono, gwiazdy ze swoiGh torow walczyty
Z Sysrg.

Potok Kiszon porwat ich, potok odwieczny, potok
Kiszon.

Duszo moja! nabieraj sity!

Tedy rumaki uderzyty kopytami pedem, pedem mo-
carzy ich.

Btogostawiona miedzy niewiastami Jael, zona Che-
bera Kennity, btogostawiona nad niewiastami
W namiocie.

Zapragnagt wody, a ona mleko mu data, na podsta-
wie ksigzecej przyniosta maslanke.

Lewa reka po kotek siegneta, prawicg po mtot kowalski*

| uderzyta Sysre, przebita gtowe jego, roztrzaska-
ta i zmiazdzyta skronie jego.

U nog jej skurczyt sie, padt, lezat: u ndg jej skur-
czyt sie, padat; kedy sie skurczyt, tam legt
zabity.

Oknem wyglada i po za kraty rozpacza malka Sysry:

Czemuz omieszkiwa wrdci¢ sie woéz jego? Czemuz
sie opOZniajg kroki jego woZnicow?

Przedniejsze i medrsze niewiasty odpowiadajg jako-
tez i sama sobie odpowiada:
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SnadzZ trafili na tup i dzielg go; jedna branka albo
dwie dostang sie kazdemu mezowi, lup rdzno-
barwnych szat dla Sysry, tup barwnych tka-
nek, kolorowych haftéw, na szyje uczestnikow
tupu.

Tak niechaj zgiug wszyscy nieprzyjaciele Twoi
Panie, a ci, ktorzy Ciebie mitujg, niechaj bedg
jako wschod stonca w swej sile!

Tu dziejopis konczy ni¢ historyczng stowami:
A kraj miat spokoj przez lat 40

Pigkniejszem i bez poréwnania od wszystkich innych
powieSci biblijnych, sg powieSci zawarte w ksiedze
»Sedziow*, a gtéwnie owa paraboia Jotama, ta wspa-
niata forma apologicznej poezyi, petnej natury i prawdy,
ktorej czyta¢ nie mozna bez gtebokiego odczucia jej
oryginalnosci, prostoty i potegi.

Po $mierci Gideona czyli Jerobaala, piastujgcego
godno$¢ naczelnego wodza pozostato 70 synéw z licz-
nych jego zon i natoznic. Jeden z synow, Abimelach,
cztowiek dumny i chciwy wiadzy, udat sie do miasta
Sichem, gdzie miat wielu krewnych ze strony swej ma-
tki, i powotujac sie na zastugi ojca, na niemoZebnoS¢
zostawienia steru rzadu w reku 70 potomkow, oraz na
swoj stosunek pokrewiefstwa, przywtaszczyt sobie wia-
dze najwyzszg, a dla pewniejszego zachowania stanowi-
ska, kazat wymordowa¢ wszystkich pozostatych braci,
z wyjatkiem jednego Jotama, ktory zdotat sie ukryg¢;
poczem Abimelach przez ludno$¢ Sichemu obwotany zo-
stat krolem.
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Jotam, dowiedziawszy sie o tem, w nastepujacy
sposob przemowit do Sichemitow: ,,Zeszty sie drzewa,
aby pomaza¢ nad sobg krdla i rzekty do drzewa oliwne-
go: ,Kréluj nad nami“. A drzewo oliwne odpowie-
dziato: lZali opuszcze ttustos¢ mojg, przez ktérg uczczo-
ny bywa Bog i ludzie, a pdjde zaprzata¢ sie drzewami?
Rzekty potem do drzewa figowego: ,,Pdjdz ty, kréluj nad
namic. A figowe drzewo odpowiedziato im: lZali opusz-
cze stodko$¢ mojg i owoc moéj wyborny, abym sie za-
przatat drzewami? Potem rzekty drzewa do macicy
winnej;,,P6jdz, kréluj nad nami“. Na co im odpowie-
dziata macica: lZali opuszcze moszcz moj, ktory rozwe-
sela Boga i ludzi, aby sie zaprzataC drzewami? | rzekty
wszystkie drzewa do ostu: ,P0jdZ ty, kroluj nad nami“.
Tedy odpowiedziat oset drzewom: ,Jezeli wy prawdziwie
chcecie pomaza¢ mnie na krola nad sobg, pojdZciez,
a odpoczywajcie pod cieniem moim, a jezeli nie, niech
wyjdzie ogien z ostu, a spali cedry libanskie*'. Tak
tez, jeSliscie prawdziwie a szczerze uczynili, obrawszy
sobie krolem Abimelacha, a je$liscie sie dobrze obeszli
z Jerobaalem i domem jego, jeSliScie podtug dobro-
dziejstw reki jego uczynili z nim, weselcie sie z Abime-
lachein, a on niech sie tez weseli zwami. Ale jesli nie,
niech wyjdzie ogien z Abimelacha a pozirze mezow Si-
chemu, niechaj teZ wynijdzie ogien z mezéw Sichemu,
a pozrze Abimelacha“.

Dziejopis zakoncza, Ze Abimelach utwierdziwszy
swg wihadze, nie tylko Sichemitom dat dotkliwie uczué
swojg potege, ale rozszerzyt despotyczne swe rzady i na
inne miasta. Sichemici do najwyzszego stopnia oburzeni,



_ 25 _

chcgc zrzuci¢ z siebie jarzmo, ktore sami swojg lekko-
mys$Inoscig na siebie wiozyli, spiskowali przeciw cie-
miezcy i rozstawili tajnych agentéw po drodze, ktdoredy
miat jecha¢, aby go zabi¢. Abimelach, dowiedziawszy
sie 0 tym buncie, wpadt do miasta, by ukara¢ spi-
skowcow, a gdy ciz schronili sie do twierdzy, podpalit ta-
kowg i pozbawit zycia przeszto tysigc obywateli. Ztad
udat sie w swej wsciektoSci do pobliskiego miasta Ta-
bez, gdzie takze zbuntowani mieszkafncy, z obawy gro-
zacej im kary, schronili sie do wysokiej a mocno zbu-
dowanej wiezy. Chciat Abimelach i tu podobne jak
w Sichemie zrzadzi¢ zniszczenie, lecz gdy sie zblizyt do
wiezy, kobieta jaka$, uniesiona zemstg czy rozpacza, Ci-
sneta  w niego z kruzganka wiezy odtamek kamienia
miynskiego i roztrzaskata mu gtowe. Abimelach miat
tyle przytomnosSci umystu, Ze przywotat swego giermka
i rzekt do niego: ,wydobgdZz miecz i zabij mnie, niech
nie powiedzg, ze kobieta pozbawita mnie zycia“. Po-
stuszny giermek przeszyt swego Pana jednym zamachem,
a Abimelach wyziongt ducha.

Obok paraboli Jotama, zastuguje na zaznaczenie,
gadka sedziego—wodza Samsona, pogromcy Filistynczy-
kow. Sainson udat sie pewnego razu do filistyhnskiego
miasta Tyrnny w konkury o dziewcze, ktére sobie upo-
dobat. Po drodze zaskoczony zostat przez ryczacego
Iwa, a chociaz nie miat zadnej w reku zbroi, duchem
bozym natchniony bohater, rozszarpat lwa, jak mtode
jagnie i w dalszg pospieszyt droge. Z powrotem za-
trzymat sie na drodze, gdzie spoczywato $cierwo zabite-
go lwa, w ktérego rozwartem cielsku spostrzegt roj
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pszczot i zbiorowisko miodu, ktorego stodyczg sie posi-
lit. Po pewnym czasie, gdy odby¢ sie miat Slub Sam-
sona, zaproszono 30 miodych towarzyszy, majgcych
przez czas trwania siedmiodniowej uroczystoSci wesel-
nej, bawi¢ pana miodego, jak to byto w zwyczaju. Nu
zebraniach uroczystych tego rodzaju, w starozytnosci,,
bawiono sie zwykle w rozwigzywanie gadek. Otoéz Sam-
son zadal swoim towarzyszom weselnym nastepujaca
gadke: ,Co to znaczy, co pozera karmi, i groza daje
stodycz‘* i dodat: ,jezeli zgadniecie, dam 30 szat i 30
ubran, ajezeli nie, wy mnie tyle dacie”.

Po kilku dniach daremnego silenia sie nad rozwig-
zaniem nacierali goScie na przysztg zone Samsona, aze-
by od niego sekret wydostata, co jej sie tez udato, wsku-
tek czego mogli Samsonowi odpowiedzie¢:, ktoz jest groz-
niejszy od Iwa, a co jest stodsze od miodu“, wtedy
Samson dowcipnie i lakonicznie odrzekt: ,Gdybyscie ja-
towicg moja nie orali, gadki mojej nie bylibyscie rozwia-
zali*. (Lule cherasztem beeglosi, 'o mocosem chidosi).



IV. Ksiegi Samuela I II. (Samuelis).

Ksiegi te stanowig dalszy cigg epoki Sedzidw, za-
wierajg poczatek nowej instytucyi monarchicznej i dalszy
jej rozwdj w duchu teokratyczuym. W posrodku miedzy
temi dwiema formami rzadu, stoi wtadnie prorok Samuel,
jako ostatni z Sedzidw i pierwszy wykonawca woli na-
rodu, domagajacego sie, ua wzor sasiednich narodéw,
panujacego krdéla w miejsce dotychczasowych Rzadcow-
Sedziow.

Jak dalece teokratycznemu duchowi Samuela prze-
ciwng byta zwierzchnia wiadza krolewska, Swiadczy na-
stepujacy ustep Rozdziatu VIII, kreSlgcy w pieknym obra-
zie despotyzm azyjatycki; ,To¢ bedzie sprawa krola,
ktory krolowa¢ ma nad wami: Syndw waszych bra¢ be-
dzie i umieSci ich przy wozach i pomiedzy jezdZcami,
a bedag biegaC przed wozem jego. Uczyni z nich naczel-
nikéw nad tysigcami, naczelnikéw nad piecdziesiecioma,
kaze im ora¢ swoje pola, za¢ swoje zniwo, przygotowac
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rynsztunki wojenne i potrzeby do wozéw swoich. Za-
bierze wasze corki, by mu gotowaty rzeczy wonne i by-
ty kucharkami i piekarkami. Pola tez wasze i winnice
wasze i oliwnice wasze najlepsze zabierze, a rozda stu-
gom swoim. Przytem z zasiewéw waszych i z winnic
waszych bedzie brat dziesigciny irozda enuchom swoim
i stugom. A waszych parobkéw i wasze dziewki i naj-
lepszych miodziencow i osty wasze zabierze i zuzyje
do roboty swojej. Z bydta waszego dziesiecing bedzie
bral, a wy bedziecie niewolnikami jego. | bedziecie krzy-
czeli tego dnia na krdla, ktdregoscie sobie obrali, a nie
wystucha was Bdg dnia onego“.

Samuel wbrew swemu przekononiu ulega natarczy-
wosci narodu, wybiera Saula na krdla, wylewa na gtowe
jego banke oliwy, a ucatowawszy go, rzecze. ,lZali Cie
nie pomazat Pan nad dziedzictwem swojem na wodza“?

Dzieki tej waznej roli Samuela, ksiegi te noszg je-
go tytut, chociaz on nigdy nie byt ich autorem. Po-
dtug egzegezy Abrabanela ksiegi te daleko pdzniej zo-
staty zredagowane.

Opisane tu fakty, stylem prostym, bez zadnego za-
barwienia, budzg jednak zajecie swym tokiem opowiada-
dauia i zatrzymujg uwage czytelnika szczegllnie przy
kresleniu biografij postaci historycznych.

Niektore ustepy poetyczne tchng duchem czci bo-
skiej i rdznig sie od dawniejszych utwordw poetycznych
wiecej oszlifowang i nadobng forma, ktora ostry, suro-
wy ton zamierzchiej starozytnoSci z epoki bohaterskiej
utracita.

Do tych ustepéw naleza;



1) Pie$n Chany opiewajaca nastepujacy wypadek: *)

Elkana, maz pobozny, z pomiedzy dwoch zon swo-
ich: Peniny i Chany, ukochat szczegdlnie ostatnig, jak-
kolwiek byta bezptodng. Im bardziej Chana brakiem
potomstwa sie martwita, im bardziej z tego powodu
przez swoja wspotzawodniczke Penine byta pogardzang
i ponizang, tym czulszym byt dla niej maz Elkana. Gdy
po wielu gorgcych modlitwach Bdg ja pobtogostawit
synem, oddata go arcykaptanowi Eliemu do postug
w przybytku Panskim, gdzie sie wychowat na proroka
gtoSnego imienia ,,Samuel”.

Chana wuniesiona rado$cig, Zze zostata matka, Ze
miata syna, Zze go poswiecita stuzbie bozej, ze wresz-
cie przestata by¢ przedmiotem szyderstwa i pogardy dla
swej rywalki Peniny, zanucita nastepujaca piesn: **)

,,Rozwesela sie serce moje w Bogu, podnosi sie rog
méj w Bogu ***), rozwierajg sie usta moje prze-
ciw nieprzyjaciotom moim, albowiem ciesze sie
zbawieniem Twojem.

Niemasz Swietego jak Wiekuisty, bo niema in-
nego oprocz Ciebie i niema takiej opoki, jak
Bdg nasz.

*) Samuel 1. 1.

=) 11, 1—10.

%) Rdg jest u wszystkich wschodnich ludéw w ich koczujacein,
hodowla bydta zajetem zyciu, symbolem mocy, sity i odwagi, i dlate-
go przystowie: ,,M08j rog sie podnosi“, znaczy: podnosze znowu gtowe,
nabieram nowej odwagi.
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Nie rozprawiajcie tyle z takg butg- niech bezczel-
ne stowo nie wymknie sie z ust waszych, gdyz
Wiekuisty jest Bogiem wszechwiedzy, u Niego
wazg sie wszelkie sprawy.

tuk mocarzy kruszy sie, a upadli opasajg sie
mocg.

Nasyceni wynajmujg sie za chleb, a gtodni prze-
stajg takna¢- nawet nieptodna rodzi siedmioro,
a obfitujgca w potomstwo niknie.

Wiekuisty sprowadza $mier¢ i Zycie, wtrgca w prze-
pas¢ i wybawia.

Wiekuisty czyni ubogim i bogatym, poniza i po-
dnosi.

DZwiga z prochu ubogiego, ze $mieci podnosi ze-
braka, aby ich posadzi¢ obok zamoznych i przy-
pusci¢ ich do zajmowania krzesta honorowego,
gdyz od Boga sg podstawy ziemi, na ktorych
Swiat ugruntowat.

Strzeze On krokéw poboznych swoich, a grzeszni-
cy ging w ciemnosciach, gdyz nie sitg swoja
trzyma sie cztowiek.

Wiekuisty pokruszy przeciwnikow swoich, zagrzmi
na nich z nieba.

Wiekuisty bedzie sadzit kohczyny ziemi, a da po-
tege krolowi swojemu i wywyzszy rég swego po-
mazafca *)“.

*)  Wpyrazenia ,krél i pomazaniec'”, odnoszg sie do arcyka-
ptana Eliego, dla ktérego Chana zywita niewystowiong wdziecznos$é.



2) Elegija Dawidg *).

Przyszty krol i poeta Dawid, przez dtugie lata pro-
wadzit zycie tutacze, z powodu przesladowania go przez
krola Saula. Saul bowiem godzit na jego zycie, jako
na mniemanego wsp6tzawodnika, [OMINMD serdeczne
przyjazni, jakg zywit dla niego syn krdla Jonathan. Da-
wid, dowiedziawszy sie o sromotnej $mierci, jakg poniost
Saul i syn jego Jonathan, w wojnie z FilistyAczykami
na gorach Gilboa, bolesnie zostat tkniety tg straszng ka-
tastrofg i wylat zal swoj w doraznej, rzewnej elegii na-
stepujacej tresci:

,,Ozdobo lzraela! na gOrach twoich zostate$ zra-
niony, ol jak polegli mocarze Twoi. ¢

Nie rozpowiadajcie w Gath, nie rozgtaszajcie po
ulicach w Aszkelonie, aby sie snac nie cieszyty
corki filistynskie, aby sie nie radowaty corki
nieobrzezaiicow.

O gory Gilboa! oby, ani rosa, ani deszcz nie padaty
na was, oby ziemia wasza byta nieurodzajng,
albowiem tam splamiong zostata tarcza moca-
rzy, tarcza Saula, jak gdyby nie byt olejem na-
maszczony.

Przed krwig zabitych, przed ttuszczem bohaterdw,
tuk Jonatana nigdy sie nie cofat, a miecz Saula
nigdy prézno nie wracat sie.

) Sam. II. 1, 19—27.
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Saul i Jonatan, kochajacy sie i mitujagcy za zycia,
i po Smierci nie roztgczyli sie.

Lzejsi oni byli niz orty, silnigjsi niz lwy.

Cory lzraela! placzcie nad Saulem ktory was przy-
odziewat w rozkoszng purpure, ktéry wasze sza-
ty ubierat w zilote klejnoty.

Ol jak legli mocarze na pobojowisku!

Jonatanie! ty na goérach twoich trupem lezysz!

Zal mi Cie, bracie méj Jonatanie! byte$ mi nad-
zwyczaj mitym, twoja mitos¢ drozszg mi byta
niz mitos¢ kobieca.

O jak polegli mocarze! jak zgineta bron wojenna!4

3) Hymn dziekczynny Dawida *).

Dawid, wstgpiwszy na tron po $mierci Saula, uwol-
niony od ciggtego przesladowania, oczyscit kraj od
nieprzyjaciot; a uprzytomniwszy sobie w podesztym wie-
ku wszystko co w zyciu przecierpiat, przejety wdziecz-
noScig ku Bogu, ze go ocalit od zguby z ragk Saula i nie-
przyjaciot, wyrazit swe uczucia w piesni, stanowigcej
niemal obraz catej jego przesztosci. Piedn ta, wcielo-
na pozniej do ogdlnego zbioru psalméw Dawida (Roz-
dziat XVIII), z niektorymi waryjantami w ksiedze Sa-
muela brzmi jak nastepuje:

»Boze, opoko i twierdzo moja, wybawco méj! Pa-
nie méj, obrono, w ktdrg ufam, tarczo moja i ro-

*) Sam. Il. 22.
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gu wybawienia, wiezo i ucieczko moja, zbawco
ktory mnie od gwattu ocala.

Wielbionego wzywam, Wiekuistego, i od wrogow
moich wybawion jestem.

Ogarnety mnie bole Smierci i nurty otchtani zatrwo-
zyty mnie.

Meki przepasci osnuty mnie, pochwycity sidta
smierci.

W niedoli mojej wzywam Boga i Pana mojego wo-
tam; wystuchat z przybytku Swego gtos moj,
a wotanie moje doszto uszu Jego.

| wstrzesta sie i zadrzata ziemia, i posady gor sie
chwiejg i wstrzasty sie, bo gniewem zaptonat.

Wznidst sie dym w gniewie Jego, i ogien z ust Je-
go zieje; gtownie zarzg sie z Niego.

| sktonit niebiosa i zstapit, i gesta mgta pod sto-
pami Jego.

| usiadt na cherubina i latat, i zjawit sie na skrzy-
dtach wiatru.

| uezynit mrok naokoto Siebie namiotem, otoczyt
sie wezbraniem wad, gestemi obtoki.

Od jasnosci oblicza Jego rozpality sie gtownie
ogniste.

Zagrzmiat w niebiosach Bog, a Najwyzszy wydat
gtos Swoj.

| puscit strzaty, a rozproszyt ich (nieprzyjaciot),
i btyskawicami ciskat i zmigszat ich.

| ukazaty sie gtebokosci morskie, odkryty sie po-
sady Swiata, od grozby Pafskiej, od zadecia wi-
chru gniewu Jego.

Przew. Judaistycznj. 3
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Siegnat z wysokos$ci i wzigt mnie, wydobyt z toni
wielkiej.

Ocalit mnie od wroga poteznego, od nieprzyjaciot
moich, cho¢ mocniejsi byli odemnie.

Napadli mnie w dni mego nieszczescia, ale Bdg
stat sie podporg moja.

| wywiddt mnie w przestronno$¢, wybawit mnie,
bo upodobat Sobie we mnie.

Wynagradza mnie Bdog wedle sprawiedliwo$ci mo-
jej, wedle czystoSci ragk moich odptaca mi.

Albowiem przestrzegatem drég bozych i nie bytem
odstepcg od Pana mojego.

Bo wszystkie Jego ustawy sg przedemng, a od
praw Boga nie odstepuje.

Jestem caty oddany Jemu, i strzege sie od grze-
chu.

Przeto oddaje Bog mi wedle sprawiedliwoSci mojej,
wedle czystoSci mojej przed oczyma Jego.

Z mitosiernym postepujesz mitosiernie, z mezem
prawym sprawiedliwie.

Ze szczerym postepujesz szczerze,a z przewrotnym
walczysz.

A lud uci$niony wybawiasz, a oczy Twoje od wy-
niostych odwracasz.

Ty$ pochodnig mojg, o Wiekuisty, rozjasniasz, Panie,
ciemnosci przedemng.

Bo z Tobg przetamie szyki, z Panem moim prze-
stapie mury.

Pan, nieskazitelna droga Jego, stowo Boze czyste,
tarczg On dla wszystkich, ktérzy ufajg Mu.



Bo kt6z Bogiem, oprécz wiekuistego, i kt6z opoka,
procz Paua naszego.

B6g mocg mojg w wojsku, prowadzi mnie prostg
droga.

Upodobnit nogi moje do jelenich, a na wyzynach
mnie stawia.

Wprawia rece moje do boju, a naciggajg tuk spi-
zowy ramiona moje.

| date§ mi tarcze wybawienia Twego, a pobtazli-
wos$¢ Twoja uwielmozZnita mie.

Rozszerzyte$ kroki moje podemng i nie zachwiaty
sie stawy moje.

Scigatem wrogéw moich i wytracitem ich, i nie
wrocitem, azem ich wytepit.

Zniszczytem, skruszytem ich, Ze nie moga powstac;
padli pod stopy mojemi.

Tak opasate$ mnie mocg do boju, powalite§ prze-
ciwnikéw moich podemnie.

| wrogébw moich podates mi kark, a nieprzyjaciot
moich zgtadzitem.

Pogladali, ale nie byto wybawiciela, wotali do Bo-
ga, a nie odpowiedziat im.

| startem ich jak proch ziemi, jak btoto ulic pode-
ptatem ich.

Wybawite$ mie od zatargéw ludu, zachowate$ mie,
abym byt gtowa narodéw, lud, ktérego nie zna-
tem, stuzyt mi.

Synowie obczyzny schlebiali mi, ustyszeli o mnie
i stali mi sie postusznymi.



Synowie obczyzny omdleli, i drzgc, uchodzg z zam-
kéw swich.

Zyw Bog, pochwalong niech bedzie opoka moja, wy-
wyzszonym Pan zbawienia mojego.

Pan, ktory uzyczyt pomste mi i poddat narody po-
demnie.

Ktory mie wybawit od wrogéw moich, a nad prze-
ciwniki moje wynidst mie, od meza srogiego
ocalit mie.

Przeto stawi¢ Cie chce miedzy narodami, o Boze,
i imieniu Twojemu S$piewac bede.

Ktory wielkiemi czyni zwycieztwa Krola Swego
i Swiadczy taske pomazancowi Swemu, Dawido-
wi i rodowi jego na wieki.



V. Melaehim, Krdlowie (Regum) L II.

Ksiegi Krolow przedstawiajg dzieje ludu izraelskie
go od ostatnich lat zycia Dawida do 27-g6 roku niewoli
babiloniskiej. Obejmuja one dobe rozkwitu i upadku pan-
stwa, w trzech okresach zawarts.

1) Stary i schorzaty krdl Dawid, powotuje
swego Salomona na nastepce, pomimo intryg ze strony
drugiego syna swego Adonijusza, pobudzonego przez par-
tyjg dostojnikéw panstwa do przywitaszczenia sobie tro-
nu. W czwartym roku panowania swego, Salomon, po-
pierany przez kréla Tyru, rozpoczyna na gorze Morie
budowe S$wigtyni. Pod jego panowaniem kraj uzywa
zupetnego pokoju, dochodzi do coraz lepszego bytu ma-
teryjalnego, a przez wprowadzenie zeglugi i rozszerzenie
handlu otwiera krol nowe i obfite zrédta bogactwa na-
rodowego, ktére wszakze duchowi instytucyj Mojzeszo-
wych nie odpowiadajg i z wtasciwg ideg narodowg nie
licujg. Wazrastajagce bogactwo sprowadza zbytki i psuje

syna
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obyczaje. Przepych i blask na dworze Kkrdolewskim
wywotuje ucisk ludu, wysokiemi podatkami obcigzonego,
a kobiety haremowe opanowujg serce kréla. W koncu
40-to letniego panowania Salomona, pomimo warunkow
pomyS$Inosci, w jakich kraj sie znajduje, pomimo osobi-
stych zalet krola, jasniejacego rozlegty wiedzg i rzadkim
darem madrosci, oznaki niezadowolenia dajg sie uczu-
wac. Po Smierci za$ krdla, niezadowolenie wyradza sie
w formalng rozterke- skargi ludu, odrzucone precz przez
starszego jego syna i nastepce Rechabeama, spowodowa-
ty, ze tylko dwa pokolenia: Juda i Benjamin uznaty go
krdlem, pozostate za$ dziesie¢ pokolen obraty rycerza
Jeroboama krolem nad sobg. | tak utworzyty sie w lzra-
elu dwa panstwa: Juda ze stolicg Jerozolima, i lzrael
czyli Efraim ze stolica Sichem, po6Zniej Tyrca, w koncu
Samaryja, dlatego przez dziejopisow panstwem Samary-
tanskiem nazwane.

2)  Okres drugi daje nam synchronistyczng histo-
ryja obu panstw Judy i lzraela do upadku panstwa
izraelskiego. Panstwo to jako obszerniejsze jest tu
obszerniej traktowane, lecz przez ciggte zmiany swoich
dynastyj i krolow, przez anarchija, zatargi wewnetrzne
i wojny domowe, a gtdwnie przez oddanie sie batwo-
chwalstwu i rozpu$cie, ulega ono wczes$niej upadkowi
niz panstwo judzkie. Za panowania ostatniego z 9 dy-
nastyj i 19 krolow, Hozeasza, Assyryjczycy, pod wodza
Salmanassara, zdobywajg Samaryjg, wiezg krola, upro-
wadzajag mi.szkancow i rozwigzujg 10-cio pokoleniowe
panstwo, ktore dwa i pot wieku istniato (r. 720).

3) Panstwo judzkie trzyma sie 130 lat diuzej;
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tak Ze istnienie jego na blisko 390 lat obliczy¢ mozna.
Kiedy w panstwie izraelskiem dynastyje predko sie zmie-
niaty, a ich zatozyciele tylko przez zbrodnie i rokosze
do tronu sie dostajg, w panstwie judzkiem wcigz jedna
dynastyja Dawidowa dzierzy berto. Z pomiedzy krélow
judzkich, niektorzy tylko odznaczajg sie bogobojnoscig,
wieksza czes¢, za przyktadem krolow izraelskich, hot-
duje batwochwalstwu. Ostatni krél Jojachin, zostaje
uprowadzony przez Nebuchadnecara do Babilonii wraz
z catem wojskiem, a zamianowany przez Babilonczykow
krol Cydkijasz, po li to letniem panowaniu, réwniez
idzie w niewole z resztg ludnosci jerozolimskiej. Naste-
pnie Nebuchadnecar burzy Jerozolime, spala Swiatynie,
ograbia skarby i zabiera najdrozsze przyrzady ofiarne
ze ztota i srebra (586 r.).

Ksiegi Krdlow od poczatku do konca odznaczajg sie
jednakowym wyktadem, jezykiem i poglagdem. Gtownem
zatozeniem autora jest, przedstawi¢ w pragmatyczny
sposob historyja swego luda, ktérego losy od zachowania
sie wzgledem Boga zawsze dajg sie wywnioskowac.

Kto jest autorem tych ksigg, niewiadomo, ale Ze
one dopiero w czasie niewoli zostaty zredagowane, nie
ulega watpliwosci. Podtug talmudu, autorem ma byc
Jeremijasz, ale trudno na to sie zgodzi¢ ze wzgledu, Ze
wypadki, w ktérych ten prorok brat udziat, tak powierz-
chownie sg traktowane.

@



V1. Jeszgja. Jezajasz (Jezajas).

Ksiega noszaca tytut ,Jeszaja“, sktada sie z dwadch
zupetnie oddzielnych i réznych od siebie czeSci. Czes¢
1-sza od rozdziatu | do XXXIX, jest prawdziwem dzietem
proroka Jezajasza; czes¢ 2-ga, za$ od rozdziatu XL do
LXYI, nalezy do bezimiennego proroka, z ostatnich czasow.

Po kilku wstepnych rozdziatach, opiewajgcych re-
ligijne i moralne zwyrodnienie lzraela, Jezajasz przed-
stawia potozenie rzeczy, wszystkie zachodzgce w lzra-
elu stosunki, w jednym petnym obrazie, uwydatniajgcym
trzy gtdwne momenty: a) Wychowanie lzraela przez Bo-
ga na lud objawienia, b) Obecne zachowanie sie lzra-
ela, wielkie zwyrodnienie sprowadzone obfitoscig i zby-
tkiem. c¢) Ukaranie lIzraela.

Wyraza tu autor swe wznioste mysli w formie alle-
goryi, ktorg dostownie podajemy:

(Rozdziat Y). ,ZaSpiewam ulubiencowi mojemu
(Bogu) piesn, piesh ulubienca o jego winnicy; winnice
miat mity méj na pagérku urodzajnym.
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Ogrodzit jg, oczyscit z kamieni, sadzit krzewy
szlachetne, zbudowat wieze posrodku, wystawit wino-
ttocznie, a spodziewat sie, Ze wyda grona petne, a ona
zrodzita — ptonne.

A teraz, mieszkancy Jerozolimy i mezowie Judy,
sadZcie prosze miedzy mng a moja winnica.

Coz wiecej mogtem wuczynié dla mojej winnicy,
czego dla niej nie uczynitem? dla czego oczekiwatem
gron petnych, a ona wydata ptonne?

Przeto oznajmiam wam, co zrobie winnicy mojej,
rozbiore ptot, a zostanie spustoszong, rozwale ogrodze-
nie jej, a bedzie podeptana.

Uczynie jg pusta, nie bedzie obcinang ani okopywa-
ng, a porosnie ostem i cierniem, obtokom tez rozkaze,
aby na nig wiecej dzdzu nie spuszczaty.

Zaiste, winnica Pana zastepéw jest dom lzraela,
a maz Judy — szlachetnym Jego szczepem-spodziewat sie
(siedliska) sadu, a tu bezrzad— (gtosu) sprawiedliwosci,
a tu krzyk przewrotnosci *).

Biada wam, ktdrzy przysuwacie dom do domu, zbli-
zacie pole do pota, tak, Ze brak miejsca dla innych,
a wy chcielibyScie sami zamieszka¢ ziemie.

Oto stysze gtos Pana zastepow: zaiste, wiele do-
mow spustoszeje, wielkie i piekne — pozostang niezamie-
szkate.

Do tego 10 stai winnicy, przyniosg tylko je-

*) W hebrajskicm, druga potowa tego wiersza stanowi niezrow-
nang paronomazyja: Myszpot, Myszpoch; Cedaka, Ceaka.
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dno wiadro wina, a jeden chomar wysiewu wyda tyl-
ko efe *).

Biada tym, ktorzy od samego rana gonig za @o-
racymi napojami, a do poZnego wieczora wino ich roz-
pala.

Cytra i lutnia, beben i flet, réwniez jak wino, to-
warzyszg ich biesiadom; ale na sprawy Boga nie zwa-
zajg, na dzieta ragk Jego nie patrza.

Przetoz w niewole poéjdzie lud moj nieopatrznie,
jego godniejsi zmorzeni gtodem, jego pospdlstwo mdle-
jace z pragnienia.

Przeto wyteza piekto chu¢ swojg, rozdziera nad
miare paszcze swoje, a zstapig do niego godniejsi i po-
spOlstwo, oddani hucznemu zyciu i znajdujagcy w niem
ucieche.

Tak to upokorzony bedzie cztowiek, ponizony wy-
bitniejszy maz, a oczy dumnych bedg spuszczone.

Ale Pan zastepow wywyzszony bedzie w sadzie,
a Bog Swiety ukaze sie Swietym w sprawiedliwosci.

Wtedy owce pas¢ bedg na ich btoniach, a ruiny
bogaczy pochtong obcy.

Biada tym, ktorzy przyciggajg nieprawo$¢ postron-
kami fatszu, a grzech jakby powrozem wozowym.

Ktérzy moéwia: niech predko przysSpieszy swojg spra-
we, aby$my jg widzieli, niech si¢ zblizy i spetni posta-
nowienie Swietego Izraela, aby$my je poznali.

Biada tym, ktdrzy mienig zte dobrem, a dobre— ztem,

*) Efa, to dziesigta cze$¢ chomaru.
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ktérzy robig z ciemnosci Swiatto$¢, a z Swiattosci cie-
mno$¢, z goryczy stodycz, a z stodyczy gorycz.

Biada tym, ktérzy sa madrymi we wtasnych oczach,
rostropnymi w obec samych siebie.

Biada bohaterom w piciu wina, ludziom dzielnym
w nalewaniu mocnych napojow.

Ktorzy usprawiedliwiajg bezboznego dla datku,
a pozbawiajg sprawiedliwosci cnotliwych.

Przeto jak jezyk ogniowy trawi plewe, jak ptomien
suchy trawe pozera, tak korzeh ich bedzie jak zgnili-
zna, ich kwiecie jak pyt sie uniesie, albowiem znie-
wazyli Zakon Pana zastepéw, a nauka Swietego lzraela
pogardzili.

Przeto zapala sie gniew Boga przeciwko swemu lu-
dowi, wycigga reke przeciwko niemu, poraza go, Ze az
gory drza; wtedy trupy ich jako mierzwa leze¢ beda
srod ulic; przy tem wszystkiem gniew Jego nie ustaje,
a reka Jego wcigz wytezona.

Podnosi chorggiew dla dalekich ludéw, zaswisnie
na jednego z nich od kofca ziemi, a oto rychto i pred-
ko przybywa.

Zadnego znuzonego i upadajacego miedzy nimi, za-
dnego drzemigcego lub ospatego; u nikogo nie rozepnie
sie pas na biodrach, ani sie urwie rzemyk u jego trze-
wikow.

Strzaty jego ostre, wszystkie tuki naciggnione; ko-
pyta koni krzemieniom réwne, a kota jego jak uragan.

Ryk jego podobny do ryku lwa, wrzeszczy jako
Iwie szczenieta, zgrzyta i porywa tup, ucieka, a nikt nie
ratuje,
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Zaszumi nad nim dnia onego, jakby szum morski.
Wtedy spojrzy sie ku ziemi, a oto ciemno$¢ i ucisk,
— ku S$wiattu, a ono zaciemnia sie w obtokach”

Jezajasz natchniony duchem bozym, posiadat wy-
soce polityczny rozum, a zyjac za panowania trzech kro-
[ow judzkich: Jotama, Achaza i Chizkijasza, brat czyn-
ny udziat w stosunkach dyplomatycznych lzraela z in-
nymi narodami. W burzliwym okresie izraelsko syryj-
skim, poraz pierwszy wmigeszat sie do spraw panstwo-
wych. Kiedy mianowicie panstwo izraelskie oderwane
od Judy, a sprzymierzone z Syryjg, zwracato sie wrogo
przeciw Judei, przepowiada Jezajasz panstwu izraelskie-
mu jak i Syryi niechybny upadek przez Assyryjg. A Kie-
dy panstwo judzkie zamierza szuka¢ pomocy w Assy-
ryi, napomina, zeby tego kroku unikato, radzi wytrwa¢
w wierze w Boga i wiasnym sitom zaufat. Przewiduje
wprawdzie, ze Assyryja zawiadnie panstwem izrael-
skiem i zwrdci sie potem przeciwko panstwu judzkiemu,
ale zapewnia duchem swoim proroczym, Ze Bdg na zie-
mi judzkiej Assyryjczykow zgtadzi. Gtos proroka prze-
brzmiat nieustuchany, ale jego wyrocznia spetnita sie
w zupetnoSci.  Assyryjczycy, po zawojowaniu panstwa
izraelskiego, wraz z innymi nieprzyjaciotmi sasiednimi,
wtargneli do Judei, ale tez sromotnej tu doznali kleski.

Te chwile odniesionego przez Judejczykow zwy-
cieztwa nad swymi nieprzyjaciotmi, a zwilaszcza nad
wrogimi sobie od dawna Edoinitami, opiewa Jezajasz
hymnem dziekczynnym w rozdziale XXXV, ktory tu
w wiernym przektadzie podajemy:



»,Cieszy sie puszcza i sucha ziemia, raduje sie step
I kwitnie jak narcyz.

Kwitnie i cieszy sie peten radosci i wesela, ozdo-
biony przepychem Libanu, wspaniato$cig Karmelu i Sa-
roau; onez to widzg majestat PafAski, wspaniato$¢ Boga
naszego.

Wzmacniajcie sie, ostabione rece, nabierajcie sity,
zemdlate kolana!

Mowcie do zatrwozonych w sercu: ,badzcie silni
i nie obawiajcie sie. Otéz BOg wasz z pomstg przychodzi,
z odwetem Bdg przychodzi i zbawi was“.

Tedy poskoczy chromy jako jelen, zaSpiewa jezyk
niemowy, albowiem w puszczy wytryskajg wody, na
suchej ziemi — potoki.

I stanie sie jatowy grunt jeziorem, spragniona zie-
mia— zrodtem tryskajgcem, w tozyskach smokow legowi-
sko zaro$nie trzcing i sitowiem.

I bedzie tam droga i $ciezka, ktora drogag Swieta
zwac sie bedzie, nie po6jdzie po niej nieczysty, ale be-
dzie dla nich samych (dla wybawionych), ci, ktorzy tg
droga pdjda, nawet niesSwiadomi, niezabtadza.

Nie bedzie tam lwa, a dziki zwierz nie zajdzie tam,
ani sie znajdzie, ale wybawieni, po niej chodzi¢ beda.

Wybawieni przez Boga wrdcg *), przyjdg do Cyjo-
nu z radoscig, wieczna wesoto$¢ otoczy ich, znajdg roz-
kosz i wesotos¢, a zatosC i smutek zniknac.

*) Wielu byto rozproszonych po obcych krajach skutkiem cia-
gtych napadéw przez sasiednie ludy, wielu jtez bylo uwiedzionych
w niewole od dawnych czaséw, zpowodu rozlegtego handlu niewolnikami.
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Jezyk Jezajasza rozlewa sie jak potok, peten naj-
silniejszych obrazéw, uzbrojonych uderzajacg antyteza
i trafng paronomazyja. Zaréwno daleki od pospolitej
prozy, jak od napuszonej przesady, kazde wyrazenie
jest tu jedrne, wznioste i przedmiotu godne. To tez
wyktad Jezajasza jest mowg poetyczng, peing rozmai-
tosci, tu i owdzie moze tylko upodobanie do pewnej roz-
wlektosci znamionujaca.

Bezimienny autor drugiej czesci Jezajasza (40— 66),
czyli jak go niektorzy nazywajg, Jezajasz Il, rozpoczy-
na swojg dziatalnos¢ w czasie, kiedy krol Babilonii
zrywa ze swoim sprzymierzeficem, krolem Assyryi, wkra-
cza do Palestyny, burzy Jerozolime i uprowadza Judej-
czykéw w niewole babilonskg. Wtedy prorok Jeza-
jasz Il przepowiada Judejczykom na ziemi babilonskiej
rychte wybawienie z niewoli przez Cyrusa, kréla Per-
syi, pogromce Babilonii. Wzbudza w narodzie che¢ po-
wrotu do ojczyzny, zagrzewa do odbudowania Swigtyni
zburzonej, zaleca gorgcg wiare w jednego Boga i potepia
wszelkie taczenie sie z batwochwalstwem. Z naciskiem
zaznacza prorok w swych mowach, ze cierpienie lzraela
konieczne byty dla catej ludzkoSci, ze ponizenie wybra-
nego ludu, uwarunkowywane jest wysokiem postanni-
ctwem, azeby pozniejsze dzwignienie upokorzonego lzra-
ela potega zbawienia jedynego Boga, tem silniej przema-
wiato do przekonania ludow ziemi.

Jezyk tegoz proroka odpowiada jego zadaniu; po-
toczysty, ozywiony, silny, plastyczny, obficie w obrazy
uposazony, trzymany w tonie juz to wesotym, juz to
zatosnym, ale dydaktyczny, wyczerpujacy, zasobny,
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z zupetnem wykonczeniem obrazoéw. Szczegdlne prorok
ma upodobanie w uzywaniu apozycyj, oraz w formach
pytajacych i dyjalogicznych.

Przytaczamy tu na okaz jedne z moOw proroka, za-
wartg w rozdziale LVIII, a obejmujacg poglad jego na skru-
che, objawiong zwykle w poszczeniu i umartwieniu cia-
ta, tembardziej, Ze mowa ta wchodzi w cykl liturgii,
przepisanej na Sadny Dzien (Jomkupur), dzied, ktory
wedle fatszywego pojecia Swietoszkow, swoim 24 go-
dzinnym postem wystarcza do przebtagania karzacego
Boga, bez podejmowania poprawy moralnej, bez ozywie-
nia wspotczucia dla cierpigcej ludzkoSci:

»,Gtos wota: torujcie, torujcie, uprzatnijcie droge,
usuficie wszelkg zawade z drogi mego ludu.

Bo tak rzecze wysoki, wiecznie trwajacy — S$wiete
jest imie Jego— ¢ wysoko i Swietobliwie tronuje, ale tak-
ze przy skruszonym i pokornym duchu, by ozywj¢ ducha
pokornych, pokrzepi¢ serce skruszonych.

Bo nie na wieki wadze sie i nie na zawsze sie gnie-
wam, bo inaczej zwiednathy przedemna dech zycia idu-
sze, ktore stworzytem.

0 wine jego zadzy gniewatem sie i skarcitem go,
odwrécitem sie w gniewie, bo rozpustnie szedt droga
swej chuci.

Tak, widziatem jego drogi; jednak ulecze go, pro-
wadzi¢ go bede i dam zupetng pocieche jemu i jego za-
tobnikom.

Stworca ktadzie zapowiedZ w usta wszystkich: Po-
koj, dalekiemu i bliskiemu, rzecze Wiekuisty, i ulecze go.
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Lecz bezprawnicy sg jak wzburzone morze, nie mo-
ze ono spocza€, jego fale miotajg szlam i bioto.

Wotaj calem gardtem, nie ustawaj, jak surma po-
dnies gtos twdj, oznajm ludowi mojemu jego przestep-
stwo, domowi Jakdba grzechy jego.

Codziennie mnie szukajg, zadajg poznania drég mo-
ich, jak lud, ktéry wykonywat prawos¢ i przepis a Boga
swojego nigdy nie opuscit, pytajg sie mnie o przepisy
prawa, zgdajg zblizenia Boga.

»Dlaczego poscimy, a nie widzisz tego- dreczymy
swe ciato, a nato nie zwazasz?“

Otoz w dzien waszego postu znajdujecie wtasng ko-
rzy$¢, przyttumiacie wszystkie wyrzuty sumienia.

Otoz tylko na zwade i ktdtnie poScicie, by bi¢ pie-
Scig ztoSliwg, nie poscicie w takim dniu, by gtos wasz
byt wystuchany w niebie.

Czy to jest post, jakiego ja zgdam? dzien, w kto-
rym cztowiek dreczy swe ciato, swg gtowe podobnie do
trzciny ugina, a wor i popiét go ostaniajg, czy to zwac
mozecie postem i dniem mitym Wiekuistemu?

Czy to raczej nie jest postem, jakiego ja zadam:
rozdziera¢ wezty bezprawia, rozwigzywa¢ wiezy ujarz-
mienia, puszcza¢ ucisnionych na wolno$¢ i wyzwoli¢ ich
z wszelkiego brzemienia?

Zaprawde, udzielaj gtodnemu swego chleba, nie-
szczesliwych przesladowanych wprowadzaj w swoj dom;
gdy widzisz nagiego, odziewaj go, i nie odwracaj sie od
blizniego swojego.

Wtedy zaSwita, podobnie do zorzy, twe S$wiatto,
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zbawienie twoje szybko wzro$nie; prawos$¢ twoja kroczy¢
bedzie przed tobg, a majestat Wiekuistego przygarnie cie.

Wtedy wota¢ bedziesz, a Wiekuisty cie wystucha;
btaga¢ bedziesz, a On rzeknie: Otoz jestem! jezeli usu-
niesz z posréd siebie ucisk, kazdg grozbe palcem i beze-
chg mowa.

Okazuj szczerg zyczliwos¢ takngcemu, orzezwiaj
umyst strapiony, wtedy zajasni w ciemnoSci $wiatto
twoje, a twa pomroka bedzie jak jasno$¢ potudnia.

Wiekuisty stale prowadzi¢ cie bedzie, orzezwi du-
sze twojg czysta btogoScig i wzmocni twe sity; bedziesz
wtedy jak ogrod obfity w soki pozywne, jak Zzrddto,
ktérego wody nigdy nie zwodza.

Przez ciebie odbudowane zostang dawne pustkowia,
wzniesiesz na nowo posady przesztych pokolen; zwac
cie wtedy bedg odbudownikiem zwaliska, ktory puste
drogi uczyni mieszkalnemi.

Jezeli dla Soboty wstrzymasz swe kroki, by zata-
twi¢ sprawy swoje w $wietym dniu moim, i nazwiesz
Sabat rozkosza; jezeli, co uSwiecone przez Boga powazac
bedziesz przez hamowanie biegu swych spraw, wstrzyma-
nie daznosci do zysku i czczej mowy.

Wtedy znajdziesz rozkosz u Wiekuistego, wzniose
cie nad najwyzsze wyzyny ziemi i pozwole ci pozywac
dziedzictwo Jakoba, ojca twojego, bo tak przyrzekty
usta Wiekuistego”.

Przew. Judaistyczny. 4



VII. Jeremjohu. Jeremiasz (Jeremiae).

Prorok Jeremiasz zyt w czasie najgrozniejszych
wypadkow, ktore przy$pieszaty katastrofe panstwa judz-
kiego. Byt wiec Swiadkiem niefortunnej polityki kro-
[6w judzkich, nie umiejacych korzysta¢ ze $cierania sie
dwoch poteg, Babilonii i Egiptu, wspotzawodniczacych
0 podbicie ludéw Azyi zachodniej, z oszczedzeniem cza-
sowem Judei, jako podatnej stacyi operacyjnej, do osig-
gniecia swych celéw zaborczych. W tej wielkiej walce
miedzy Babiionijg a Egiptem o zawtadniecie zachodniej
Azyi, butni, ale nierozwazni krélowie judzcy przechylili
sie na strone stabsza, by wspdlnie z nig zwalczy¢ sil-
niejszg i nie uledz przemocy, zamiast tgczy¢ sie z po-
tegg niezwyciezong, by pod silng jej opiekg dalszy byt
swoj polityczny tem pewniej utrzymac. Lekkomyslna
ta polityka doszta do tego, Ze kiedy Nebuchadnecar
krol Babilonii, w bitwie pod Karchemiszem nad Eufra-
tem, zadat ostateczng kleske Egipcyjanom, krol judzki
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nie przestawat sprzyja¢ Egiptowi, a jawnie i skrycie spi-
skowat przeciw Babilonii.

Znalazta sie wszakze party.ja w Judei, wyzej zmy-
stem politycznym siegajgca, ktora uznawata konieczno$¢
zblizenia sie do Babilonii i przez to byt panstwa zabez-
pieczy¢. Przytozyta sie do tego stara nienawis¢ do
Egiptu, narzucajagcego obcoplemiencom obmierzty swoj
kult batwochwalczy wtedy, kiedy Babilonija zostawia-
ta ujarzmionym ludom wolno$¢ wyznania i zwyczajow.
Tak wiec staty w Judei naprzeciw siebie dwie partyje,
z pomiedzy ktérych jedna byta za Egiptem, czyli za bat-
wochwalstwem i zepsuciem obyczajéow, a druga za Ba-
bilonijg, czyli bezpieczniejszem zachowaniem wiary i oby-
czajow czystych.

Na czele tej ostatniej partyi stangt Jeremiasz,
a swoje mowy i proroctwa skierowat gtownie ku idei
sprzyjania Babilonii i poddaniu sie jej tasce w razie
ewentualnego zawojowania i podbicia Judei. Napomnie-
nia i rady proroka zostaty bez skutku, to tez gdy Nebu-
chadnecar obiegt Jerozolime, zmusit panujacego kréla
Jojakima do poddania sie, osadzit syna jego na tronie,
ale wkrotce za okazywang nieulegto$¢ zdetronizowat go
i razem z masg wichrzacych i upornych Judejczykow
do Babilonii uprowadzit, mianujgc innego krdla w oso-
bie Cydkijasza.

Lecz i ten nowo mianowany krol wstapit w Slady
polityki swoich poprzednikéw, okazujac na pozoér ule-
gtos¢ Babilonii, a kujac wewnetrznie zdradliwe plany
uwolnienia sie przy pomocy Egiptu od zdobywcy. Po-
mimo nieustannych nawotywan Jeremiasza do upamie-
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tania sie, znalezli sie fatszywi prorocy, ktérzy, tudzac
nadziejg rychtego powrotu wygnancoéw, podtrzymywali
sprzysiezenie. To poduszczanie nadawato sprzysiezeniu
coraz szersze rozmiary, a gdy wie$¢ o tem do Babilonii
doszta, Nebuchadnecar postanowit energiczniej wystapic,
z drugiej strony, zestancy— ufajac przepowiedni fatszy-
wych prorokdw—jak mogli, danemu hastu do wywota-
nia rokoszu sprzyjali. Tu znowu powstat Jeremijasz,
zwracajac sie piSmiennie do Judejczykéw w Babilonii
z napomnieniem, by nie dowierzali fatszywym prorokom,
zqubne nastepstwa tylko sprowadzi¢é mogacym, gdyz
Babilonija— podtug jego widzenia— dopiero po 70-ciu la-
tach upas¢ moze; wzywa ich przeto uroczyScie, by za-
chowywali sie w kraju wygnania z nalezytg obywatel*
sko-polityczng wiernoscig i do pomy$Inosci tamecznego
0g0tu szczerze sie przyktadali.

Tymczasem krol judzki, nie zwazajagc na zadne
mowy i przedstawienia Jeremijasza, szedt swojg droga,
sprzymierzyt sie z Egiptem, a jawnie zerwat z Babilo-
nija. Ten fatszywy, niepolityczny krok doprowadzit do
tego, Ze Nebuchadnecar zburzyt Jerozolime, uciekajace-
go krola Cydkijasza kazat schwyci¢ zywcem i oslepic,
jego synéw zamordowac i reszte ludu do Babilonii upro-
wadzi¢.

Jeremijasz, majac zburzone miasto przed oczyma,
widziat jednak swoim duchem proroczym, Zze z tych
szczatkow lzrael pOzniej sie odrodzi, a oczyszczony i przy-
wigzany do przymierza Panskiego na nowo sie dzwignie;
obwiescit tedy w obec zgromadzonego ludu, Ze zgtadze-
nie miasta zagtady lzraela za sobg nie pociggnie.
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Burzliwa terazniejszo$¢ nie pozwolita Jeremijaszo-'
wi wznie$¢ sie do tego szczytnego, poetycznego polotu
formy, do ktérego spokojniejsza i mniej grozna doba tyl-
ko usposabia, skupienie sie ducha i natchnienie nadaje.
Musiat on nazywa¢ rzeczy po imieniu, by natychmiast
by¢ zrozumianym, strzedz sie rozwlektego okreslania,
by przeciwnikom nie zostawi¢ moznos$ci zastoniecia sie
mglistoscig wyrazen. W ogole, chwila upadku nie sprzyja
poetycznej barwie i kwiecistej mowie, ale pozniej, gdy
burza zniszczenia przemija, podnosi sie znekany duch
w Swietlanej, a bolesnej zatobie. Przez caty Sredni
okres zycia swego, Jeremijasz wpleciony w wypadki
dzienne, nie podnosi sie nad poziom historycznej prozy.
Inaczej w peryjodzie swej miodoSci, kiedy ogdlne mie-
wa mowy napominajace, inaczej na schytku swego zy-
cia, kiedy przepowiada odrodzenie lIzraela i upadek Ba-
bilonii.

Jezeli wszakze sita, peinia i urok stowa Jere-
mijaszowego nie dordwnywa Jezajaszowemu, jest ono
nie mniej Zywem Zrodtem, ktore sitg postepuje naprzdd,
odznaczajac sie jasnoScig i prostotg wyrazenia jak i ser-
deczno$cig uczucia.

lle bolesci, ile walk strasznych, przeniosta wielka
dusza proroka za jego przestrogi, napomnienia i rady,
Swiadczy ustep z XX-go rozdziatu jego ksiegi:

LPrzeklety dzien, w ktérym sie urodzitem; dzien,
w ktérym mnie porodzita matka moja, niech nie
bedzie btogostawiony.

Przeklety maz, ktory oznajmit ojcu mojemu, mo-



_ 54 _

wigc: urodzito¢ sie dziecie ptci mezkiej, aby go
tem uweselit.

Niech-zc bedzie on maz jako miasto, ktore Bdg
wywracat, a nie zatowat tego, niech styszy la-
ment z rana, a narzekanie w potudnie.

Ol Ze mnie nie zabit zaraz z zywota, albo zeby by-
ta matka moja grobem moim, a zywot jej wiecz-
nie brzemiennym.

Pocozem wyszedt z zywota, abym doznat znoju
i smutku, aby dni moje w hafbie trawiona
byty"?



VIIl. Jeehezkiel. Ezechiel.

Ezechiel nalezatl do wygnahcow, zestanych przez
Nebuchadnecara razem z krélem judzkim Jojachinem,
osiadt nad rzeka Chaboras w miescie Thel-Abib, gdzie
liczna gmina zestancow z swymi Starszymi sie osiedli-
ta. Prowadzac zycie Swiatobliwe, miewat czesto wizyje
i do dziatalnoSci proroczej czut sie powotany. Siedm
lat przed zburzeniem Jerozolimy przepowiedziat Eze-
chiel tragiczny koniec panstwa judzkiego, kreslac w ja-
skrawych barwach zwyrodnienie ksigzat, prorokow, ka-
ptandw i catego ludu, wytykajac im religijne i poli-
tyczne odszczepienstwo. Przez cigg 15-tu lat, po zbu-
rzeniu Jerozolimy, prorok kierowat swoje mowy prze-
ciwko ludom sasiednim, w lakiem samem zwyrodnieniu
pograzonym, ktére po czesci do upadku Judy sie przy*
czynity, po czeSci w jego nieszczesciu czynny udziat
braty, albo w jego niedoli korzysci dla siebie szukaty.

Do pierwszej kategoryi zaliczyt przedewszystkiem
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Egipt, oskarzony przez swoj fatszywy sojusz, jako gtow-
ny sprawca nieszczescia Judejczykéw, a ktéremu — za
kare wiarotomstwa — zagtade przez Nebuchadnecara
przepowiedziat. Jednocze$nie zwracat sie. do pomnigj-
szych ludoéw, wymieniajac Tyr, Siden, Moab, a w szcze-
golnosci Edom, —i jednego z lzraelem pochodzenia —
ztorzeczac im za udziat w upadku lzraela, jak i za
roskoszowanie sie jego niedolg. Nastepne proroctwa
odnoszg sie do odrodzenia lzraela, do powrotu do kra-
ju, do odbudowania Swiatyni, do urzadzenia przysziej
stuzby bozej, do ustanowienia instytucyi kaptanskiej
i catego ustroju spoteczno-religijnego.

Godnem uwagi jest, ze kiedy poprzedni prorocy, mo-
wigc o odrodzeniu lzraela, o stosunku jego do innych
ludow przemilczajg w tem mniemaniu, Ze wszystkie zto-
wrogie ludy do tego czasu bedg juz wytepione, Eze-
chiel zapuszcza swodj bystry wzrok w dalszg przysztosé.
Wielki chaos ludow Azyi wewnetrznej, wieczne wichrze-
nia, nieustajagcy tam ruch, wskazaty mu $wiat nieuspo-
kojony po odrodzeniu lzraela. Kilka lat przed przyby-
ciem Ezechiela do Babilonii, wtargnety tam masy dzi-
kich ludéw z potnocy czyli z Azyi Srodkowej, a w szcze-
g0lInosci Scytowie, ktérzy wprawdzie odegnani, ale nie wy-
tepieni zostali. Ze nastapi po odrodzeniu lzraela, takinaptyw
dzikich hord do Azyi przedniej przewidziat takze Ezechiel,
ale przepowiedziat zarazem, Ze przy pomocy boskiej, skut-
kiem zaburzen zywiotdw w przyrodzie, skutkiem zarazy
i niezgody we wtasnem tonia, na ziemi judzkiej ulegng
one rozsypce. Poczatek tego roju ludéw wyprowadza
prorok od Magoga, to jest, z Kaukazu; widzi, ze ludy
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7 ponad Araksu, Pontusu i Kolchidy, temu najezdcy sie ’
poddadza; a Persowie, Cymbrowie i Armenczycy, z po-
mocg mu poSpieszg. Uwaza wszakze ten naptyw ludow
pOtnocnych za ostatnig azyjatyckg wedrowke naroddw
i tuszy, Ze po skohnczonem panowaniu Meddw, Assyryj-
czykow i Chaldejczykow, nie bedzie juz niebezpieczen-
stwa dla ludéw przednio-azyjatyckich, ktore odtad nie-
zaktoconego spokoju uzywac beda.

Co do jezyka, jakim Ezechiel sie postuguje, szcze-
g6lniej co do jego barwy aramejskiej, odpowiada on
miejscowosci jego pobytu. Mamy tu przed sobg z je-
dnej strony czystag proze bez poetycznego polotu, bez
wielkiej sztuki w budowaniu wiersza i peryjodu, szerokie
przeprowadzenie szczeg6tow; z drugiej strony, obfitos¢
symbolow, bogactwo poréwnan, niewyczerpang gienijal-
nos¢ w allegorycznych obrazach, swiadczacych o najbuj-
niejszej fantazyi proroka. Dalej Ezechiel z jednej stro-
ny odznacza sie konsekwencyjg, z jakg rozpoczetg alle-
goryja do ostatnich szczegotow przeprowadza, oraz umie-
jetnoscig wynajdywania zdumiewajgco— nowych rysow
w danym obrazie; z drugiej strony, fantazyja jego grzeszy
nienaturalnoScig postaciowania, i zbyt jest obcigzona —
niesmak budzacg — manierg, ktéra w ogole jest witasci-
woscig Srodkowo azyjatyckich ludow. Jezyk Ezechie-
la jest silny, samodzielny i oryginalny; tworzy sobie
Ezechiel z jednej strony wtasne stowa, formy i wyra-
zenia, a z drugiej — przez rozlegty znajomosS¢ ludow
i krajow, przez przesiedlenie sie na obcg ziemig, nie
mogt sie oprze¢ przyswojeniu sobie obcych stow i ara-
mejskich zwrotow jezykowych.



_ 58 _

Zyjac czas dtuzszy wérdd wygnancow na judzkiej
ziemi, Ezechiel zauwazyt, Zze dwa czynniki podkopujg
ich byt; wytykat je tez, przepowiadajac rychte ich uchyle-
nie przez Boga. Miat on tu na myéli to, Ze po pierwsze, prze-
tozeni i starsi wygnancow o ich dobro wcale nie dbali,
starajac sie tylko o wtasng korzy$c, jaka z ich potoze-
nia osiggna¢ mogli przez ucisk i ujarzmienie; powtore,
ze zamozni i wptywowi wyzyskujg biednych wygnancow
i do ostatecznej nedzy ich przyprowadzaja.

Dla tego oznajmit, Ze Bdg tych ciemiezcow sadzic
i karci¢ bedzie, pozbawi ich wiadzy, przywroci lzraeli-
tow do Swietej ziemi, gdzie pod ustanowionym krdlem
z Domu Dawidowego spokojnie, szczeSliwie, w bojazni
Panskiej przemieszkiwa¢ bedg. Prorok w swej mowie
poréwnywa postepowanie przetozonych wzgledem gmi-
ny do stosunku pasterza w obec trzody, a w zachowaniu
sie zamoznych wzgledem biednych, widzi stosunek ttu-
stych owiec do chudych.

Pozwolimy sobie piekng i doniosty te mowe oddac
w wiernym przektadzie:

(Rozdziat XXXIV). , I stato sie stowo Panskie, do
mnie mowiac: Synu cztowieczy! prorokuj przeciwko pa-
sterzom izraelskim, prorokuj, a méw do tych pasterzy.

Tak mowi Pan Przedwieczny. Biada pasterzom
izraelskim, ktérzy siebie samych pasg. Czyliz pasterze
nie majg pas¢ trzody?

ThustoSci spozywacie, wetng sie przyodziewracie, tu-
czone zabijacie, a trzody nie pasacie.

Wattych nie posilaliscie, chorych nie leczyliscie,
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zranionych nie opatrywaliscie, sptoszonych nie przypro-
wadziliScie, zagubionych nie szukaliScie, ale zato suro-
wo i srogo nad nimi panowaliscie.

Tak bez pasterza rozpierzchajg sie i1 stajg sie Zze-
rem dla kazdego zwierza polnego jako rozproszone.

Btgkaja sie owce moje po wszystkich gorach i po
kazdym pagorku wysokim, rozproszyty sie po catej zie-
mi, a nikt o nie sie nie dopytuje, ani ich nikt nie szuka.

Dla tego wy, pasterze, stuchajcie stowa Panskiego.

Jakem zyw rzecze Pan Wiekuisty: Poniewaz trzoda
moja na tup wystawiona, na pozarcie przez zwierz pol-
ny, bez pasterza: poniewaz pasterze nie dbali o trzode
mojg, pasli samych siebie, a nie trzody.

Dla tego stuchajcie stowa Panskiego. Tak mowi
Pan Wiekuisty:

Zabieram sie do pasterzy, zazgdam zich rgk trzo-
dy mojej, nie pozwole im wiecej pas$¢ trzody, by oni,
pasterze, sami sie nie padli; wydre owce moje z ust, by
im nie stuzyty na pokarm.

Gdyz tak mowi Pan Wiekuisty: Otéz jestem, by za-
zada¢ owiec moich i mie¢ o nie staranie.

Jak pasterz dba o swojg trzode, gdy znajduje sie
wsérod owiec rozpierzchtych, tak ja dba¢ bede o moje
owce i ocaleje we wszystkich miejscach, kedy w dzien
chmurny i mglisty rozproszyty sie.

| wyprowadze je z posrod ludéw, a zgromadze je
z krajow, przywiode je do ziem ich, a pa$¢ je bede
na gorach izraelskich, nad strumieniami i po wszyst-
kich siedzibach tej ziemi.

Na pastwiskach dobrych pas¢ je bede, a na wyso-
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kich gorach izraelskich urzadzg swe legowiska, tam od-
poczng na bujnych trawnikach, a na pastwiskach obfi-
tych pasc sie bedg pomiedzy gorami lzraela.

Ja sam pa$¢ bede owce moje ija im usciele lego-
wiska, mowi Pan Wiekuisty.

Zagubionej poszukam, zaptoszong przywiode, zra-
niong zaopatrze, a ostabiong posile; ttustg za$ i silng
wytrace, pas¢ je bede w sadzie.

A ty .trzodo moja! tak mowi Pan Wiekaisty: oto
ja sadzi¢ bede miedzy owcg a owca, miedzy barany
a kozty.

Czyliz mato dla was pas¢ sie na dobrym wygonie,
ze jeszcze ostatek pastwisk waszych depcecie nogami
swemi? czysta wode pi¢, ze ostatek nogami swemi ma-
cicie? tak, Ze sie owce moje tem, co byto podeptane no-
gami waszemi, pas¢, a mety ndg waszych pi¢ musza.

Przetoz tak mowi Pan Wiekuisty do nich. Otom
Ja. Ja sad uczynie miedzy bydleciem ttustem a chu-
dem, dla tego, ze wy bokami i plecami tracacie, a ro-
gami waszymi bodzicie wszystkie stabe tak, zeScie je
precz rozegnali.

Przetoz wyzwole owce moje, Ze juz wiecej tupem
nie beda i uczynie sad miedzy owcg a owca.

| ustanowie nad nimi pasterza jednego, ktory je
pas¢ bedzie, stuge mego Dawida; on je pa$¢ bedzie i on
bedzie pasterzem ich.

A ja wiekuisty bede im Bogiem, a stuga mdj Da-
wid ksieciem po$rdd nich.

Ja, Pan, moéwitem to. | uczynie z nimi przy-
mierze pokoju, a wygubie zty zwierz z ziemi i be-
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dg na puszczy bezpiecznie mieszka¢, a w lasach sypiac
beda.

Nadto dam im i okolicy pagérka mego, btogosta-
wiefdstwo i spuszcza¢ bede deszcz we wihaSciwym cza-
sie, bedzie to deszcz obfitosci.

| wyda drzewo polue owoc swoéj, a ziemia swoj
urodzaj, bezpiecznie mieszka¢ bedg na swym gruncie,
a poznajg, zem Ja Wiekuisty, gdy potamie zawory
jarzma ich, a wyrwe je z reki tych, ktorzy je znie-
wazajga.

| nie bedg wiecej tupem narodu, a zwierz ziemski
pozera¢ ich nie bedzie; ale mieszka¢ bedag bezpiecznie,
a nikt ich nie bedzie straszyt.

Uczynie z nich latoro$l gtosnej stawy, a nie beda
wiecej gtodem niszczeni w kraju, ani poniosg hanby
ludow.

| dowiedzg sie, zem Ja Wiekuisty Bog ich. a oni lud
moj, dom izraelski, méwi Pan Wiekuisty.

A wy owce moje, owce mego pastwiska, wyscie
lud moj, a Jam Bdg wasz, mowi Pan Wiekuisty".



IX. Trei-0Oser(12 mniejszych prorokéw).
Prophetae minores.

WspotczeSnie z Jezajaszem, Jeremiaszem i Eze-
chielem, zyli i dziatali mniejsi prorocy, ktérych pismien-
nictwo Kanon w nastepujacym porzadku zamieszcza:
Hozyjasz, Joel, Amos, Obadjasz, Jonasz, licha, Nachum,
Chabakuk, Cefaniasz, Chagaj, Zachariasz, Malachi.

Trzej ostatni gtownie sie przytozyli do wzmo-
cnienia ducha nowych kolonistow w Jerozolimie, powra-
cajagcych z Babilonii, w gorliwem prowadzeniu robot
okoto odbudowania $wiatyni, ktore to roboty czesto by-
waty przerywane, juz to nieprzychylng postawg perskich
urzednikow, przez sasiadujgcych, a zawistnych Samary-
tan podburzanych; juz tez skutkiem ogélnych nieurodza-
jow, lub wreszcie zpowodu niepokojéw, sprawianych prze-
marszem przez Judee obcych wojsk, przeciwko Egiptowi
wyprawianych.
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Okres dziatalno$ci wszystkich prorokéw, pisSmienni-
ctwu oddanych, rozcigga sie na przeszto 400 lat; zaczy-
na sie ta dziatalno$¢ od czasu, kiedy oba panstwa judz-
kie i izraelskie, zblizyty sie ku upadkowi, a wielkie
azyjatyckie i1 afrykanskie mocarstwa ludy przednio-
azyjatyckie zgtadzi¢ zamierzali; idzie z Judg w niewole
do Egiptu i Babilonii; wzywa wygnaicéw do powrotu;
wraca napowrdt do Swietej ziemi; pomaga dzwiga¢ mia-
sto i Swiatynie z gruzOw; i niestrudzona dazy do wy-
bawienia mtodej kolonii z niepomy$inego potozenia cza-
sowego. Ustepuje ta dziatalno$¢ dopiero, gdy lzrael zy-
skat pewniejszy byt i na bezpieczng wstapit droge.

Kierunek, jaki prorocy obrali, jest wszystkim im
wspolny. | tak: wobec batwochwalstwa— przywrdcenie
jedynobdstwa; w obec zewnetrznego kultu obrzedowego—
naktanianie do prawdziwej bogobojnosci, mitosci, pra-
wosci i mitosierdzia; w obec demoralizacyi ludu— nawo-
tywanie do Scistego wykonywania zakonu bozego;
wobec ucisku moznych— gromienie i upokorzenie; w obec
chciwosci bogatych, samolubstwa kaptandw, zwyrodnie-
nia fatszywych prorokdw— ostre napomnienia i chtosz-
czgce odezwy; w obec sojuszow z wielkiemi mocarstwa-
mi— wskazywanie na potagczenie sie jedynie z Bogiem;
w obec nierozsgdnego oporu przeciw Babilonii a schle-
biania Egiptowi— wzywanie do ulegtosci wiernopoddan-
czej; w obec sktonno$ci do babilohAskich zwyczajow —
przeciwstawianie tradycyjnych ideatdw; w obec zanied-
bania rozpoczetej restauracyi $wigtyni— zachecanie do
gorliwej i nieprzerwanej pracy; nareszcie w obec pow-
tarzajagcego sie upadku moralnosci i stuzby bozej— zale-
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caoie poprawy obyczajow i przejecia sie prawdziwg bo-
jainig Panska.

Tak tedy prorocy tworzyli trwatg opozycyjg prze-
ciwko wszelkim zdroZnosciom upadajacego lzraela, opie-
rajgc sie na poznaniu jedynego Boga, na uznaniu wiecz-
nej Jego nauki moralnej. Nigdy jeszcze nie byto ta-
kiego objawu, w jakimkolwiek narodzie, azeby we wia-
snem jego tonie z takg sita, z tak wymownym naci-
skiem, protestowano przeciw wszelkim zboczeniom oby-
czajow 1 utomnos$ciom ludzkim, nie szczedzac zarzutow
ani ksigzetom, ani ludowi za popetniane grzechy.

Za og6lnym kierunkiem, jaki sobie prorocy wspol-
nie obrali, idzie takze konsekwencyja ich w pogladach
na przyszto$¢ lzraela. Izrael jest dla nich dzwignig
nauki boskiej, do ktorej kiedy$ wszystkie ludy zwracac
sie bedg, tak, Ze kiedy$ wszyscy ludzie w uznaniu jedy-
nego Boga, w prawoS$ci, mitosci i spokoju spotykac
i jednoczy¢ sie bedg. Dla tego lIzrael nie moze zupet-
nie znikng¢; Ze za$ odstgpit zbyt daleko od swego
przeznaczenia, musi go Sad bozy dotkngC, przez co zo-
stanie oczyszczony z grzesznosci, i na nowo odzyje. To
odrodzenie atoli, moze tylko wtedy by¢ skutecznie doko-
nane, gdy powszechny Sad bozy rozciggnie sie do
wszystkich innych ludow, przez co i one do uznania je-
dynego Boga bedg uzdolnione, a dopiero w tym pow-
szechnym zwrocie ludzkosci do jednobdstwa, lzrael sta-
nie wyzej, szczeSliwiej i Swigtobliwiej.

Oto krotki zarys, zawierajagcy catg tres¢ ogllng
wszystkich prorokdw; po zato zaden z nich nie wy-
chodzi. Przypominanie dobrodziejstw, okazywanych przez.
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objawionego Boga lzraelowi, Swiadomos$¢ o wielkiem jego-
przeznaczeniu, boles¢ z powodu jego upadku moralnego,
gniew przeciwko wrogim ludom, pewno$¢ Sadu bozego,
przekonanie osprawionem przez to oczyszczeniu moralnem,
a ufnos¢ w Swietng przyszto$¢ lzraela i catej ludzkosci—
to jedyne zrodta wszystkich ich wyroczni.

Prorocy stojg na wyzynie, jakiej zaden autor sta-
rozytnoSci nie dosiegngt.  Objecie wszystkich ludzi ja-
ko braci w nastapi¢ majacej lepszej przysztosci, pomi-
mo predylekcyi dla godnoSci narodowej; pewno$¢, ze
zaden lud w nieobyczajnosci, bezprawiu i fatszu po-
grazony, mimo sity brutalnej, utrzymaé sie nie moze
i ku upadkowi podaza; przekonanie, Ze ludzkoS¢ przej-
dzie w stan poznania, prawosci, pokoju i mitosci bra-
tniej—to sg podstawy proroctwa, do obwieszczania ludom
przysztych losow.

Czy ziscity sie proroctwa w skutek oczyszczenia
moralnego, powszechnym Sadem bozym spowodowane-
go? czy skutkiem powolnego, a naturalnego rozwoju
ludzkosci na drodze ogolnej kultury? Czy starozytne
ludy batwochwalcze zginety wszystkie od razu i jedno-
czesnie, czy tez niektore z nich w ciggu wiekow gi-
nety — nie przynosi to ujmy prawdzie ich wyroczni.
W kazdym razie, z pomiedzy wszystkich ludow starozy-
tnych, lzrael jedyny zostat ocalony, jako zyjacy przed-
wiciel idei humanitarnych. Nie znajduje on sie wpraw-
dzie w tych Swietnych warunkach, jakie mu prorocy,
moze tylko w celu podtrzymania ducha narodowego,
wrozyli, ale przetrwat wszelkie burze, przezyt barba-

Przew, Judaistyczny. 5
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rzynskie wieki i istnieje, jako dziedzic zwyciezkich za-
padnikéw idei monoteizmu, ktéra predzej czy pozniej
ludzko$¢ na droge postepu, prawdziwego poznania i bra-
terstwa zaprowadzi¢ musi.

Z takiego punktn zapatrywania wychodzac, bez
przesady twierdzi¢ mozna, ze prorocy tworzg ksiege
0g0Ing historyi ludow.



X. Sefer Tehilim. Psalmy Dawida
(Liber Psalmorum) *).

Krol i poeta Dawid, przy pomocy harfy i piesni,
wylewat czesto dusze, korzaca sie przed Panem, spowia-
dat sie z ucisku wewnetrznego i z trudnosci zachowa-
nia zakonu na stauowisku, jakie winien byt zajmowac,
ztad powstaty jego psalmy.

Za czasow tegoz kréla — poety czynne byty chéry,
ztozone z 4,000 cztonkoéw, $piewakow i muzykow, kto-
rzy pod kierunkiem 288 chorowodow i 24 mistrzow,
kierujgcych silami wokalnemi i instrumentami, do uSwie-
tnienia stuzby bozej sie przyktadali. Chory podzielone
byty na pojedyncze ciata, z ktorych kazde osobne mia-
no nosito, juz to po mistrzu-koinpozytorze, juz tez po
instrumencie muzycznym gtownie uprawianym. | tak,

*) Psalmy Dawida przettumaczone zostaty przez D-ra Cylkowa
i wydane w Warszawie, r. 1883.



do pierwszych nalezaty chory: Assafa, Heimana, Jedusu-
na i rodziny Korah; do drugich za$s Nechilos, ktoremu
przewodniczyty flety czy tez instrumenty dete i Neginos
z przewaga instrumentéw smyczkowych. Chéry te wy-
konywaty melodyje psalmow, utozone to przez Dawida,
to przez whasnych twoércow choralnych, to znowu tra-
dycyjne, przez lud przechowywane, stosownie do oko-
licznoSci lub potozenia kraju.

W catym zbiorze psalmow, liczagcym 150 piesni,
mamy tylko 73 wiasnego utworu Dawida; ze za$ Da-
wid byt inicyjatorem tego szczegélnego rodzaju lirycz-
no-religijnych piesni, to tez autorstwo catego zhioru
psalméw stusznie nosi jego nazwisko. Ze Dawid nadat
poezyi psalmicznej nadzwyczajny rozwoj, lezato w na-
turze rzeczy, gdyz jako piewca byt iscie gienialnym,
a jako krol sankcyjonowat swe piesni przy stuzbie bo-
zej. Za Dawida muzyka i modlitwa staty sie inte-
gralng czescig kultu, dla ktérego Mojzesz oprécz Kilku
trabek przy ofiarach nic wiecej nie przepisat.

Wszystkie psalmy uwydatniajg mistrzowskg budo-
we strof; sg to catodci krotsze lub diuzsze, o regularnej
lub dowolnej konstrukcyi, z pewnego szeregu wierszy
ztozone, a zamykajace w sobie myS$l skoficzong. Wier-
sze stanowigce strofy, majg rozne ksztatty rytmu, czyli
rozne harmonijne stosunki, miedzy pojedynczemi swemi
czeSciami. Bywa wiersz ztozony z dwoch spcirzednych,
a symetrycznych zdan, inny— z trzech albo czterech zdan
symetrycznych, a jeszcze inny—z dwdoch niesymetrycz-
nych. Wjednym wierszu panuje tautologija, czyli kilkakro-
tne powtdrzenie innemi stowamijednej i tej samej mysli,
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np.. ,Drogi Twoje, Boze, daj mi pozna¢, Sciezki Twoje
wskaz mi* (Ps. 25. 4). W innym spotykamy antyteze,
np.: ,Oni poklekali i legli, a my stoimy i trzymamy
sie” (Ps. 20. 9). W jednym wierszu wszystkie zdania
wypowiadajg jedne mysl, np.: ,Zmozony jestem tkaniem,
skrapiam co noc me postanie, tzami toze moje zale-
wam" (Ps. 6. 7). W innym—jedno zdanie jest dopet-
nieniem dwdch réwnoznacznych, np.: ,Bo otéz niegodzi-
wi napieli tuk, zatozyli strzate na cieciwy, by wystra-
szy¢ w ciemnoSci prawych sercem* (Ps. 11. 2). Sg
jeszcze wiersze, ktorych czesci spojone sg za poSredni-
ctwem antytezy, lub t3gczg sie sposobem syntetycz-
nym, it d.

Dotad, a nie dalej, rozcigga sie okreslenie form he-
brajskiego poety; wiasciwej za$ prozodyi, iloczasu,
akcentacyi, metru i rytmu, uzywania dtuzszych lub
krotszych syllab na przemian— starohebrajska poezyja
nie zna, bo to nie jest niezbednym warunkiem muzyki,
ktéra tak dobrze towarzyszy prozie jak metrycznosci
poety. Sitg i ozdobg tej poezyi je st naturalny rytm
znany pod nazwg ,rownolegto$¢ zdari“ (parallelismus
membrorum); jedna ita sama mysl zostaje kilka razy
z rozmaitemi odcieniami wyrazong, a gdy dgznos¢ pow-
tarzania gtéwnej myséli, przechodzi w forme, artyzmu,
opanowuje ona i normuje zarazem rytmiczny kierunek,
ograniczajac jego swobode do réwnomiernego taktu.

Psalmy, wySpiewane w chwilach uniesienia przy
dzwiekach liry lub cytry, sg prawdziwym wylewem uczuc,
drgajacych w gtebi wzruszonej duszy, pozostang one
zawsze najtkliwszg i1 najbardziej duchowg mowg czlo-
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wieka z Tworcg. Ttum thoczgcych sie mysli i obrazow”
sita wezbranego uczucia, rzadko pozwala rozwingé sie
piesni w jedne symetryczng, zamknietg cato$c¢, rzadko
wystarcza najszczytniejsza forma duchowi, ktdry piesn
rozpiera. Tworczy zapat, peten zycia i natchnienia, po-
lot mysli, zar, gwaltowno$¢, zachwyt modlitw, wyry-
wajgcych sie pod wrazeniem objawionej prawdy lub do-
Swiadczonej kary czy taski bozej—uderzajg coraz sil-
niej i1 coraz wyzej unoszg dusze cztowieka.

»Bez nastroju wyzszego— mowi Szujski— *) psalm
Dawidowy nie odkryje nam swych pieknoSci, ale niech
tenze psalm ozwie sie w chwili, gdySmy do zywego
dotknieci, gdysmy podniesieni moralnem szczeSciem lub
zgromieni moralnym bélem, to stowa jego nabiorg wy-
razu, mysl jego stanie sie przezroczysta i jasng, a na-
wet powtarzania znajdg sie tam, gdzie tego dusza po-
trzebuje. Nawet owa forma psalmu, ztozonego z row-
nolegtych (parallel) i odpowiadajgcych sobie dykcyj,
dtuzszych Iub krétszych, podtug tchu, ktory miotanej
uczuciem piersi starczy, zastosowana do $piewu, siega-
jacego raz najwyzszych tonéw, to znowu rozlanego za-
tobnie w zawodzenie bolesci, lub cichy, a przeciggty jek
skruchy; owa forma jest, jak to trafnie zauwazono, du~
chowem raczej niz materyjalnem zachowaniem miary
i zastosowaniem jej do treSci“.

Tre$¢ psalmow jest tak bogatg i réznorodng, ze
obejmuje przygody zycia jednostek jak i koleje catego

*)  ,,Rys dziejow literatury Swiata niechrzescijanskiego4 str. 148,



— 4 —

ludu. Przedmiotem niektdrych s3: epizody z dziejow
Izraela, chwile jego chwaty lub ponizenia; inne two-
rzg rozpamietywania o wielkoSci Boga i wspaniatosci
przyrody, o cztowieku i jego przeznaczeniu, o grzechu
i cnocie, 0 szcze$ciu i nieszczesciu'-, lub odnoszg sie do
minionej $wietnoSci narodu, s§ wspomnieniami wygnan-
cOw o gorze Cyjon i Jerozolimie *), wyrazajg skargi na
terazniejszoS¢ i nadzieje lepszej przysztosciit. d.

Na poparcie naszego sadu o duchu i charakterze
psalméw, przytoczymy kUka z nich w wiernym prze-
ktadzie:

Psalm XV daje krotki, silny obraz prawdziwej bo-
gobojnosci. W pierwszym wierszu psalmista stawia
pytanie, kto jest prawdziwym wielbicielem Boga? Na co
w 4 eh nastepnych wierszach daje odpowiedZ, odnoszaca
sie jedynie do prawego postepowania i niektamanej mo-
wy; o formach za$ jakiejkolwiek stuzby bozej, o ofia-
rach, modlitwie, ani $ladu:

»Boze, komuz przebywa¢ w namiocie Twoim, ko-
muz mieszka¢ na gorze Twojej Swietej?

Kto postepuje nieskazitelnie, i $wiadczy sprawiedli-
wos¢, i prawi prawde w sercu swojem.

Nie spotwarza jezykiem swoim, nie czyni blizniemu
ztego, ani hanby nie rzuca na krewnego.

Nikczemnik w oczach jego wzgardzony, a bogoboj-
nych szanuje; przysiega na swa szkode, a nie
odmienia.

*)  Utwory p6zniejszych wieszczéw przed niewolg babilonska.



Pieniedzy swych nie daje na lichwe i wzigtku prze-
ciw niewinnym nie bierze.
Kto tak czyni, nie zachwieje sie nigdy

Psalm CIV, jeden z najwspanialszych utworéw po-
ezyi biblijnej, stanowi skonczony i zaokraglony obraz
przyrody; celem poety jest tu wykaza¢, Ze wszystko, co
istnieje wnaturze, zawdziecza swoj byt Bogu. Cechg charak-
terystyczng tego psalmu jest przedewszystkiem rozkoszo-
szowanie sie pieknoScig natury, powtdre, pojecie jej jako
nieskonczonej catoSci, w ktorej wszystkie twory stano-
wig czeSci catego stworzenia, kazda istota stuzy drugiej,
wszystkie za$S razem zalezne sg od jedynego Boga, kto-
ry je stworzyt i byt ich utrzymuje. Tres¢ i forma tego
psalmu przemawiajg przeciw autorstwu Dawida, pomi-
mo, ze poprzedni psalm CIIlI przypisany jest wyraznie
Dawidowi, i zaczyna sie tym samym wstepem: ,Wielbij
duszo moja“. Przypu$ci¢ raczej nalezy, Ze zostat uto-
zony po powrocie z wyguania, kiedy ogdlne poglady na
wszech$wiat rowniez pochtaniaty uwage, jak zajmowanie
sie potozeniem lzraela, tembardziej, ze gtadki, jak nie-
przerwany potok ptynacy jezyk, Swiadczy przeciwko sta-
rozytnemu pochodzeniu.

»Wielbij d 'szo moja Boga, Boze, Panie mdj, wiel-
ki$ bardzo, majestatem i wspaniato$cia przyodzia-
te$ sie.

Oblekasz sie $wiattem jako szafg, rozpoScierasz nie-
biosa jak opone.

Pokrywasz wodami gorne sklepienia Twoje, czynisz
obtoki wozem, unosisz sie na skrzydtach wiatru.



Czynisz postancami Twoimi wichry, stugami Two-
jemi ptomienie gorejace.

Utwierdzite$ ziemie na podstawach jej, nie zachwie-
je sie na wieki wiekow.

Otchtan, jak szatg zakryte$ ja, nad goérami staty
wody.

Na grozbe Twa, uciekty, na gtos Twoj piorunujacy
pomknety.

Wznosity sie nad goéry, zstapity w doliny, do miej
sca ktore$ im przeznaczyt.

Granice wytknate$, by jej nie przekroczyty, by nie
wrdcity, aby pokry¢ ziemie.

Rozprowadzasz zrodta po dolinach, miedzy gérami
toczg sie

Napawajg wszelkie zwierze dzikie, gaszg lesne osty
swe pragnienie.

Po nad nimi ptactwo ziemi spoczywa, z posrod ga-
tezi wydajg gtos.

Zraszasz gory ze sklepien Twoich, owocem dziet
Twoich nasyca sie ziemia.

Wyprowadzasz trawe dla bydta i rosliny przy pra
cy cztowieka dla zdobycia chlcba z ziemi.

By wino rozweselato serce cztowieka, aby jasnia
to oblicze od oliwy, a chleb ciato cztowieka
posilat.

Nasigkty drzewa boze, cedry Libanu, ktére$ za-
sadzit.

Na ktorych ptaki gniezdza sie, bocian, ktéremu cy-
prysy domem.
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Gory wysokie dla kozic, skaty schronieniem dla
krélikow.

Stworzyt ksiezyc dla oznaczenia czasu, stofce by
znato zachdd swo;.

Sprawiasz ciemno$¢ i nastaje noc, a wtedy rusza-
jg sie wszystkie zwierzeta lesne.

Lwieta ryczag o zer, zgdajagc od Pana strawy
SWojej.

Zajasnieje stonce, cofajg sie i knieje swoje za-
legaja.

Wychodzi cztowiek do roboty swojej i do pracy
swojej do wieczora.

Jak mnogie dzieta Twoje, Boze, wszystkie w ma-
drosci urzadzite$, petna ziemia dobr Twoich.

To morze wielkie i rozlegte, tam roja sie ptazy bez
liczby, zwierzeta mate i wielkie.

Tam okrety krazg, potwor, ktory stworzytes, by
w niem igrat.

Wszystko to w Tobie ufa, by§ im udzielit pokarm
na czas.

Dajesz im, chwytajg, otwierasz dton Twojg, nasy-
cajg sie obfitoscia.

Odwracasz oblicze Twoje, wzdrygajg sie, odbierasz
im oddech, ging i wracajag do prochu.

Wioniesz tchnieniem Twojem, odradzajg sie i odna-
wiajg oblicze ziemi.

Oby byta chwata Boga na wieki, oby radowat sie
Bog dzietami Swojemi.

Gdy spojrzy na ziemie, zadrzy, dotknie sie gor,
a zadymig sie.
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Spiewa¢ bede Bogu, poki zyje, uuoi¢ Panu, péki
istnieje.

Oby milg Mu byta mowa moja, a ja cieszy¢ sie
bede z Bogiem.

Wielbij duszo moja Boga. Halleluja!

Psalm CXXXYIl stanowi drogg relikwije wy Zszych
uczu¢ wygnancow w Babilonii, wylanych w rzewnej
piesni, bezposrednio po powrocie do Jerozolimy:

»Nad brzegami Babilonu, tam siedzieliSmy i pta-
kaliSmy, wspominajac Cyjon.

Na wierzbach tam zawieszaliSmy lutnie nasze.

Tam to domagali sie od nas zaborcy nasi stow
piesni, a gnebiciele nasi radosci (mowigc): za-
Spiewajcie nam z pie$ni Cyjonu.

Jak Spiewa¢ nam piesn bozg na ziemi obcej?

Jezeli zapomne cig, Jerozolimo, niech zdretwieje
prawica moja.

Niech przylgnie jezyk moj do podniebienia mego,
jezelibym nie pamietat ciebie, jeZzelibym nie sta-
wit Jerozolimy na szczycie radoSci mojej.

Pamietaj, Boze, synom Edomu dzien Jerozolimy,
kiedy wotali: burzcie, burzcie, az do podwa-
lin jej.

Céro Babilonu spustoszona! szczesny len, ktéry od-
ptaci tobie odwet za to, co nam wyrzadzitas.

Szczesny, kto pochwyci i roztraci dzieci twe o skate.

Psalm CXLV rozpoczyna szereg hymnow, utozonych
po powrocie lzraelitbw z niewoli babilonskiej, a prze-
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znaczonych do liturgicznego uzytku w nowo zbudowanej
Swiatyni; majg one iutrodukcyjg i finat ,Halleluja“ co
znaczy ,chwalcie Boga“. Psalm ten, porzadkiem alfa-
betycznym utozony, opiewa chwate Boga, Jego wielkosc,
dobro¢, sprawiedliwo$¢ i madre rzady Swiatem:

»~Hymn Dawida. Wynosze Cie, Panie moj, Krolu,
btogostawie imie Twoje na wieki wiekow.

Kazdego dnia btogostawie Cie i wystawiam imie
Twoje na wieki wiekow.

Wielki Bog i stawiony wielce, a wielkosci Jego nie
ma granic.

Pokolenie pokoleniu niech wychwala dzieta Twoje,
i wszechmoc Twojg niech wypowiadaja.

Blask chwaty majestatu Twojego, i sprawy cudow
Twoich rozpamietywam.

| potege wspaniatych czyndéw Twoich opiewaé be-
dg, a o wielkoSci Twojej rozpowiem.

Stawe wielkiej dobroci Twojej wygtosza, a spra-

wiedliwos¢ Twojg opiewac beda.

LitoSciwy i mitosierny Bog nie skory do gniewu
i wielki taska.

Dobry Bdg dla wszystkich, a mitosierdzie Jego nad
wszystkiemi tworami Jego.

Stawie Cie, Boze, wszystkie twory Twoje i cnotli-
wi Twoi btogostawig Cie.

Chwate Krdlestwa Twego opowiadajg, a potege Two-
ja wygtaszaja.

Aby zwiastowa¢ synom ludzkim Jego potege, i chwa-
te blasku Jego krolestwa.
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Krolestwo Twoje krolestwem wszechSwiatow, a pa-
nowanie Twoje od pokolenia do pokolenia.

Wspiera Bog wszystkich upadajacych, a podnosi
wszystkich zgnebionych.

Oczy wszystkich Ciebie wygladajg, a Ty dajesz im
pozywienie ich w swoim czasie.

Otwierasz reke Twojg i nasycasz wszystko, co zyje,
do woli.

Sprawiedliwy Bog na wszystkich drogach Swoich
i taskawy we wszystkich czynach Swoich.

Bliski BOg wszystkim, ktérzy Go wzywajg, kazde*,
mu, co wzywa Go szczerze.

Zyczenia bogobojnych Swoich spetnia, a wotania
ich stucha i pomaga im.

Strzeze Bog wszystkich, ktérzy Go mitujg, a wszyst-
kich niegodziwych tepi.

Chwate Boga niech gtoszg usta moje, a niech bto-
gostawi wszelkie ciato imie Swiete Jego na wie-
ki wiekow".

Psalm CXLVIII, jest jednym z najgoretszych psalmow

pochwalnych, jest on odezwg do wszystkich istot i ludzi
0 wynurzenie chwaty Bogu:

»Halleluja! Chwalcie Boga na niebiosach, chwalcie
Go na wysokosSciach.

Chwalcie Go anieli wszyscy i wszystkie zastepy
Jego.

Chwalcie Go stonce i ksiezyc, chwalcie Go wszyst-
kie gwiazdy Swietlane.

Chwalcie Go niebiosa niebios i wody nad niebiosami.
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Niechaj chwalg imie Boga, bo na Jego rozkaz stwo-
rzone zostaty.

| ustanowit je na wieki wiekéw, prawo nadat i nie
zmieni.

Chwalcie Boga na ziemi, twory morskie i wszyst-
kie gtebie.

Ogien i grad, Snieg i mgta, wicher gwattowny,
wykonawca Jego rozkazu.

Gory i wsze pagorki; drzewa owocowe i wszystkie
cedry.

Zwierzeta 1 wszelkie bydto, gady i ptactwo skrzy-
dlate.

Krolowie ziemi, i narody, i wsze ksigzela, i wszyscy
sedziowie ziemi.

Mtodziency i dziewice, starcy i miodziez.

Niech chwalg imie Boga, bo wznioste Imie Jego
jedynie.

Wspaniato$¢ Jego nad ziemig i niebem.

Podnidst potege narodu Swego, stawe wszystkich
cnotliwych Swoich, synéw Izraela, ludu mu bli-
skiego.  Halleluja*“.



X1. Myszle-Szelomo. Przypowiesci
Salomona. (Proverbia) *).

Pierwsza ksiega ,Krélow*“ (Roz. IV. 32) opowia-
da o krolu Salomonie, Ze utozyt 3,000 przypowiesci,
1,500 piesni, oraz bajki o cedrach Libanu, roslinach
polnych, zwierzetach czworonoznych, ptakach lataja-
cych, ptazach czotgajacych sie irybach morskich. Ze
wszystkich tych prac literackich po wiekszej czesci za-
ginionych, bezimienni autorowie, oraz medrcy, przez kro-
la Chizkijasza powotani, odszukali pewng czes¢ przy-
powiesci Salomonowych, a dodawszy do nich niektore
wtasnego utworu, utozyli ksiege p. t. ,Przypowiesci
Salomona*®.

Pierwsze rozdziaty(I— 1X), stanowig wslep i opiewa-
ja madros¢, pojmowang przez Salomona, jako obyczajo-
wos¢ w zyciu, opierajaca, sie na bogobojnosci. UwaZa-

*) Przypowiesci Salomona przettumaczone zostaty przez J. Kram-
sztyka, w r. 1878.
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jac za$ tak pojmowang madro$¢ jako dobro przechowu-
jace sie tradycyjonalnie u ludzko$ci, uznaje, Ze przez
wychowanie, nauki i rady rodzicow sta¢ sie moga wia-
snoscig kazdego cztowieka.

W tym duchu przemawia autor, méwigc:

»Stuchajcie dzieci napomnien ojcowskich i zwazaj-
cie, aby pozna¢ rozsadek.

Albowiem daje wam wyktad dobry, nauki mojej nie
zaniedbujcie.

Gdyz ija synem bytem ojcu swojemu, pieszczonym
i jedynym u swojej matki.

Nauczat mnie mdj ojciec i mawiat do mnie: nie-
chaj moje stowa pokrzepig twoje serce, zacho-
waj moje zlecenia, a bedziesz zyt.

Nabywaj madro$ci, nabywaj rozumu, nie zapominaj
i nie uchylaj sie od wyrzeczen ust moich.

Nie opuszczaj jej (madrosci), a ona bedzie czuwac
nad tobg, a umituj ja, a ona cie uchroni.

Poczatkiem wszystkiego jest madro$¢: nabywaj ma-
drosci, a za wszelki twoj dobytek, nabywaj rozumu.

Miej ja w powazaniu, a ona cie wyniesie, zaszczy-
ci cie, jesli ja obejmiesz.

Trzymaj sie obyczajnoSci, nie opuszczaj jej, piele-
gnuj ja, gdyz ona jest twojem zyciem.

Sze$¢ rzeczy nienawidzi Bog, a siedem ohydg jest
Jego Istocie: dumne oczy, jezyk ktamliwy, rece,
przelewajgce krew niewinng, serce, knujgce my-
8li grzeszne, ktére Spiesznie biegng ku ziemu,
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kto tchnie ktamstwem jako Swiadek fatszu,
i kto wznieca ktotnie miedzy bracia.

Zachowaj, synu, polecenie ojca swojego, a nie za-
niedbuj nauki matki swojej.

Poczatkiem madrosci jest bogobojnos$¢, a poznawa-
nie Najswietszego—to rozum*.

Nastepne rozdziaty (X— XXX) zawierajg zdania
moralne, zwiezte i treSciwe, wypowiadane zwykle w for-
mie antytez, a ktdre prostujg drogi ducha, wiodg do taje-
mnic osobistego wydoskonalenia, strzega cztowieka od
pokus i upadku w codziennem zyciu.

Oto niektére z tych nauk, przestrdg i prawidet zy-
ciowych, w zastosowaniu do rozmaitych okolicznosci
i warunkéw bytu cztowieka:

, Ubogim czyni dton opieszata, reka za$ pilnych
zbogaca.

Przy mnéstwie stow nie ujdziesz uchybienia; kto
pows$cigga swe usta, jest madrym.

Waga niesprawiedliwa jest ohydg Bogu, za$ kamien
petnowazny Jego upodobaniem.

Kto chodzi z medrcami, stanie sie madrym, kto sie
stowarzysza z gtupcami, zginie.

Nierozsagdny wierzy kazdemu stowu, rozsadny za$
rozwaza swoj krok.

Pobtazliwy ma wiele zastanowienia, gniewliwy wy-
nosi swojg gtupote.

OdpowiedZ tagodna usuwa zapalczywos$c¢, stowo
obrazajace podnosi gniew.

Przew. Juddistyczny. 6
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Serce uradowane przyczynia wypogodzong twarz,
przy smutku serca duch jest zgnebiony.

Lepiej dochodu mato przy sprawiedliwosci, anizeli
wielo — w bezprawiu.

Nie przystoi podtemu wyrazenie szczytne, tem
mniej szlachetnemu — wyrazenie ktamliwe.

Podwojna waga, podwdjna miara, ohydg Bogu
sg obie.

Rozmyslanie pilnego— tylko na korzy$c¢, ale wiel-
ka skwapliwo$¢— tylko na ubytek.

Gdy pada twoj nieprzyjaciel, nie ciesz sie, gdy po-
tyka, niechaj sie nie raduje serce twoje,

Niechaj cie chwalg obcy, a nie twoje usta; cudze,
a nie wiasne wargi“.

Ostatnie dwa rozdziaty tej ksiegi, noszace w tytule
dwaoch nieznanych zkadingd autorow (Agura i Lemuela),
obok wielu zdan i mysli, majgcych byé— wedle niekto-
rych egzegetow — dalszym ciggiem przypowiesci Salo-
mona, kreSlg wizerunek zacnej niewiasty, ktory nam
uobecnia stanowisko, jakie zajmowaty zony i matki
w dawnym lzraelu:

»Cna kobieta, kto jg znalazt, posiada nabytek, rzad-
szy nad perty.

Z catego serca maz jej zaufa, a jego dobytek
uszczerbku nie doznaje.

Przyczynia ona jemu szczeScie, nigdy przykrosci
przez wszystkie dni swojego zycia.

Mysli o wetnie, Inie, i dziata ochoczo swoja
dtonia.
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Na wzor statku kupieckiego, z daleka swoj chleb
sprowadza.

Jeszcze noc — ona wstaje, wydziela pokarm dla
swego domu, zajecie dla dziewic swoich.

Rozmysla o polu i nabywa je, z owocu swych rak
zaszczepia winnice.

Opasuje mocg swe biodra, silnie swe ramiona
wyteza.

Doznaje zadowolenia w swojem zajeciu, w nocy nie
gasnie jej Swiatto.

Swa reka wrzeciono porusza, we wiasnej dtoni
trzyma kadziel.

Te dion otwiera biednemu, te reke ku ubogiemu
wycigga.

Nie boi sie w domu swoim $niegu, gdyz caty jej
dom odziany jest w szkartat.

Okrycia przyrzadzita dla siebie, jej suknia— szkar-
tat i karmazyn.

Powazany jest jej maz (na publicznych posiedze-
niach), gdzie zasiada z starszymi kraju.

Rabki tka i sprzedaje, a pas odstepuje kup-
cowi.

Dostatek i godno$¢—to jej stroj, z uSmiechem pa-
trzy w przysztosc.

Otwiera swe usta z madroscig, a wdzieczna nauka
na jej jezyku.

Bacznie poglada na kierunek swego domu, ona Chle-
ba gnu$noSci nie zajada.

Wyrastajg jej dzieci na chwate jej, maz — onja
wystawia:
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~Wiele niewiast zacnie dziatato, ale ty godniejsza
nad wszystkiej

Czczym jest wdziek, utudg— piekno$¢; niewiasta bo-
gobojna — ta jest godng chwaty.

Oddajciez ten owoc jej reki, albowiem w bramach
wychwalajg jej czyny“.



XIl. Hiob (Job).

Nieznany autor ksiegi ,Hiob“ postawit sobie za
zadanie, rozwigzanie jednego z najbardziej interesuja-
cych ludzko$¢ zagadnien religijno-moralnych, a miano-
wicie, dla czego sprawiedliwo$¢ boza, majgca wynagra-
dza¢ dobre uczynki, a kara¢ zte, stoi w tak jawnej
sprzecznoSci ze zwycieztwem bezprawia i upadkiem cno-
ty? W tym celu osnut autor poemat na tle legendy,
opowiadajacej o Hiobie, jako byt w wysokim stopniu
bogobojnym, a jednocze$nie pod kazdym wzgledem szcze-
Sliwym; straciwszy zaS—zbiegiem okoliczno$ci— wszyst-
ko co posiadat: dzieci, majatek i zdrowie, nie stracit
bynajmniej wiary w sprawiedliwo$¢ Boga. Na doszte go
wiadomos$ci o zrabowaniu przez Sabejczykéw jego wo-
tow i odlic, o zniszczeniu przez ogien catych stad owiec,
0 napadzie Chaldejczykow na jego wielbtady, o zawale-
niu sie domu, w ktorym jego dzieci $mier¢ znalazty,
Hiob rozdart szaty i rzekt: ,Nagi przyszedtem na $wiat,
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nagi powroce; Bog dat, Bog wzigt; imie Jego niechaj
bedzie btogostawione®. A gdy nastepnie ulegt choro-
bie skdrnej, a obsypany tradem od stop do gtowy, siadt
w popiele i drapat ciato swoje skorupg, a zona don rze-
kta: ,Jeszcze wupierasz sie przy bogobojnosci swojej?
bluzi Bogu i umrzej", odpowiedziat: ,,Dobre mamy przyj-
mowa¢ od Boga, a ztego nie?"

Tak tedy podaje legenda, Ze Hiob mimo niezastuzo-
nych ciezkich dolegliwo$ci, nie zachwiat sie w wierze;
autor wszakze w mowie bedacej ksiegi, chcac rzuci¢ pet-
niejsze Swiatto na ogdlng kwestyje wynagradzania i ka-
rania przez Boga czynow ludzkich, wprowadza spor,
w ktérym kaze Hiobowi wynurza¢ sie z swoich uczuc
w obec odwiedzajgcych go przyjaciot: Elifaza, Bildada
i Cofara, a kazdemu z tycho statnich z osobna —objawiac
swoje poglady.

Gdy wszakze wymiana mysli utwierdza tylko kaz-
dego we wiasnem zapatrywaniu, nie doprowadza da
zgody i nie daje zadnego pozytywnego rezultatu, autor
wprowadza do sporu samego Boga, ktérego gtos kwe-
styjg rostrzyga i z zadowoleniem stron polemizujacych
zakoncza.

Przedewszystkiem, Hiob w obec swoich przyjaciot
daje wyraz swojej bolesci przez pragnienie $mierci, mo-
gacej go jedynie od niewypowiedzianych cierpien fizycz-
nych i moralnych uwolni¢, i niezaktécony spokdj mu
zapewni¢. Wota tedy:

»Niech zginie dzieh, ktdregom sie urodzit, i nocr
w ktorg rzeczono: poczat sie meziczyzna.
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Dzien on niech sie obréci w ciemno$é, by sie Bdg
0 niego nie pytat z wysokosci, i nie byt oSwie-
cony blaskiem.

Niechaj go zac¢mi ciemno$¢ i cien $mierci, ogarnie
obtok, zastraszy mglisto$¢ dzienna.

Niechaj ong noc opanuje ciemno$¢, aby nie weszta
w liczbe dni rocznych, i w rachube miesiecy nie
wstapita.

Oby ona noc byta bezptodng, a uciechy w niej nie
byto.

Niech jg przeklinajg czarownicy dnia, ktérzy goto-
wi zakleciem rozbuja¢ Lewiatana.

Ciemne niech bedg gwiazdy jej zmierzchu: niech
czeka Swiatta i nie nadejdzie, i niech nie ujrzy
rzesy zorzy porannej,

IZ nie zawarta przedemng wrét zywota, a nie skry-
ta boleSci oczu moich.

Czemuzem w tonie matki zaraz nie umart, albo
gdym z zywota wyszedt, czemuz nie zgingtem?
Po co piastowaty mnie kolana, po co pier$, ktdrg

ssatem?

Bytbym teraz lezat i odpoczywat, spathym i miat-
bym pokdj,

Wraz z krélami i wiadzcami ziemi, ktdrzy sobie
mauzolea stawiaja.

Albo z ksigzetami, ktérzy posiadajg ztoto, a na-
petniajg domy swe srebrem.

Albo czemuz sie nie statem jak martwy ptod
skryty? albo jak niemowleta, ktore Swiatta nie
ujrzaty?
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Tam (w grobie) bezbozni przestawajg wichrzec,
tam lezg bezsilni.

Tam swobody uzywajg kajdanami okuci, nie sty-
szg krzyku groZnego nadzorcy.

Maty i wielki tam sobie sg réwmi, a niewolnik
rowny Panu swemu.

Czemu znekanemu daje Swiatto, a zycie zwatpia-
temu?

Tym, co Smierci pragng, a ona nie przychodzi, choc¢
jej gorliwiej szukajg, niz skarbow skrytych.

Ktorzy by cieszyli sie na widok mogity, z rozkosza
witaliby grob otwarty4

Jakkolwiek naturalng ta skarga byta, jakkolwiek
ja przyjaciele znekanego z pobtazliwo$cig przyjmowali,
nie mniej ostro wystepuje w nich nieugietos¢ zwolenni-
kow bezwzglednej sprawiedliwo$ci bozej, i silnie uderza
ich w zalach Hioba pominiecie tej sprawiedliwo$ci, oraz
zupetne ignorowanie zasady, ze kazde nieszczeScie jest
karg za popetnione przestepstwo  Pierwszy mowca te-
dy wystepuje ze starg nauka, ze utrapienia pochodzg
od Boga za zte czyny, ze nie ginie niewinny lecz bez-
bozny; a ze kazdy cztowiek grzeszy, to tez kazdy wie-
cej lub mniej odpokutowa¢ musi przez poniesienie kary
od Boga, ktéry ja znowu odwréci¢ i na szczeScie zamie-
nic moze: tak tez Hiob na swojg niedole zapatrywac
sie winien. W tym duchu Elifaz przemawia:

»,Czy mozna sie odwazy¢ przemowi¢ do Ciebie bez
zmartwienia cie, lecz ktéz moze sie wstrzymac
od zagadniecia Ciebie?
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Wszak ty wielu napominate$, a opadajgce rece
zawsze wzmacniates.

Twoje stowa upadajgcego podnosity, a chwiejace
sie kolana podtrzymywates.

A teraz, gdy tobie sie co$ stato, mdlejesz, gdy cie-
bie co$ dotkneto, truchlejesz.

Czyliz twoja bogobojno$¢ nie jest wiecej twojg ufno-
scig, niewinno$¢ drog twoich— twojg nadziejg?
Wspomnij, prosze, kto kiedy niewinnie zgingt? albo,

gdzie ludzie prawi wytepieni zostali?

O ile ja widziatem, to ci, ktorzy bezprawie upra-
wiajg, przewrotno$¢ siejg, takowe tez zbieraja.
Pod tchnieniem boZem ging, przed miotaniem Jego

gniewu nikng.....coeevenenn.

Azali cztowiek moze by¢ sprawiedliwym przed Bo-
giem, mozez li cztowiek przed swoim Stwdrca
by¢ czystym?

Wszak Swoim stugom niedowierza, a w Swoich
aniotach wynajduje uchybienie.

A c6z dopiero ci, ktorzy przemieszkujg w glinia-
nych lepiankach, ktorych grunt zbudowany na
prochu, i starci bywajg snadniej niz mol...........

Nie z prochu pochodzi bezprawie, nie z ziemi wy-
rasta utrapienie. Gdyz cztowiek do utrapienia
zrodzony, jak ptaki drapiezne do wzlatywania
w gore .........

Btogostawiony cztowiek, ktorego Bog karze, a na-
wiedzaniem boskiem nie gardzi.

Albowiem On rani i opatruje. On uderza, a Jego
rece Uzdrawiajg....cocoevennns



Zarzut Elifaza, godzacy w Hioba, jakoby on swojem
cierpieniem zdradzat tajne swe grzechy, pobudza tegoz
do zwalczenia tych jego mnieman. Odpiera on tedy po-
dejrzenie przeciwnika tern, Ze jezeli podtug jego zda-
nia, sprawiedliwo$¢ Boga tylko w surowem karaniu sie
objawia, to ona wtasnie tern chybia, Ze ciezkie a ni-
kte zycie cztowieka z takim nieubtaganym strzeze ry-
gorem, i kazde zboczenie, zamiast przebaczyC, karci.
W tym duchu wota:

»,CzyZz jestem morzem, albo potworem, ze§ mnie
otoczyt straza?

Gdy sobie mowie: pocieszy mnie toze moje i ulzy
posciel mojemu narzekaniu.

Tedy mnie straszysz przez sny, trwozysz przez wi-
dziadta nocne.

Ze dusza moja pragnie raczej zadtawienia, Smierci,
nizeli zbolatych kosci moich.

Sprzykrzytem sobie zywot, niechce diuzej zy¢, za-
niechaj mnie, bo marne sg dni moje.

Czem jest cztowiek, Zego tak wielce wazyszizwracasz
na niego uwage Twa? Nawiedzasz go co rano,
i co chwila go doSwiadczasz.

Pokad-Ze nie odwrdcisz sie odemnie, a nie zanie-
chasz mnie, az potkne Sline mojg?

Zgrzeszytem, cézem Ci uczynit, strézu ludzkosci!
czemuz mnie sobie za cel obrate$, abym byt sam
sobie ciezarem?

A dlaczego nie masz przebaczy¢ mojej winy, prze-
pusci¢ moich grzechow, nie dtugo w prochu sie
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potoze, a choCby$ mnie szukat, nie masz mnie
wieceju.

Tu odezwat sie drugi méwca Bildad z uwaga, Ze
inaczej wcale by¢ nie moze: albo kazde nieszcze$cie jest
karg, albo Bdg w dopuszczaniu nieszczes¢ jest niespra-
wiedliwym. Tak sformutowany wniosek Hiob odpiera
po pierwsze tem, Ze z doSwiadczenia wiadomo, jak cze-
sto niewinni i czysci od grzechéw na ziemi ging, pow-
tore—ze Bdg nie mogt w swojej mitosci stworzy¢ czto-
wieka po to tylko, azeby wszystkie jego czyny poddac
najsurowszemu S$ledztwu i bez przebaczenia skaza¢ go
na ukaranie.

Trzeci méwca, Cofar, zabiera gtos przeciwko Hiobo-
wi, ktory w pierwszej swojej skardze stawiat zarzut,
ze niesprawiedliwie BOg kazde zboczenie karci, nie ma-
jac pobtazania dla cztowieka; zadaje temu kiam i utrzy-
muje, Ze, owszem, Bog pobtaza i przebacza, ale cztowiek
ograniczony swym rozumem, nie pojmuje tego, bo mg-
dro$¢ Boga jest niezhadang, a On, kazde moralno-oby-
czajowe postepowanie godnie i sprawiedliwie ocenia.

Z dotychczasowego sporu wynika, ze miedzy po-
jeciem o Bogu i surowym jego sadzie panuje sprzecz-
nos¢ gteboka i nierozwigzalna. Te sprzeczno$¢ pojec
Hiob w nowem przemOwieniu rozszerza, utrzymujac, Ze sto-
sunek miedzy Bogiem a cztowiekiem polega na samych
przeciwienstwach: 1) Znajdujemy kontrast w samej isto-
cie Boga, ktory, jako stwoérca i rzadca Swiata, zezwala
na powodzenie grzesznika i cierpienie niewinnego. 2)
Kontrast w $wiadomo$ci cztowieka, ktora koniecznie
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prawde za sobg mie¢ musi, a jednak widzi sie przeéla-
dowang od losu, pomimo, ze do zadnego bezprawia sie
nie poczuwa. 3) Kontrast w istocie kazdego cztowieka,
ktory przy ciezkiej, krotkiej, $miercig konczacej sie
pielgrzymce zycia, jednak spokoju nie uzywa, a za kazde
uchybienie jest karanym.

Dtugo jeszcze ciggneta sie dyskusyja na jeden i ten
sam temat, broniony i odpierany z rozmaitych punktow
widzenia. Trudno byto przekona¢ Hioba, Zze jest bez-
boznym, w obec przytoczonych przez niego catych sze-
regéw bogobojnych czynéw swego zycia, z przywota-
niem Boga na $wiadka. Trudniej byto utwierdzi¢ go w tej
wierze, Ze Bog bezboznego tylko karze, skoro uwazat
jako niesprawiedliwo$¢ wymierzong przez Pana Boga kare
za przewinienie, a przytem wskazywat przyktady z pra-
ktycznego zycia, gdzie najwieksi zbrodnierze cieszg sie
niezaktoconem szczesciem za zycia, a uzywajg jeszcze
stawy po Smierci.

Zamilkli tedy trzej przyjaciele, a Hiob nie przesta-
wat dalej cierpie¢ i bole¢ nad swoim losem.

Miataz kwestyja nagradzania i karania czynow ludz-
kich zosta¢ nierozstrzygnieta? Miataz odwieczna nauka
0 sprawiedliwo$ci bozej—tej przewodniej gwiaZzdzie, przy-
Swiecajacej ludzkosci na ciernistej drodze zycia — by¢
zachwiang? MiatyZ po tem nastapi¢ zgorszenie i roz-
pacz, pozhawiajgce cztowieka jedynej pociechy, jaka
sprawia $wiadomo$¢ o ojcowskiej opiece Opatrznosci?
Nie. Zamilkli trzej przyjaciele, ale zjawit sie czwarty
w osobie Elihu, ktéry, bedac dotychczas niemym S$wiad-
kiem catego sporu, styszgc spaczone zdania stron, wysta-
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pit z nowym pogladem, w nastepujacy sposob rozwi-
nietym :

Daznoscig Boga rzadzacego Swiatem jest wychowa-
nie cztowieka, ludéw i catego rodu ludzkiego dla osig-
gniecia najwyzszego dobra; Srodkami za$ wychowawczy-
mi Boga, mogacymi do tego celu doprowadzi¢, to zmiany
losu, nawiedzania, nieszcze$cia. Kiedy nieprzerwane szcze-
scie moze cztowieka za$lepi¢ i uwies¢, zte instynkta
nieSwiadomie w nim obudzi¢ i zywi¢, wtedy nastepuje
zmiana losu, by cztowieka ostrzedz i o$wiecic. An
brak sprawiedliwej oceny czynéw ludzkich, jak utrzy-
muje Hiob, ani surowy wymiar kary, jak sadzg prze-
ciwnicy, nie stanowi boskich rzadéw S$wiata; polegaja
one raczej na sprawiedliwosci, Swiadczonej jednostkom
jak i ludom, z wyzszym celem prowadzacym do pozna-
nia i doskonato$ci. Tym sposobem, szczescie i nieszcze
scie, nie sa samymi tylko skutkami poprzednich czynow
cztowieka, lecz jedno i drugie, jak w ogéle kazdy
fakt, ma swoj wiadciwy cel; caty za$ szereg zdarzeri,
przygod i kolei ludzkich, jest zarazem swobodnem zrza-
dzeniem Boga, podtug Jego, z gory zakreslonego, planu
0golnego.

W tym duchu Elihu szczeg6towo rozwija i rozjasnia
my$l swoja, wykazujgc wielko$¢ i madro$¢ Boga w ca-
tem stworzeniu. Wielki obraz natury, opartej na jedno-
sci wszechbytu, odstania cudowng celowo$¢ wszech$wia-
ta, gdzie kazdy pojedynczy gatunek ma jednoczes$nie
whasciwy, odrebny swdj cel, oraz cel, odnoszacy sie
do catego rodzaju, niezaleznie od wptywu cztowieka,
gdyz wiele jest tworéw, przez cztowieka nieposkromio-
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nych, nawet strasznych dla niego, ktére wszakze w zu-
petnej swobodzie dla siebie zyja. MyS$l natury jest
wiec ta sama, jaka sie w kolejach ludzkosci i pojedyn-
czych jednostek objawia, dZwigana i urzeczywistniona
przez te same przymioty tegoz samego Boga.

To za$, czego natura uczy, Elihu, dla nadania
swoim poglagdom mocy przekonywajacej, wktada w usta
samego Boga. Zaczyna on rzecz od utwierdzenia
przez Boga ziemi, przedstawionej jako wielkie ciato
wszech$wiata, przeciwstawiajac jej morze ograniczone;
dalej mowa jest o powstaniu rozanej jutrzenki w przeciw-
stawieniu do miejsc pozhawionych promieni stonecznych,
czyli do podziatu miedzy Swiattem a ciemnoscig; potem
opisuje stowo boze rozmaite zjawiska atmosferyczne, jak
snieg, grad, biyskawice, wiatr, deszcz, 16d, gwiazdy
i chmury; ztad zwraca sie dokrdolestwa zwierzat, wskazujac,
jaki przeznacza pokarm Stworca dla zwierzat drapieznych,
jaki ustanawia czas porodu dla kazdego zwierzecia, roz-
wodzac sie szeroko nad swobodg dzikiego osta i jedno-
rozca, nad wiaSciwoscig strusia, konia i gatunku orlego,
zwracajgc nareszcie szczegdlng uwage na konia Nilu(hippo-
potamus) i krokodyla, jako na najstraszniejsze zwierzeta.

Hiob, po wystuchaniu tego zdumiewajacego wyktadu,
przekonat sie, Ze wszystkie istoty ziemi i zjawiska na-
tury, niezaleznie od cztowieka, madro$cig boska dla wta-
sciwych sobie celow do bytu powotane zostaty, i Ze
cztowiek nie ma zadnego udziatu w tem, co wielkie i po-
tezne w naturze. Uznal, Ze jak w przyrodzie, gdzie nie
wszystkie twory sgjednakowo uposazone, gdzie jedne
wiekszg, drugie mniejszg o byt swoj prowadzi¢ muszg
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walke, gdzie o dobrych i ztych czynach, o wymierzaniu
nagrody i kary mowy by¢ nie moze, rzadzi tylko pra-
wo porzadku i harmonii, jako ogélny cel stworzenia; tak
samo w ludzkosci, udoskonalenie istoty cztowieka jest
jedynym celem, do ktorego wszystko, co w niej zacho-
dzi, dazy. Korzac sie przeto przed Stworcg, uznajac Jego
wielko$¢ 1 niezbadang konsekwencyja, peten skruchy
wota: ,Poznatem, ze wszystko mozesz i ze nic nie sta-
nowisz hez gtebokiego planu®.

Autor zakorcza, ze Bog blogostawit ostatnie dnie
zycia Hioba i pozwolit mu dosiegnag¢ wysokiego wieku
w szczesciu i spokoju.

Nieznanego autora tego poetycznego utworu Kkry-
tycy odnoszg do epoki Jezajasza, co jest tem prawdopo-
dobniejsze, ze dorownywa jemu pod wzgledem polotu
mysli, potegi wyrazenia, obfitosci obrazéw, gtebokosci
uczucia i bogactwa jezyka.



XIIl. Szir-ha-szirim. PieSh nad pie$Sniami,
(Cantieum eantieorum).

Piesn ta przypisana Salomonowi stanowi dramat
skohnczony, jedyny w swoim rodzaju, pomiedzy utwora-
mi Pisma Swietego. Gtéwnymi bohaterami tego drama-
tu, albo podtug innych— tej sielanki lirycznej, stanowig:
krol Salomon, dziewica Sulamit, kobiety dworskie i pa-
sterz.  Zasadniczg myslg tego poematu jest sentencyja,
ktora w tek$cie dostownie brzmi: ,MitoS¢ mocng jest
jak Smier¢, jej zazdro$S¢ twarda jak grob, jej zary jak
iskry ogniste, jak ptomien boski. Wielkie wody nie mo-
gtyby zagasi¢ mitosci, potoki nie zatopityby jej, a cho¢-
by kto caty dobytek swego domu za mito$¢ oddat,
wystawitby sie tylko na urgganiel (roz. VIII. 6, 7).

Przewodnig ideg ,Piesni nad pieSniami“ jest wia-
$nie stwierdzenie za pomocg akcyi dramatycznej tej za-
sady, ze prawdziwa mito$C jest niewaruszong i za zadne
skarby nabywac sie nie daje, przyczem zywe stowo bo-
haterki, jest wcigz wyrazem tej mysli.
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Nie nalezy jednak nadawa¢ tej idei chararakteru
tak bezwglednie Swieckiego, by watpi¢c o wiasciwo-
sci miejsca, jakie opiewajacy jg poemat zajmuje w Ka-
nonie $wietym: zmystowa mito$¢ jako prdézna i nie-
godna, zostaje tu wtasnie zwalczong, a tryjumfy
Swieci mito§¢ prawdziwa, jako iskra boza, ktéra w Bo-
gu ma swoje zrddto. Ta mysl zas, podnoszaca praw-
dziwg mitos¢ matzenska do najwyzszego ideatu religij-
nego, nie jest niegodng Pisma Swietego, ani mu obca,
skoro ono stworzenie kobiety wyprowadza z ciata mez-
czyzny, by tem, wezet matzenski, w pierwotnem jego
powstaniu, do Boga odnies¢.

Dla ujawnienia zatem idei o niewzruszalnym i nie-
sprzedajnym przedmiocie prawdziwej mitoSci, poeta prze-
prowadza akcyjg, ktora przez czyny bohaterow nie jest
wyraznie uwydatniong, a tylko zich rozméw publicznie
prowadzonych, a luZznie z sobg powigzanych, wyprowa-
dzi¢ sie daje:

Krél Salomon podczas wycieczki zamiejskiej, gdy
chciat uzywacé przyjemnoSci wiosny, spostrzegt dziewice
w parku pochodzacg z miasteczka Szaron, czarujaca
pieknoScig ktordj, tak byt zachwycony, Ze postanowit
ja zdoby¢ sobie. Tak czytamy w tekscie:

»Ztapitem do ogrodu orzechowego, by patrze¢ na
zielono$¢ w dolinie, by zobaczy¢ czy kwitng
winne krzewy, czy wypuszczajg paczki jabtonie
granatowe.

Kt6z jest ta, ktdra sie wysuwa z okolicy pusz-

czy, jak obtok parujacy, okadzona myrrg i won-
Przew. Judaistyczny. 1
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nosciami, rzadszemi od wszelakich proszkéw apte-
karskich?

Ktéz ta, co wyglada jak zorza, piekna jak ksiezyc,
jasna jak stonce, wspaniata jak wojsko uszyko-
wane z chorggwiami?

Jestem r6zg Szaronu, lilijg dolin“.

Nastepnie Salomon umawia sie z braémi, wrogo wzgle-
dem dziewicy usposobionymi, ktdrzy mu jg oddajg, a krol
kaze jg zaprowadzi¢ do swego patacu w Jerozolimie.
Ale dziewica, ktorej na imie Sulamit, pokochata juz
dawniej z catego serca miodzienca— wieSaiaka z Enge-
di. Tak czytamy w tekscie:

»Nie patrzcie na mnie, zem $niada, bo mnie opalito
stonce. Synowie matki mojej rozgniewali sie na
mnie, ustanowili mnie straznicg winnic, a winni-
cy mojej wiasnej strzedz nie mogtam.

Mamy siostre maluczka, ktora jeszcze nie ma pier-
si, ¢0Z uczynimy z siostrg naszg w dzien, Kiedy
0 nig stara¢ sie beda? Jezeli jest murem, zbuduj-
my na niej patac srebrny, a jezeli jest drzwiami,
oprawmy ja w tafle cedrowe.

Krél zaprowadzit mnie do swoich komnat.

Mity m6j wstapit do ogrodu swego, miedzy zagonki
ziot wonnych, aby past w ogrodach i zbierat
lilije.

Jam jest mitego mego, a moim jest moj mity, kto-
ry pasie miedzy lilijami. Mity moj jest mi jak
grono cyprowe na winnicach w Engedi*.
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Tu whasciwie zaczyna sie akt pierwszy dramatu,
kiedy Sulamit z niewiastami dworskiemi sama jeszcze
jest w patacu w Jerozolimie. Wyraza ona w patetycz-
ny sposob tesknote za dalekim swoim ulubiefcem, od
ktérego zostata oderwang a nie wie, gdzie on bawi. Unosi
sie nad mitoScig swego ulubienca, ktorego ona tak gorg-
co kocha, wzdycha tak dalece za nim, ze gardzi rozko-
szg i przepychem patacu, a czuje sie chorg z mitosci.
Opowiada przytem dwa zdarzenia z swej przesztoSci, jak
ulubieniec jg szukat, by uzywac z nig roskoszy w win-
nicach i jak ona jego szukata, znalazta i do domu matki
zaprowadzita. Tak czytamy w tekScie:

»,G1tos mitego mojego! oto on idzie, skaczac po go-
rach, przesadzajac pagorki.

Mity moéj podobny do sarny, albo do miodego je-
lonka; oto on stoi za $ciang nasza, zaglada oknem,
patrzy przez kraty.

Ozwat sie mity modj, a rzekt: wstan luba moja!
piekna moja! a pojdz.

Albowiem mineta zima, deszcz przeszedt i ustat,
kwiatki sie ukazujg na ziemi, czas gruchania nad-
szedt, a gtos sinogarlicy stycha¢ w ziemi naszej.

Figowiec wypuscit juz swe paczki, krzewy winne
kwitng i rozsiewajg won; wstan-ze luba moja!
piekna moja! a pojdz.

Gotebico moja w rozpadlinach skalistych, w szcze®
linach gtebokich! pokaz mi oblicze twoje, niech
ustysze gtos twdj, gdyz gtos twoj wdzieczny,
a oblicze twe mite.

\'
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.................................... szukatam tego, ktérego mi-
tuje dusza moja, szukatam, ale go nie zna-
laztam.

Wstaje tedy, przebiegam miasto, po rynkach i uli-
cach szukam tego, ktorego mituje dusza mojar
szukatam, alem nie znalazia.

Spotkaty mnie straze, kragzace po miescie i zapyta-
tam: czy widziatyscie tego, ktérego mituje du-
sza moja?

Ledwo co minetam straze nocne, a znalaztam tego,
ktorego mituje dusza moja, uchwycitam go sie,
a nie puscitam, azem go wprowadzita do domu
matki mojej, do komnaty rodzicielki mojej*.

Akt drugi przedstawia konkury Salomona, staraja-
cego sie o zyskanie serca dziewicy. Zbliza sie do niej,
wylicza jej pieknosci, poréwnywajac je do wszelkiego
piekna w naturze i wynurza nadzieje, ze pozyska jej
wzgledy. Tak czytamy w tekScie:

»0 jaka$ piekna, moja luba! jaka$ piekna! oczy twe
jak gotebie wyzieraja z pod kedziordw, twoj
wios— jak trzoda koz, zstepujaca z gory Gileadu.

Twe zeby— to stado jednakich owiec, wynurzajgcych
sie z kapieli, z ktérych wszystkie rodzg bliznieta,
a niemasz miedzy niemi bezptodnej.

Usta twe jak wstazeczka karminu, twe usta tak
wdzieczne; twe skronie, jak jabtko granatu, wy-
zierajg z pod kedziorow twoich.

Twa szyja— jak wieza Dawida zbudowana jak zbro-



— 101 —

jownia, na ktdrej tysigczne tarcze wisza, wszyst-
ko—tarcze mocarzy.

Obie piersi twoje, jak dwoje blizniagt sarnich, ktore
pasg sie miedzy lilijami,

Oby ochtonat ten dzied, a cienie przeminety, bym
mogt wuijs¢ na gére myrry, na pagérek won-
nosci”.

Sulamit milczy. Krél zaczyna tedy na nowo swe
zaloty 1 z wiekszg poufatoScig wskazuje jej uciechy,
ktore jej, jako krdl, zgotuje, powtarza, jak nig zachwyco-
ny, jak ona mu bedzie wierng i przyjemng niby gaj pe-
J:en drzew pachngcych. Tak czytamy w tekScie:

~Pieknas cata, luba moja, a zmazy nie masz na
tobie.

Pdjdziesz zemng z Libanu, oblubienico moja! zemna
z Libanu péjdziesz, a spojrzysz z wierzchu gory
Amana, z wierzchu gory Sanir i Hertnon, z ja-
skin lwich i z gor lampartowych.

Ujeta$ serce moje, ujetas serce moje, siostro mo-
jal oblubienico moja! o ile przyjemniejsze pie-
szczoty twoje, niz wino, a wonnosci twoich sokow,
niz wszystkie pachnidta.

Z warg twoich sptywa midd, oblubienico moja! midd
i mleko pod jezykiem twoim, a zapach ust twoich—
jak zapach Libanu,

Ogrodem zamknietym jeste§ siostro moja, oblubie-
nico moja! Zrodtem zapartem, zdrojem zapiecze-
towanymi
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Dziewica wyprowadza kréla z roztargnienia, mo-
wigc, Ze juz ma miodziefnca, z ktorym jg tagczy stosu-
nek mitosny, powtarzajgc zwrotke, Ze ona tylko do swego-
ukochanego, a on do niej nalezy. Krdl na to silniej sie jesz-
cze jej taski dobija, przyrzeka jej, Ze bedzie pierwsza z je-
go matzonek, moéwigc: ,szesédziesigt mam krdlewnychy
osmdziesigt natoznic, a panien bez liczhy; jednakze jedng
tylko bedzie gotebica moja, wierna moja, jedynaczka ma-
tki swej, wybranka swojej rodzicielki, ktorg btogostawia
cory, gdy ja widza, a krélowe i natoznice uwielbiaja".
Ale dziewica stanowczo odmawia, powtarza w kotko, Ze
nalezy do swego ulubiefca, pragnie tylko z nim sie po-
tagczy¢ i z nim na domowych btoniach sie przechadzac,,
wzdycha tylko do jego pocatunku, do jego uscisku.

Nastepuje akt trzeci. Krol przekonat sie o bezsku-
tecznoSci swoich zabiegOw, podziwiat stato$¢ dziewicy
i puscit ja w spokoju do domu. Odnalazta ona rychto
swego kochanka. Znikajg tedy krol, patac, niewiasty
dworskie, a scena przenosi sie do swojskiego ogrodu ulu-
bienca, gdzie Sulamit opowiada, jak bracia jg sprzedali
krolowa za wysoki posag, jak Salomon wielkie winnice
w podarunku jej ofiarowywat, ona za$ wszystkiego odmo-
wita i w spokoju do domu wrécita. Tu prosi jg za-
kochany mtodzieniec, by w obec towarzyszy jego zanu-
cita pie$n, na co ona godzac sie, zaSpiewata, aby jej
luby zwawo i ochoczo, w mitoSci swojej do niej po-
$pieszyt. Tak czytamy w tekscie:

,0 ty, ktdra przemieszkujesz w ogrodach, przyjaciele
moi czekajg twego gtosu, daj sie styszec“.
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~Pospiesz sie mo6j mity, a badZ podobnym do
sarny, albo do mitodego jelonka na gorach bal-
samicznych”.

Tto, ktore p<r?ta sobie obrat, jest pospolite, w zwy-
czajach wschodnich powszednie; charakterystycznem jest
tylko to, ze krél nie dopuszcza sie, zwyczajem wiadz-
cow wschodnich, gwattu, lecz ogranicza sie na zaleca-
niu ustnem, Ze dziewica wszelkim pokusom wtadzy, bla-
sku i namowy sie opiera, a krol ze wzgledu na jej sta-
to§¢ i wiernos¢, dobrowolnie jg zwalnia. Przytem poeta
uwydatnia, jak czysta, prawdziwa mitoS¢ przekiada
skromnego pasterza nad krolewskg wysoko$¢, jak ona
znajduje urok zycia we wspdlnej igraszce na domowych
btoniach, a odrzuca patac i panowanie, jak w tesknocie
za ukochanym, pogardza zbytkami i rozkoszg zycia
dworskiego ~ Wszystko to przebija sie w licznych obra-
zach z natury zaczerpnietych i w zwrotach jezyko-
wych— juz to doborem napuszystych wyrazen krélew-
skich, juz tez prostg i naiwng mowg wiejskiej dziewi-
cy — oddanych.

Wszystko, co$my o tendencyi, charakterze i duchu
»Piesni nad piesniami“ powiedzieli, dowodzi, Ze utwor ten
jest dramatyczng catoscig wyptywajaca z oderwanych
rozmow o0sob, jakie w nim wystepuja.

Tak te pieSh pojmujg wszyscy racyjonalni egze-
geci. Inni nazywajg te piesn zagadkowem zhiorowiskiem
fragmentow, nie majgcych z sobg tgcznoSci. Kabbalisci
za$, a gtownie ascetycy, dla ktdrych wytryskujaca



— 104 —

z ,Pie$ni nad piesniami® idea mitosci zmystowej jest
wstretng, widzg w tej piesni allegoryja, dazaca do pota-
czenia oblubienca — Boga, z oblubienicg— corg Izraela,
tak jak niektorzy chrze$cijanscy komentatorzy, w tym
samym duchu uwazajg za oblubiefca ,Chrystusa, a za
oblubienice ,KoScidt4* Zdaje sie nawet, Ze sam tytut
»Piesn nad piesniami Salomona“ nadano utworowi temu
w plzZniejszej epoce, kiedy tajemnicza allegoryja w pie-
$ni znaleziong zostata, chcac przez krolewskiego autora
i rozgtoSnego medrca, nadac pieSni wiecej powagi.

Na pytanie za$, kiedy wiasSciwie piesn utozong zo-
stata, odpowiada sam tekst, ktéry wymienieniem wielu
miast w pafstwie izraelskiem lezgcych, pordwnaniem pie-
knoSci Sulamit, do Tyrcy, a potem do Jerozolimy,
dowodzi, Ze zapomniany autor tej piesni zyt w pan-
stwie izraelskiem przed czasem, nim miasto Tyrca prze-
stato by¢ stolicg krolow izraelskich, nim krol Omari
je opuscit i miasto Szomron za nowg stolice obrat, z po-
wodu spalenia patacu w Tyrcy przez kréla Zimrego.



XIV. Rus. Rut (Ruth),

Szczupta ta ksiega o czterech Rozdziatach zawie-
ra fakt rodzinny z epoki Sedzidw, ktory w kilkaset lat
pozniej nieznany autor ubrat w szate poetyczng i utwo-
rzyt uroczg sielanke, przenoszacg nas znowu w wiek pa-
tryjarchalny lzaaka i Rebeki, Jakoba i Racheli.

W czasie panujgcego gtodu na judzkiej ziemi, Eli-
melach z zong i dwoma synami wywedrowat z rodzin-
nego miasta Betleem i osiadt na ziemi moabickiej. Tu
umart Elimelach i dwaj jego synowie, ozenieni z Moabi-
taukami, bez pozostawienia potomstwa. Noemi, bezdzie-
tna wdowa po Elimelachu, w najwiekszej nedzy opusz-
cza obczyzne, by po dziesieciu latach wroci¢ do domu.
Z najszlachetniejszg rezygnacyja usituje ona swoje dwie
synowe wstrzyma¢ od zamiaru towarzyszenia jej, ra-
dzac im pozosta¢ w domu matek, gdzie mogg tatwiej
mezow dla siebie znate$¢. Jedna, imieniem Orfa, stu-
cha i pozostaje, druga — za$§ Rut, wynurzajac dozgonng
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mito$¢ i nieograniczone przywigzanie, nie opuszcza jej
I rzecze:

»Nie nalegaj na mnie, bym cie opuscita, gdyz dokad
ty pojdziesz ija pojde, gdzie ty pozostaniesz i ja pozo-
stane, twoj lud jest moim ludem, tw6j Bog — moim Bo-
giem. Gdzie ty umrzesz i ja umre i bede pochowa-
ng—tak mi Boze! dopomdz, teraz i w przysztoSci— gdyz
smier¢ (ylko moze mnie od ciebie oderwac”.

Widzac tak stanowczg wole swej synowej pdjscia
za nig, Noemi przestata jg odstreczac i poszty razem.

Przebywszy do Betleem, Rut, dla wyzywienia sie-
bie 1 swej Swiekry, zajmowata sie zbieraniem kiosow
po polach. Zrzadzeniem opatrznosci dostata sie ona na
pole szlachetnego Boaza, krewnego jej tescia Elimelacha,
ktory pozwolit jej nie tylko zbiera¢ dowoli pomiedzy
snopami, ale polecit stuzbie przypusci¢ jag do udziatu
w dziennej strawie, dla zencOw przeznaczonej. Dowie-
dziawszy sie za$ blizej, kim ona jest i jak wzgledem
Swiekry postapita, Boaz, idgc za patryarchalnym zwy-
czajem poSlubienia krewnej wdowy bezdzietnej, dla odbu-
dowania rodzinnego domu, ozenit sie z nig; tem che-
tniej, Ze ona za poradg Swiekry, sama do nég mu sie
scielita— by sympatyje w nim ku sobie obudzic.

Zwyczaj ten w epoce patryarchalnej zasadzat sie
wiecej na pragnieniu pozostawienia potomstwa, niz na
checi zaspokojenia namietnosci.

Noemi byta szczeSliwag, Ze Rut znalazta zbawce
w swoim krewnym Boazie, a Rut zostata za swojg
wierno$¢ sowicie wynagrodzong, bo jag Bdg pobtogosta-
wit synem, ktérego wnuk byt pdzZniejszy krél Dawid.
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Czas zjawienia sie tej sielanki, wedle wszelkiego
prawdopodobiefstwa, daje sie odnies¢ do epoki Ezdrasza,
kiedy kwestyja mieszanych matzenstw tyle narobita
wrzawy, a nieubtagany Ezdrasz, zmusit Izraelitow, kto-
rzy pojeli corki sagsiednich ludéw za zony, do rozwodu,
pomimo, ze one wyrzekty sie batwochwalstwa i uznaty
Boga lzraela. Ta surowo$¢ Ezdrasza wywotata w swoim
czasie silne stronnictwo niezadowolonych, stawiajacych
opér jego rozporzadzeniom; a do tej opozycyi musiat
naleze¢ nieznany autor ,Rut“, ktéry wskrzesit z zapo-
pomnienia fakt rodzinny z minionej przesztosci, by do-
wieSC, ze lzraelici dawniej bez przeszkody kojarzyli sie
z obcoplemiencami, a gtéwnie, ze Moabitka Rut byta
protoplastkg kréla Dawida. Dla nadania za$ swemu
utworowi charakteru historycznego, zamiescit w kofcu
sielanki genealogiczng tablice od Boaza i Rut do Dawida.

Genealogiia ta przeszta dostownie do Swietych
ksigg Kroniki (Kronika I. 2. 10), a pewno z tego samego
powodu, cata ksiega Rut wcielong zostata do Kanonu
pism Swietych.



XV. Eieha. Lament (Treni).

Prorok Jeremijasz w kilku piesniach, alfabetycznie
utozonych, optakuje, jako naoczny Swiadek, upadek Je-
rozolimy i jej spustoszenie, zburzenie $wiatyni, rozkiad
krolestwa, wygnanie Judy do Babelu i smutne potozenie
pozostatych w kraju. Ubolewa nad za$lepionymi ksig-
zetami, nad ogtupiatym ludem, niedowierzajgcym pro-
roctwom, ktdre sie, niestety, ziscity. lzrael stracit swoj
kraj, swojg samoistnos¢ i swobode; jego Swigtynia —
ognisko religijnych ideatow — stata sie zwaliskiem gru-
z0w; najokropniejsze cierpienia, niedostatek, wstyd, ogar-
nety wielkich i matych, starych i mtodych. Uprzyto-
mnia wieszcz kleske czasu oblezenia, groze chwili zdo-
bycia, boles¢ niewoli, skazitelng przeszto$c, okrutng
terazniejszoSC i posepng przysztos¢; cato$¢ tworzy obraz
peten cieni i rysow strasznych, po za ktorym widniejg
ptomienie i $mierc.

Jeremijasz postanowit sobie wielkie zadanie skre-
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Slenia bolu swego ludu, jego meczenstwa; optakiwania
upadku wspaniatego miasta, Swiagtyni na jej gruzach;
wskazania zarazem przyczyny ztego z winy ludu pocho-
dzacej, a znalezienia przytem pociechy i Srodkéw zago-
jenia ran. Dla tego to, jakkolwiek gteboki smutek i nie-
skoficzony hol kierowaty pidrem proroka, nigdzie nie-
przebija rozpacz ani zwatpienie; lamenty Jeremijasza sta-
nowig wierny wzor ufnosci w Boga i niezwatpienia o Je-
go mitosierdziu.

Oto kilka urywkéw z tych lamentébw w wiernym
przektadzie, ktére stabe tylko moga da¢ wyobrazenie
0 bezdennej holesci, przebijajacej - sie w prostych a na-
tchnionych stowach proroka:

»0! jak samotnie siedzi stolica tak ludna, jak owdo-
wiata! wielka miedzy narodami, przodujgca mig-
dzy krainami, stata sie hotdowniczg!

Ustawicznie ptacze w nocy, tzy ma na obliczu; nie-
masz, ktoby ja pocieszat ze wszystkich jej wiel-
bicieli, przyjaciele przeniewierzyli sig, stali sie
jej nieprzyjaciotmi.

Wedruje wcigz Juda z nedzy i ciezkiej pracy;
a przebywajac miedzy narodami, nie znajduje
spoczynku; wszyscy jego przeSladowcy S$cigaja
go wsrod utrapien.

Drogi Cyjonu ptaczg, bez przybyszéw na Swieta;
wszystkie jego bramy spustoszaty, kaptani wzdy-
chaja, panny sie smucg, a ono same, petne zgo-
ryczenia.

Przeciwnicy jego podnosza gtowe, nieprzyjaciotom
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jego szczesliwie sie powodzi, bo go Bog utrapit
dla mnogosci jego grzechow; jego dziatwa poszta
w niewole przed tyranem.

Znikt z cory Cyjonu caty jej blask, jej ksigzeta jak
jelenie, nie znajdujgcy paszy, bezsilnie uciekaja
przed przeSladowea....ccocovviveviiiiiiniieirinnan,

Spojrz Boze! i zobacz, jak jestem ponizong!

Zwazcie wszyscy ta drogg wedrujacy, spojrzcie
i zobaczcie, istnieje-li b6l podobny do mojego
bolu, jaki mnie dotknat, a ktory Bog mi zadat
w dzien gniewu, zapalczywo$ci Swojej.

Z wysokosci cisngt ogien w kosSci moje i zgrucho-
tat je, rozpostart sie¢ pod nogi moje i obalit mnie
wstecz, zniszczyt mnie i uczynit cierpigcg caty-
mi dniami.

Sprawiedliwy jest Bo6g, bom oporng byta Jego
rozkazom”.

* *

»0! jak zachmurzyt Pan w zapalczywosci Swojej
core Cyjonska! zrzucit z nieba na ziemie stawe
Izraela, a nie wspomniat na podndzek nog Swo-
ich, w dzien zapalczywos$ci Swojej.

Zburzyt Pan bez litoSci wszystkie przybytki Jako-
bowe, zniszczyt w popedliwosci Swej twierdze
cory Judzkiej, z ziemig je zrownat, shanbit kro-
lestwo i KSigzeta Jego .o vovviiiiiiiiiia

Oczy moje zapadajg wsrdd tez, wnetrznoSci moje
sie trawig, watroba wylewa sie na ziemie zpo-
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wodu ciosu, zadanego cérce mojego ludu, ktorej
dzieci i niemowleta na ulicach miasta omdle-
wajg.

Matko! wotajg, gdzie chleb i wino? a one mdlejg
jak zranione po ulicach miasta, i wyziewajg du-
cha na tonie matek swoich.

Kogo¢ za przyktad stawie? Kogo do ciebie pordw-
nam, o coro lzraelska! Kogo znajde podobnym do
ciebie, abym cie pocieszat panno! Corko Cyjon-
ska! wielkg jak morze jest twoja rana, ktoz cie
uleczy?

Twoi prorocy objawili ci tylko fatsz i ktamstwo,
nie odkryli twojej nieprawos$ci, by odwréci¢ od
ciebie niewole, objawiali ci wyrzeczenia marne
I ZWOodniCze..oovvvivinannn,

~Wielkie jest mitosierdzie Panskie, zeSmy do szcze-
tu nie zgineli, gdyz litos¢ Jego nigdy nie ustaje.

A to codzien sie odnawia, gdyz wielkg jest prawo$¢
Twoja.

W Bogu moja czastka, moéwi dusza moja, dla tego
Mu ufam.

Bog taskaw dla tych, co mu ufaja, dla duszy, co Go
szuka.

Dobrze jest wyczekiwa¢ w milczeniu pomocy bozej.

Dobrze jest cztowiekowi znosi¢ jarzmo w mtodosci.

Bez skargi i samotnie siedzie¢, gdy mu tak prze-
znaczone.
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Catujac ustami proch, moze sie okaze nadzieja.

Nastawiajac policzek bijagcemu, cho¢ wstydu peten-

Bo Pan na wieki nie opuszcza.

Owszem, jezeli zasmuca, ulituje sie w wielkiem
Swojem mitosierdziu.

Bo niechetnie syndw ludzkich trapi i zatrwaza.

Gdyby kto zdeptat nogami wszystkich wiezniow
ziemi,

Gdyby kto prawo ludzkosci spaczyt przed obli-
czem Najwyzszego,

Gdyby kto cztowieka skrzywdzit w jego sprawie
czylizby tego Bdog nie widziat?

Miat-Ze by BOg nie rozkaza¢ wtedy, gdy cztowiek co
wyrzekt, a stato sig?

Czyliz z ust Najwyzszego nie pochodzi zto i dobro?

Coz wiec utyskiwa cztowiek, skoro jeszcze zyje,
kazdy przy swoich grzechach?

O! Rozpoznajmy nasze drogi, zbadajmy je, a wrdc-
my do Boga ......cccoevvienn

PodnieSmy serce irece do Boga.....coovvrnnne.

*

»,0 Jjak posniedziato ztoto, zmienit sie szlachetny
kruszec, rozmiotano kamienie Swigtnicy po ro-
gach wszystkich ulic!

Zacni synowie Cyjorlscy, cenieni jak ztoto szczere,
uwazani za naczynie gliniane, za dzieto rgk garn-
carskich!

Wi Iczyce same podawajg piers, karmig swe miode,
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a corka ludu mego stata sie okrutng, jak sowa
na puszczy

Przylgnat jezyk ssacego do podniebienia z powodu
pragnienia, dzieci proszg chleba, a niemasz, ktoby
go utamat.

Ci, ktérzy jadali potrawy wykwintne, ging na uli-
cach, a ktérzy byli wychowani w szkartacie, tulg
sig do gnojU.ccvviviienn,

Zaiste, szczeSliwsi od umartych z gtodu sa polegli
od miecza, gdyz im przeszytym — uptywa krew,
bez troski o owoce polne.

Rece mitosiernych kobiet ugotowaty wtasne dzieci
na pokarm dla siebie, w czasie niedoli corki ludu
MOJEYO..cevvirrann, “

Skonczyto sie twoje przewinienie, corko Cyjonu!
nie bedzie cie wiecej wyganiat; ale twoje przewi-
nienie, corko Edomska! zapamieta On, i odkryje
twoje grzechy...ccovvvennnnn,

~Wspomnij Panie na to, co nam sie stato, wejrzyj
i zobacz pohanbienie nasze.

Ziemia nasza obcym oddana, nasze domy — cudzo-
ziemcom.

StaliSmy sie sierotami, bez ojca, nasze matki jak
wdowy.

Naszg wode pijemy za pienigdze, nasze drzewo mu-
simy optacac.

Przew. Judaistyczny. 8
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Prze$ladowcy tuz za naszymi grzbietami, mdleje-
my, a nie dajg nam odpoczynku.

Wyciggamy rece do Egiptu, do Assyryi, by nas na-
sycaty chlebem.,

Ojcowie nasi grzeszyli, nie masz ich, a my niepra-
wos¢ ich ponosimy.

Niewolnicy panujg nad nami, niemasz, ktoby nas
wybawit z ich rak.

Ty Panie! trwasz na wieki, a stolica Twoja— od po-
kolenia do pokolenia!

Czemuz zapominasz nas na wieki, opuszczasz nas
przez tak dtugi czas?

Nawro¢ nas do Siebie, o Panie! a nawrdceni be-
dziemy; odnawiaj dni nasze, jak za dawnych
czasow.

Gdyz, miatze-by$ nas catkiem porzuci¢ i zupetnie
na nas sie rozgniewac?*

0 zaletach autorskich Jeremijasza, o jego poloc
myS$li, pieknym stylu, mistrzowskiem obrazowaniu i jedr-
noSci wyrazenia, pisaliSmy przy ocenieniu proroctw
i méw, zawartych w oddzielnej ksiedze, noszacej jego imie.



XVI1. Koheles. Kaznodzieja (Eelesiastes).

Tytut tej ksiegi, miesci sie w samym jej poczatku:
~Stowa kaznodziei, syna Dawidowego, kréla w Jerozo-
limie". Zdawato by sie podtug tego, ze autorem jej
jest krol Salomon, ale jest to jednak bardzo watpliwem:
po pierwsze, bytby autor wymieniony, a zamiast ,syna
Dawida" bytoby ,stowa Salomona”, tak jak ,Przysto-
wia Salomona"; powtére — Salomon nie moéwitl>y chyba
sam o sobie, ze posiada wiecej madrosci (I. 16), wiecej
bogactwa (ll. 7), wiecej potegi (Il. 9), niz wszyscy, kto-
rzy przed nim wJerozolimie panowali, gdyz ojciec jego
Dawid, Jerozolime zdobyt i wielkg uczynit. Z powyz-
szego wnie$¢ nalezy, ze autorem ,Koheles" nie byt ani
Salomon, ani zaden inny krdl, ale kto$, ktory kazania
swoje ktadzie w usta krdla w pierwszej gtowniejszej
czesci (do korca trzeciego rozdziatu), dla tego tylko,
aby wyrzeczonym tu zdaniom nada¢ wiecej powagi. Wy-
glada to tak, jak gdyby autor — rozprawiajgc 0 marno-
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sciach Swiata—chciat powiedzie¢: wyobrazmy sobie kro-
la uposazonego w wielkg madro$¢ i potege, ktory najzna-
komitsze tworzyt dzieta, toion inaczej sadzi¢ nie moze,
niz autor tych kazan, nauczajacych, Ze sama korzy$¢
materyjalna i zabiegi okoto zewnetrznego dobra sg marne.

Autor postawit sobie za zadanie dowie$¢, Ze prze-
konanie o marnosci ludzkiego zycia z wiarg w Boga
i z obyczajowem wydoskonaleniem sie zgadza, i ze tylko
z potgczenia w sobie tych zasad jedyny cel i wartos¢
zycia wyptywa. Wychodzi on z nastepujgcych dwach
kardynalnych zasad:

1) Jest Bag, stworca nieba i ziemi, rzgdca wypad-
kow ludzkich, od ktdrego wszystko, co cztowieka spoty-
ka, pochodzi, ktory to Bdg, jako najwyzsza istota moral-
na, wszelkie czynnoSci cztowieka sgdzi¢ musi, a swoje
dary do wartosci moralnej cztowieka stosuje.

2) Wszelka dziatalnos¢ cztowieka jest bezsku-
teczng, bez trwatego rezultatu, bez statej wartoSci,
a zatem znikoma.

W tym duchu autor przeprowadza idee, ze pow-
szechna daznos¢ do materyjalnego uzywania, do posia-
dania ziemskich dobr jest marnoScig, a zbyt daleko
idgca ambicyja poznania nie wiedzie do szczescia, gdyz
wszystkich czeka jeden los: $mier¢, zapomnienie, pozo-
stawienie zdobytych skarbéw drugiemu, o ktérym nie-
wiadomo, czy dobrze ich bedzie uzywat. Ze za$ wszyst-
ko jest darem bozym, udzielonym w miare godnosSci mo-
ralnej cztowieka, Ze wszystko ma tylko wzgledng war-
tos¢, a we wiasciwym czasie tylko jest dobrem i odpowie-
dniem, Ze nareszcie cztowiek rozumem wtasnym nie zdolny
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jest oceni¢ nawet, jak i kiedy najlepiej z daréw bozych
korzystaC— przeto ciggiem sprawowaniem moralnem przy-
chylno$¢ Boga zjedna¢ sobie winien, a tego, co mu Bdg
daje, w danej chwili uzywac.

Z tg regutg zycia autor wystepuje przeciwko scep-
tykom, epikurejczykom i ascetom, i zadaje ktam wszyst-
kim tym, ktérzy, idagc za teoryjg znikomosoi, podnoszg
zmystowos$¢ i niemoralnosé. Zbija zarazem zarzuty tych,
ktérzy utrzymujg, ze nie ma sprawiedliwosci na ziemi,
ze jednakowy los spotyka cztowieka jak i bydto, Ze
nie ma niesmiertelno$ci duszy, walczy przeciwko tym
pogladom i wyraZnie zaznacza, Ze proch wraca do pro-
diu, a dusza do Boga, ktory jg dat.

Takg jest tendencyja Kaznodziei, a teraz zobaczemy,
0 ile tres¢ kazah takowa usprawiedliwia, w ktorym to
celu kilka urywkow z tekstu w wiernym przektadzie
podajemy:

»Marnos¢ nad marnoSciami— rzecze Kaznodzieja—
marno$¢ nad marno$ciami! Wszystko marne.

Co za pozytek ma cztowiek z wszystkiej pracy
swej, nad ktorg sie mozoli pod stoncem?

Pokolenie ginie i pokolenie powstaje, a ziemia wiecz-
Nie StO M.

Wszystkie rzeczy zuzywajg sie; zaden cztowiek nie
moze tego wypowiedzie¢, oko nie nasyca sie wi-
dzeniem, ucho nie napetnia sie styszeniem.

To co byto — bedzie, a co sie stato, to sie stanie,
a nie ma nic nowego pod storcem.

Jest-Ze jaka rzecz, o ktdrej by kto rzekt: patrz to
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nowos$¢“? to¢ juz byto za dawnych czaséw, ktore
byty przed nami.

Nie masz wspomnienia o poprzednich, a o pdzniej-
szych co beda, nie bedzie réwniez wspomnienia
u tych, ktorzy po nich bedg”.

* *

~Wielkie dzieta wykonatem, pobudowatem sobie
domy, nasadzitem winnice.

Zatozytem ogrody i sady, zaszczepitem w nich
drzewa wszelkiego owocu.

Pobudowatem stawy dla nawodnienia lasu, zaro-
$nietego drzewem.

Nabytem stug i dziewek i miatem czeladZz w do-
mu moim; do tego i stada wotdw i wielkie trzody
owiec miatem, wiecej niz wszyscy, ktorzy byli
przedemng w Jerozolimie.

Zgromadzitem tez srebro i ztoto i drogie klejnoty
od krolow i krajow; zaopatrzytem sie w Spie-
wakow i $piewaczki, we wszelkie roskesze synow
ludzkich, w kobiet wiele.

A tak statem sie wielkim i mozniejszym od wszyst-
kich, ktorzy byli przedemng w Jerozolimie; na to
madros¢ moja stuzyta mi.

A wszystkiego, czego pozadaty oczy moje, nie za-
bronitem im, anim odmawiat sercu memu za-
dnej roskoszy, gdyz serce moje weselito sie ze
wszystkiej pracy mojej. A to¢ byt udziat mgj
zZ catej pracy mojej.
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Lecz gdym sie obejrzat na ogot dziet moich, ktore
rece moje tworzyty, na trud, jaki mi sprawiat,
a oto: wszystko marno$¢ i gonienie za wiatrem;
nie masz pozytku pod stofcem ...

Widziatem sie spowodowany zwatpi¢ w sercu o ca-
tej pracy mojej, nad ktorg sie trudzitem.

Albowiem nie jeden cztowiek pracuje madrze, umie-
jetnie i dzielnie, a musi zostawi¢ prace swoja
w udziale cztowiekowi, ktory nic nie robi; i to¢
marno$¢ i szkoda wielka.

Coz ma cztowiek z calej pracy swojej, z usitowa-
nia serca swego, jakie podejmuje pod stoncem?
Wszak wszystkie dni jego sg bolesne, a jego zajecie
jest frasunkiem, tak, iz w nocy nie odpoczywa

serce jego. | to¢ marnos¢.

IZali nie lepiej cztowiekowi, aby jadt i pit i dobrze
uczynit duszy pracg swoja? | to, widziatem, po-
chodzi z woli Boga".

~Wszystko ma swoj czas, kazda rzecz ma whasciwy
czas swoj pod niebem.

Czas wtasciwy ma pordd i $mierc, sadzenie i wy-
cinanie.

Czas witasciwy ma ptacz i $miech, zatoba i taniec.

Czas wiaSciwy ma mitos¢ i nienawi$¢, wojna

Wszystko dobrze uczynit (Bog) w swoim wiasciwym
czasie i pojecie czasu wiozyt wich (ludzi) ser-
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ca, a jednak cztowiek zbada¢ nie moze dzieta,
jakie Bog stworzyt od poczatku do konca.

Wiem, ze zdolni sg tylko cieszy¢ sie i dobrze czy-
ni¢ przez cate zycie.

Alez i to, zeby cztowiek jadat i pijat i przyjemno-
Sci uzywat za swojg prace, jest darem bozym.

| to jeszcze widziatem pod stoficem: gdzie migjsce
sagdu — tam niesprawiedliwo$¢, a gdzie miejsce
sprawiedliwo$ci — tam bezprawie.

| rzektem w swojem sercu: sprawiedliwych i nie-
sprawiedliwych Bog bedzie sgdzit, gdyz wiasci-
wy czas ma kazda rzecz i kazde postepowanie.

Zwazytem takze w sercu swojem to, o czem roz-
prawiajg synowie ziemi— pewno po to, by Boga
zbada¢ i widzie¢, ze oni sami sg bydletami *).

,Ze co sie zdarza synom ludzkim i co sie zdarza
bydtu, jest jednakowym wypadkiem, jak $mier¢
tego, tak i $mier¢ tamtego: jednakowy duch we
wszystkich, tak ze pierwszenstwo cztowieka nad
bydtem jest niczem, gdyz wszystko jest nicoscia.

Wszystko idzie do jednego miejsca, wszystko pow-
stato z prochu i wszystko wraca do prochu.

Kto wie, czy duch synéw ludzkich wznosi sie w go-
re, a duch bydta zstepuje do ziemi?“

Tak tedy widziatem, ze nie ma nic lepszego, tylko
zeby sie cztowiek cieszyt swojemi dzietami, bo¢

*) Autor przytacza tu zdanie sceptykéw, zaprzeczajgcych nie-
$miertelno$¢ duszy, i rozwaza ich poglady z cierpka ironija.
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to jest jego udziat, a ktéz go moze przeko-
na¢, Ze bedzie miat pocieche z tego, co po nim
uastapi®.

,0t0Z com ja spostrzegt: jest rzecz dobra i 0so0-
bliwa jeS¢ i pi¢ i uzywat dobrego ze wszyst-
kiej pracy swojej, ktérg cztowiek podejmuje pod
stoncem, po wszystkie dni zywota swego, kto-
re mu Bog dat, albowiem to jest jego udziat.

A gdy ktéremukolwiek cztowiekowi Bog dat majatek
i dobra, i pozwolit mu korzysta¢ z tego, braé
w tern udziat i cieszy¢ sie swoja pracg, jest to
dar bozy.

Niech pamieta, Ze nie liczne sg dni jego zycia i Ze
Bog sprzyja radosci jego serca".

*

* *

»A to€ jest najgorsze miedzy wszystkiem, co sie
dzieje pod stofcem, Ze jeden los jest dla wszyst-
kich, ze serce synow ludzkich jest petne ztosci,
gtupota opanowywa ich serce za zycia, a potem
idg do zmartych.

A kt0z zostaje wytgczony? Wszyscy zyjacy majg
tylko nadzieje, a jednak lepiej zyjacemu psu, niz
zmartemu lwowi.

Gdyz zyjacy wiedza, ze umrg, a zmarli niczego nie
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wiedzg, nie majg wiecej zadnego pozytku, gdyz
pamie¢ o nich poszta w zapomnienie.

Ich mitosé, nienawi$C i zazdro$¢ dawno sie zatra-
city, a nie majg wiecej zadnego udziatu na tym
Swiecie pod storicem.

ldZ tedy, jedz w radosci swoj chleb i pij z wesotem
sercem swe wino, skoro tylko Bég okazat ci upo-
dobanie w twoich czynach4

*

»Ale pamietaj o twoim Stwércy w dniach twojej
mtodosci, nim nadchodzg zte czasy, nim sie zbli-
za lata, o ktorych powiesz ,nie pragne ich®.

Nim sie zaémi storice, Swiatto ksiezyca i gwiazd,
a wrocg chmury po deSzZCzZU....cccvvvvverrennnn,

Nim wrdci proch do ziemi, jaki byt przedtem, a duch
wrdci do Boga, ktéry go dat.

Koniec rzeczy, ogarnijmy catos¢: Boga sie boj i Je-
go przykazan strzez, gdyz to stanowi cate za-
danie cztowieka.

Poniewaz kazdy czyn i kazdg sprawe ukrytg dobra
lub ztg, Bog na sad przy wiedzied

Jakkolwiek przytoczone tu urywki usprawiedliwia-
ja tendencyjg autora, na wstepie przez nas zamiesz-
czong, to jednakze cato$¢ tego utworu miesci w sobie
niektore sprzecznosci pozorne, wydajace sie niegodne
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z duchem Pisma Swietego. Dla tego juz starozytni
medrcy nie bardzo byli sktonni do wcielenia tej ksiegi
do og6lnego kanonu pism Swietych. | tak czytamy
w Talmudzie: Medrcy zamierzyli ukry¢ Ksiege Kohe-
les z powodu sprzecznos'ci zdan, w niej zawartych. (Sza-
bas XXX. 2).



XVI1l. Ester, Estera (Estherae).

Podczas niewoli BabiloAskiej, zestani Judejczycy,
z Jerozolimy przybyli (597 przed Ohr.), zetkneli sie »am
w Elamie i Suzanie z dawniejszymi wygnarficami 10-cio
pokoleniowego pafstwa izraelskiego (z roku 720 przed
Chr.), ktorych potomkowie, zachowujagc w sercu pewne
przywigzanie do religii Mojzeszowej, z miejscowg ludno-
Scig jeszcze sie nie byli zmieszali, i wiecej do przyby-
tych dawniejszych braci z Palestyny Igneli. Obie te
odro$le jednego szczepu: lzraelici i Judejczycy, wrogie
sobie w ojczyZnie, a sympatyzujgce z sobg na obcej zie-
mi, rozproszyty sie po catym kraju persko-medyjskim,
a odrebnoScig swej religii i swych zwyczajow od kra-
jowcow sie odrozniajac, nienawiS¢ plemienng wzgledem
siebie budzity.

Za owych to czaséw, pod panowaniem perskiem,
wydarzyt sie fakt historyczny, przez samych bohateréw
onego, jak i przez kronike panstwowa dla pamieci przy-
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sztych pokolen zanotowany. Fakt ten, w czasie po za
epoka perska, kiedy Judejczycy pod panowaniem dyna-
styj, uzurpujacych witadze po $mierci Aleksandra W.,
duzo cierpien znosili, nie znajomy autor opracowat, po-
budzony podobiefstwem wspétczesnej mu sytuacyi poli-
tycznej do 6wczesnego potozenia zydow *).

Oto krotkie streszczenie zasztego wypadku:

Krol Achaszwerosz, w miescie stotecznem swojem
Suzanie, wyprawit uczte dla ksigzat i dostojnikow; w cza-
sie uczty wezwat zone swoja, krolowe Waszte, by przed
gronem biesiadnikéw poszczyci¢ sie jej wdziekami. Gdy
ta na zadanie krola nie przybyta, krél pomscit uczy-
niong sobie zniewage pozbawieniem matzonki krolew-
skiego dostojenstwa irozkazat zgromadzi¢ najpiekniejsze
dziewice kraju do stolicy, dla wybrania sobie innej kro-
lowej w miejsce Waszty.

W Suzanie przebywat wtedy Mordechaj, jeden z wy-
gnancow jerozolimskich, uprowadzony jednocze$nie z Jo-
jachimem, krélem Judy, przez Nebuchadnecara.

Ten miat u siebie corke stryja swego, Estere, pie-
knej urody i wdziecznej twarzy, ktorg adoptowat jako
corke. Otdz miedzy dziewicami i Estera zabrang zo-
stata do patacu krdolewskiego, a znalaztszy upodobanie
krola, otrzymata korone i zamianowang zostata krolo-
wag w miejsce Waszty, nie zdradziwszy przytem ani swe-

*) Ksiega ,Ester*' opracowang zo9tata za Macbabeuszéw z re-
kopisu, siegajacego czaséw dawniejszych, a byta ona na dobie, gdyz
taka sama grozita zydom =zagtada, jak za Achaszwerosza i Hama-
na. (Dor-dor-wedorszow. J. H. Weiss. I. 90).
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go pochodzenia, ani swej narodowosci, jak jej Mordechaj
zalecai.

Zdarzyto sie, ze dwaj studzy krélewscy spisko-
wali przeciwko swemu wtadcy, by go zgtadzi¢, o czem
Mordechaj, przesiadujacy ciggle w bramie krdlewskiej?
sie dowiedziat i Estere o tem uprzedzit. Ta nie omie-
szkata uwiadomi¢ o tem czempredzej kréla w imieniu
Mordechaja. Przeprowadzono $ledztwo, oskarzonych po-
wieszono i cate zajScie do kroniki dworskiej zapisano.

Najwyzsze stanowisko w hierarchii urzedniczej pia-
stowat wtedy Haman, przed ktéorym wszyscy studzy
krolewscy czotem bili i najwiekszg czesé mu oddawali;
jedyny Mordechaj na widok Hamana najmniejszego
uszanowania nie okazywat, ani mu sie kianiat. Gdy
Haman to zauwazyt, a przytem dowiedziat sie o naro-
dowosci Mordechaja, powzigt zbrodniczg myS$l zgtadze-
nia wszystkich jego wspétwyznawcow, w catem panstwie
zamieszkatych. Udato sie Hamanowi, przy zaofiarowa-
niu dla skarbu krélewskiego 10,000 talentéow, zy-
ska¢ dla swego ztosliwego planu zgode kréla, i nieba-
wem wyszto rozporzadzenie do wszystkich wiadz pan-
stwa, azeby na dzien 13 Adar — losem wyciggniety
(pur)— wszystkich Judejczykow zgtadzic: mtodych i sta-
rych, dzieci i niewiasty. Wielka ztad zapanowata trwo-
ga miedzy Judejczykami, ustanowiono post, urzadzono
modlitwy, wszedzie byt ptacz ilament, kazdy przyodziat
wor i tarzat sie w popiele.

Estera, dowiedziawszy sie o wszystkiem z ust Mor-
dechaja, postanowita katastrofie zapobiedz, w tym celu
ukazata sie krolowi w czasie kiedy ten siedziat na tro-
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nie, a gdy ja spostrzegt i berto ku niej wyciggnat,
Estera, zblizywszy sie, konca berta sie dotkneta. Po do-
petnieniu tego ceremoniatu etykiety dworskiej, krol sie
zapytat Estery, czego sobie zyczy, dodajac, ze chocby
i potowy krolestwa, uczyni teraz zados¢. Na to Estera
wyrazita tylko skromng prosbe, azeby krol wraz z Ha-
manem jutro przyszli do niej na uczte. Haman, rad z te-
go zaszczytu, chwalit sie tem przed swojg zong Zeresz,
nie ukrywajac zarazem przykroSci, jakiej doznaje na wi-
dok Mordechaja, przesiadujacego ciggle w bramie kro-
lewskiej. Na co Zeresz mu radzita przygotowac szu-
bienice i wyjedna¢ u kréla rozkaz powieszenia Mor-
dechaja, bez skruputu za$ uda¢ sie z krélem na uczte
do Estery.

W nocy, poprzedzajacej dzieh uczty u Estery, krol
nie mogac usna¢, kazat sobie poda¢ kronike dworsky do
czytania, gdzie wtasnie natrafit na fakt ocalenia go przez
Mordechaja od zbrodniczego zamiaru dwdch spiskowcow
dworskich. Nazajutrz, gdy Haman przyszedt do kréla
w zamiarze wyjednania najwyzszej sankcyi na powiesze-
nie  Mordechaja, krol uprzedzit go zapytaniem: coby
uczyni¢ wypadato dla cztowieka, ktérego by krél chciat
uczci¢? Haman, w mniemaniu, Ze to tylko do jego oso-
by odnies¢ sie moze, wrecz odpowiedziat: cztowiek,
ktérego krdol chce uczci¢, powinien przywdzia¢ szaty
krolewskie, wtozy¢ korone, wsigé¢ na konia krolewskie-
go, by¢ oprowadzonym po ulicach miasta przez jedne-
go z najznakomitszych dostojnikébw pafstwa, a poprze-
dza¢ go ma gtos wotajagcych: tak sie dzieje cztowieko-
wi, ktoérego krol pragnie uczcic. Achaszwerosz, zgadza-
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jac sie na wniosek Hamana, polecit mu, azeby jak naj-
predzej wszystko, co powiedziat, bez opuszczenia naj-
mniejszego szczeg6tu, dopetni¢ na Mordechaju, siedzg-
cym w bramie krélewskiej. Stato sie jak krol rozkazat,
Mordechaj zostat po krdlewsku uczczouy, a Haman z gto-
wg spuszczong i peten zatoSci wrocit do domu, gdzie uty-
skujac w obec zony i przyjaciot nad tern, co sie stato,
ustysze¢ jeszcze musiat smutng ich przepowiednie: jezeli
Mordechaj,przed ktorym upadac zaczates$, pochodzi z ple-
mienia Judejczykow, to go nie pokonasz, lecz coraz wie-
cej upadac bedziesz.

Jeszcze Haman nie ochtongt z wrazenia, gdy stuzba
dworska zaczeta nalega¢ na niego, aby sie udat na zapo-
wiedziang uczte do Estery. Tu krél w obec Hamana
zwrocit sie do Estery z zapytaniem: jakie zywisz zy-
czenie, krolowo Estero! czego pragniesz, chocby i potowy
krolestwa, a stanie sie ci zadoS¢. Na to Estera odrzekia:
-jezelim znalazta taske w oczach twoich, o krolu! jezeli
sie krolowi podoba, niechaj mi bedzie darowane zycie
moje na prozbe mojg, a naréd moéj — na pragnienie
moje; gdyz mie i nardd mo6j sprzedano po to, azeby
nas zgtadzi¢, wymordowac i zatraci¢; a gdyby$my za
niewolnikdw i niewolnice sprzedani byli, milczatabym,
ale nieprzyjaciel nasz nie moze niczem wynagrodzi¢ kro-
lowi tej straty“. Ledwie skonczyta, gdy Achaszwerosz
zapytat sie krolowej: ,a ktdz to jest i gdziez jest ten,
ktérego serce rozzuchwalito sie, by tak postgpicu? Tu
Estera, wskazujagc na Hamana rzekta: ,ToC to ten zto-
sliwy jest tym tyranem i nieprzyjacielemu, Na te stowa
Haman zachwiat sie, krol za$ wstat od stotu peten po-
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pedliwosci i poszedt na przechadzke do ogrodu pataco-
wego, a tymczasem Haman korzystat z chwili, by bta-
ga¢ krolowe o zycie swoje, wiedzac o ile oburzyt na
siebie krola. Po powrocie swym z ogrodu do komnaty, gdzie
uczta miata miejsce, spostrzegt krél Hamana, lezacego
na dywanie, na ktérym siedziata Estera, i w swojem
oburzeniu zawotat: ,lzali jeszcze gwatt chcesz uczynié
krélowej u mnie w domu?“ Jak tylko te stowa wyszty
z ust krolewskich, wnet nakryto Hamanowi twarz (po-
dtug zwyczaju wschodniego). W tem odezwat sie Char-
bona, jeden ze stug krolewskich: ,oto jeszcze stoi szu-
bienica, jaka przygotowat Haman dla Mordechaja, ktory
dbat o dobro krolewskie*. | rzekt krol: ,,obwiescie go
na nieje< | obwieszono Hamana na owej szubienicy,
ktorg byt zgotowat Mordechajowi. A tak uspokoit sie
gniew krélewski.

Owego dnia podarowat krol Esterze dom Hamana,
nieprzyjaciela Judejczykow, a Mordechaj miat odtad wstep
do kréla, bo Estera wyjawita, w jakim jest z nim sto-
sunku pokrewienstwa.  Krol dat Mordechajowi pierscien,
odebrany Hamanowi, a Estera uczynita go zarzadzajgcym
domem Hamanowym.

Nastepnie Estera rzucita sie krolowi do ndg i rzew-
nemi tzami btagata o zniesienie ztoSliwego planu, jaki
Haman ukartowat przeciwko Judejczykom. Krol na to
upowaznit Estere i Mordechaja do napisania w sprawie
tej dowolnych reskryptow w imieniu kréla z przytoze-
niem pieczeci krolewskiej, moéwigc, ze co sie pisze i pie-
czetuje w imieniu jego, jest nieodwotalne. Zgromadzo-
no tedy pisarzy krolewskich, napisano i rozestano ode-

Przew. Judaistyczny. 9
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zwy do Judejczykow i do wszystkich wiadz krajowych
w catem panstwie, ze krol pozwolit Judejczykom groma-
dzi¢ sie i stawaC w obronie swojej, by zgtadzi¢, wymor-
dowa¢ i zatraci¢ wojska tych ludow i krajow, ktére wro-
go przeciw nim wystapig, nie oszczedzajac dzieci i ko-
biet, a nastepnie zabra¢ ich tupy.

Caty ten dramat miat sie rozegra¢ jednego dnia
w catym kraju, to jest 13 Adar— termin, w Kktérym nie-
przyjaciele szykowali sie do napadu, a tymczasem sami
zaskoczeni zostali przez Judejczykdw. Zatracono te-
goz dnia nieprzyjaciot judzkich 75,000; tupéw wszakze
Judejczycy nie zabrali. W samej stolicy, Suzanie, zabi-
to 500 os6b, a 10 synéw Hamana powieszono.

Nazajutrz, to jest dnia 14 na prowincyi, a 15 Ada-
ra w Suzanie, obchodzono uroczyscie to pocieszajace
zajscie przez wyprawienie radosnej uczty, rozestanie
upominkéw pomiedzy przyjaciot i rozdanie jatmuzny
srod biednych. Wszystkie te szczegOty Mordechaj spi-
sat i zalecit rok rocznie uroczy sto$¢ te obchodzi¢, na-
dajac jej nazwe ,Purim“ od wyrazu ,pur” to jest los,
gdyz dzien 13 Adar, przez Hamana przeznaczony, losem
wyciggniety zostat. Achaszwerosz ze swej strony, ka-
zat do kroniki panstwowej persko-medyjskiej zapisa¢ wy-
niesienie Mordechaja do najwyzszej godnosci, oraz za-
znaczyC jego wiadze i wielkosSc.

Byt tedy Mordechaj, Judejczyk, drugim dostojnikiem
po krélu Achaszweroszu, wielkim i powazanym u catej
masy braci swoich, starajac sie o dobro ludu swego i go-
tujac pokéj dla wszystkich jego potomkow.
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Oto jest materyjat historyczny, ktérego opracowa-
nie i przeprowadzenie autor Ksiegi Estery wzigt na sie-
bie, z tym widocznym celem, by na uroczysto$¢ Puri-
mowg poda¢ ludowi interesujacy i podniosty utwor po-
pularny, co tez w zupetno$ci mu sie udato. Forma,
jezyk i styl odpowiadajg charakterowi zdarzenia i jego
sceneryi, tworzac catoS¢ doskonale utozong i przepro-
wadzong. Nie tylko Ze tu nie ma nic, co by nie byto
koniecznem, do catosci nalezagcem, do opisu zdarzenia
i 0s0b niezbednem, ale nadto ni¢ opowiesci tak delika-
tnie i artystycznie jest utkana, Ze czytelnik powoli zosta-
je wtajemniczony w bieg wypadkéw, ciekawos¢ jeg cig-
gle poteznieje, a przeciwnoSci zdumiewajgco sie grupuja,
az w koncu zawiktany, a gtadko rozwijany kitebek intry-
gi z wielkim efektem zostaje rozsnuty, a nici do zu-
petnego ich zapotrzebowania, w sposob zadawalniaja-
cy, dobiegajg. Niepostuszenstwo Waszty powoduje jej
usuniecie, co sprowadza wybor Estery; ztad wstep
Mordechaja do bram krélewskich; ten wstep wywotuje
demonstracyjg Mordechaja przeciwko Hamanowi, z czego
wynika plan Hamana zgtadzenia Judejczykéw; w kon-
cu wdziek i wptyw Estery i madros¢ Mordechaja, oca-
lenie Judejczykow sprowadzajg. W sposdb harmonijny
dziatalno$¢ o0sOb i zrzadzenie OpatrznoSci rownomiernie
w opowiadaniu wystepuja, majac rowny udziat w rozwi-
nieciu catkowitej akcyi tego zajmujgcego dziejowego
dramatu.

Imie ,Aehaszwerosz®, tak jak ksiega ,Esterc je
podaje, nie znajduje sie w rzedzie krolow Persyi i Me-
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dyi i dla tego egzegeci i krytycy rdéznig sie w zdaniach
co do historycznej osobistosci tego krola. Jost uwaza
go za Cyaxeresa,Eichhorn za Xerxesa, inni podtug Flawiu-
sza za Artaxerxesa; Furst sadzi, ze ,Achaszwerosz”“ jest to
tylko tytut krolewski uzywany u Persow, jak stowo ,Fa-
raon“— u Egipcyjan. W koricu Philippsohn, szeroko7nad ta
kwestyjg sie rozwodzi itak rozumuje: ,,Ksiega sama daje
nam najlepsza wskazowke“ czytamy tam ,Ze Mordechaj
nalezat do wygnancow, uprowadzonych razem z krélem
Jojachimem z Jerozolimy przez Nebuchadnecara. To
miato miejsce wr. 598 przed erg chrzescijanska. Nie moze
wiec to by¢ Cyaxeres, bo ten wstapit na tron 635 r., a po
40-to letniem panowaniu, umart wr. 595. Ponim nastgpit
Astyjages, ktorego Cyrus w roku 560 zdetronizowat.
Co nam historyja o Astyjagesie podaje, zgadza sie w zu-
petnosci z tem, co w ksiedze ,,Ester” o nim czytamy,
tak, ze podtug wskazowki tej ksiegi o innym wiadcy
perskim nie ma co mysSlec. Byt on staby, ale twardy
i okrutny“. (Philippsohn Biblija 11l. 787).



XVIII. Daniel.

Na rozkaz Nebuchadnecara poszukiwano najpiek-
niejszych i najzdolniejszych mtodych ludzi pochodzenia
krolewskiego i arystokratycznych rodzin w Judei, kto-
rych uprowadzono do Babilonii, by ich przez trzy lata
w pisSmiennictwie i jezyku chaldejskim ksztatcic. Mie-
dzy nimi odznaczali sie: Daniel, Chananija, Miszael
I Azaryja; cechg charakterystyczng ich poboznosci i przy-
wigzania do tradycyj ojczystych byto to, ze uzywania
miesnych potraw i wina ze stotu krolewskiego, jako po-
karmow 1 napojow nieczystych, odmawiali, przyczem
niemniej najczerstwiejszem zdrowiem sie cieszyli. Otrzy-
mali oni chaldejskie nazwiska: Belszacar, Szadrach, Me-
szach i Abed-Nego; a gdy po trzech latach nalezyte
zrobili postepy, zostali przyjeci do stuzby krélewskiej,
a mianowicie, zaliczeni do klassy medrcow.

Niedtugo potem Nebuchadnecar miat sen, ktore-
go zaden z medrcOw, procz Daniela, wyttumaczy¢ nie



— 134 —

mogt, za co Nebuchadnecar mianowat go zarzadzaja-
cym prowincyja babilonskg i przetozonym wszystkich
medrcow.

Pod nastepcami Nebuchadnecara Daniel zostat usu-
niety ze swojego urzedu, poszedt za$§ w zupetne za-
pomnienie przez krola 1 dwdr za panowania Wwrogo
przeciwko Judejczykom usposobionego Belszacara (Na-
bonid), tak, ze tylko matka krdla, dostojna wdowa po
Nebuchadnecarze, o nim i jego godnosci jeszcze pa-
mietata.

Przez nig tez zostat on powotany do odczytania
i rozjasnienia napisanych na Scianie straszliwych po-
grozek przez niewiadoma reke przeciwko Belszacarowi,
W czasie rozpustnej biesiady, przy ktorej naczynia, ze
Swiatyni jerozolimskiej zabrane, sprofanowane zostaty.
Daniel $miato przed krélem wystapit, zarzucat mu jego
niegodziwosci i z owych niezrozumiatych dla nikogo
stow wywrozyt mu blizki upadek. Stowa owe brzmiaty:
»mene, mene, thekel, upharsim®; Daniel za$ objasnit je:
mene — zliczyt Bog dni twego panowania izakonczyt je;
thekel— zwazone twe czyny zbyt lekkie sie okazaty;
pares — podzielone zostaje twe panstwo i oddane Medyi
i Persyi.

Belszacar zamierzyt podnies¢ Daniela do godnosci
trzeciego ksiecia panstwa, ale tej samej nocy Medo-Per-
sowie zdobyli Babilon, panowanie Chaldejczykow ustato,
a krol zostat stracony. Za to medo perski wtadca Da-
ryjusz podniost Daniela do rangi trzeciego ksiecia pan-
stwa i my$lat nawet o tem, aby ze wzgledu na odzna-
czajagce sie dotychczas jego rzady, ktdrym nawet jego
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nieprzyjaciele nic zarzuci¢ nie mogli, mianowa¢ go wiel-
kim wezyrem swego panstwa. To spowodowato tembar-
dziej nieprzyjaciot Daniela do stracenia go ze stanowiska,
i dla tego przedstawili krolowi projekt, azeby dla oka-
zania hotdu i uznania dla nowej dynastyi, zabroni¢ przez
caty miesigc wynurzania wszelkich prosh btagalnych przed
jakimkolwiek badz Bogiem Ilub cztowiekiem, a nakazac
zwracanie ich tylko bezposrednio do samego krola.

Daniel przy swoich zwyczajach i pogladach nie
mogt do tego rozkazu sie zastosowac, lecz odprawiat
nadal swojg modlitwe do Boga, jak to zwykt byt czy-
ni¢ podczas wygnania, w swojej komnacie. Nieprzyja-
ciele napadli go wiasnie w czasie odmawiania modli-
twy, i bez wiedzy kréla wtracili go do Iwiej jamy, gdzie
jednak przez lwy oszczedzony zostat.  Krdl, dowie-
dziawszy sie o tem, kazat Daniela czempredzej z jamy
wydosta¢, do whadzy i dostojenstwa przywrdci¢, na kto-
rem to stanowisku i pod panowaniem samowtadcy Cy-
rusa sie utrzymat.

Temuz to Danielowi, jak ksiega jego opiewa, da-
nem byto w nadzwyczajnych wizyjach przyszto$¢ do
konca czasu przewidywac. Ksiega ta rozpada sie na
dwie rozne od siebie czeSci: Rozdziat I—VI i Roz-
dziat VII— XII.  Pierwsza obgjmuje opowiadanie histo-
ryczne o kolejach Daniela 1 jego trzech towarzyszy
w Babilonii pod panowaniem Chaldejczykéw i Medo-
Persow, od poczatku wygnania do Cyrusa. Druga
cze$¢ jest wprost odmiennej natury, mianowicie —
proroczej. Przedstawia ona cztery wizyje proroka Da-
niela w symbolicznych obrazach, malujgcych straszny
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ucisk, jakiego doznawa¢ bedzie lud judzki od kréla sy-
ryjskiego Antyjocha Epifana, jak w koncu ten ciemiezca
upadnie, a oczyszczony przez to przeSladowanie lzrael,
do statej wielkoSci i potegi powrdci. Przebiega on okres
350 lat, mianowicie: upadek panstwra perskiego, epoke
Aleksandra W., walki Ptolemeuszow i Seleucydéw, wy-
niesienie sie Antyjocha, jego przebiegto$¢ i nikczemno$c,
jego zapalczywos¢ przeciwko Judei, jego powodzenie
w Egipcie, interwencyja Rzymian, w kofcu powstanie
przeciwko niemu Armejczykow i Partow, ktore przySpie-
szyto kres jego despotycznych rzadow.

W swoich wizyjach Daniel czesto sie znosi z roz-
maitymi aniotami, ktorych po imieniu nazywa; majg
oni by¢ gieniuszami ludéw, ktérzy razem z nimi wal-
czg, cierpig i zwyciezaja, gdyz walka narodéw na ziemi ma
swoj pierwowz6ér w Swiecie aniotéw i tam sie jej losy roz-
strzygajag. Wspomina takze o epoce messyjaszowskiej,
ktora ma nastgpi¢ po zniknieciu pafnstwa greckiego.

Jezyk Daniela jest mieszauy, w pierwszej cze-
sci historycznej — aramejski, w drugiej proroczej — he-
brajski.

Te wzgledy, Ze ksiega Daniela dzieli sie na dwie
rozne od siebie czesci, ze pierwsza pisana jest po aramej-
sku, a druga — po hebrajsku, Ze pomiedzy treScig dzie-
jowg pierwszej i drugiej czesci uptywa 350 lat, na-
prowadzajag na domyst, iz ksiega Daniela miata dwoch
autorow. Jeden pisat pierwsza czes¢ w Kkilkadziesigt
lat po Smierci Daniela; drugi— stare wizyje przypisane
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Danielowi, zredagowat w dobie, kiedy obok zwycieztw
Judy Machabeusza, zagrazajacy od zachodu Rzymia-
nie i podnoszacy orez Partowie i ArmeAczykowie na
péinocy i wschodzie tak przygnebiajaco na Antyjocha
Epifana oddziatywali, ze widziat sie bliskim upadku.



XIX. Ezdrasz i Neehemiasz.

Dwie ksiegi, noszace powyzsze tytuty, stanowig albo
catos¢ napisang razem przez Ezdrasza, albo zostaty rozpo-
czete przez tegoz, a ukonczone przez Nechemiasza, lub wre-
szcie, co jest najprawdopodobniejszem, opracowane byty
przez nieznanego autora, a zestawione ze surowych mate-
ryjatdw, przez Ezdrasza i Nechemiasza dostarczonych.
Ksiegi te majg do siebie wielkie podobiefstwo pod wzgledem
jezyka i uktadu; obie traktuja o powrocie wygnahcow
babiloAskich do Jerozolimy pod Zerubablem, Ezdra-
szem i Nechemiaszem, oraz o ustaleniu przez nich pierw-
szej kolonii na miejscu.  Zerubabel z krélewskiego domu
Dawidowego, po chaldejsku Szeszbacar zwany, ma nie-
Smiertelng zastuge przewodniczenia wygnancom do Swie-
tej ziemi za zezwoleniem Cyrusa, jako ,Ksigze4 Judy,
a ze strony Persow jako ,Paszaa .

Stangwszy w rodzinnym Kkraju, Zerubabel zbudowat
ottarz, rozpoczat budowe Swigtyni, Judejczykow od tg-
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czenia sie z sasiednimi ludami wstrzymywat, a po dtu-
gich przeszkodach budowe Swiatyni dalej prowadzit, ukon-
czyt i podwiecit.

Ezdrasz, z arcykaptanskiego pokolenia, juz w Ba-
bilonii zjednat sobie byt rozgtos wielkiego zakonoznaw-
cy i cieszyt sie wielkiem powazaniem u krdla Arta-
xerxesa (Longuin) tak, ze ten, opatrujac go w listy pole-
cajgce i kosztowne dary, pozwolit mu udaé sie do Je-
rozolimy, nadajgc mu prawo ustanowienia tam sedziéw
i rozciggniecia opieki nad kultem. Przybywszy do Jero-
zolimy, Ezdrasz rozporzadzit przedewszystkiem wyda-
lenie obcych zon, jakie Judejczycy byli pobrali, zalecit
wykonywanie wszelkich przepisow Mojzeszowych, ktore
wczasie wygnania zostaty w wiekszej czesci zaniedba-
ne, zwotat zgromadzenie ludowe, zobowigzat Starszych
pokolen do czuwania nad zakonem, i razem z nimi
obchodzit uroczyscie Swieto szataséw. Ezdrasz — po-
dtug tradycyi— miat takze wprowadzi¢ do synagogi ttu-
maczenie Pisma Swietego na jezyk aramejski, oraz zmie-
ni¢ starobabilonski czyli fenicyjski charakter pisma na
assyryjski, wiecej ogétowi znany.

W koncu Nechemiasz, bedacy Podczaszym kréla Ar-
taxerxesa, otrzymat pozwolenie powrotu do Jerozolimy,
a hojnie przez krdla obdarowany, udat sie tam, zrewi-
dowat stan zburzonych muréw i bram i naktaniat Ju-
dejczykéw do rozpoczecia restauracyi. Nie dat sie od-
straszy¢ ani grozba sasiednich ludéw, ani wrogg posta-
wg nieprzyjaciot, dokonczyt wiec budowy murdw i bram,
wprowadzit straz miejskg dla bezpieczenstwa miasta, za-
checat Judejczykow, na prowincyi osiadtych, do zaludnienia
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Jerozolimy, i ukoriczone mury uroczyS$cie inaugurowat Byt
takze czynnym razem z Ezdraszem przy wielkiem zgro-
madzeniu ludowem i obchodzeniu $wieta, i podpisat do-
kument, ktorym lud caty do przestrzegania zakonu sie
zobowigzat. Po 12-tu latach urzedowania w Jerozoli-
mie, jako Pasza, wrocit do dworu Perskiego. Gdy jednak
stosunki w Jerozolimie si¢ zmienity, a lud moralnie upa-
dat, wrocit po raz drugi, a znalaztszy budynki przez
batwochwalcow uzytkowane, zawieszenie czynno$ci Le-
witobw z powodu zaniedbanego kultu i braku dochoddw,
sobote sprofanowang, obce kobiety i obcy jezyk przez
lud przyswajane, zdotat usungé wszystkie te nieporzad-
ki swojg potega i energija.

Mamy tedy szeroki zakres dziatalno$ci trzech me-
20w. ktorzy nie tylko sie starali o przywrdcenie Judy do
stanowiska ludu, a opodniesienie Jerozolimy jako miasta,
ale szczeg6lnie dbali o przywrécenie godnosci kultu
i wszysfkichurzadzen stuzby bozej, 0 wzmocnienie wnaro-
dzie idei jedynego Boga, o0 wierne i $ciste wykonywanie
zakonu, dazac usilnie do tego, by Judejczykéw, wszech-
Swiatowe postannictwo majacych, w granicach odzyska-
nej ziemi zatrzymac i o ile sie niezbednem okaze, od lu-
déw, w poganstwie zyjacych, odosobnic.



XX. Diwrei-hajomim. Kroniki.
(Chronieorum) 1. 1l

Dwie ksiegi ,Kroniki“ sktadajg sie z dwoch cze-
sci. Pierwsza zawiera wstepng gienealogija, od Ada-
ma do Jakoba, od pokolenia Jehudy do Dawida, o in-
nych pokoleniach, oraz o mieszkancach Jerozolimy po
powrocie z wygnania. Druga— opowiada historyczne
dzieje krolow Judzkich od zdobycia Jerozolimy przez
Dawida do zburzenia S$wigtyni przez Nebuchadnecara,
a w kofcu — dochodzi do udzielenia przez Cyrusa za-
gnanym do Babilonii Judejczykom pozwolenia do po-
wrotu.

Kronikarz opowiada fakta tak, jak sg opisane w Ksie-
gach Samuela i Kroléw, z niektoremi jednak zmianami,
a mianowicie: opuszcza niektore wypadki przez dawniej-
szych autoréw kreslone, a uzupetnia luki przez nich zo-
stawione. Rozwodzi sie szeroko o krolach judzkich,
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a gtéwnie o Dawidzie i jego nastepcach, stuzbie Bogu od-
danych, by mie¢ pole do szczegdtowego rozpisania sie
0 organizacyi kaptanow i lewitéw. Ze za$ w panstwie
izraelskiem, pograzonem w batwochalstwie, organiza-
cyja ta nie byta wprowadzong, to tez mniej tem pan-
stwem sie zajmuje, jako nieodpowiad ijagcem jego ten-
dencyi.

Ta mysl przewodnia kronikarza nasuwa przypusz-
czenie, Ze pisat on w czasie wydalenia sie Nechemia-
sza z Jerozolimy do Persyi, kiedy kult upadat, a instytu-
cyje kaptanow i lewitow sie rozwigzaty; chciat on tym
sposobem przygotowa¢ grunt dla powracajgcego Neche-
miasza ku przywroceniu tych instytucyj do dawnego po-
rzadku, i dla tego je podnosit i znaczenie ich szczeg0-
towo uwydatniat.

Na tem konczy sie Kanon ztozony z 24-ch ksiag
(Esrimwearba), a mianowicie: 5 ksigg Mojzesza, Jeho-
szua, Sedziowie, Samuelowie, Krdlowie, Jezajasz, Jere-
mijasz, Jechezkiel, Trei-user, But, Psalmy, Hiob, Przy-
powiesci, Koheles, Piesn nad piesniami, Eicha, Daniel,
Ester, Ezdrasz, Kroniki, razem 24.

Zamkniecie Kanonu przypisuje tradycyja Ezdraszo-
wi, jako przewodniczagcemu ,Wielkiego Zgromadzenia®
okoto r. 459 przed erg chrzeScijanska.

Jako pierwsza ksiazka Pisma Swietego w oryginale
hebrajskim, zjawity sie w druku Psalmy z komenta-
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rzem Redak (Reb Dawid Kimcha) r. 1477; w nastepnych
latach wyszty inne ksiegi biblijne.
Cata za$ biblija wyszta w roku 1488 w Soncino.

Oprécz Bretonskiego wydawnictwa r. 1494, bhi-
blija, wydrukowana przez Bomberga r. 1526, oddata zna-
komite ustugi.

Tlumaczenia Pisma Swietego siegaja dalekiej sta-
rozytnosci. Septuaginta ukazata sie okoto r. 280 przed
erg chrzescijanskg. kacinski przektad z Septuaginty —
Yulgata, w koncu drugiego wieku, ale Hieronimus doko-
nat nowego przektadu facinskiego z hebrajskiego tekstu,
i ten usunat starg Yulgate z kosciota.

Z pomiedzy zydowskich komentatorow Pisma Swie-
tego, najgto$niejszymi sg:

Reb Salomon Jarchi, zwany ,Rasziu (umart ro-
ku 11051.

Reb Aben-Ezra, zwany ,,Rabe“ (ktéry swoj komen-
tarz do Piecioksiggu skonczyt r. 1167).

Reb Salomon ben Majer, wnuk jego, zwany ,Rasz-
bam*.

Reb Moses Nachmani, zwany ,Rambana (ktory swoj
komentarz do Piecioksiggu skonczyt 1268).

Jozef i wspomniany wyzej syn jego Reb Dawid Ki-
mcha zwany ,Redak‘t napisali komentarze do wiekszej
liczbe ksigg Pisma Swietego.

Reb Lewin ben Gerson, zwany ,Ratbag“, napisat
rowniez komentarze do licznych ksiag Pisma Swietego
(zmart r. 1370).

W koricu Don lIzaak Abrabanel (urodzony 1437
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zmart 1508) komentowat Piecioksigg, Prorokow i Da-
niela.

Wszyscy wspomnieni komentatorzy zajmujg zaszczy-
tne karty w historyi rozwoju piSmiennictwa hebrajskie-
go i literatury rabinicznej, nadto ostatni odznaczyt sie
jeszcze, jako maz stanu.



XXl. Talmud.

Za czasbw Ezdrasza i sprowadzonych przez niego
z Babilonii Soferéw (zakonoznawcow), wprowadzone by-
to w Jerozolimie sobotnie odczytywanie dziatu z Pie-
cioksiegu wraz z ustepami prorokow, czyli t. zw. ,haf-
tora“. Zarzadzenie tych odczytow wywotato potrzebe
ustanowienia spisu wszystkich prorokéw, zebrania cate-
go ich piSmiennictwa w jedne cato$¢, przejrzenia wszyst-
kich innych zabytkéw pismienniczych znanych i niezna-
nych autoréw, odnoszacych sie do historyi i kultury
ludu, do jego przesztoSci i teraZzniejszosci, bedacych
utworami Swieckimi albo religijnymi. Zebrany przez So-
ferow materyat literacki, skrupulatnie przejrzany, prze-
brany i od Zzywiotdw przeciwreligijnych oczyszczony,
uzyskawszy sankcyjg ustanowionych ,Mezéw Wielkiego
Zgromadzenia® (Ansze-keneses-hagdota), przytaczony
zostat do Piecioksiggu, przez co otrzymat kanonizacyja
I utworzyt razem z nim Kanon religijny, to jest norme

Przew. Judaistyczny. 10
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postepowania religijnego czyli Pismo Swiete, ztozone z 24
ksigg, do ktdérych juz nic przybyé, ani z nich nic ubyc¢
nie mogto.

Pozostate za§ utwory, ktére pomimo religijuego
swego charakteru i barwy od ksigg biblijnych wyraznie
sie nie rdznigcej, do kanonu jednak przez cenzure wcie-
lone nie byty, pozostaty jako po za kanoniczne (chyco-
nym), albo Apokryfy (tajne, genuzym).

Soferzy, przez wprowadzone sobotnie odczyty, dali
poczatek homiletyce, wyciggi bowiem z Piecioksiggu
i prorokow stanowity bogate tematy dla rozwijania nauk
moralnych i religijno-spotecznych; ztad powstata tez li-
teratura Midraszowa, zawierajgca sentencyje, legendy,
opowiesci, historyje, allegoryje i parabole, stanowigce
prawdziwg literature ludowa.

lidrasz (egzegeza, wyk#tad) *) byt w epoce Sofe-
row metodg poszukiwania w prawodawstwie piSmiennem,
punktem oparcia dla rozpowszechnionych podan ustnych,
to jest dla istniejacej tradycyi, oraz dla kwestyj reli-
gijno-spoteeznych, nowymi stosunkami zycia wywoty-
wanych.

Ciaggte a gorliwe zajmowanie sie réznorodnymi spo-
sobami egzegezy wywotaty potrzebe ustanowienia dla
niej pewnych prawidet i regut, mogacych wszystkim ba-
daczom Pisma Swietego i nauczycielom ludu, stuzyé za
drogowskaz.

Pierwszy, ktory podobne zasady hermeneutyki uto-

*) Qd stowa ,drasz“—wyktada¢, objasnia¢, poszukiwaé, badac.
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zyt, byt nauczyciel Hillel *), z ktorym zaczyna sie pierw-
sza po Soferach generacyja uczonych zakonoznawcow,
zwanych ,Tanaim® (100 lat przed zburzeniem Jerozoli-
my). Po nim Rabi lzmael (na kofcu I-go wieku po
Chr.) zasady te rozszerzyt. Polegajg one na indukcyi
(Bynian Aw), na analogii (Gezeres szawa), na wniosko-
waniu z mniej waznego o bardziej waznem minus ad
majus (Mykat wechomer), oraz z szczegétu o ogole
i odwrotnie (Myprat leklal i Myklal leprat).

Oto kilka przyktadow: 1) ,AzebyScie nie rozpalili
ognia w Sobote“ (2 ks. Mojz. XXXV. 3), ten szczegot
wyptywa z ogoélnego zakazu, azeby$ zadnej roboty nie
podejmowat (2 Mojz. XX. 2). ,Jak postapit, tak odpta-
cic mu nalezy(5 Mojz. XXXIV. 19). Ten o0g0t, zesta-
wiony ze szczeg6tem: ,Nie woluo bra¢ odkupu od mor-
dercy, ktory zastuguje na kare S$mierci“ (4 Mojz.
XXXV. 51), doprowadza do wniosku, ze tylko morder-
stwo odkupionem by¢ nie moze, ale nie inne obrazenia
ciata, jak wybicie oka, zeba i t. d.

W oglle utrzymywat R. Izmael, ze wszelkie zwro-
ty jezykowe w biblii, retoryczne formy, pleonazmy,
apozycyje, parantezy, sg to zwyczajne formy stylistycz-
ne, kazdemu jezykowi wtasciwe.

Wspotczesny R. lzmaelowi R. Akiba, uwazat, ze

*) W ostatnich 150 latach przed narodzeniem Chr. nauka ,ustne-
go prawad krzewiong byta w szkotach, prowadzonych kazda przez dwu
uczonych przewodnikéw: Jose ben Joezer i Jose ben Jochanan; Je-
hoszu ben Perachia i Nithaj z Arboli; Jehuda ben Tabbagj i Szymon

ben Szetach; Szemaja i Abtalion; Hillel i Szammaj.
10+
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w mowie biblijnej nic nie jest forma, lecz wszystko sa-
ma istota, tu nie ma nic zbytecznego, zadnego stowa,
zadnej zgtoski, nawet zadnej litery; kazdy szczegdlny
sposOb wyrazenia, kazde stowo na pozor podrzedne,
kazda partykuta ma swoje wyzsze znaczenie, jest wska-
z6wka do gtebszych badahn. Objasniemy to przyktadem:

Partykute es ktadzie sie zwykle po stowach czyn-
nych, jak biernik w innych jezykach, np.: ,Na poczatku
stworzyt Bog es niebo i es ziemie®. R. Akiba bierze te
dwie partykuty za czeSci mowy, za przyimki rzadzace
narzednikiem z i objasnia, Ze razem z niebem stworzo-
ne zostaty zarodki wyzszych istot,a razem z ziemig— za-
rodki nizszych tworéw.

Ta metodg R Akiba doszedt do odkrycia w PiSmie
Swietem wszystkich tych postanowieri halachicznych,
jakie tylko pamie¢ przodkéw przekazywata, przez co
mogt nadac tradycyi metodyczne zaokraglenie i ujaé na-
gromadzony materyjat ustnych stanowien w catos¢ sy-
stematyczng. Nastepnie ugrupowat wszystko w oddziel-
ne traktaty (Masechta), nadat kazdemu odpowiedni
tytut, obejmujacy zbidr mniej wiecej jednorodnych po-
stanowien, przez co utatwit oryjentowanie sie, poznanie
i zapamietanie catego ogromu wyktadow. Ten halachicz-
ny porzadek R. Akiby nosit tytut ,Myszna® (nauka,
wpajanie albo powtdrzenie nauki).

W r. 189 (po Chr.) R. Juda ,zwany Nasi (Patryjar-
cha), uzupetnit Myszne R. Akiby, przy uwzglednieniu
zasad hermeneutyki R. Izmaela, zuzyt przybyty mate-
ryjat tradycyjny, ugrupowat systematyczniej wszystkie
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dziaty prawa, nadal im wieksze zaokrgglenie i uczynit
przystepniejszem dla pamieci.

Myszna R. Judy, tak samo jak poprzednia R. Aki-
by, nie zostata spisang, lecz przez kitka wiekow ustnie
byta przekazywang, uwazano bowiem wowczas spisy-
wanie tradycyi za religijne przekroczenie. Zdaje sie, ze
nie samo pisanie byto przedmiotem zakazu, ale racze]
spisanie do publicznego uzytku. Gdyby kazdy nauczyciel
swoje wtasne i przez siebie zebrane prawa byt napisat i ta-
kowe swoim uczniom za podrecznik podawat, jednoS¢ wju-
daizmie bytaby szwankowata, a spisanie tradycyjnego
materyjatu  bytoby ujemnie oddziatywato na dalszy
rozwdj prawodawstwa odpowiednio do nastreczajacych
sie kazdego czasu nowych kwestyj halachiczno-rytual-
nych.

Przez cztery wieki prawie uczeni, nazwani Tanai-
tami i nastepcy ich nazwani Amoraitami, pracowali nad
utozeniem Myszny, nim ta sie doczekata zamkniecia i san-
kcyi; stata sie ona obok Pisma Swietego gtownem
zrodtem umystowego ruchu i badania, stata sie ducho-
wa spojnia, taczacg rozerwane czastki narodowosci zy-
dowskie;.

Jezyk Myszny jest czysto hebrajski w odrodzonej
postaci, z przymieszkg niekiedy uzywanych przez lud
aramejskich, greckich i tacinskich wyrazen.

Myszna sktada sie z nastepujacych 6 dziatéw, roz-
padajacych sie na 62 traktaty:

I. Nasiona. Do dziatu tego wchodzg traktaty o mo-
dlitwach i benedykcyjach, o prawach rolniczych,
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0 dziesiecinach i darowiznach dla kaptanow, le-
witow i biednych, o ptodach ziemi, o roku od-
poczynkowym (Szemita), o mieszaninach zabro-
nionych w zasiewach, o zwierzetach i odziezach,
nalezacych do jednego rodzaju, a bedacych roz-
maitego gatunku.

. Swieta. Dziat ten traktuje o Sobocie, o dniach
Swiat i postow, o pracach w dnie te zakazanych,
0 obrzedach przepisanych na obchodzenie kazde-
go $wieta, o ofiarach przynoszonych do Swiatyni
na kazdg uroczysto$¢. Kazde Swieto ma osobny
swoj traktat, jak Swieto wyjscia z Egiptu (Pe-
sach), S$wieto Nowego Roku (Rosz-haszana),
Dzien Odpustny (Jomkupur), S$wieto namiotéw
(Sukos) i uroczysto$§¢ Hamanowa (Ester).

. Kobiety. O zareczynach, o matzenstwie, o roz-
wodach, o uczynionych $lubach czyli o zrzecze-
niu sie uzywania pewnych rzeczy.

. Szkody. Dziat ten zawiera wiekszg czes¢ pra-
wodawstwa cywilnego i karnego, mowi o przepi-
sach co do rzeczy znalezionych, o kupnie i sprze-
dazy, o zwyktych uktadach pienieznych, o naj-
wiekszej zbrodni jakg prawo zna, to jest, o bat-
wochwalstwie, dalej o Swiadkach, przysiegach,
0 karach prawem przepisanych i o samym Syn-
liedronie. Dziat ten konhczy sie zbiorem zdan
zwanym ,Awos“ (od ojcéw). Traktat ten osta-
tni zawiera wiele maksym moralnych, najwznio-



- 151 -

Slejszych, jakie znane sg w historyi filozofii
etycznej!

5. Przedmioty Swiete. Traktuje o ofiarach, o pier-
worodnym, o rytualuem zarzynaniu, o koszernem
i trefnem, o rozmiarach Swiatyni (lidos).

6. Oczyszczenie. Mowi o przepisach dla lewitow,
0 réznych przepisach higienicznych, o rzeczach
1 osobach nieczystych, o ich oczyszczaniu i t. d.

Cztery wieki prawie trwata dziatalno$¢ Tanaitow
i Amoraitow w Palestynie dla Myszny, a prawie ty-
lez czasu wymagata praca Amoraitéw, a poZniej i Sa-
boraitow w Babilonii, ktérych zadaniem byto, materyjat
naukowy Myszny rozszerza¢ i rozpowszechniaé, z czego
powstat Talmud.

Talmud, utwor akademij babilonskich, stat sie wa-
znym pomnikiem wiedzy zydowskiej, wielkiem dzietem
narodowem, archiwum wszelkich my$li i zdah, pogladow
i postanowien, obyczajow i ideatow, usterek i biedow<
nadziei i zawodow, doli i niedoli Izraela w ciagu tysig-
ca lat blisko — nad ktorym Kkilkanascie pokolen z ener-
gija, zamitowaniem i niestychanem zaparciem sie pra-
cowato.

Wyraz ,,Talmud“ *) jezykowo znaczy uczy¢ sie,
od stowa ,lomed*; oznaczat on wszakze szczegélny

*) W potocznej mowie uzywa sie w miejsce ,, Talmud“ stowa
»Szas“, jest to skrécenie dwoéch wyrazéw ,,Szysze Sedarim® (sze$é
dziatow Myszny), ktére wyzej po szczegdle wymieniliSmy.
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sposob studyjowania czyli raczej argumentowania, i stat
sie nazwa wielkiego ,Corpus jurisq judaizmu.

Dwa potezne prady dajg sie spostrzega¢ w Talmu-
dzie, prady, ktore niekiedy idg w kierunkach rownole-
gtych, niekiedy zdajg sie krzyzowac i sprzeciwia¢ jeden
drugiemu; jeden wytryska z umystu, drugi z serca;
pierwszy to proza, drugi— poezyja. Pierwszy polega na
dowodzeniu, gtebokim rozumowaniu, analizie i krytyce,
poréwnaniu i rozréznianiu. Drugi wyptywa z krélestwa
wyobrazni i uczucia, nie gardzi dowcipem i tgczy szcze-
Sliwie pogodne i smetne rozmyslania z mitoScig i Zywem
wspotczuciem dia spraw ludzkich.

Obydwu tych pradéw punktem wyjscia a zarazem
i zrodtem ozywczem byt Piecioksigg Mojzesza; na tem
obszernem polu rozwinety one wszystkg swg potege, ca-
tg swa energijag. Badania rozumowe przywigzaty sie do
czesci prawnych w Il-giej, I1l-ciej 1 Y-gj ksiedze Mojze-
sza, wyszczeg6lIniajagc, badajac, rozwazajagc mnostwo
istotnych lub pozornych trudnosci, oraz godzac sprzecz-
noéci, zachodzace miedzy roznymi ustepami Pisma Swie-
tego, a tem, co jako tradycyja zyto w sercu i od nie-
pamietnych czasow przeszto w usta narodu. Wyobra-
Znia opanowata pierwiastek proroczy, moralno-historycz-
ny, a co jest dosy¢ dziwnem, niekiedy nawet i czesci
prawne biblii, przeksztatcajac wszystko w szereg utwo-
row cudownych i fantastycznych, bawigcych ucho jak
waryjacyje muzyczne.

Pierwszy z tych pradéw nazywa sie ,Halacha“
(prawidto, norma), wyraz, ktéry oznacza zaréwno poste-
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powanie, zalezace od rozwinigcia przepiséw prawnych, jak
i same te przepisy. Drugi nazywa sie ,Hagada“ (legen-
da, gadka) nie SciSle w znaczeniu nowozytnem tego wy-
razu. Hagada okresli¢ sie daje przez ,mowig“, ,0po-
wiadaja‘c, jest to twierdzenie bez powagi, jest to gra
wyobrazni, jest to powiastka, ktéra opowiada nauke
moralng, albo wyjasnia kwestyjg sporng, budzi uspiong
uwage, a wreszcie, jest to co$, co cieszy, uspakaja i ra-
duje cztowieka. Halacha miata rozwing¢ boski zakon
we wszystkich kierunkach, azeby on silnie i niewzrusze-
nie wszelkim burzom czasu mogt sie opierac, i aby go
mozna byto, bez wzgledu na niefortunne warunki czasu,
do ostatnich krancow przeprowadzi¢ i spetnia¢. Zadaniem
zaS Hagady byto pociesza¢, napomina¢ i naucza¢ lud
duchowo i materyjalnie cierpigcy, zapowiada¢ mu z pro-
mieniejacej przesztosci Swietng przysztos¢, terazniejszosc
za$ z towarzyszacg jej niedolg objasni¢ jako dawniej
przez Boga postanowiong i przez Pismo Swiete przepo-
wiedziang.

Talmud dzieli sie na ,Myszne* i ,Gemareu. Myszna,
wyraz, oznaczajacy po hebrajsku ,uczy¢ sie“ ,powta-
rzac“, wyjasnia, jakeSmy wyzej wspomnieli, kodeks Moj-
zeszowy, a zarazem go zastepuje, czyli jest jego powto-
rzeniem. Gemara, wyraz, oznaczajacy po aramejsku row-
niez nauke, jest obja$nieniem czyli krytycznem rozwi-
nieciem Myszny w najdrobniejszych szczegotach co do
jej prawnosci i Scistosci. Piecioksigg w kazdym razie
pozostawat ustawg niewzruszong i dang przez Boga, pra-
wem pisanem. Przeciwnie, Talmud czyli Myszna z Ge-
marg stanowity prawo ustne, nie pisane, co$ podobnego
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do ,lex non scripta“ u Rzymian, do Sunnah albo ,,Common
Low" u Anglikow.

Gemara zawiera w sobie oba wspomniane przez nas
kierunki: Halache i Hagade. Lud przywigzat sie mniej
do Halachy, to jest do czesci prawnej, a wiecej do
czeSci hagadycznej i nadat jej og6lng nazwe ,Midrasz*.
Zreszta Halacha byta dla ludu mniej przystepng, Haga-
da za$ sprawiata mu przyjemng rozrywke. Hejne tak
0 Hagadzie sie wyraza: ,Posiada ona piekne starozytne
opowiesci, historyje aniotdw, czarodziejskie legendy,
wznioste zyciorysy meczennikow, Swigteczne piosnki, mg-
dre maksymy, hyperbole dziwaczne moze, ale jednak tak
jasne, tak Swietne, tak btyszczgce]

Talmudys$ci musieli obok wiedzy zakonu posiadaé
Inauki Swieckie, poniewaz wszelki rodzaj nauki i kazda
gatez umiejetnoSci potrzebne im byty do znajomo$ci za-
konu. Kodeks Mojzeszowy zawiera np. przepisy w przed-
miocie podrézy, odbywanych w dniu sobotnim, co do odle-
gtosci, nalezato tedy oblicza¢ i mierzy¢ przestrzenie,
ztad potrzeba odwotania sie do matematyki. Trzeba
byto znowu zbada¢ rosliny, nasiona, zwierzeta, a to ce-
lem wiasciwego wykonywania przepisobw tu odnosza-
cych sie, ztad konieczno$¢ poznania historyi naturalnej;
dalej znajdujg sie tam ustepy czysto hygieniczne, le-
karsko-policyjne, ktore, aby byty zrozumiatymi, wyma-
gaty znajomosci catej medycyny Owczesnej. Podziat cza-
su, oraz $wieta, ustanowione byty podtug zmian ksiezyca,
trzeba wiec byto bada¢ przynajmniej pierwsze zasady
astronomii. Nadto nardd zydowski znalazt sie w ze-
tknieciu z Persyja, Arabija, Grecyja i Rzymem, trzeba
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wiec byto mimowoli zna¢ historyja, geografijg i jezyki
tych narodéw. To tez w pismiennictwie talmudystow
znajdujemy dowody posiadania przez nich tych wszyst-
kich specyjalnych nauk i obcych jezykow *).

Jak wielka wage talmudys$ci przywigzywali do wy-
ksztatcenia miodziezy, dowodzg nastepujagce maksy-
my: ,Jerozolima zostata zburzong z powodu, iz za-
niedbano wychowania miodziezy® **). | Swiat pozo-
staje w swoim bycie tylko zastugg dzieci, ktore chodza

*) Podajemy tu spis kilku autoréw, ktorzy zebrali wszystkie
zdania i poglady, gtoszone przez tfdmudystéw o rozmaitych galeziach
wiedzy i takowe w oddzielnych wydaniach drukiem ogtosili:

1) Ad. Neubauer. La geographie du Talmud. Memoire cou-
ronne par l'academie des inscriptions et belles-lettres. Pa-
ris. 1867.

2) Joseph Bergel. Studien ueber die naturwissenschaftlichen
Kenntniste der Talmudisten. Leipz. 1880.

3) Lewisohn. Die Zoologie des Talmuds. Frankf. a. M. 1858.

4) M. Duschak. Zur Botanik d. Talmuds. Budapest. 1870.

5) B, J. Wunderbar. Biblische-talmudische Medicin, oder Dar-
stellung der Arzeneikunde d. alten Israeliten. Riga—Leip-
zig. 1850—60.

6) J. Bergel. Die Medicin d. Talmudisten, nebst einem Anhan-
ge: die Anthropologie d. alten Hebrsier. Leipz. 1885.

7) Joach. Halpern. Beitrage zur G-eschichte der talmudischen
Chirurgie. Breslau. 1869.

8) A. H. lIzraels. Collectanea Gynaecologica ex Talmude Babilo-
nico. Greningen. 1845.

9) M. Rawitzki. Ueber die Lehre vom Kaiserschnitt im Tal-
mud, in Virchows Archiv fiir pathologische Anatomie und
Phisiologie. Bd. 80 (1880) 494—503.

10) Joseph Simon. L ’education et linstruction des enfants chez
les anciens Juifs, d’apres la Bibie et le Talmud. 3-me edi-
tion. Leipzig. 1879.

**) Baba Mecyja 30.



- 156 —

do szkoétc' *). ,Mtodziez szkolna nie moze by¢ oderwang
od nauki, nawet gdyby jej obecno$¢ byta potrzebng do
budowania Swigtyni® **).  Zajmowanie sie naukg wy-
zej jest cenione nad przynoszenie ofiar do Swiatyni
Pafskiej“ ***).  Medrzec wyzej jest ceniony, niz pro-
rok ****)  Szacunek, przynalezny nauczycielom, jest
wyzszy nad szacunek, nalezny witasnemu ojcu, gdyz ten
wydat cie tylko na $wiat znikomy, a tamten utorowat
ci droge do nieSmiertelnoSci® *****).  SzczeSliwy syn,
ktory zostat wyksztatcony przez swojego .ojca, bedzie go
szanowat jako ojca, zarazem jako nauczyciela. Szczesliwy
ojciec, ktory wyksztatcit swego syna® *x*x**)

Obok nauki wysoko cenili talmudysci i prace; nie-
tylko ze sami Tanaici i Amoraici zajmowali sie reko-
dzietami, wyrabiali namioty lub sandaty, byli tkaczami,
cieSlami, garbarzami, piekarzami i kucharzami, ale nad-
to prace innym goraco zalecali: ,Dobra jest nauka za-
konu w potaczeniu z praktycznem zatrudnieniem, albo-
wiem zetkniecie sie obydwoch oddala cztowieka od
grzechu® *****xx) — RzemieSinik, zajety pracg, nie ma
obowigzku wstawania przed uczonym? *****xxx) - \Wyz-
szego szacunku godzien jest ten, co sie utrzymuje
z whasnej pracy, niz cztowiek, ktérego caty zaletg jest

*) Gitin 25.
**) Sabat 126.
***) Tanizs 45,
*%) Baba basra 12.
*k) Baba mecyja 33.
*ea) Beraehos 22.
Awog 1? 2.

*eoxxxk) Kiduszyn 33.
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sama tylko bogobojdosc” *). ,Utrzymaj twoje zycie cho¢-
by uprzataniem padliny na ulicy, jesli sobie inaczej po-
radzic nie mozesz, a nie powiedz: jam kaptan, jam
wielki cztowiek, ta praca by mnie ponizytadd **).

Z nauk talmudycznych, majacych unormowac zy-
cie etyczne i obowigzki serca, a sktadajgcych sie z ty-
siecy poboznych i gtebokich sentencyj, wystarczy przyto-
czony tu maty ich wybor, by scharakteryzowac duch, jaki
ozywiat owych ,sofistycznych kazuistdbw i scholasty-
kw4 |, Modlitwa jest jedyna bronig lzraela, bronig,
ktérg odziedziczyt po swoich ojcach, bronig do$wiad-
czong w tysigcznych walkach# ***),  Koniec i cel
wszelkiej madrosci, to skrucha 1 dobre czyny® ****)e
»Kto zyje w bezzenstwie, ten zyje bez radosci, bez po-
ciechy, bez szczeSciadd *****)  Przez kobiete btogosta-
wiefstwo boze sptywa na dom, ona to ksztatci, wycho-
wuje i uczy dzieci dopdki one sg mate, skrzetno$cig swo-
ja dozwala mezowi dtuzej w domu modlitwy inauki ba-
wi¢, ona oczekuje i przyjmuje go za powrotem, ona za-
chowuje dom w czystosci i porzadku, a btogostawienstwo
boze sptywa na wszystko*4***x**.  Rzul sie raczej
w piec ognisty, nizby$ sie miat sta¢ przyczyng czyjego-
kolwiek zawstydzeniadd *******)  Dziesie¢ jest rzeczy

*) Berachos 8.
**) Pesach 113
%) Berachos 32.
%) Tamze 17.

J

e Sota 21
»*%) Berac]jOS 43
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kolejno silniejszych jedna od drugiej: kamien twardy,
ale go zelazo kruszy, zelazo topi sie w ogniu, przez wo-
de gaszonym, ta znowu przez chmury potykang zostaje,
ktére wiatr rozprasza, ale sie temuz ciato cztowieka
oprze¢ zdota, strach przejmuje ciato, wino rozpedza strach,
sen usuwa dziatanie wina, $mier¢ silniejsza od wszyst-
kich poprzedzajacych, ale dobroczynno$¢ i $mier¢ zwy-
cieza, gdyz powiada Salomon: ,Jatmuzna ochrania
od S$miercia *). ,Cztery rodzaje ludzi nie wejdg do
raju: szyderca, ktamca, obtudny i oszczercaa **).
»TWOj przyjaciel ma przyjaciela, a ten znowu ma swo-
jego przyjaciela, nie powierzaj przeto twojej tajemnicy
pierwszemu, jezeli nie chcesz, azeby sie rozgtositadh ***).
,Zotnierze walczg, a dowd6dcy stajag sie bohatera-
mi“ ****)  ZejdZz o stopien nizej dla wybrania zony,
wznie$ sie o stopien wyzej dla obrania sobie przyja-
ciela® *****) 5 Mlodos¢ jest wiencem rdz, staro$¢ wien-
cem cierniowym” *****¥)  Nie urzad uzacnia cztowie-
ka, ale cztowiek swoj urzad uzacnia®“ *******)  Nieod-
taczaj sie od ogoOtu i niedowierzaj sobie, az do chwili
swego zgonu; nie sgdz blizniego twojego, az sie posta-
wisz w jego potozeniu. Nie mow, ze rzecz jaka jest
niepodobng, bo wszystko sta¢ sie moze rzeczywistoscig,

*) Baba basra 10.
**) Sota 42.
***) Baba basra 39.
**ike) Beraclios 53.
FHHRAX) Jewamos 63.
*HAA%*) Pesach 113.
Aoecckdim) Eruwin 53,
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a nie mow takze, iz zajmiesz sie owg pozyteczng nauka,
gdy czas ci pozwoli, bo moze czas ten wcale nie nadej-
dzie#d *). ,Cztowiek, u ktérego miara wiedzy przewyz-
sza miare cnoty, podobnym jest do drzewa, majacego
wiele gatezi, a mato korzenia, ktore przeto lekki wiatr
wywrécic moze. Ten za$, u ktorego dobre czyny prze-
wyzszajg miare jego madroSci, podobnym jest do drze-
wa, majacego stosunkowo wiecej korzeni anizeli gate-
zi; tego tez wszystkie wiatry na ziemi wywrdci¢ nie
zdotajg” **). ,Kto jest mocarzem? kto sie cieszy swym
udziatem? kto jest godny szacunku? ten, co ludzi szanu-
jed ***), Nie patrz na dzban, ale na to co sie w nim
zawiera; jest dzban nowy pelny starego wina, a jest
znowu dzban stary, w ktorym i miodego wina nie
masz4 ****) Siedem znakOw odznaczajg gtupca, a siedm
medrca: Madry nie zabiera gtosu przed tym, ktory go
przewyzsza madroScig i wiekiem; nie przerywa mowy
drugiemu, nie kwapi sie z odpowiedzig, zadaje pytania
okre$lone i odpowiada porzadnie, rozprawia pierwej o tem
co pierwsze, a pozniej o tem, co poOzniejsze, 0 rzeczy,
ktorej nie zna, odpowiada, Ze jej nie zna i przyznaje sie
do prawdy. Wszystko to— odwTotnie u gtupca® *****),
Z nauk hagadycznych, wyktadanych w sposdb opo-
wiesciowy, przytaczamy nastepujace: Myszna powiada:
wro¢ sie do Boga na dzieh przed $miercig (Awos 4, 2),

*) Awos 2, 5.
**) Tsmze 3, 22.
%) Tamze 4, 1.
*x*) Tamze 4, 27.
wx) Tamze 5, 50.
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a Hagadysta objasnia to taka parabolg: Pewien Kkrol
zaprosit swoich dworzan na wielka uczte, ale im nie
wskazat godziny, w Kktorej bedg zwotani. Jedni przy-
szli do domu, wiozyli swg Swigteczng odziez i cze-
kali u wrdt patacu, drudzy pomysleli sobie: jeszcze
czas, krol nas uprzedzi, a tak zaniedbali przygotowac
sie. Od razu krol zawezwat nagle swoich gosci. Ci
ktérzy byli przygotowani zostali dobrze przyjeci, nieroz-
sadni za$ przybyli w zaniedbanej odziezy, zostali wiec ze
wstydem odprawieni. Poprawiaj sie kazdego dnia zycia,
azeby$ nie zostat zawezwany jutro przed sad bozy *).
Sens moralny tej paraboli hagadysta opierat na wyrze-
czeniu Salomona: ,Kazdego czasu niech twoje suknie
bedg biate (czyste), a twojej gtowie niech nie zabraknie
olejku“. Skoro nie mozna wiedziec, kiedy dzieA Smier-
ci nastapi, to trzeba przez wszystkie dni zycia by¢ na
to przygotowanym.

Inny hagadysta w objasnieniu stéw proroka :
(Ainos 5, 15) ,Biada wam, ktorzy pragniecie dnia Bo-
zego, a na c0z wam dzien Bozy? Wszakze to bedzie
dzien ciemny, bez Swiatta“— opowiada nastepujaca baj-
ke: ,Kogut i sowa oboje oczekujg jutrzenki. Ja, rzecze
kogut, mam prawo czeka¢ na Swiatto dzienne, bo mi
ono sprawia radosc¢, ale ty czemuz za niem tesknisz?c' **).
Tem poréwnaniem chciat hagadysta dobitnie wyrazic
roznice miedzy cnotliwym a bezboznym.

Nadto Hagada obfituje w mnostwo opowiadan oprzy-

*) Szabas 153.
**)  Sanhedrin 49.
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godach Aleksandra Macedonskiego, ktdrych sens morat
rany odnosi zawsze do danego ustepu biblijnego, | tak
opowiada: Pewnego razu Aleksander w swoich po-
drézach po Afryce byt obecnym na osadzonej przez
Suttana sprawie miedzy dwoma sasiadami, z ktdrych
jeden, imieniem ,Emes“ (Prawda), przedstawit, ze na-
byt od sgsiada grunt, przy uprawie ktdrego znalazt
w ziemi ztoto, a pierwotny wiadciciel, tegoz ztota od:
niego na powr6t przyja¢ nie chce. Na co drugi, imie-
niem ,Cedek” (Sprawiedliwos$¢), ttumaczyt sie tem, Ze
on sprzedat mu ziemie wraz ze wszystkiem, co z nigj
przy uprawie wydobedzie, a zatem to ztoto nie jest wie-
cej jego wiasnoScig.  Suttan, wystuchawszy obydwdch,
zwraca sie z zapytaniem: ,Czy ty masz corke na wyda-
niu™ ,Mam, odpowiedziat, 17 letnig cérke imieniem ,,Ce-
daka“ (Dobroczynno$¢).  Nastepnie pyta sie drugiego
»,CZy ty masz syna do oZenieniau? ,Mam, odpowiedziat,
20 letniego syna imieniem ,Szalemu (Pok6j). W takim
stanie rzeczy zdecydowat Suttan, azeby sie dzieci po-
braty, a ztoto ma by¢ im oddane jako posag. Aleksan-
der, wystuchawszy tego wyroku, okazat wielkie zdziwie-
nie, a na zapytanie Suttana, co go tak zadziwia, odpo-
wiedziat: ,W moim kraju taka sprawa trwata by 10 lat,
a w koncu adwokaci i skarb pochtoneliby ztoto, a obie
strony odesztyby z préznemi rekamia. Na to Suttan
sie odezwat: czy w twoim kraju pada deszcz? a stonce
czy Swieci? jezeli tak, to wida¢, ze BOg uzyZnia wasza
ziemie po to tylko, zeby zwierzeta miaty strawe, bo
0 pozywienie takich wyrodnych ludzi, jakich wy macie,
Bog pewno sie nie troszczy. Te sarkastyczng uwage
Przew. Judaistyczny. 1lm
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Suttana Hagada odnosi do nastepujgcego ustepu biblij-
nego: I rzekt Bdg w swojem sercu (po ustaniu poto-
pu): Nie bede wiecej przeklinat ziemi dla cztowieka,
albowiem mys$l serca cztowieczego ztg jest od miodosci
jego, nie zatrace wiecej wszystkiego co zyje, jakem to
uczynit* (Genesis VIII. 21).

Po przytoczeniu powyzszych cytat z nauk i opo-
wiedci talmudycznych, zaznaczy¢ nam wypada, ze obok
Myszny oficyjalnej (utozonej czy zebranej przez R. Ju-
de), mamy jeszcze Myszne t. zw. zewnetrzng, odrebng
(Borajsa), powstatg o kilka wiekéw pdzniej. Nastepnie
mamy jeszcze rozprawy i dodatki nalezace z prawa do
Myszny, a nazwane ,Tosefta” (uzupetnienie); a nakoniec
egzegetyke i metodologijg halachiczng ,,Syfri, Syfra, Me-
chilta®, ktorych znaczna cze$C zostata nastepnie wig-
czong do Gemary.

Sg dwie Gemary, jedna — utwoOr szkot, istniejgcych
w Jerozolimie, zostata zredagowang okoto 390 r. (po
Chr.), nazywa sie ona jerozolimskg i pisana jest w jezy-
ku, ktéry mozna nazwa¢ Aramejsko Zachodnim; druga —
utozona w Babilonii i ukonczona w V wieku (po Ch.),
pisana w jezyku Aramejsko-Wschodnim.

Taka jest geneza Talmudu, ktorg, dla lepszej pa-
mieci, jeszcze raz strescimy: Soferzy, (pisarze, zakono-
znawcy) sprowadzeni przez Ezdrasza, po powrocie z Ba-
bilonii (458 przed Chr.) do Palestyny, obok pisanego
zakonu Mojzesza, zajmowali sie nauczaniem zakonu ustne-
go czyli tradycyi, tak jak jg mieli od przodkéw prze-
kazang. Instytucyja Soferow data poczatek przyszie-
mu Talmudowi. Po epoce Soferébw pdzniejsi znawcy
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zakonu, zwani Tanaitami, od aramejskiego wyrazu , Ta-
na"* (uczony), od 219 przed Chr. do 219 po Chr., dalej
prowadzili wyktady, a pomiedzy nimi odznaczat sie R.
Akiba, ktory nadat wyktadom metodyczne zaokraglenie
swojg ,Myszng“, zwang takze ,Midat“. Te Myszne R.
Akiby patryjarcha R. Juda | uzupetnit i zakonczyt
(189 po Chr.)- Po epoce Tanaitdw, uczeni zwani
Amoraitami od aramejskiego wyrazu ,Amorai* (krze-
wiciel rozpraw), tak w Palestynie jak w Babilonii, za-
czeli studyjowac lyszne, by wynajdywac zasady, kto-
rym ustanowione w Mysznie halachy (normy) dla szcze-
golnych wypadkéw, pochodzenie swe zawdzieczajg. To
studyjum nazywa sie ,Gemaraa a razem z Myszng sta-
nowi witasciwy Talmud. Jeden z Amoraitow babilon-
skich R. Asza (500 po Ch.), nadzwyczajny autorytet,
przewodniczacy akademii Suranskiej, po przeszto pot-
wiekowej pracy uporzadkowat tradycyjny materyjat,
ktory szeregiem wiekow przez rozmaite szkoty uzupet-
niany, obok ujetej w catoS¢ Myszny, do kolosalnych do-
szedt rozmiarow; nastepnie caty Talmud zestawiony i za-
okraglony zamknat on, nadajgc mu swojg powagg najwyz-
szg sankcyja, do ktdrego juz nic wiecej przyby¢, ani nic
uby¢ nie mogto. Odtad ustaty wszelkie dyskusyje i spo-
ry, dziatalno§¢ miodszych Amoraitow polegata na usta-
laniu religijnej i sadowej praktyki, na zgtebianiu i za-
stosowywaniu postanowiehn halachicznych do codzien-
nego zycia- i dla tego nazwali sie Saboraitami od ara-
mejskiego wyrazu ,Sabor* (mysle¢, bada¢). Dziatal-
no$¢ Saboraitéw nie trwata dtuzej jak pot wieku (500—
550), przez ten czas zajmowali sie spisywaniem Tal-
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mudu, gtéwnie pod redakcyjg H Giza i R. Simuna. Po
zamknieciu  Talmudu literatura rabiniczna wprawdzie
sie rozwijata i do dzi§ dnia sie krzewi, ale tylko w kie-
runku objasniania i popularyzowania, bez wprowadzania
nowych postanowien halachicznych, ogét zydéw obowig-
zujagcych.  Zamkniecie Talmudu jerozolimskiego nastg-
pito dopiero w VII wieku.

Zastosowanie Talmudu do kwestyj religijno-cywil-
nych i kryminalnych w praktycznem zyciu nastreczato
z poczatku nie mato trudnos$ci. W Talmudzie kazda kwe-
styja jest przedmiotem obszernej dyskussyi, toczacej sie
w obec licznego audytoryjum akademickiego, gdzie kazdy
wyraza swoje zdanie, nie zawsze jasno i logicznie posta-
wione, oparte na pamieciowych motywach, przez daw-
niejszych tanaitbw wyrzeczonych. Ztad powstaty nie-
zgodne z sobg wnioski, zbudowane na przypuszczeniach,
kombinacyjach i sofizmatach. Po zywych rozprawach
I sporach, nastepowato ostateczne rozstrzygniecie kwe-
styi, czyli stanowcza decyzyja (halacha), nie zawsze
jednak dosé kategorycznie zredagowana; a wtedy nad.
pojedynczymi pogladami dyskutujagcych wprawdzie goru-
jac, lecz niciami spekulacyi zbyt z nimi zespolona,
z trudno$cia tylko jako owoc od tupiny oddzieli¢ sie daje.
Uchwycenie halachy z nawatu drobiazgowych i powa-
znych sporow wymaga przedewszystkiem nie matej
bystro$ci umystu, a przytem gruntownej znajomos$ci Zro-
det, skad amoraici czerpali. Dla wyznawcow Mojzeszo-
wych obowigzujagce sg same tylko halachy, a nie poje-
dyncze wnioski lub urwane zdania wspotprawnikow Tal-
mudu: tanaitow, amoraitow i saboraitow, z koniecznosci
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przeto musiaty powsta¢ dzieta, obejmujace same tylko
halachy talmudyczne. Pierwszym autorem takiego dzie-
ta noszacego tytut ,Halachos gedolos” (wielkie hala-
chy ), jest Rabi Szymon z Kairu; po nim wystepuje Rabi
Icchak Alfasi, swojem dzietem ,Sefer halachos* (Ksie-
ga o halachach); w koncu zjawit sie ze znakomitg pra-
cg swojg lajmonides, p. t.. ,Myszna tora® (Powtdrzenie
zakonu), obejmujaca wszystko, co Talmud postanawia,
bez przytoczenia rozwlektych sporow. Dzieta te posta-
wity rabindw pdzniejszych w moznosci rychtego roz-
strzygania kazdej kwestyi, bez potrzeby zagtebiania sie
w folijatach talmudu. PdZniej zjawity sie juz same
kodeksy o suchych przepisach religijnych, z postano-
wief halachicznych wyptywajgcych. Przyjeta zasada,
ze tylko moc halachy jest obowigzujgca, a nie pojedyn-
cze zdania do dyskusyi wchodzace, powinna rozbroic
szermierzy, uderzajacych czesto w judaizm zdaniem nie-
tolerancyjnem, przez jakiego Rabi wyrzeczonem, gdyz
zdanie to nie przeszto do postanowien halachicznych, nie
znalazto miejsca w kodeksach, a temsamem nie posiada
zadnego wptywu religijnego.

Talmud babilofAski jest przynajmniej 4-ry razy
obszerniejszy, niz jerozolimski. Jego 36 traktatow, za-
petniajag obecnie w naszych wydaniach drukowanych ra-
zem z najwazniejszymi komentarzami Raszy i Tosefos
sciSle 2947 arkuszy w 12 tomach in folio.

Ttomaczenia Myszny i Talmudu znajdujg sie w je-
zykach: tacinskim, arabskim, angielskim, francuzkim
i niemieckim: 1) W tacinskim, wiele traktatow przez Su-
renhusiusa w jego ,,Corpus Mischnicumu, i przez innych
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autorow. 2) W arabskim, Myszna R. Joseph ben lzaak
Stanos.  3) W hiszpafskim, lyszna Jakéba Abendama.
4) W angielskim, traktaty Szabas i Eruwin. 5) W fran-
cuzkim, traktat Rerachos przez Schwaba; Bawa-kama,
Bawa-basra i Bawa-mecua przez J. M Rabinowicza.
6) W niemieckim, Myszna przez J. Heinemana, oraz kil-
ka traktatow przez Wagenseila, Awoda-zara— przez Ewal-
da, Berachos przez Pinnera, Bawa-mecue przez Samtera
i wiele innych.



. XXIl. Zydowsko-arabska literatura
w Hiszpanii.

Po Smierci Mahometa (r. 632) drugi Kalif Omar
z mieczem i koranem przekroczyt granice Arabii, zdobyt
Persyja i byzantyjskie prowincyje: Palestyne, Syryja
i Egipt.

Za panowania kalifow7 arabskich, zydzi w Babiloni
tworzyli samodzielng gmine z wiasnym ksieciem wygna
nia (Resz-golusa) Egzylarchg na czele, a rektorowie
ich akademij odznaczeni bywali tytutem honorowym
»,Gaon“ (dostojnik). Do gaonatu przywigzane byty pre-
rogatywy, ktorych wysoko postawiony politycznie Egzy-
larcha narusza¢ nie odwazat sie. Z poczatkiem za$
VIll-go wieku, obaj ci dostojnicy tworzyli jednoS¢ zwierz-
chniczg gminy.

Zydzi w machometafiskich krajach, rychto sobie
przyswoili arabski jezyk, gdyz z hebrajskim wiele miat
form pokrewnych i do codziennego uzytku byt im nie-
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zbedny. Zamitowanie, z jakiem Arabowie uprawiali poe-
zyja, dbatos¢ ich o czysto$¢ i poprawno$¢ jezyka, prze-
strzeganie wtasciwego akceotu i rytmicznego dZwieku
mowy, nie zostaty bez wptywu na zydow.

Plemiona zydowskie, ktére wyemigrowaty z Arabii
i Chaibaru do Babilonii, przywiozty z sobg smak i zami-
towanie dla poetycznej mowy arabskiej, a te nabytki
wszczepity wspotwiercom swoim. Pocigg Arabow do
ksztatcenia form swego jezyka wzbudzit w zydach to sa-
mo poczucie dla jezyka hebrajskiego. Odtad powstata
nowo-hebrajska poezyja, ktéra jak arabska nadata jezy-
kowi wiecej zwieztosci i rozwineta rytmiczno$¢. Powstali
zydowscy autorzy, ktorzy wzbogacili liturgije nowemi
modlitwami, hymnami, eulogijami w duchu poetyckim
poczetemi, ,pajutimu zwanemi, ktdre opiewaty chwate
Boga, wazne momenty historyczne, podnio$lejsze koleje
ludu izraelskiego w czasie jego rozkwitu i upadku.

Z pomiedzy autoréw tych ,pajutim“ najpierwszy-
mi byli: Jose ben Jose Hajasom, Janai i Eleazar Kalir,
ktorzy alfabetycznemi akrostychonami i rymowanymi
wierszami, swe poezyje upiekszali.

Z réwng gorliwoscig uprawiali zydzi og6lng wiedze
w czasie rozkwitu kultury wschodniego kalifatu na pocza-
tku IX wieku, kiedy grecki duch zmartwychwstat w sza-
cie arabskiej. Historyja kultury arabskiej przechowata
nie jedno imie zydowskie w rocznikach swoich. Sahal-
al-Tabari, rozgtosny lekarz zydowski i matematyk, ttu-
maczyt na jezyk arabski Almagest greckiego astronoma
Ptolemeusza, zasadniczg ksigzke dla astronomii w Sre-
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dnich wiekach, on tez pierwszy poznat zatamywanie sie
promieni $wiatta.

Rozdwojenia i intrygi $rdd koryfeuszéw gminy ba-
bilonskiej spowodowaty zniesienie egzylarchatu, ze Smier-
cig za$ gaona Saadia (rok 942), autora znakomitego
dzieta filozoficzno-religijnego ,Emunos wedeos4 (wiara
i nauka), akademije babilonskie chyli¢ sie takze pocze-
ty ku upadkowi. Wprawdzie zwolennicy akademii Su-
ranskiej wystali kilku znakomitych talmudystow do
Europy, by wzbudzi¢ wspdtczucie bogatych gmin i skto-
ni¢ je do podtrzymania tego jednego zaktadu naukowego
odpowiedniemi ofiarami, ale z powodu réznych przygdd
podrozy delegaci do Babilonii wiecej nie wrocili, a za to
w rozmaitych miastach Europy szkoty talmudyczne po-
zaktadali.

Najzyzniejszg glebe dlo swojej dziatalnoSci znalazt
jeden z emisaryjuszow babilonskich w Kordowie, gdzie
Kalif Abdul-Rahman Ill-ci, niechetnie patrzac na to,
jak co rok znaczne summy wywozono z kraju jego
do Gaonatu w nienawidzonym przez siebie kalifacie, rad
byt, Ze w jego panstwie zatozong zostanie wyzsza
szkota talmudyczna. | tak, Kordowa stata sie siedli-
skiem znakomitego, od Gaonatu niezawistego, zaktadu
naukowego, ktory przy protekcyi nadwornego medyka,
a wysoko postawionego meza stanu, mecenasa o$wiaty,
Chasdaja Ibn-Szapruta (r. 915—970), mdgt dodatnio
sie rozwingc.

Przy o6wczesnych warunkach polityczno-kuitural-
nych, zaden kraj nie nadawat sie tak do utworzenia ogni-
ska dla Judaizmu i do przyjecia upadajgcego w Babilonii
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przodownictwa dla wszystkich zydéw Diaspory, jak Hiszpa-
nija a wiasciwie mahometafiska albo maurytanska Andalu-
zyja. Synowie Omajia'a, petni sity mezkiej i SwiezoSci
ducha, doprowadzili kalifat hiszpanski do wysokosci
kultury, kléra prawie kaze zapomnie¢ o Sredniowieczu.
Pod Abdul-Rahmanem Ill-cim Hiszpanija byta wytgcz-
nem siedliskiem wiedzy i sztuki, ktére na catej niemal
kuli ziemskiej byty wtedy potepione, albo lezaty odto-
giem.

Ta atmosfera duchowa, nie mogta na zydow— za-
mieszkujacych wszystkie pie¢ panstw Pyrenejskiego pot-
wyspu: Kastylija, Leonijg, Aragonija, Portugalija i Na-
ware — obdarzonych wrodzonemi zdolno$ciami, nie wy-
wrze¢ wptywu dodatniego.  Zywy ich umysti porwany
zostat pradem nauki ipoezyi, a zydowska Hiszpanija sta-
ta sie ogniskiem o$wiaty, poezyi i badan naukowych, nie
tracgc przytem zamitowania i zapatu do jezyka, do
swietych zabytkdw swojskiej literatury, do rodowej
wiary.

Pierwsi, ktérzy rozsiewali ziarna kultury przez lin-
gwistyczne utwory, byli: Menachem ben Saruk i Du-
nasz ben Labrat. Menachem opracowat pierwszy he-
brajski stownik ,Machberes*. Dunasz zakres$lit nowo-
hebrajskiej poezyi nowe tory, przez wprowadzenie arab-
skiej metrycznosci wiersza.

Uczniem Menachema byt Dawid Chajug, ktoremu
nastepne pokolenia nadaty honorowy tytut ,ojciec gra-
matykowtG dla tego, Ze on pierwszy wskazat prawo,
podtug ktorego pierwiastki wszystkich stow hebraj-
skiego jezyka pochodzg od trzech gtéwnych liter, przez co
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prawidtowe czasowanie stow mogto byC szematycznie
utozone, a gramatyka na silnej podstawie oprze¢ sie
mogta. Dalszy rozwdj gramatyki i lexikografii hebraj-
skiej zawdzieczamy badaczowi jezyka Jona Ibn Ganach,
ktory wiadomosci w tym kierunku do mozliwego punktu
doskonatosci doprowadzit.

Obok badan rodowego jezyka, uczeni zydzi hiszpan-
scy uprawiali takze i jezyk arabski, w ktéorym wyda-
wali rozmaite naukowe prace z dziedziny medycyny,
filozofii i matematyki. Uczony Joseph ben Abitur, thuma-
czyt dla biblijoteki kalifa Alhakima Myszne na jezyk
arabski.

Najwybitniejszym mezem w owej epoce rozkwitu
byt bezspornie Ibn Gabirol (r. 1021—1070). Byt to
poeta, ktdrego poezyje uroczysta tchng myS$la, byt to
mysliciel, ktérego idee podnioste sprawiajg wrazenie.
Jego ubolewanie nad Swiatem, tak zwany dzisiaj ,Welt-
schmerz®, nie byto utyskiwaniem nad utratg ulubionych
dobr ziemskich, nad zawodem w mitosci; jedynym
przedmiotem jego nieograniczonej mitosci — to Cyjon,
jego muza — to wysmukta lilija Saronu, gotgbeczek—
Juda, jego smutek — to posepny akord cierpied rozpro-
szonego ludu, jego bol— to wzniesiony ku niebu zal nad
znikomosciami ziemskiego bytu. A jednak, ta tytaniczna
rozpacz znajduje ukojenie, pocieche i nadzieje w ,strozu
Izraela, ktory nie $pi i nie drzemie“, do ktérego bia-
galnie sie wznosi i ulgi w swych cierpieniach doznaje.
Juz w 16-ym roku zycia osierocony, w rzewnej teskno-
cie nuci:
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»,Gdy widze uSmiechajgce sie twarze, serce me
ptacze,

»A przeciez szesnasta ledwo mineta wiosna, zkad
te rozpacze?

»Drga¢ powinienem, jak lilija ku rosom,

»A tu serce sie wydziera, gdzie$ ku niebiosom!

»Milcz serce! Swiat dosy¢ balsamu zawiera

»D0 ukojenia bolu, ktdry piers rozpiera.

,C0Z skarga bezsilna nada?

»Lub tza, co z oka wypada?

W innym wylewie duszy rezygnacyja jego objawia
sie w innej postaci:

»Co tu biada¢ nad Swiatem, Ze nie doskonale stwo-
rzony?

,Byt kiedys piekniejszym, alez jam gos$¢ spo-
Zniony!

Gabirol swoim poetycznym darem przyozdobit ca-
tg dziedzine liryki religijnej. Hymny i S$piewy, piesni
pokutnicze i modlitwy, zatosne akordy i teskne, otuchy
petne pienia przysztoSci, ztozyt on w najrozmaitszych
kierunkach 1 formach. Najcenniejszym pomnikiem poe-
zyi Gabirola, w ktorym religijna, narodowa i filozoficz-
na barwa w harmonijng cato$¢ sie jednocza, to jego
wzniosty poemat ,Keser Malchusu (Korona krélewska);
tu wiedza jego epoki i zasadnicze idee Judaizmu, razem
sie taczg.  Gabirol byt nie tylko filozofem —poetg i reli-
gijnym piewca, ale byt takze samodzielnym mysSlicie-
lem. Obok dwodch jego etycznych dziet: ,Mibchar Pe-
ninimu (Wybor peret) i ,Tikun Midos Hanefeszu (Wska-
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zéwka przyswajania sobie dobrych przymiotow duszy),
po arabsku napisanych, a potem na hehrajski ttumaczo-
nych, odznacza sie czysto filozoficzne jego ,Mekor
Chaiimu (Zrédto zywota, fons vitae). Podtug jego sy-
stemu wszystko, co istnieje, daje sie do trzech kategoryj
sprowadzi¢: pierwsza substancyja (Bo6g), materyja i for-
ma (Swiat), oraz wola, jako sita posredniczaca. Zreszta
filozofije jego utozsami¢ mozna z naukg o emanacyi czyli
0 wypromienieniach substancyi, a dochodzac do pojecia
0 Bogu, nie wdaje sie on w zadne wywody teologiczne,
ani sie odwotuje do religijnych argumentacyj.

0 jego etyce daje nam wyobrazenie jedno z wyzej

wspomnionych dziet: ,Mibchar Peninimu (Wybor Peret),
z ktorego kilka regut zyciowych, nakreslonych pieknym
jezykiem i wzniostym stylem, wdostownem ttumaczeniu
tu podajemy: *)

~Cztowiek jest madry, dopoki stara sie o madros¢;
jezeli za$ sadzi, ze doszedt do jej koiica, tedy
wzigt z nig rozbratu.

»Zagadniono raz medrca: ,ktérzy wieksi, medrcy
czy bogaciu ? ,medrcyu— odpowiedziat. ,A dla
czegou— zapytano go sie znowu— ,widzimy cze-
sciej madrych u drzwi bogacza, jak bogatych
u drzwi medrcau? ,Dla tego“ — odrzekt — ,Ze
medrcy znajg warto$¢ bogactwa, a bogaczom
rzadko znana warto$¢ madro$ci®.

*)  Podlug przektadu dokonanego na jezyk polski przez Szy-
mona Goldflusa, w Warszawie r. 1859.
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~Mierz twe zyczenia miarg twych $rodkow, bo ina-
czej checi twoje przejdg ich zakres0

,,Pewien krol skazat na $mier¢ medrca, ktory miat
postapi¢ whrew Jego woli. Prowadzony na miej*
sce stracenia, spostrzegt zone swojg rzewnie
ptaczacg i rzekt do niej: ,Czemuz phaczesz4p
Oua odpowiedziata: , Jakze nie mam ptakac, kie-
dy niewinnie $mier¢ poniesiesz& ,Wiec chciata-
bys, zeby mnie winnego stracono4? — z zimng
krwig odrzekt medrzec4

~Wystrzegaj sie zbyt czestych odwiedzin, badZ
rzadkim goSciem, bacz, jak sobie przykrzymy
w ciggtym deszczu, a jak go pragniemy, kiedy
go dtugo nie widacé4

»Jezeli ci szczeScie zeSle wiernego przyjaciela,
strzez go jak Zrenicy oka swego, nie zaniedbuj
go nawet dla krewnych, bo czesto znajdziesz
w przyjacielu wiecej dla siebie przywigzania jak
w bracieu.

»My$l o swej doczesnosci, jakby$ miat zy¢ wiecz-
nie, a o swojej przysztosci, jakby$ jutro miat
umrzec4

~Pewien cztowiek oczernit przyjaciela przed znako-
mitg osobg. Ta rzekta do oszczercy: ,Dokta-
dnie§ mnie o$wiecit wzgledem wad swoich, mo-
wigc mi tyle o wadach bliZniego, bo kto cudze
btedy $ledzi, $ledzi je zwykle w miare i na podo-
bienstwo tych, ktére w sobie ukrywalk

»LiZ popiot, zanurz sie w proch, zagrzeb sie w ska-
tach, przebywaj pod sklepieniem ziemi, ale nie
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szukaj taski u nikczemnika; jego imie jest zig
wrozbg, ztos¢ jego zywiotem”.

Uzupetnienia filozoficznych pogladéw przez etyke
dokonat Bechaja Ibn Pakuda w swojem dziele: ,,Chowas
Halwowasu (Obowigzki serca), réwniez po arabsku na-
pisanem, a na hebrajski ttumaczonem.

Do znakomito$ci literackich nalezy takze Mose ben
Ezra, ktory w zydowskiej wiedzy religijnej, w greckiej
filozofii i w arabskiej literaturze zostawit po sobie Sla-
dy, a w nowo-hebrajskiej poezyi stworzyt okres mi-
strzowskiej tworczos$ci form, za ktérg bezposrednio dal-
szy rozwoj dojrzatoSci nastapi¢ musiat — i rzeczywiscie
nastapit.

Na tej wyzynie spotykamy sie z imieniem, dZwiecz-
nie odbijajgcem sie w literaturze wszechswiata, z imie-
niem Jehuda Halevi (r. 1086—1145). W swojej mio-
dosci pisat Halevi ulotne piesni o mitoSci i przyjazni,
ale w poézniejszym wieku, poezyja religijna zostata ko-
rong jego liryki. Tu styszymy znowu dzwieki, podobne
do tych jakie w psalmach Dawida rozbrzmiewaja, i zda-
je sie jakby rdéza Saronu zrzucita swoj kaptur wdowi
i zakwitta na nowo w odrodzonej pieknosci. Jak za
czasow narodowego rozkwitu, hebrajska mowa rozwija
na nowo swe wdzieki, by upieksza¢ piesn, jakg potomek
lewickich. piewcow Swiatyni zanosit swojemu Bogu
i swojemu ludowi. Dla tego tez poezyja Halevego no-
si przewaznie charakter religijny, prawowierny. Gtosi
on pokore i poddanie sie woli niezbadanego Boga, wy-
chwalajgc we wzniostych tonach skruche i zal, jako
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drogi, prowadzace do tego celu. Ale poezyja jego wznosi sie
do najwyzszych szczytéw mistrzostwa, gdy dotyka ziemi
ojczystego .kraju. Tu—rozsuwajgce sie bramy spustoszate-
go Cyjonu i ztote przedsionki Swiatyni rozwierajg sie przed
okiem poety, tam— pobozni kaptani i liczne szeregi bogo-
bojnego ludu wystepujg uroczyscie, gdzieindziej znow,
zburzone miasto, zrujnowana Swiatynia rzucaja posepny
cien najego piesni; nie jest tojednak straszna atmosfera
zniszczenia jaka sie unosi, lecz przyjemny obraz powa-
znych starych ruin, malownicze grupy pamigtkowe, obla-
ne magicznym blaskiem ksiezyca.

Przeszto 300 poezyj religijnych napisat Halevi,
ale najstawniejszg z nich jest jego piesn o Cyjonie, kto-
ra jeszcze dzi§ we wszyslkich Synagogach lzraela,
w dzief zatoby nad zburzong Jerozolimg (9 Ab) w uro-
czy$cie elegijnych tonach sie rozlewa, a w sercach
wszystkich wiernych pobozne rozpamietywanie wzbudza.

Gteboka tesknota do ziemi ojcow sktonita Hale-
yiego do podjecia podrozy do Palestyny. Cze$é jego
piesni w podrozy utozonych, najwznioSlejsze idee wy-
razajacych, daje $wiadectwo o tej jego pielgrzymce.
Zdaje sie, jakby muza rozwijata coraz szerzej i wyzej
swe skrzydta nad nim, im blizej byt celu swej pobo-
znej i romantycznej tesknoty. Lecz dopigwszy celu—
oniemiat, poetyczna legenda kaze mu wyziong¢ ducha pod
kopytami rumaka barbarzynskiego Saracena, u wrot Je
rozolimy w chwili wta$nie, gdy swojg Cyjonade na wi-
dok Swietego grodu $piewat.

Oto stabe proby niektérych tesknych tondéw jego
poetyckiej muzy:
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»,0 miasto $wiata, ktore szeroko rozwiera wspa-
. niate podwoje!

Spojrz na zachod, gdzie tesknota za tobg pier§ mi
rozpiera.

Faluje ma mito$¢, na twej przesztosci wspomnienie.

Na twej wielkoSci upadek, na straszne spustoszenie.

*

* *

O! gdybym miat lot orli, do ciebie bym podazyt,

By Swiety proch twoj oblewaé gorgcemi tzami.

Ciggnie mnie do ciebie, chociazes bez krdola na
czele,

Chociaz tam, gdzie balsam kapat, gad gniazdo
Sciele.

*

* *

O! gdybym magt ucatowaé twdj proch, twe ka-
mienie,

Stodycz miodu uczutoby w tem me podniebienie.

O! jakbym chwytat ojczyzny powietrze, milsze niz
eter niebieski.

Bosemi nogami tykatbym sie ziemi, drozszej mi
nad korone krolewska.

*

* *

Na wschodzie bawi ma dusza, ja sam na zachodu
skraju,
Cyjon w niewoli Edoma, ja w jarzmie arabskiego

kraju.
Przew. Judaistyczny. 12
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Cata btogos¢ Hiszpanii nie zaspakaja mej te-
sknoty —
By ujrzeC proch, grodzie stata arka, grod moj ztoty!lu

Wspotczesny Haleviego byt Abraham Ibn Ezra
(r. 1092—1167). Odnaleziony niedawno jego ,Di-
wan“ zawiera liczne hymny, filozoficzne rozpamietywa-
nia, zale o utraconem panstwie, o przesladowaniach, ele-
gije, a takze piosnki mitosne i satyry. Jego matema-
tyczne dzieta przettumaczone zostaty na jezyk tacinski,
a jego wptyw we Wioszech, gdzie czasowo bawit, byt
tak wielki, Ze do dzis dnia wizerunek jego zajmuje
miejsce miedzy koryfeuszami matematyki na starem fre-
sko na jednej ze Scian wioskiego koSciota, przedsta-
wiajgcem siedm sztuk wyzwolonych. Najwiekszg wszak-
ze zastugg Abrahama Ibn Ezry jest jego egzegeza
biblijna, odznaczajgca sie racyjonalng krytyka i nie-
raz utajonym miedzy wierszami wolnomyS$inym po-
gladem. Byt on pierwszym dowcipnym pisarzem w li-
teraturze hebrajskiej, jego potezny duch i bystry umyst
posiadat gruntowng wiedze i odznaczat sie szerokim li-
beralizmem. | dla tego kierunek, nadany przez tego mysli-
ciela, utrzymat sie na dtugo w duchowem zyciu zydow;
ogarngt on i Spinoze, ktoéry uchylit zastony krytycz-
nych skinien i zagadkowych wskazowek, ukrytych w egze-
gezie Ibn-Ezry.

Z innych oOwczesnych poteg umystowych wspomni
my jeszcze Abrahama Ibn-Dauda, autora filozoficzne-
go dzieta ,Emuna Rabah“ (Najwyzsza wiara), ktorego
zadaniem byto, zuwagi na najwyzsze zagadnienia ludzkiej
wiedzy, sprowadzi¢ zgode miedzy rozumem a objawie-
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niem. Wstawit sie takze Daud, jako historyk, swojem
dzietem: ,Sefer hakabata“ (Ksiega tradycyi), opiewa-
jacem dzieje od Mojzesza do jego czaséw, z dodatkiem
krotkiego rysu historycznego Rzymian od Romulusa do
wizygockiego krola Reccarda

Jezeli Daud reprezentowat w epoce rozkwitu hi-
szpanskiej literatury przewaznie nauke historyi, to
wspotczesny mu Benijamin z Tudeli wystepuje obok niego
jako przedstawiciel wiedzy geograficznej, ktora wtedy
przez zydéw mato byta uprawiang. Jego Itenerarium:
»Massaos Benijamin“ (Podréze Benijamina) jest zarow-
no wazne dla historyi handlu i geografii, jak dla histo-
ryi zydow i ich literatury. Nie zaniedbywa on przy kazdem
miescie poda¢ liczby mieszkajacych tam zydow, mowi
0 ich stosunkach, nauczycielach religii i przewodnikach
gminy. Jego daty historyczno-geograficzne sprawdzone zo-
staty i dla tego stuzg jako niezaprzeczone Zrodto nauki.

Taki jest obraz wyzyny, do ktorej kultura hiszpan-
skich zydow w XII wieku sie wzniosta. Catly obszar
owczesnej wiedzy zostat przez nich dotkniety, uzupetnio-
ny, a trzy gtowniejsze gatezie wiedzy: historyja natu-
ralna, matematyka i filozofija z szczegdlnem zamitowa-
niem byty uprawiane. Z tej ostatniej, to jest z filozofii,
sumienni badaeze usitowali rzuci¢ pomost do teologii,
majacej byC utrzymywang w Scistej cato$ci z religijnemi
zasadami. Tego celu mogt tylko dopigé potezny umyst
filozoficzny, zasobny w gruntowng znajomo$¢ judaizmu,
ktory by byt w stanie wielkg dziedzine religii pochodnig
wiedzy oS$wieci¢ i granice miedzy spekulatywnymi po-
gladami a wiarg okreslic.

12*
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Taki umyst zjawit sie, gdy stofice owej kultury,
dosiegajac zenitu — wedle praw natury — ku zachodowi
zniza¢ sie zaczeto. Byt nim Mojzesz hen Majmon, po-
wszechnie Majmonidesem zwany. Ze znakomitych jego
dziet, po arabsku napisanych, wymieniamy: 1) ,,Komen-
tarz do Myszny‘\ Przyjecie, jakiego to dzieto u wspot-
czesnych doznato, moze juz stuzy¢ za norme jego war-
tosci. Rozpowszechnito sie ono po wszystkich krajach,
gdzie zydzi arabski jezyk znali, a innym krajom zostato
ono uprzystepnione przez przektady na jezyk hebrajski,
tacinski i hiszpanski. 2) ,Myszna-Torau (Powtdrzenie
zakonu) albo ,Jad-hachzaka“ (Silna reka), jest to ko-
deks catego prawodawstwa zydowskiego, systematycz-
nie i logicznie opracowany, zastepujacy Talmud, albo
czynigcy go mniej koniecznym, napisany po hebrajsku.
3) ,More Newochum® (Przewodnik dla btadzacych).
Jest to traktat, dazacy do pojednania religii objawionej
z grecko-arabskg fllozoflja; stanowi on bez watpienia naj-
wazniejszy fundament racyjonalnej zydowskiej teologii, na
spekulatywnej podstawie oparty, ktory o Bogu, wszech-
Swiecie, opatrznosci, objawieniu i prawodawstwie po-
uczajace daje wskazowki. 4) ,Pirke Mosze" (Traktaty
Mojzesza), o aforyzmach medycznych i hygienie, ktore
to dzieto poprzedzito metodyczne opracowanie pism Ga-
lenusa, co wskazuje, ze Majmonides, jako nadworny le-
karz Suttana Saladina, obok rozlegtej praktyki magt
jeszcze w swoim zawodzie teoretycznie pracowac.

Hiszpanija, ktéora od upadku akademii i gaonatu
w Babilonii, odegrata gtéwng role w o$wiacie zydow,
musiata te role pod pewnym wzgledem dzieli¢ z Fran-
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cyja, majacqg w osobie ,Rasziu (R. Salomon b. lzaak
z Troyes, r. 1040—1105) godnego towarzysza hiszpan-
skich mistrzow. Kiedy Hiszpanija odtad cieszyta sie
stawg poezyi i filozofii, Raszi swoim niezrownanym ko-
mentarzem do Biblii i Talmudu zrobit z Francyi klasycz-
ny kraj egzegezy biblijnej i studyjow talmudycznych.
Ze szkoty Raszfego wyszli tak zwani , Tossafisci®
(glossatorzy), ktorzy w my$l i za przyktadem mistrza
okoto rozpowszechnienia studyjow talmudycznych i grun-
townego zrozumienia ksigg rabinicznych gorliwie pra-
cowali.

Na potudniu Francyi, w pieknej Prowancyi, arab-
sko-hiszpanska kultura z jednej strony, a studyjum tal-
mudyczne, z poéinocnej Francyi przeniesione z drugiej
strony, podaty sobie rece, by potagczyé osSwiate hiszpan-
sk z naukg religijng Francyi.

Dwie rodziny, poSwiecajace sie przez trzy wieki
pracom literackim, byty gtownymi dziataczami w Pro-
wancyi: Kimchidzi i Tybonidzi. Jeden z Kimchidow R.
Dawid, zwany ,,Redak® (r. 1110—1175), odznaczyt
sie jako grammatyk, leksykograf i egzegeta; z rodziny
za$ Tybonidéw R. Juda b. Saul Ibn-Tybon (r. 1167)
byt lekarzem, a jako znawca jezykow hebrajskiego
i arabskiego, uprzystepnit zydom w Prowancyi skarby
literatury zydowsko-arabskiej. | tak, w koncu XII wieku
Prowancyja stata sie $pichrzem wiedzy judaistycznej,
w ktorym wszystkie kierunki umystowego ruchu sie ze-
srodkowaly.



XXIIl. Dalsze krzewienie sie literatury
hebrajskiej do naszej epoki.

Poezyja i filozofija, majace samodzielnych tworcow
w Gabirole, Halevim, Abrahamie Ibn Ezra i Majmoni-
desie, z poczatkiem XIIl wieku majg juz tylko sumien-
nych krzewicieli, dalekich od owych poteg gienijalnych,,
nie stanowili oni juz ani typodw ani pierwowzordw form.

Pierwszym w rzedzie tych nowych pracownikow
w winnicy Panskiej jest Juda b. Salomon Charizi na
poczatku XIII wieku. Jego diwan ,,Tachkemoniu Swiad-
czy zarébwno 0 jego poetycznem natchnieniu, jak o jego
panowaniu nad hebrajskim jezykiem.

W potowie tegoz wieku zyjacy w poinocnej Fran-
cyi Berachja b. Natronaj Hanakdan zjednat sobie rozgtos
wydaniem swoich bajek o lisach: ,Miszle Szyolim‘E
Ton tych bajek jest naiwny i prosty, sentencyja moral-
na zamieszczona na koncu kazdej opowieSci w rymowa-
nej prozie, stylem biblijnym zabarwionej. Bajki Berachja
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zostaty przettumaczone na jezyk tacinski, a Lessing wpro-
wadzit je do literatury niemieckiej. Oto przektad kilku
tych bajek, ktérych liczba wynosita 107:

) Dwa Jelenie.

Dwa jelenie staty nad brzegiem strumienia
i zdawaty sie byC zajete jakim$ tajemniczym szep-
tem. Cztowiek przechodzacy, spostrzegtszy to, zbli-
zyt sie donich z zapytaniem: ,Dla czego, moi przy-
jaciele, tak cicho ze sobg gawedzicie, wszak w tej
samotnosci nikt was nie podstucha?“ , Nie odkry-
wamy sobie zadnych sekretow— byta-odpowiedz—
wazna przyczyna, dla czego tak stoimy przy sobie,
sg nudy“.

Tajemniczy gtupiec czesto za madrego uchodzi
i do rzedu rozsadnych bywa zaliczany.

2) Wot, Lew i Baran.

W0ot, spostrzegtszy raz lwa, zaczat uciekac,
styszac ryk jego za soba. W konhcu dostat sie do
gaszczu, gdzie takze i baran sie schronit. W0t
widzac barana, zlakt sie i cofnat sie wstecz. ,Czego
ty sie boisz kumie?— zawotat baran — wszak oba
w jednej oborze wychowaliSmy siet’. ,To$ tyc'—
odrzekt wot— ,wszystko co zyje, jest dzi$ dla mnie
Iwem, tak dalece zbdjca mnie przestraszyta

Prze$ladowany boi sie wtasnego cienia.
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W rzedzie poetow Prowancyi zabtysnat Jedaja
Hapenini albo Bedarezi (r. 1305), autor znakomitego
utworu: ,Bechinas 0lam‘c*), ktory nie tylko ze wzgledu
na poetyczng forme, ale i pod wzgledem tresci, znamio-
nuje poete, siegajacego szerokimi pogladami na S$wiat,
najgtebszych tondw pesymistycznej liryki. Zagtebia
sie poeta w rozmyslaniach o znikomosci ziemskiego pa-
dotu, zmierza wyzyny i gtebie ludzkiego ducha, labirynt
ludzkiego serca, rozwodzi sie nad niepocieszong prézna
gonitwg ziemskich istot, nad zagadnieniami natury czto-
wieka, ale tez nie zaniedbuje zwrdci¢ uwagi na wielkos¢
ducha, na wzrok ku niebu, na pocieche, spoczywajacg
w nieSmiertelnosci duszy. Cechuje go obfity jezyk obra-
zowy, peten kwiatow i gwiazd olSniewajacej gry stow,
a przytem bogactwo szlachetnych i dojrzatych mysli,
wyzszych pogladow i Smiatych polotow. Chlubng ocene
tego poematu wydali pdzniejsi mysSliciele.  Mendelsohn
przettumaczyt kilka rozdziatéw, Lessing i Gothe podiug
tych fragmentow o Swiecie i czasie, znaczenie Jedajego
podniesli.

Oto kilka ustepéw tej interesujacej pracy:

Rozdziat I. Wysoko$¢ nieba 1 glebie ziemi juz sg
zbadane, rozlegtoSci umystu medrca
zbada¢ niepodobna.

Zamitowanie w badaniu pochodzenia pier-

wiastka swej istoty, znamionuje rozum
nieograniczony.

*  Przettumaczyt na jezyk polski Jakob Tugendhold. Warsza-
wa. 1846.
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Zamitowany w petnieniu dobrych uczyn-
kow uswieca Boga i uwielbia wznio-
sto$¢ Jego.

Nie ma nauki, nie ma umiejetnosci, ani
poznania, ktoreby nie miaty swego
zwolennika.

A ktorez z istot ziemskich sg cztowieko-
wi mys$lgcemu nieznane, niedoscigte?
Czyliz moze przestworze nieba lub gtebia
morza obejmowac site badawczg czto-
wieka, jaka ciasne obreby serca za-

mykaja?

Mogaz skrzydta powietrza okrazy¢ ducha
madrosci, unoszacego sie nad spokoj-
nie ptyngcym Edenu strumieniem?

A cata ogromna przestrzen, mozez-li wy-
starczy¢ na objecie mysli ludzkiej, prze-
bywajacej w czaszce zaledwie jak dton
szczuptej?

Oto udziat cztowieka od Boga, oto mity
Bogu udziat w Swiecie swoim.

Bog jest w niebie, a to jedno na ziemi
stworzenie — cztowiek — droge Jego
nasladuje.

Bada zabytki uswigconego pismiennictwa,
dochodzi do wszelkich rezultatow praw-
dy, prawa i sprawiedliwosci.

A gdyby go straszne katastrofy czasu nie
przerazity, gdyby go smutne koleje
zycia nie wstrzymaty, pnatbhy sie w za-
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pedzie swoim do samego nieba, ogar-
natbhy podstawy S$wiata, az do osig-
gniecia wiasnosci istot duchowych,
prawdziwe dobro pojmujacych.

Rozdziat VII1. Swiat jest morzem burzliwem, bezdennem,
rozlegtem.

Czas jest to unoszacy sie nad nim most
watty, ktérego wigzan osnowg jest ni-
cos¢, bytjego uprzedzajaca.

Meta za$, do ktorej prowadzi, wzniosta—
szczeSliwosS¢. wieczna, ujrzenie maje-
statu Krola Najwyzszego.

Szeroko$¢ mostu tego, rowna tylko dtoni
ludzkiej, zadnych nie ma poreczy.

Aty, cztowieku, do ciggtego ponim przecho-
dzenia zniewolony, patrzac na ciasnos¢
sciezki, bez wyjscia na prawo i na le-
wo, mozesz sie chetpi¢ sitg i stawg?

Patrzac na otaczajacg cie zgube i Smierc
z jednej i z drugiej strony, mozesz za-
chowa¢ w sercu odwage, w ramieniu
site?

Jezeli chwate swojg zasadzasz na zgro-
madzonych skarbach silng dtonig, tu-
kiem lub siecig, c0z poczniesz, gdy
wSsciektos¢ fal rozhukanych przedrze
brzegow obreby i ten jedyny filar sta-
nowiska twego skruszy?

Mozesz-li na widok strasznego zywiotu



— 187 —

« tego nadymac sie, iS¢ w zapasy z jego
potega, toczy¢ z nim walke?

Coz dopiero, gdy odurzony zdradnym du-
my napojem, zwodniczym wyniostosci
sokiem, zachwiejesz sig?

Zgubiony$ wtedy, w straszng runiesz
otchtan, nikt cie nie uratuje, nikt cie
z okropnego odmetu nie wyrwie.

Z bogatej w piewcow Prowancyi pochodzi takze
poeta, ktory pozniej przesiedlit sie do Wioch, Kalonymos
b. Kalonymés, takze Maestro Cato nazwany (r. 1286—
1337). Zjego poematow najstawniejszy i najbardziej
interesujacy jest ,Ewen-Bochan“ (Kamien probierczy),
jest to pierwsza poetyczna satyra prawdziwie po mi-
strzowsku wykonczona.

W oglle na poczatku XIV wieku, w epoce Dantego,
zawiat we Wtioszech Swiezy prad, ktéry lodowy pan-
cerz kosSciota i rycerstwa, owe dwa filary Sredniowie-
cza, stapia¢ zaczat. Krdl Neapolu, Robert d*Anjou, byt
przyjacielem nauk i mito$nikiem zydowskiej literatury.
Kilku zydowsko-wtoskich literatow wtedy zastyneto, mie-
dzy nimi, obok wspomnionego Kalonymosa przyjaciel
jego, przewyzszajacy go w poetyckiej twadrczosci, Imma-
nuel Romi (r. 1270— 1330). Prace Immanuela, odzna-
czajg sie gieuijalnym dowcipem, gryzacym sarkazmem
i wesotym humorem, tak, Ze moznaby go nazwal Zy-
dowskim Hemem S$redniowiecza; znat sie osobiscie Imma-
nuel z Dantem, ktory czesto przebywat w Rzymie, jako
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poset albo wygnaniec. Jakkolwiek poezyje obu tych pi-
sarzy sg o niebo cate od siebie dalekie, to jednak pod
tym wzgledem spotykajg sie z soba, Ze obaj caty mate-
ryjat oswiaty przesztosci jakby w jedne catos¢ zebrali.
Dante dziwng sitg logiki spoit w swojej ,Boskiej kome-
dyiu w jeden obraz luzne wiadomo$ci Owczesnych medr-
cow, przesunat przed oczyma czytelnika wszystkich me-
z6w historyi, wprowadzit catg mitologija starozytna,
rozwingt caty kurs filozofii Arystotelesa. Immanuel do-
tkngt w swojem dziele ,,MachberestC wszystkich prawie
ptodéw literackich, od biblijno-talmudycznych do maj-
monidesowo-filozoficznych i nowo hebrajskich.

W dziedzinie zydowskiej filozofii religijnej, z po-
czatkiem XIV wieku, wazna zaszta zmiana; przybrata
ona ten oryginalny kierunek, ze probowata uwolnic¢ sie
od systemu Arystotelesa i stanag¢ o wiasnej sile.
Z choru pomajmonidesowych filozofow, ktoérzy na uto-
rowanym go$cincu spekulacyi za Majmonidesem i Aver-
roesem postepowali, jeden tylko wyptywa na wierzch,
odznaczajac sie nie tyle oryginalnoscig ile $miato-
Scig pogladow, dotychczas w kole zydowskich filo-
zofow prawie niestychang. Stawiat on poglady swoje
samodzielne nie tylko przeciwko Majmonidesowi i Aver-
roesowi, ale i przeciwko Arystotelesowi. Leon bh. Ger-
son (r. 1288—1344), w skroceniu Ralbag albo Ger-
sonides zwany, byt teologiem, przyrodoznawca, leka-
rzem, astronomem i filozofem, w ktérych to specyjal-
nosciach znakomite potozyt =zastugi. Najwazniejszymi
sg jego utwory o filozofii religijnej i egzegezie biblijnej-
Stanowisko jakie w tych pismach zajmuje jest liberalne
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i bezwzgledne. Usitowat on potgczy¢ religijg z filozofijg
bez uprzedzenia i Sci$le krytycznie, zdawat sie by¢
sktonnym do wyznania prawdy bezwzglednej nawet gdyby
ona przekazanym religijnym poglagdom wrecz sie sprzeci-
wiata.  Tym sposobem, Levi b. Gerson—jakkolwiek stat
na stanowisku Majmonidesa — wtasciwie jednak granice
stanowiska tego przekroczyt, i tylko w Spinozie znaj-
duje rownie liberalnego mysliciela, ktéry prawde dla niej
samej, bez zadnych wzgledéw i zastrzezen— zbadaé
usituje. Rezultaty swoich badan ztozyt Ralbag w dzie-
e. ,Milchamos Adonaj”: (Wojny Boga). Zajmuje sie on
tu gtéwnie nieSmiertelnoscig duszy, proroctwem, ideg
0 boskiej woli, opatrzno$cig i stworzeniem. Przyjmuje
stopniowa niesmiertelnos¢ w miare osiagnietego pozna-
nia. Tak samo odréznia prawdziwe proroctwo od wro-
zby tem, ze pierwsze na naukowem wyksztatceniu pole-
ga; prorok musi by¢ medrcem, dla tego i proroctwo ma
rozne stopniowanie w miare duchowego wydoskonale-
nia. Komentarze Ralbaga byty najwyzszym szczytem,
jaki racyjonalne szkoty majmonidesowskiej epoki osig-
gna¢ mogty. Sposob krytycznego komentowania tego
autora nie byt bez wptywu dla wielu podzniejszych ko-
mentatorow.

tatwo pojaé, ze wyktad biblii przez racyjonali-
stbw nie mogt zaspokoi¢ poboznych umystéow, co spo-
wodowato garniecie sie tych ostatnich do Kabaty, opar-
tej na mistyce, znaczeniu liter i kombinacyi cyfr, szu-
kajagcej w biblijnem wyrazeniu nietylko opowiadania
przesztosci, lecz wskazowek dla terazniejszosci i proro-
ctwa na daleka przyszto$¢. Takich skinien ,,remezu uzy-
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wali naturalnie do wttaczania mistycznych idei w zwy-
czajne stowa biblijne. Dzieta Kabalistow w XIV wie-
ku i w pierwszej potowie XV-go poswiecone s3 tego
rodzaju studyjom, chwiejgcym sie miedzy komentowa-
niem biblii a egzegezg ,,Zoharuu, stanowigcego biblija
Kabaty.

Kabata polegata na szczegOlnej filozofii religijnej,
majacej zarowno jak filozofija Majmonidesa, wszelkie
uciele$nienie Boga oddalic. Nazwata Boga ,Ein Soft
(nieskoriczonym, nieograniczonym), ktéry nie jest bez-
posrednim stworcg Swiata, gdyz nieograniczony nie mo-
ze tworzy¢ nic ograniczonego. ,,Ein Sof* wypromienit
z siebie pelnie Swiatta, duchowg substancyja czyli si-
te, ktéra jako wprost od-niego pochodzaca, ma udziat
w jego doskonatosci. Z drugiej strony ta emanacyja
czyli wypromienienie Ein-sofa, nie moze by¢ rdwng swe-
mu Stworcy we wszystkich punktach, gdyz nie jest
pierwotng, lecz pochodng. Wyptywajgca wiec od Ein-
sofa potencyja nie jest jemu réwng lecz podobng, to
jest, Zze ma obok nieograniczonej i ograniczong strone.
Kabata nazywa to pierwsze duchowe dziecko Ein-sofa
pierwszg Sefirg czyli sferg, ktéra wytwarza z siebie dru-
03, a ta trzecig, az do dziesieciu. Za poSrednictwem tych
10-u Sfer Bog moze sie objawia¢, a nawet i ucielesnié,
wszystkie tedy zmystowe ruchy przypisywane w biblii
Bogu, nie odnoszg sie do Ein-sofa lecz do jego Sfer. Po
tych idealnych potencyjach, duchowych wspotdziata-
czach miedzy Swietlang boskoScig, a ponurym S$wiatem,
Kabata rozwija teoryjg o istnieniu przedSwiatowej du-
szy, 0o wedréwce dusz, o magicznym wptywie ludz-
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kiego postepowania na Swiat wyzszy. Takie i t. p. illu-
zyje stanowig misteryje zwodniczej nauki Kabaty. Ge-
rona byta pierwszem gniazdem wylegajacych sie kaba-
listow: Ezdrasza, Azriela, Jakoba b. Szeszes Gerundi
i Nachmanidesa. Ten ostatni, jako powaga talmudyczna,
wiele sie przytozyt do szerzenia Kabaty, a jego ko-
mentarz do biblii zdradza mistyka w kazdym wierszu,
chociaz wyraznie nigdzie o Kabale nie wspomina. R.
Mojzesz Nachmanides, zwany w skroceniu ,Rambantt,
umart w Palestynie, majac lat 70 (r. 1290). Zasadniczg
ksiegg kabaty jest ,Zoharu, przez niewiadomego autora
napisany. Niektorzy przypisujg autorstwo ,Zoharull
zyjacemu w Il wieku Tanaicie R. Szymonowi b. Jo-
chaja, ale mylnie, gdyz we wszystkich postanowieniach,
orzeczeniach i uwagach, przez R. Szymona podanych,
nie ma $ladu mistycznego kierunku, owszem objasnienia
jego biblijnych przepiséw sg proste i przystepne, z ja-
snego pojmowania rzeczy wyptywajace, i stojg w najja-
skrawszej sprzeczno$ci do owej przesadzonej metody,
ktéra w Zoharze religijne przepisy z wyzszemi prawdami
wszechSwiata w mistycznym zwigzku chce utrzymac.

W przeciwdziataniu pragdom kabalistycznym, za-
gorzali talmudysci, dalecy od filozofii jak od kabaty,
jeli z wiekszym zapatem uprawia¢ nauke talmudu. Ja-
kéb b. Ascher (r. 1340) skodyfikowat materyjat hala-
chiczny w swojem dziele ,Turimu, odnoszgcem sie do
przepisow rytualnych, obyczajowych, matzenskich i praw
cywilnych.  Nissim Db. Ruben, zwany ,Ran“ (r. 1350),
pisat glossy do niektorych zawilszych traktatow tal-
mudu.
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Omijajac uczonych i rabindéw, ktorzy odznaczali
sie w publicznych dysputach religijnych z apostatami
i dominikanami, za papieza Benedykta XIII, jak np.
Chasdaja Creskas, Don Yidala, Jozefa Alba, Astruca
Levi i innych, wspomnie¢ jeszcze musimy o ostatnim
uczonym i mezu stanu z epoki zydowsko-hiszpanskiej,
0 lzaaku b. Juda Abrabanel (r. 1437—1508). Obok
sciSlej prawowiernosci, odznaczat sie Abrabanel, minister
1 doradca dwoch krolow, wszechstronnem uksztatce-
niem, wiedzg judaistyczng, a przytem wielkg znajomo-
scig Swiata i stosunkéw miedzynarodowych, na czem
jego poprzednikom zbywato i co jako nowy zywiot do
literatury zydowskiej wprowadzit. Po opuszczeniu stuz-
by panstwowej w Hiszpanii, gdzie wydat dwa mniejsze
ptody literackie: ,,Curas Hajesodosc' (Pierwiastkowa for-
ma elementow) i ,,Ateres Zekajnim“ (Korona starosci),
stanowigce jakby program egzegezy filozoficznej, wydat
wiekszg czes$¢ swoich prac dogmatyczno-egzegetycznych
na wygnaniu we Wtoszech. Obrat on miedzy racyjo-
nalnym wyktadem filozoféw, a mistycznemi objasnienia-
mi kabalistow droge posrednig gramatyczno - historycz-
ng. Sledzit trafnie historyczny pochéd starozytnosci
dzieki dyplomatycznemu swemu doSwiadczeniu i rozja-
sniat z niepospolitym rozumem politycznym ciemne i za-
gmatwane epizody historyczne, ktoérych dawniejsi bada-
cze, oderwani od Swiata zewnetrznego, zamknieci w sa-
motnych pracowniach naukowych, przenikng¢ nie umieli.
Z wyjatkiem kilku czeSci Hagiografow, Abrabanel za-
opatrzyt wszystkie czeSci biblii swoim komentarzem,
napisanym w stylu tatwym, jasnym i wytwornym. Thu-
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maczyt takze z tacinskiego na hebrajski rozprawe To-
masza z Aaguino ,de spiritualibus creaturis®. Nadto
wydat dzieto ,Rosze Emuna‘‘ (Szczyt wiary), traktujgce
0 zasadach wiary judaizmu, oraz ,Mifalos Elohim* (Cu-
da boskie) o stworzeniu, w duchu lilozoficzno-dogma-
tycznym. W koncu napisat ,Jeszuos Meszyclio® (Zba-
wienie przez Messyjasza), w ktérem zapowiada cierpig-
cym i zrozpaczonym wspotwyznawcom nadzieje krole-
stwa Messyjaszowego, wskazujac czas jego nadejscia
W epoce poznania jedynego Boga, za panowania prawa,
zgody i obyczajnosci miedzy wszystkimi ludzmi. ,Raod
ludzki— moéwi w ostatnich swoich pismach— jest dziedzi-
ctwem Boga; dla tego zamiarem Boga jest, aby to Jego
dziedzictwo najwyzszgq doskonato$¢ osiggnetos

Z nowo wynalezionej sztuki Gutenberga w drugiej
potowie XV wieku zydzi wtoscy pierwsi korzystali i za-
tozyli drukarnie w wielu miastach Wtoch. Wprawdzie
zydzi nie uczestniczyli w 6wczesnym rozwoju sztuki,
w malarstwie i rzezbiarstwie, gdyz zasady ich religii
w czasach ogolnego pogafnstwa wyroste, oddalaty ich
od sztuk plastycznych, ktore poganstwu zbyt stuzyty,
ale za to przyktadali sie do szerzenia i podniesienia 0gol-
nej wiedzy. Coza$ do nauki judaistycznej w szczegd6lno-
§ci, dwoch z nich zastuguje na zaznaczenie: Messer
Leon, rabin i lekarz w Mantui (r. 1450—1499), autor
hebrajskiej retoryki, p. t.: ,Nofes Cufim“, traktujgcej
0 zasadach stylu, i Elia del Medigo, autor filozoficzno-
religijnego dzieta: ,Bechinas Hadas“, w ktérem tem sie
rozni od Majmonidesa, ze podtug niego judaizm nie opie-

Przew, Judaistyczny. 13
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ra sie na artykutach wiary, na dogmatach, lecz na reli-
gijnem postepowaniu.

Jak zydzi, wygnani z Hiszpanii (r. 1492), a osiedli
we Wtoszech, oddawali sie wszystkim gateziom wiedzy,
odrodzeniem kultury witoskiej do nowego zycia powota-
nym, tak znowu wygnancy, ktorzy sie schronili do Por-
tugalii, uprawiali przewaznie astronomijg, i brali udziat
w wielkich odkryciach 1 wyprawach morskich, jakiemi
Portugalija w tym wieku zastyneta. Miedzy zydami
portugalskimi tubylcami i nowo z Hiszpanii przybyty-
mi, znajdowato sie wielu uczonych astronoméw, przy-
rodnikow i geograféw. Stynny astronom i geograf Abram
Zakuto byt jako astronom stale przy dworze krolewskim
zainstalowany; lekarz nadworny, Jose Yisino, przyzwany
byt przez krola Jakoba 11, do wspdélnej narady z astro-
nomem niemieckim Marcinem Bechaim, w kweslyi wy-
prawy dla odkrycia Indyj. Wszakze, zastugi zydéw, po-
tozone w Portugalii nie uchronity ich od wygnania
z tego kraju w r. 1497. Ze swoimi nieszcze$liwymi
wspotwiercami udat sie Zakuto do poétnocnej Afryki,
dokad rowniez jak i do Turcyi prad wychodzcow wtosko-
portugalskich byt skierowany. W nowej swojej siedzibie,
w Tunisie, pisat Zakuto swojg kronike ,,Sefer Jochsin®
(Rejester generalny r. 1505), przedstawiajaca krotki
rys historyi zydéw, od stworzenia Swiata do jego czasow.

Na poczatku XVI wieku chrzczony zyd, imieniem
Jozef Pfeferkorn, przy pomocy fanatycznych Dominika-
now w Kolonii, wydawat jedno za drugiem pisma ulotne
przeciwko zydom, oskarzajac ich gtéwnie, ze w ksiegach
rabinicznych mieszczg sie bluZnierstwa wzgledem chrze-
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scijanizmu. Na wyjednanej sobie audyjencyi u cesarza
Maksymiljana, przedstawit konieczno$¢ spalenia talmudu
I wszystkich ksigg rabinicznych. Cesarz, chcac sie prze-
kona¢ o stusznoSci zadania Pfeferkorna, polecit przede-
wszystkiem zasiegnaC opinii Jana Reuchlina, najuczen-
szego humanisty i najwiekszego hebraity XVI wieku.
Sumienny Reuchlin  ztozyt najpochlebniejszg opinija,
wyrazajac sie, ze nie tylko nie nalezy zydom ich ksigzek
zabieraC i pali¢, ale Ze wypadatoby w kazdym uniwer-
sytecie niemieckim dwdch profesoréw hebrajskiego jezy-
ka i literatury rabinicznej ustanowi¢. Rozstrzygniecie
samej sprawy przez rozmaite intrygi Dominikandw prze-
wlekto sie, ale wkohcu zostata ona nadspodziewanie po-
mysinie zatatwiong, gdyz nie tylko talmud nie zostat
potepiony, ale uznany nawet zostat przez papieza.
Leon X sam zachecit Kkilku przedsiebiorcow do ogto-
szenia talmudu drukiem, czego dokonat drukarz chrze-
scijanin, Daniel Bomberg z Antwerpii. Wprowadzo-
na otym czasie na arene dziejowg Reformacyja zna-
lazta w toczacym sie sporze o talmud podatny czyn-
nik, bo zwolennicy Reuchlina, mtodsi humanisci, pu-
scili w obieg szereg listow otwartych do obskuran-
tow (,,Epistolae obscurorum virorumu), przez ktére nie
tylko Dominikanie, ale cate prawie duchowienstwo ka-
tolickie na urgganie ogotu wystawili. Rozszerzajacy sie
tymczasem poglad Reuchlina, Ze biblija bez znajomosci
hebrajskiego jezyka jest ksiegg zamknietg, sktonit pa-
nujacych 1 uniwersytety do otworzenia katedr dla he-
braj skiego jezyka nie tylko w Niemczech, ale we Wto-

szech i Francyi.
13-
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Donioste te rezultaty natchnety jednocze$nie trzech
uczonych zydéw do opracowania wypadkow dziejowych
swoich wspotwyznawcow. Byli nimi: Jozef Ibn Yerga,
Jozef Kohen i Samuel Usaue.

Ibn Verga napisat (r. 1554) ,,Szewet Jehuda“ (Bicz
Judy), dzieto traktujgce o martyrologii zydow. Dotkng-
wszy okresu bezprzyktadnych cierpieli zydow w Hiszpa-
nii, Verga stara sie wynalez¢ ich przyczyny i nie waha
sie — chociaz nieraz z przesadg — przypisac je samym
zydom. Miedzy innemi wytyka odosobnienie sie zydow
od chrzescijan jadtem i napojem.

Jozef Kohen wydat historyjg p. t. ,Dywre hajo-
min le Malche Carfas we Otoman" (Roczniki krolow
Francyi i Ottomanskiego domu), w ktérej, zaczynajac od
upadku panstwa rzymskiego, przechodzi do walki mie-
dzy potksiezycem a krzyzem, reprezentowanej przez Tur-
cyja i Francyja, a z dziejami tych panstw tgczy historyja
europejska.  Pozniej wydat Kohen historyjg prze$lado-
wania zydow p. t.: ,,Emekhabacha‘{(Dolina ptaczu).

Usgue napisat w jezyku portugalskim historyja,
od czasow biblijnych do wygnania zydéw z Hiszpanii
i Portugalii, w formie poetycznego dyalogu miedzy trze-
ma pasterzami, z ktorych jeden optakuje los rozproszo-
nej swej trzody, przedstawiajgcej lud izraelski ze wszyst-
kiemijego kolejami dziejowemi, a drudzy— starajg sie go
pociesza¢ tem, Ze wszystko, co jego owieczki spotkato,
przepowiedzianem byto przez prorokow, a skoro te prze-
powiednie sie ziScity, to spodziewac sie nalezy, ze i lep-
sza przyszto$¢ przez tychze prorokéw zwiastowana,
niechybnie nastapi.
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Wszystkich wszakze wspomnianych historykéw, za-
liczonych raczej do kronikarzy, przewyzsza Azaria b.
Mose dei Rossi z Mantui (1514—78) swojg krytycznie
opracowang historyja p. t: ,,Meor-Einaim* (Swiatto
oczu), w ktérej dowodzi, Ze niektdre dane nauczycieli
talmudycznych, odnoszace sie do historyi lub nauko-
wych faktow, sg fatszywe; nie waha sie takze zadac
ktamu chronologii talmudu, od stworzenia Swiata liczo-
nej, opowiesciom hagadycznym odmawia wrecz historycz-
nej warto$ci, nadajac imtylko poetyczng albo moralng bar-
we *). Dei Rossi krytycznie badat materyjat historyczno-
religijny, pordbwnywat go z danemi, czerpanemi u Zrodet
Swieckich— dochodzit do pozytywnych rezultatow. Gdy
dzieto ,Meor Einaiimc* dostato sie do Safetu, siedliska ka-
balistow, rabin, Jozef Karo, poruczyt swemu kollegium
zredagowanie na to dzieto kacerskiej klgtwy. Wtoscy zy-
dzi okazali sie mniej fanatycznymi, jednakze Rabinat

*) W Kksigzce ,,L’art de verifier les dates” przez G. B. Depin-
ga zestawionych jest 108 obliczen czasu od Adama do narodzenia
Chrystusa. | tak, gdy Manetho, kaptan egipski, sw6j rachunek po-
daje na 7943 lata.

Byzantynska era. . . . podaje na 5598
Julijanska " R » . 4713
Chinska rachuba czasu. . ., 3953
Scatiger .y . 3943
Zydowska rachubu czasu. . , 3760

Ta ostatnia cyfra, podana przez Dawida Gans w jego dziele
p. t. ,,Cemach Dawid“—jak to wykazal pézniejszy historyk Azaria dei
Rossi w swojem ,Meor Einaim4—jest réwniez mylng i za $ci$le mia-
rodajna przyjeta by¢ nie moze, chociaz kalendarze zydowskie tej kro-
niki sie trzymaja, dla tego zapewne, ze nikt nie ma odwagi tradycyi
zakwestyjonowad.
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z Mantui zabronit czytania dzieta dei Rossi’ego mito-
dziezy, nizej 25 lat wieku majacej. Przez to choC nie-
zupetnie oficyjalne potepienie, dzieto to mato wywarto
wptywu na spétczesne i przyszie pokolenia, a dopiero
w nowszych czasach zostato ono godnie ocenione i wy-
wotato jasniejsze poglady historyczne. Przez chrze$cijan
dzieto dei Rossi’ego wczedniej zostato poznane i na je-
zyk tacinski przettumaczone.

We wspomnianem wyzej mieécie, Safet, na wscho-
dzie, kabalisci mieli gtéwnych swoich przedstawicieli
w lzaaku Lurie i Chaimie Yital, ktorzy tak sie zaskle-
pili w tylko co ogtoszonym i ogromnie rozpowszechnio-
nym Zoharze, ze wniesli tam talmudyczng Kkazuistyke,
i z kazdego jego wyrazu, z kazdej zgtoski, wywniosko-
wali nowe zasady kabalistyczne, doprowadzajgce do
zupetnego ogtupienia. Uwazali sie za zwiastunow Mes-
syjasza, wmawiali, Ze majg wizyje, Ze rozmawiajg z du-
chami, ze posiadajg nadprzyrodzong moc zaklinania dyja-
btow, sprowadzania aniotow, zaZzegnywania chordb, od-
gadywania osobnika, od ktdérego dusza danego cztowieka
pochodzi i dokad po S$mierci powedruje, by w innego
osobnika sie wcielic. Luryjanska kabata dotkliwy cios
zadata judaizmowi, ona podniosta znaczenie zwodniczego
Zoharu do wysokoSci biblii i talmudu, i kazde jego
stowo otoczyta Swietoscig. W tem to miescie Safet,
wspomniany Jozef Karo (r. 1488— 1585) wydat swoj
kodeks religijny ,Szulchan Aruch® (Stot przygotowany),
podajac suche i kategoryczne przykazy i zakazy, wyra-
zane lakonicznie ,wolnou lub ,nie wolno* bez zadnych
wywodow talmudycznych, przez co skrystalizowat w nie-
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naruszalng norme, religijng zwyczaje mniej wazne, a na-
wet zabobonne, ktore dotychczas $réd rabinéw byty
przedmiotem dyskusyj, do liberalnych nieraz wnioskow
prowadzacych. Odtad tez praktyka religijna skodyii-
kowana, skamieniata, stata sie dla bogobojnego zyda
zawadg w zyciu, krepujacg jego czynnosci na kazdym
kroku.

Kiedy w tej epoce we wszystkich prawie krajach,
przez zydow zamieszkatych, gruba, nieprzenikniona
warstwa kabalistycznego kurzu, osadzata sie na po-
wierzchni biblii 1 talmudu i zakryta je do niepoznania,
kiedy kazda zgtoska biblii kabalistycznej ,,Zoharuu,
kazdy przepis religijny ,Szulchan Arachull, uwazane
byty za boskie i nietykalne, we wtoskich i portugalskich
gminach wynurzaty sie jednostki trzezwe, z uksztatcong
klasg spoteczenstwa obcujace, ktére, watpigc w praw-
dziwos$¢ pisma rabinicznego, poglady swe gtosno wypo-
wiadaty. O dwoch tylko takich liberalnych mezach tu
wspomnimy, Kktérzy narzuconemi sobie okowami religij-
nemi wstrzgsajac, po uwolnieniu sie od nich, dla Syna-
gogi przepadli. Pierwszym z nich byt Uriel de Costa,
drugim— Baruch Spinoza.

Uriel de Costa (1591— 1640), urodzony z katoli-
ckiej rodziny Marrandw, przeszedt na judaizm i osiadt
w Amsterdamie. Tu zyciem zbyt liberalnem, oraz dru*
kowanem dzietem po portugalsku napisanem p. t. ,Za-
danie tradycyi w pordwnaniu z Pismem Swietem*, tak
sobie zrazit gmine amsterdamskg, ze go klgtwg i czynng
hanbg z posréd siebie wykluczyta, co go doprowadzito
do rozpaczy i do samobéjstwa. Przed Smiercig napisat
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rodzaj testamentu czyli autobiografii, p.t. ,Przykiad
ludzkiego zycia“, w ktorej miota niecne oszczerstwa na
zydow i wylewa z04¢ swojg na judaizm.

Baruch Spinoza (1633— 72), wychowaniec zydow-
skiej szkoty amsterdamskiej, byt myslicielem pierwszej
wielkosci; przyktadajac skalpel krytycznego swego umy-
stu do wszystkich dziedzin ludzkiej wiedzy, najbole$niej
nim dotkngt najblizej lezacego mu judaizmu. Wszystko,
co sie nie dato usprawiedliwi¢ przed trybunatem czyste-
go rozumu, Spinoza uwazat za przesad i uprzedzenie,
a ten jego poped do czystej, bezwzglednej prawdy, do-
prowadzit go do zerwania z religija. Porzucit tedy nie-
tylko studyja talmudyczue, ale uwazat takze i biblijg
za dzieto ludzkie. Przesladowanie, doznane z tego powo-
du ze strony gminy, oraz przedsiewziete przez nig kroki
wygnania go z Amsterdamu, sktonity Spinoze do wypra-
cowania obrony, ktéra roztoczyta szerokie widnokregi
swobody my$li i badania, i stata sie pierwszem dzietem
Spinozy, ktore mu literackg nieSmiertelno$¢ zjednato.
Nosi ona tytut: ,Traktat teologiczno-polityczny*. W tym
traktacie rozbierajac stosunek jednostki do panstwa,
dochodzi do przekonania, ze kazdemu cztowiekowi z sa-
mej natury stuzy prawo swobodnego mySlenia, sadzenia,
a nawet mowienia i nauczania wbrew pogladom pan-
stwa, jezeli tylko nie dgzy do wywotania przewrotu. Tg
apologija wolnomyS$Inosci chciat Spinoza usprawiedliwi¢
w obec wtadzy swoje zachowanie sie wzgledem judaizmu.
Omawiajac za$ zadanie teologii w ogdle, a prastarej re-
ligii Mojzeszowej w szczegdlnosci, bada jej dogmaty
i zabytki starozytno$ci i dochodzi do zupetnej negacyi
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wiary macierzystej. Buch Spinozy uznat, jak zaden my-
Sliciel przed nim, state niezmienne prawa wszechbytu,
zarbwno w rozwoju niepozornego ziarnka drobnego, jak
w ruchu ciat niebieskich, w prawidtowosci matematyki,
jak w pozornym zamecie dzikich namietnosSci. Zapomo-
cg okreslenia poje¢ (Definicyja), pewnikéw (Axiom), nie-
wzruszonych dowoddw i wnioskéw (Demonstracyja i Co-
rollarium), dochodzi do tej prawdy, ze dzwignia wszyst-
kich praw koniecznych wszechbytu i prawidtowego bie-
gu rzeczy musi by¢ sama wieczng i niezbedng, Ze ona
jest sama w sobie istniejgcg (Substancyja), niepodlega-
jaca zewnetrznym warunkom, nie majgcg oprocz siebie
zadnej innej przyczyny. Ta substancyja moze by¢ tylko
jedng, a jako jedyna dZwignia praw koniecznych i wiecz-
nych, jest prawdziwie doskonatg istnoScig, absolutng
rzeczywistoscia, ktéra dziata od wiecznosci do wieczno-
sci, jest Bogiem. Nieskonczona liczba rzeczywistych
przymiotow (Atrybucyje) wypetnia istote Boga, z kto-
rych wszakze dwa tylko przystepne sg ograniczonemu
rozumowi cztowieka: nieskonczona mysl (Intellectus)
i nieskofczona rozciggtosc (Extensio), ogarniajagce zew-
netrzny Swiat z catg przestrzenig. Te dwa pozornie
roznigce sie od siebie radykalne przymioty: myslenie
i rozciggto$¢, w istotnosSci boskiej stanowig jednos¢, na-
lezg do siebie nierozwigzalne, tak, Ze nie moze istniec
czysta mys$l czyli duch bez przestrzeni, ani tez istota
w przestrzeni bez ruchu mys$li. Caly wszech$wiat,
wszystkie twory, sg nieskoiczonym szeregiem form
i ksztattow, w ktdrych BOg sie przejawia i przez ktore
podtug swej wiecznej natury wiecznie rzadzi. Bog jako
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stworca wszystkich rzeczy, stanowi wytwarzajgcg albo
urzeczywistniajgcg sie nature, dziatajgcg na wszystkie
twory podtug wiecznych praw z istotg ich zwigzanych,
dla tego rzeczy nie mogg by¢ inaczej uksztattowane
jak sa, gdyz sg objawem najwyzszej substancyi, pota-
czonej nierozerwalnie z przymiotami myslenia i rozcig-
gtosci.  Absolutna substancyja nie moze by¢ od $wiata
odtgczong, ani Swiat od niej, gdyz Swiat, bedacy tylko
Zjawiskiem, manifestacyjg, nie ma prawdziwego bytu,
absolutna substancyja za$ istnieje tylko o tyle, o ile sie
objawia w swoich tworach. Cata natura jest uduchow-
niong, a szereg idej czyli poje¢, jak i szereg ciat, obra-
cajg sie wiecznie okoto siebie, albo spotykajg sie z soba.
| cztowiek nie jest niczem innem, jak objawem boskiej
bytnoSci, ale jego szczeg6lna natura, prawa, podtug
ktorych duchowo i cielesnie w potgczonych przymio-
tach ducha i rozciggtosci sie obraca, odbijajg wiecej
w nim boskiej istnoSci. Duch ludzki, albo raczej roz-
maite sposoby mysélenia, uczucia i poglady wszystkich
ludzi, sq postacig, pod ktdrg przejawia sie wieczna ma-
dros§¢ Boga. Cztowiek jednak tak mato jest swobodny
jak wszystkie inne rzeczy, jak np. kamien, ktory z gory
sie stacza; cztowiek postepuje za oddziatywajacym nan
wptywem wewnetrznym i zewnetrznym. Kazdy czyn
cztowieka jest wytworem nieskoniczonego tancucha przy-
czyn i skutkow, ktére zaledwie dojrze¢, a tem mnigj
opanowaé i podtug swojej woli skierowa¢ moze. Dobry
jak zty, poSwiecajacy sie dla wyzszego celu meczennik,
jak nedznik przeklety i morderca— wszyscy sg jako glina
w reku Boga: muszg, kazdy wedtug natury, jeden dobrze,
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drugi Zle postepowaé. Obaj dziatajg podtug niezmiennej
koniecznosci.  Tylko cztowiek, wyzszym duchem obda-
rzony moze poniekad z natozonych na mego wiezow
koniecznoSci sie uwolni¢, chociaz wyzszy duch i wyzsza
madro$¢ nie dajg sie osiggnag¢ w braku odpowiednich
do tego warunkow, a mianowicie, posiadania ducha do
prawdy i poznania uzdolnionego, ktorego sam sobie dac
albo odebra¢ nie moze. Uposazony wyzszem poznaniem
zyje w Bogu, a Bog w nim, poznanie to cnota uzacnia-
jaca serce, przynoszaca wewnetrzne zaspokojenie, ro-
skosz i btogie uczucie.

Oprécz wspomnianego ,Traktatu® napisat Spinoza
takze ,Etyke“. W pierwszej jak w drugiej pracy, autor
zaleca biernos¢, ulegtos¢ i rezygnacyjg jako jedyng ma-
dro$¢ dla uniknigcia pociskow srogiego losu.

Chwatg zydowskiej intelligencyi jest danie Swiatu
Spinozy, jakkolwiek tej miary mysSliciel nalezy do ludz-
kosci catej. W historyi rozwoju ludzkosci, filozoficzne
poglady Spinozy stojg jako najwyzsze pomniki w tryjum-
falnym pochodzie ducha przez ditugg noc Sredniowiecza
do brzasku nowej epoki.

Ku kohncowi XVII wieku, Zydowskie utwory litera-
ckie noszg na sobie ceche umystowego upadku, ogra-
niczajg sie one do niebudujacych kazan, namietnych po-
lemik, rabinicznych dziet halachiczno-rytualnych, pocho-
dzacych z Polski, gdzie od XVI wieku zydzi mieli
w swoim reku jakby monopol talmudycznego autorstwa
dla catego $wiata. Tu R. Szaleni Szachna, uczen R.
Jakoba Pollaka, mistrza metody pylpulowej — po-
legajacej natem, by daleko rozchodzace sie poglady tal-
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mudystow w jednej itej samej kwestyi, pajeczyng subtelne-
go rozumowania potgczy¢ i na nich przesadzone wnioski
opiera¢ bez wnikania w podstawowy tekst biblijny— byt ra-
binem i zwierzchnikiem pierwszej wyzszej szkoty talmudy-
cznej (Jeszuba) w Lublinie, z ktérej wychodzito wielu rabi-
now. Najstynniejszym z nich byt R. Mojzesz Isserles
.Rema" (r. 1525—72), rabin krakowski i zwierzchnik
zatozonej przez siebie Jeszuby, autor komentarza do Kil-
ku traktatow talmudycznych, glossator Kodeksu ,Szul-
chan-Aruch“, twdrca wielu responséw i badacz Kabaty.
Wspotczesnie z Isserlesem odznaczyt sie li. Salomon
Lurie ,Maharszal* (1515—73), rabin w Lublinie, glos-
sator i komentator, jeden z wybitniejszych przedstawi-
cieli talmudycznego studyjum. Do rzedu wiekszych po-
wag tego wieku nalezag nastepujacy talmudysci: R.
Eleazar Aszkenazy, powotany z zagranicy na rabina do
Poznania (1580), nastepnie objat zwierzchnictwo Jeszu-
by w Krakowie; wydat komentarz do ksiegi ,Ester”,
p. t: ,Josef Lekach®, oraz komentarz do opowiesci bi-
blijnych, p. t: ,Maase haszem*“, R. Mordechaj Jaffe,
rabin w Grodnie, pozniejszy zwierzchuik Jeszuby w Lu-
blinie i Krzemiencu, systematyczny talmudysta. R. Me-
jer z Lublina ,,Maharam-Lublin®, komentator talmudu.
R. Jomtow Lippman Heller, rabin z Pragi, wygnany
z Austryi z powodu procesu politycznego, obrany zo-
stat rabinem w Krakowie (r. 1634), autor komentarza
do Miszny, p. t. ,Tosefos Jomtowu, wydat takze ,Or-
chas-Chaim*“ (Drogi zycia) i ,Brys-Melach® (Przepisy
koszerowania miesa) w zargonie, dla wiadomo$ci kobiet
i mezczyzn, nie biegtych w jezyku rabinicznym; przed
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Smiercig napisat Jomtow matg broszure, p. t,: ,Megilas-
Eiwa“, obejmujacg caty przebieg procesu, jaki mu wy-
toczono w Pradze.— Obok rabinéw i zwierzchnikow szkot
rabinicznych, odznaczyli sie w XVI wieku na polu pole-
miki teologicznej: Jakob Nachman z Betzyc w Lublinie,
ktory prowadzi] w r. 1581 polemike z Marcinem Cze-
chowiczem, autorem ,Rozmowy chrystijanskie”, oraz
karaita lzaak Abraham z Trokow, ktéry w znakomitem
swojem dziele ,,Chyzuk-Enuma‘{ (Wzmocnienie wiary)
broni judaizmu i walczy przeciwko chrzesScijauizmowi.
Tyle co do ruchu literackiego zydéw w Polsce.

W XVII wieku ziarno poezyi nie znalazto nigdzie
podatnego gruntu. Muza zydowska zrodzita w tym cza-
sie tylko dwoch synéw: Daniela lzraela (Lopez Laguna)
na wyspie Jamajka, ktéry ttumaczyt Psalmy Dawida
wierszem na jezyk hiszpanski, i Mojzesza Chaima Luzza-
to, autora dwoch hebrajskich wytwornych dramatow,
z ktorych jeden zatytutowany: ,Lajeszurim -tehila'l
(Chwata sprawiedliwych) odznacza sie zarowno gtebo-
koscig mysli, jak arcy mistrzowskg formg. Wystepuja-
ce w tej dramatycznej paroboli postacie, to nie sg lu-
dzie z krwi i koSci, lecz zimne pojecia; rozsgdek i gtu-
pota, zastuga iobtuda, wychodzg tu na scene, prowadza
monologi i dyjalogi, w nastepujagcym np. rodzaju. ,Gdy-
bysmy chociaz wzrokiem uiezamglonym widzie¢c mogli
Swiat wolny od pozoréw, takim jak jest, to bysmy spo-
strzegli, jak nizko stojg duma i gtupota, ktore wszak-
ze tak lekcewazg wszystko, co sie odnosi do cnoty
i wiedzy'l

Na domiar ubdstwa umystowego zjawili sie na po-
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czatku XVIII wieku szarlatani Sabataizmu, ktorzy sze-
rzyli nowe teoryje religijne, obatamucajagce umysty
i podkopujace podstawy judaizmu. Dtuga i zapamietata
walka miedzy Eibeszycem a Emdenem w kwestyi amu-
letow roznamietnita umysty i oSmielita wielu do jawne-
go wystapienia w charakterze contra-talmudystéw i do po-
zbycia sie ucigzliwych przepiséw rytualnych; nastapito
wielkie zamieszanie w pojeciach religijnych i zrodzit sie
Frankizm.

Przez caty ten wiek nie zjawita sie ani jedna wy-
bitniejsza osobisto$¢, ktéraby mogta stang¢ na wytomie,
okietzna¢ umysty, zaradzi¢ ztemu i droge ku lepszemu
wskaza¢. Musiataby to by¢ posta¢ niepospolita, gie-
nijalna, drugi Mojzesz — prawodawca, ktory egipskich
niewolnikéw zdotat wtajemniczy¢ w zakon bozy, albo
drugi Mojzesz Majmonides, ktory btgdzacych w labi-
ryncie tradycyi na nowy gosciniec wiedzy skierowat.
Ale na takie potegi duchowe narody wieki cate czekaja.
Czekali tez i zydzi dtugo, az nareszcie zajasniata na
horyzoncie judaizmu S$wietlana gwiazda, majgca mroki
zalegajace rozproszy¢, ciemnosci rozjasni¢, zabobony
usungé, fatszywe pojecia sprostowac i zacofanych sy-
now lzraela na droge postepu poprowadzi¢. Byt to trzeci
Mojzesz— Mendelsohn (ur. 6 Wrzednia 1729 r., um. 4
Stycznia 1786 r.).

W r. 1743 Mojzesz Mendelsohn, jako trzynastole-
tni chtopiec chederowy z Dessau, przybyt do Berlina dla
dalszego ksztatcenia sig, a w 20 lat pdiniej (1763)
krélewska akademija nauk w Berlinie przyznaje dawne-
mu bachurowi z Dessau premijum za rozwigzanie te-



— 207 —

matu: ,,Czy filozoficzne (metafizyczne) prawdy moga by¢
tak jasne, jak zasady matematyki, o ktérg to nagrode
ubiegali sie rdwniez: wiele obiecujgcy [uczony Tomasz
Abt i przyszty reformator filozofii Kant. Kiedy w 23
lata poZniej Mendelsohn umart, byt optakiwany jako
Lhiemiecki Sokrates“, a Kant pisat do jednego z swoich
przyjaciot: ,Jest tylko jeden Mendelsohn®.

Najgtéwniejsza zastugg Mendelsohna jest ta, Ze zo-
stat germanizatorem niemieckiego, a reorganizatorem
catego judaizmu. Nie wchodzgc w zastugi Mendelsohna,
jakie potozyt okoto polepszenia ogblnego potozenia zy-
dow, co nalezy do historyi, zaznaczymy tu tylko jego
duchowg dziatalnos¢ na polu literatury zydowskiej. Na-
pisany przez Mendelsohna dyjalog, p. t.. ,Phadon® czyli
»0 niesmiertelnosci duszy“ w ciggu dwoch lat doczekat
sie trzech wydan i zostat na wszystkie europejskie je-
zyki przettumaczony *). Dzieto to wprawito wszystkie
klasy spoteczenstwa w zachwyt i podziwienie, zwalcza-
to ono bowiem ideje, szerzone przez Owczesnych fran-
cuzkich myélicieli: de la Mettrie, Yoltaire, Diderot i Hol-
bach, podkopujacych wiare, a zdaniem wielu i moralnoSc.

Przyjaciel Mendelsohna, Lessing, poznawszy go bli-
zej zjego prac literackich, jak z jego charakteru i spo-
sobu mysélenia, w najstawniejszem dziele ,.Natan Me-
drzec”, przedstawia zyda, jako nieskazony ideat cnoty,
madrosci i sumiennoSci, ktory to ideat znalazt uciele-
snionym w Mendelsohnie.

*) W r. 1829 Tugendhold Jakéb przettumaczyt ,,Phadona“ na
jezyk polski



- 208 -

Dowodow swego nieztomnego przywigzania do ju-
daizmu dostarczyt Mendelsohn w swej publicznej kore-
spondencyi z Lavaterem (r. 1769), ktéry wydang przez
professora Boneta apollogijag dla chrzeScijanstwa chciat
Mendelsohna usidli¢, zgdajgc od niego, albo publicznego
odparcia dowodéw Boneta o prawdziwosci chrze$cijan-
stwa, albo okazania szczerej swej mitoSci prawdy i przy-
jecia nowej wiary. Mendelsohn, w odpowiedzi na te
odezwe, nie wdat sie w zadne wywody religijne, a ogra-
niczyt sie tylko na nastepujagcem wyznaniu: ,Gdyby
za moich czaséw zyt Konfucyjusz lub Solon, to podiug
zasad mojej wiary, mogtbym ich kocha¢ i podziwiac,
bez zywienia gtupiej mys$li nawracania takiego Konfu-
cyjusza lub Solona .... Czyja wierze w ich zbawie-
nie? — O mniemam, ze kto w tem zyciu ludzi do cnoty
prowadzi, nie moze w przysztem zyciu by¢ potepionym.
Mam szczeScie cieszyC sie przyjaznig wielkich ludzi, nie
bedacych mojego wyznania. Kochamy sie szczerze,
jakkolwiek przypuszczamy, Ze w rzeczach wiary jeste-
$my zupetnie przeciwnego zdania. Uzywam roskoszy ich
towarzystwa, ktore mnie doskonali i zachwyca. Ni-
gdy serce moje mi nie szepneto: ,Szkoda tak pieknej
duszy! Kto wierzy, Ze po za obrebem jego koSciota nie
ma zbawienia, w piersi tego podobne westchnienia zbyt
czesto odzywac sie muszgc. Layater, prostotg i szcze-
roscig tych stow— jak sam sie wyraza— do tez wzru-
szony, przyznaje: ,B0Og nie patrzy na osobe, tak mnie
uczy moje ewangelijum, gdzie powiedziane, z catego
ludu ten mu jest mity, ktéry go sie boi i sprawiedliwie
postepuje‘c. Dodaje wszakze: ,podtug mojego zdania,
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chrzeScijanin tylko moze najwyzszy stopien moralnej
zdolno$ci najtatwiej i najpredzej osiggnaC, wybaczysz
mi wiec Pan, Ze to moje przekonanie wzbudzito we mnie
zyczenie, azeby$ i Pan najkrotszg objat droge do naj-
wyzszej moralnosci i do zbawieniau. Z niedopowiedzia-
nych stéw chrze$cijanskiego kaznodziei $miato wywnio-
skowa¢ mozna, ze obok chrzescijaaizmu, jest i inna dro-
ga, prowadzaca do najwyzszej cnoty i do zhawienia, ale
Ze jest trudniejsza i dtuzsza, w kazdym razie, judaizm
przy wiekszem i moralniejszem natezeniu duchowem
0sigga ten sam cel chrzescijanizmu, darzacy swoich wy-
znawcOw zbawieniem za najpredzej i najtatwiej nabytg
najwyzszg moralnosc.

Najwiekszg przystuge wyswiadczyt Mendelsohn zy-
dom swojem ttumaczeniem Pigecioksiggu na czysty, pie-
kny jezyk niemiecki z hebrajskim komentarzem, objasnia-
jacym gramatycznie sposob ttumaczenia i zgodnoS¢ jego
z tekstem, przyczem wysnuwaty sie nowe poglady na
cate prawodawstwo Mojzesza. Nie obeszto sie bez sze-
mrania poboznych przywddcow gmin, bez oburzenia sie
niektorych zacofanych rabindw, ktérzy w zastgpieniu
dotychczasowego zargonu jezykiem Swieckim i prawi-
dtowym widzieli zamach na Swigto$¢ hebrajskiej mowy.
Jednakze miodzi talmudzisci, chciwi wiedzy, zakosztowali
tego zakazanego owocu, zasmakowali w nim, jeli w ukry-
ciu studyjowac biblija Mendelsohna i przyswajali sobie
powoli nauke elementarng z wyZszem poznaniem, jezyk
niemiecki i fllozofijg religijng, hebrajska gramatyke i po-
ezyja. Przektad Mendelsohna wywotat odrodzenie ju-

daizmu, odtad datuje sie duchowe wyzwolenie zydéw.
Przew. Judaistyczny. 14
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Poglady swoje religijne objawit Mendelsohn w dzie-
le ,Jerozolima* albo ,0 religijnej wiadzy judai*
zmu“ (r. 1783), ktérego wartoS¢ pod wzgledem tresci
i formy stanowi pomnik wielkosci jego ducha. W pra-
cy tej rozwingt autor nowe teoryje o pafstwie i ko-
sciele, dowodzit, Ze, jak zwierzchnoSci panstwowej stu-
zy prawo karcenia ztych postepkéw, bez rozciggania
swej wiadzy do najwyzszego dobra cztowieka, jakiem
jest wewnetrzne przekonanie, tak koSciot jeszcze mniej
ma pod tym wzgledem wtadzy. Zadaniem ko$ciota jest
naucza¢ i pocieszac. Wszelkie pokuty koScielne, eks-
komunikacyje, poszukiwanie kacerstwa, przeSladowania
i sady inkwizytorskie z ich torturami i stosami, to krzy-
czace naduzycie, to peten grzechu despotyzm. Przecho-
dzac do judaizmu, twierdzi, Ze nie zasadza sie na za-
dnych artykutach wiary, Ze nie zaleca wiary, lecz zada
poznania nauk boskich, Ze judaizm nie jest objawiong
religija, lecz objawionem ustawodawstwem, jego pier-
wotne przepisy nie brzmig ,masz wierzyu. W obja-
wionej przez Boga konstytuoyi panstwo i religijg sta-
nowig jednos¢. Stosunek cztowieka do spoteczenstwa
i jego stosunek do Boga, zgadzajg sie z sobg i nie mo-
gq stanowi¢ sprzecznoSci. BoOg, stwoérca Swiata, byt
zarazem krdlem narodu. Zycie cywilne miato powage
religijng, stuzba obywatelska byta zarazem stuzbg bo-
z3. Kazdy wystepek, t. j. kazde nieprawne dziatanie
uwazano za sprzeciwienie sie powadze Boga, jako zako-
nodawcy narodu, za przestepstwo przeciw Majestatowi,
a zatem za zdrade stanu. Kto bluznit Boga, byt blu-
zniercg Majestatu, kto profanowat Swietosé Soboty, naru-
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szat podstawy cywilnego spoteczefdstwa. Nie niewiara,
nie fatszywa nauka lub btedne pojecie, lecz grzeszne
postepowanie przeciwko zasadom panstwa i konstytu-
cyi obywatelskiej pociagaty kare. Ze zburzeniem Swig-
tyni, t. j. z upadkiem panstwa, wszelkie prawo Kkarne
usiato; wezty cywilne narodu rozerwaty sie, religijne
przestepstwa przestaty by¢ przestepstwami stanu, a reli-
gija, jako taka, nie zna zadnych kar. Wszystko to wszak-
ze nie zwalnia nas bynajmniej od Scistego postuszen-
stwa, jakie winnisSmy przepisom zakonu, nawet przepisy
ceremonijalne nie powinny by¢ lekcewazone, ho stano-
wig wezet, tgczacy postepowanie z rozmyslaniem, zycie
z nauka.

Po wyjsciu ,Jerozolimy”, Kant napisat do Men-
delsohna nastepujgce stowa: ,Uwazam te ksigzke za
zwiastuna wielkiej reformy, ktora nie tylko ogarnie na-
rod panski, ale i inne narody. Umiate§ Pan swojg re-
ligije z takim stopniem wolno$ci potaczy¢, jakiej jej nie
przypisywano i jakg zadna inna religija szczyci¢ sie nie
moze. Przedstawit Pan tak gruntowmie ijasno koniecz-
no$¢ nieograniczonej wolnosci sumienia w kazdej religii,
ze w koricu i z naszej strony koSciot bedzie musiat po-
mysle¢, jak ma usungé to, co sumienie obcigza i naci-
ska, co ludzi kiedy$ w zapatrywaniach na rzeczywiste
zasady religijne potgczy¢ musi“.

Po wydaniu ,Jerozolimy", Mendelsohn napisat
jeszcze prace filozoficzng, p. t.. ,Godziny poranne”,
traktujace o istnosci Boga.

Pionierzy Mendelsohna w Berlinie i Krdlewcu, pie-
legnujgc ideaty odziedziczone po mistrzu, wydali pierw-

14*
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szy organ publiczny w jezyku hebrajskim p. t. ,Mea-
sefa (Zbiornik). Najtrwalszy pomnik posrdd wspotpra-
cownikéw ,Zbiornikau postawit sobie Naftali Hertz
Wessely (r. 1725—1805), autor synominéw hebraj-
skich, pie$nig swoja, w ktérej opiewat wielkie historycz-
ne wypadki od niewoli egipskiej do wedrdwki w pustyni,
p. t.. ,Szyre Tyferes*. Epopea ta czyli Mozaida jest
arcydzietem poetycznem, ktérego wiersze i strofy wspa-
niale sg zbudowane. Wytworny styl i czystosé jezyka
tej Mozaidy, sg do dzi$ dnia wzorem dla wszystkich poe-
tow hebrajskich.

W kotku mendelsohnowskiem wyksztatcit sie filo-
zof Majmon (r. 1753—1800), wtasciwie Salomon z Nie-
Swieza, Kktory poznawszy, zaprzatajacy wtedy umysty
system filozoficzny Kanta, nadat mu wiecej wyrazisto-
sci, zyskat dla niego szersze kota uczonych, zaczat sam
publicznie o kwestyjach filozoficznych po niemiecku pi-
sywa¢, i trudne, ciemne i suche problematy w sposéb
popularny uprzystepniac. Kant, ol$niony gtebokim i sa-
modzielnym umystem Majmona, nie miat dla niego dos¢
stbw uznania. Dla zydowskiej publicznoSci napisat
Majmon komentarz do ,PrzewodnikaC* Majmonidesa, p.i:
»Gibas-Hamora“ (r. 1790), w ktorym wiecej uwydatnia
idee whasne i Kanta. Inne jego dzieta s3: ,Filozofija
transcendentalna**, ,Logika4* i ,Stownik filozoficznyl.
W swojej ,Autobiografii odkrywa z otwarto$cig zapra-
wione cynizmem wady wiasne i zydow polskich.

Nie wdajac sie w dalszy rozbiér duchowej dziatal-
nosci wspotpracownikow i pionierow szkoty mendel-
sohnowskiej, zaznaczymy, ze zbyt radykalny i nagty ich
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postep byt jednym z czynnikéw licznego przechodzenia
zydow berlinskich na tono kos$ciota chrzescijanskiego.
Srod neofitéw spotykamy potomstwo samego Mendel-
sohna i niektorych jego wspotpracownikow.

Przejdziemy teraz do szkoty t. z. galicyjskiej, kto-
rej gtdbwnym motorem byt Salomon Rapaport ze Lwo-
wa (r. 1790— 1867), jeden z najuczenszych talmudy-
stow swojego czasu.

Rapaport pisywat od r. 1829 w hebrajskiem cza-
sopismie ,Bikure hautimu (Pierwociny czaséw), redago-
wanem przez Szolima Kohua w Wiedniu, krytyczne roz-
prawy biograficzne o wybitniejszych przedstawicielach
literatury zydowskiej, zaczynajac od gaona Saadia. Wy-
kazat na podstawie danych naukowych, ze wielcy ore-
downicy judaizmu w $rednich wiekach, dalecy od unika-
nia Swiatta poznania, wzniecali je i podtrzymywali. Do-
wiodt, ze whasnie w tym czasie, kiedy ludy europejskie
byty pograzone w S$redniowiecznej ciemnocie, zydzi juz
uprawiali wiedze og6lng. Przez Rapoporta dopiero chro-
nologija, geografija historyczna, literatura rabiniczno-
hebrajska i inne czynniki krytycznego badania historyi
zydow, ktore dotychczas mato byly uwzglednione, otrzy-
maty uznanie i przynalezng im ocene. Oprocz zna-
komitych rozpraw biograficznych, z ktérych kazda z oso-
bna jest arcydzietem, wydat Rapaport pierwszg czes¢
szeroko zatozonego dzieta realnej encyklopedyi talmudu,
p. t: ,Erecn milimu.

Wspotczesny Rapaporta Nachman Krochmal (rok
1785—1840) z Brodow, w swojem pos$miertnem dziele
»More-newuche-hazman® (Przewodnik wspoétczesnych
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btadzacych) rozwingt S$miate poszukiwania religijno-
filozoficzne i historyczne, a swojemi badaniami nauko-
wymi rozjasnit najciemniejszg epoke od niewoli Babi-
lonskiej do ukoriczenia zasadniczych ksigg ustawowych
Myszny.

Do ,,szkoty galicyjskiej® nalezat takze poeta lzaak
Erter (r. 1792—1851) z Przemysla, ktorego prace w je-
dnem dziele ,Hacofea (Spostrzegacz) razem zebrane,
przewyzszajg o wiele inne utwory nowoczesnej hebraj-
skiej poezyi. Erter byt mistrzem poetycznej prozy, w iro-
cii jak w tonie powaznym, w satyrze jak w natchnie-
niu jednakowo $miaty, a przytem w swojem mysleniu
jak w swojem uczuciu, duchem zydowskim wskros
przejety.  Piapaport i Krochmal wzbudzili w talmudycz-
nych gtowach zmyst krytyczny i pocigg do badan hi-
storyi przesztosci; Erter wskrzesit poczucie poezyi i pie-
kna w mito$nikach jezyka hebrajskiego.

W ostatnich dziesigtkach lat biezagcego wieku po-
ezyja i beletrystyka znalazty nowych pracownikéw. Poeci
jak Abraham Lebensohn, Jehuda Lejb Gordon, Meier Let-
teris, nasladujacy doskonale w swoim dramacie ,Elisza
ben Abujau, ,Fausta® Gothego; Natan Samueli, ttumacz
klasycznych dziet Szekspira, Racina, Szyllera i Lessin-
ga; B. Guntzberg, M. J. Stern, i wielu innych, ubrali
starg mowe Synajowg w nowg sukienke, wywotali od-
mitodzenie jezyka, w ktorym ongi psalmy byty Spiewa-
ne, a w ktorym po tysigcach lat znowu piesh tryjum-
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falna nowej epoki i nowoczesnych poglagdow S$wiata roz-
brzmiewa.

Niemniej zastyneli autorzy, ktorzy w nowo hebraj-
skim stylu popularyzowali nauki przyrodzone, fizyke,
historyjg, matematyke, astronomijg i specyjalng wiedze
judaistyczng, wywierajac wielce dodatni wptyw na umy-
sty zacofane, nie przekraczajgce czterech tokci liala-
chy *). Do rzedu tych autoréw nalezg: Ch. Z Stonim-
ski, matematyk i astronom **), jego naukowy przeciwnik
G. J. Lichtenfeld znany ze swoich prac na polu fizyki;
Hersz Rabinowicz; niestrudzeni pisarze i ttumacze prze-
waznie historycznych dziet: K. Szulman, Samuel Fin,
A. Kaptan, S. J. Mandelkern; jak rdwniez uczeni na po-
lu judaistycznej wiedzy: J. Reifman, H. M. Pineles, A
Gottlober, S. Buber, H. Schatzkes, J. H. Weiss i wielu
innych. W kofcu i kierunek romantyczny w pismienni-
ctwie hebrajskiem znalazt dzielnych pisarzy, jak A. Ma-
pu, ktorego ,,Mitos¢ Cyjonua, ,Grzech Samaryic ze
wzgledu na pomyst i wykonczenie sg arcydzietami, mo-
gacemi by¢ ozdobg kazdej innej literatury. Tak samo
i romanse P. Smolefskiego, petne fantazyi, budzg w czy-
telnikach naprezong ciekawosc.

Wszyscy tu wspomnieni wspotczesni autorzy, od
poetdw do romansopisarzy, pochodzg po wiekszej czesci
z krajow stowianskich.

W samej Warszawie, w tem ognisku talmudycznych

*) Wyrazenie talmudyczne.
**)  Dotychczasowy wspo6tredaktor hebrajskiego codziennego pi.
sma ,,Hacefira* wychodzacego w Warszawie.
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studyjow podtug dawniejszej metody pylpulowej nie
brakto ludzi, poswigcajgcych sie z zamitowaniem nowo

hebrajskiej literaturze. Do nich nalezg nastepujacy au-
torzy:

Buchner Abram. ,Doresz-tow* (Katechizm), r. 1825.

. »0cer-loszen-hakodesz{® (Stownik heb-
brajsko-niemiecki), r. 1830.

» m  ,Jesode - hadas“ (Zasady wiary), rok
1836.
S, . ,,Hamore - lecedakau (Objasnienie nie-

ktorych przykazan podtug Majmoni-
desa), r. 1838.

Feder Tobiasz. ,Zmyr-arycym*® (Polemikaprzeciwko Cha-
sidom w formie poetycznej), r. 1798.

FreMich Mordcha. ,,Hamadrych® (Krytyczny poglad na
niektore epizody judaizmu) r. 1876.

Kahane Abram. , Darke-haloszen“ (Gramatyka skroco-
na), r. 1822.

Kandja Eizyk. ,Toldos-Mosze* (Historyja Mojzesza, dra-
mat w dwoch aktach), r. 1829.

Laski Mojzesz. ,,Chulda-uboru (Legenda talmudyczna
0 tasicy i studni, opracowana wier-
szem w 5 pie$niach), r. 1840.

” . ~Nefesz-chaja“ (O nieSmiertelnosci du-
szy), r. 1844,

Lichtenfeld Gabriel. ,Jeduas-haszyurim“ (Wyktad plani-
metryi i stereometryi, z 17 miedzio-
rytami, obejmujacemi 400 figur je-
ometrycznych), r. 1865.
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Lichtenfeld Gabriel. ,Cofnas-paneach® (Krytyczny roz-
bior dziet matematycznych Ch. Z. Sto-
nimskiego!), r. 1866.
Lewentbal Dawid. , Ajeles-haszachar* (Zbior pezyj, wier-
szem i proza), r. 1844,
~Kewod-halwanonu (Wybor paraboli
Herdera, Krummachera i Giintzberga),
r. 1861.
Posner Symcha. ,,Hacofa-beerec-nad“ (Zyd wieczny tu-
tacz Eugeniusza Sue), r. 1866.
Rosenband Dawid. ,Hakinorc (Zbiér pyezyj), r. 1840.
»Haocaru (Okno zamurowane. Dra-
mat Kotzebue;go), r. 1845.
Szenhak Jozef. ,Toldos-hachaim“ (Historyja naturalna),
r. 1841.
,,Toldos-haereca (Wyktad Zoologii, Bo-
taniki i Mineralogii), r. 1859.
” .  ,,Hamaszbyr“ (Aramejsko-talmudyczno-
rabiniczny stownik), r. 1848.
~Hamuluum*® (Suplement do stownika),

r. 1869.
Siebenberg lzaak. ,Chaje-Towia“ (Zywot Tobiasza), rok
1839.
. » n»Megulas-Jehudis® (Historyjg Judyty),
r. 1840.
" . noefer-Boruch® (Ksiega Barucha), r.
1841.
" . noefer-Machabi“ (Machabeusze), rok
1843.

»0cer - haszeroszymu (Leksikon he-
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brajsko-niemiemiecki i niemiecko-he-
brajski), r. 184G

Siebenberg Izaak. ,,Maagol-jaszeru (Poczatki gramatyki
hebrajskiej), r. 1863.

Stonimski Ch. Z. ,*Kochba-de-szoweta (Krotki rys badan
astronomicznych do najnowszych cza-
sow. Prawo Kepplera. Odkrycie New-
tona. System planetarny podtug now-
szej astronomii), r. 1835.

" » nloldos-haszumaim®“ (Podrecz, astro-
nomii, z 6 miedziorytami i 12 astro-
nomicznemi tablicami, opatrzony li-
stem zalecajagcym Fr. Arminskiego,
Dyrektora Obserwatoryjum w War-
szawie), r. 1838.

. » »Mecuas-hanefesz“ (O bytnoSci i nie-
smiertelnosci duszy), r. 1851.

" . nlekufas-de-rab-Ada“ (O pochodzeniu,
zasadach i czasie powstania zydow-
skiego rachunku kalendarzowego), r.
1853.

" » »0S-Zykoron* (Biografija Aleksandra
v. Humbold, po$wiecona nestorowi
nauki w dniu 88-ej rocznicy jego
urodzin), r. 1858.

Studencki M Dr. ,Rofe-hajelodim® (Lekarz dzieci, czyli
sposoby unikania chordb dziecinnych,
ich rozpoznanie, leczenie zapomocy
srodkow domowych, oraz poznawa-
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nie, w ktorych wypadkach pomoc le-
karska jest niezbedng), r. 1847.

Szyfer Feiwel. ,Chacros-haszyra (Cudowne koleje przod-
kow od wyjscia Jakuba z Beerszewa
do przybycia do Micraim, na wzor
epopei Hertza Wessely), r. 1840.

Tannenbaum Mojzesz. ,Matue-Moszeu (O dogmatach i fi-
lozofii religii Mojzeszowej wraz z au-
tobiografijg), r. 1838.

Tugendhold Jakob. ,Koszet-ymre-emes@ (Zbiér cytat ze
starych i nowych dziet hebrajskich
0 zachowaniu sie wzgledem inno-
wiercow, z thumaczeniem .polskiem),
r. 1839.
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SEOWO WSTEPNE.

Miedzy wyznaniem wiary a wykonaniem prze-
piséw religii Mojzeszowej ta zachodzi rdznica, ze
pierwsze nie przedstawia zadnych trudnosci, nie wy-
maga ofiar, nie gwaitci przekonania i nie sprzeciwia
sie zdrowemu rozsadkowi; drugie ogranicza, Sciesnia,
wymaga poswiecenia, abnegacyi i sprzeciwia sie nie-
raz wrodzonym sktonno$ciom.

Kto wierzy w Jedynego duchowego Boga, w Stwor-
ce Swiata, w Rzadce praw natury i w sprawiedliwe-
go Sedziego spraw ludzkich; kto odmawia codzien
to kroéciutkie credo: ,,Szema Israel Adonaj Eloheiny
Adonaj Echod'* (Stuchaj lzraelu, Wiekuisty jest Bo-

giem naszym, Wiekuisty jest Jedynym), ten juz jest
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wyznawca Mojzeszowym, jest lzraelitg, bez wykony-
wania nawet przepisow religijnych, ale nie jest po-
stusznym wyznawcg starego Zakonu, ktérego przepisy
i prawa wierzgcego w jedynego Boga lzraelite wita-
$nie obowiazuja.

Do tej kategoryi wyznawcéw Mojzeszowych,
wierzagcych w jedynego Boga, a nie stosujgcych
sie do Jego zakonu Mojzeszowi objawionego, na-
lezy wieksza cze$é¢ inteligiencyi zydowskiej w na-
szym kraju.

Sg w tej klasie tacy, ktérzy utrzymuja, ze wsze-
laki zakon w ogole, czyli wszelaki zbidr przepiséw re-
ligijnych i obrzadkéw rytualnych jest zbyteczny, skoro
obok uznania jedynobdstwa, cztowiek prowadzi zy-
cie moralne, moralnosci za$ nie koniecznie z Pisma
Swietego nauczyé sie mozna, jest ona raczej wrodzo-
ng, wyptywa z wzorowego wychowania, albo wresz-
cie daje sie zaskarbié¢ z ksigg Swieckich, etyee poswie-
conych.

Najliczniejszy zastep zydow postepowych stano-
wig ci, ktdrzy przepiséw zakonu wcale nie znaja, nie
wiedzg co dozwolone, a co zakazane, w swej nieSwia-
domosci mniemajg, ze kazdy przepis religijny to prze-
sgd, uprzedzenie, absurd, anachronizm, niegodny
z duchem czasu, a tem samem nie zastugujacy na wy-

konywanie i przestrzeganie.
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Dla wyprowadzenia tych nieSwiadomych rzeczy
postepowcow z bilednego zapatrywania zapoznamy
ich tu z najgtéwniejszymi przykazami i zakazami
prawodawstwa Mojzeszowego, wykazemy ich tenden-
cyja i cel, postaramy sie przekona¢ ze kazdy przepis
religijny ma rozumna racyje bytu.

Przew. Judaistyczny. 15






. Obrzezanie.

Patryjarcha Abraham byt pierwszym z poganskie
ludnodci, ktory poznat prawdziwego Boga jedynego,
Z nim tez BoOg zawart przymierze oddania jemu i jego
potomstwu ziemi Kanaan na wieczne dziedzictwo, zgdajac
w zamian jako znaku tego przymierza, obok bogobojnego
postepowania i nieztomnej wiary, obrzezania pici mez-
kiej po o$miu dniach urodzenia, zaznaczajac ten przy-
kaz stowami: ,a bedzie przymierze moje na waszem
ciele przymierzem wiecznema.

Nauka o prawdziwym Bogu, gtoszona przez Abraha-
ma, mogta tylko znale$S¢ postuch wrnajhlizszem jego oto-
czeniu, we wiasnem jego potomstwie, do oddziatywania
za$ na szeroki Owczesny S$wiat poganski nauka poje-
dynczego cztowieka okazata sie nie wystarczajacg; na
ludy tylko nauka catego ludu, oddzielnie do tego celu po-
wotanego, wptyw zbawienny wywiera¢ by mogta.

Tym ludem miat by¢ wiasnie lzrael, stanowigcy

15*
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potomstwo Abrahama, lzrael miat by¢ tym ludem ka-
ptanskim, Swietym, przodujacym poganom na drodze po-
znania, wygtaszajagcym S$wiatu prawde o jedynobostwie.

Powotany do tej Swietej misyi lIzrael musiat ko-
niecznie wyrozni¢ sie od poganskich ludow catg swoja
istotg wewnetrzng i zewnetrzng, swem zyciem rodzinnem
i towarzyskiem, swym zwyczajem i obyczajem, jednem
stowem, musiat stanowi¢ lud odrebny o wlanym kraju,
z kultem i ustrojem, odgradzajacymi go od obcych na-
rodowosci. Kamieniem wegielnym tej bezwzglednej odre-
bnodci narodowej byto wiasnie owo przymierze Bo-
ga z Abrahamem, a wieczne $wiadectwo tego przymie-
rza Abrahamowego — obrzezanie — owa cecha cielesna,
byta pierwszym stopniem wyrdznienia synow7lzraela od
reszty ludow.

Minety wieki, przeszty tysigcolecia, zmienity sie
poglady zydéw na ich odrebnoS¢ narodowg, daznosci cy-
wilizacyjne wziety gore, kaptanstwo i SwietoS¢ misyi
w przodowaniu innym narodom ustapity przed og0lng
potegg oSwiaty, rola rozsadnikow monoteizmu zlewa sie
z kulturg ucywilizowanego $wiata, a akt obrzezania, od-
znaczajacy synow lzraela, po dzi§ dziehn niewzruszony,
sciSle przestrzegany bywa przez wszystkich wyznaw-
cow Mozeszowych, na catej kuli ziemskiej rozproszo-
nych. Zydzi, zajmujacy najwyzsze stanowiska w spote-
czenstwie, styngcy z bogactwa i nauki, chcac utrzymac
tacznosC z resztg braci w wierze, nie zaniedbujg do-
konywania na swych synach nowo narodzonych aktu
obrzezania, przekazanego przez ojcow\ Znamionuje to wiel-
kie poczucie religijne.



— 229 —

Podtug zdania najwiekszych powag lekarskich, obrze-
zanie jest operacyjg lekkg nie przedstawiajacg zadnego
niebezpieczenstwa, specyjaliSci nawet utrzymuja, Ze ma
wielka waznos¢ pod wzgledem sanitarno-profilaktycznym.
Krwawieniu po dokonanem obrzezaniu zapobiega sie w do-
mach zachowawczych zapomocg wysysania krwi ustami
(Mecyca), w domach za$ postepowych uzywa sie w tym
celu srodkow opatrunkowych antyseptycznych, nowoczesng
chirurgijg wskazanych, ktére sg daleko skuteczniejsze
i bezpieczniejsze. Wysysanie bowiem krwi ustami, wy-
konywane przez cztowieka ktéry sam posiada krew zaka-
zong, moze sprowadzi¢ zarodek choroby, zagrazajgcej zy-
ciu nowonarodzonego, i dla tego wypada rozpowszechni¢
wprowadzong reforme tamowania krwawigcej sie rany
srodkami, przez nowoczesng nauke wskazanymi, bardzo
zreszty przystepnymi.



II. Pokarmy rytualne.

Z pojeciem Boga wigze sie najwyzsza duchowos$¢
i- najéwietsza osobowo$¢. Cztowiek, na obraz Jego i podo-
bienstwo stworzony, ma w sobie czastke tej boskiej du-
chowos$ci, a powstaty z prochu ziemi na réwni z innymi
tworami, na obraz Boga nie stworzonymi, ma w sobie
i czes¢ zwierzecy, czyli, ze skladowemi czeSciami czto-
wieka sg duchowos$¢ i zwierzecos¢. Pierwsza wznosi
sie ku najwyzszym ideatom, ku moralnej doskonato$ci,
druga warunkuje poziome, nizsze zgdze. Te dwa prze-
ciwne sobie prady, usitujagce nawzajem sie pokonac
i nad istotg cztowieka zapanowac, zalezne sg od kierun-
ku, jakie im wychowanie nadaje.

Ustawy religijne majg cel wtasnie duchowo-obycza-
jowego wychowania cztowieka. Dziatajg one zapomocy
rozumnej swej tresci, gdyz to, co moralne, jest i rozu-
mne. Cztowiek popetnia grzech przedewszystkiem wsku-
tek braku rozumu.
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Mojzesz, chcac nardd swoj tak wychowac, azeby sie
wiecej zblizat do Boga, a mniej hotdowat instynktom
zwierzecym, azeby zachowat na zawsze te Swietos¢, jaka
postannictwo jego wymaga, podciggnat pod prawodaw-
stwo i wigczyt do zasad moralnych, ku uzacnieniu du-
chowej czesci cztowieka, wszystko to, co i z fizycznem
jego zyciem ma zwigzek bezposredni, aby i zwierzecym
potrzebom cztowieka nada¢ pietno ludzkiego szlachectwa,
ktéreby go od zwierzecia odrdzniato, podnosito i ceche
naleznego dostojefstwa nadawato. Ztad tez powstaly
pokarmy rytualne,

Gdy do pokarméw ro$linnych prawodawca zadnych
szczeg6lnych nie postanowit ograniczed, pokarmy zwie-
rzece podzielit natomiast na czyste i nieczyste, a wiec
dozwolone i niedozwolone.

Do pierwszego rodzaju Pismo Swiete zalicza:

a) Ze zwierzat ssacych te, ktére majg rozdwojone
kopyta Bisulca, a przytem przezuwajg Ruminantia. Przy-
czem zaznacza, Ze obie cechy razem by¢ muszg; z jednej
strony tedy za nieczyste uwazane sg te, ktére wpraw-
dzie przezuwaja, ale nie majg rozdwojonych kopyt, jak
wielbtad, krolik *) i zajac; z drugiej strony zakazane sg
te, ktore majg rozdwojone Kkopyta, ale nie przezuwaja,
jak np. Swinia **)e Do zwierzat ssacych, posiadaja-

*) Niektérzy komentatorowie Biblii ttumacza hebrajskie stowo
,,szafon*“ nie jako kroélik, lecz — mysz gdrska (hyrax syracus), majgca
pewne podobienstwo do rodzaju zajacow.

**)  Niektorzy lekarze przypisujg $wini i jej mleku wiasnosé wy-
wotywania trgdu u tych, ktérzy jak wschodnie ludy maja dyspozy-
cyjg do choréb skdrnych; to zwierze same podpada czesto wstretnej
Swierzbie i jest w najwyzszym stopniu niechlujne.



oych obie wskazane cechy, nalezg: woty, owce, kozy,
jelenie i sarny.

bj Ze wszystkich zwierzat wodnych te tylko sa
czyste i dozwolone, ktdre majg tuski i ptetwy; stanowig
one podtug dzisiejszego podziatu ryb po najwiekszej
czeSci klase ryb oscistych.

cj Z pomiedzy ptakéw uwazane s3 za nieczyste:
orzet, sokot sep, kania, wszelkie gatunki kruka, strus,
sowa, krogulec, tabedZ, pelikan, nurek, bocian, sojka,
dudek i nietoperz *).

dj Z owadow skrzydlatych tylko te sg dozwolo-
ne, ktére maja u ndg przedtuzone $ciegna, stuzace do
skakania po ziemi (pedes saltatorii).

Wszystkie inne zwierzeta, robaki, $limaki, rdwniez
wszystkie ziemno-wodne (amphibia) sg zakazane.

Ta mata liczba dozwolonych zwierzat moze tylko
pod pewnymi warunkami by¢ spozywang, a mianowicie,
gdy zwiorzeta zostajg rytualnie zarzynane, nigdy zas
jako padlina (Newela) lub w stanie rozszarpania przez
drapiezne zwierze (Trefa).

Talmud szeroko o tem sie rozpisuje, i sposob zarzy-
nania, oraz rewidowania zarznietej sztuki, oddzielnym
obejmuje traktatem **). Do tej kategoryi przepiséw nale-

*) Zoologija zalicza nietoperza do zwierzat ssgcych.

**) W ostatnich czasach fizyjologowie, zajmujacy sie kwestyjg
przenoszenia gruzlicy ze zwierzat na ludzi, wskazujac na tozsamos$¢
baccilusa tuberkulicznego u ludzi i u zwierzat, a szczeg6lnie u bydta,
zwracali uwage na przepisy alimentarne zydowskie, co do zarzynania
bydta. Tu nadzorcy rzezi koszernej przestrzegaja skrupulatnie zale-
cane przez Talmud $rodki ustrzezenia sie od zarazy, przez wydecie
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zy takze zakaz zarzynania jednego dnia krowy lub owcy
razem z ptodem ich, do czego jeszcze doda¢ nalezy za-
kaz, by nie gotowa¢ jagniecia w mleku matki jego. Za-
kaz ten Talmud rozszerzyt od jagniecia na wszystkie
miesiwo i na wszystkie mleko, tak, Ze zupetnie obcy
gatunkowi jagniecia dréb nie inoze by¢ z mlekiem po-
taczony, ztad wyprowadza rozlegtg formalistyke rytu-
alng, opartg na roznicy miedzy ,miesnem” i ,mlecz-
nem“, nadajaca zydowskiej kuchni szczeglng ceche *).

Zasada tych dwoch ostatnich zakazoéw lezy w ten-
dencyi boskiego prawa, by wszystkie czyny cztowieka
przystosowywac, oile mozna, do naturalnych warunkow.
Spozywa¢ ptod w materyi przez Boga dla niego na po-
karm przeznaczonej, zabi¢ rodzicielke wraz z jej pto-
dem o jednym czasie— sprzeciwia si¢ temlencyjom Stwor-
cy, jest nienaturalnem, gdyz cztowiek wiasnie powi-
nien by¢ obyczajowo uspotecznionym panem nad twora-
mi ziemi, a nie postepowac whrew obyczajnoSci samej
natury.

Zastanawiajac sie nad zasadg wszystkich przyto-
czonych ograniczen w uzywaniu pokarmow, tatwo zna-

i doktadne zbadanie ptuc, kwalifikujg nieraz zarzniete woly jako nie-
uzywalne, przy znalezieniu najmniejszego uszkodzenia ptuc, przewa-
znie za$ przyros$niecia do biony optucnej, co czesto jest oznaka tuber-
kulozy.

*) Z przebiegu dyskusyi talmudycznej nad przepisem, zabrania-
jacym uzywania miesa z mlekiem wida¢, ze przepis ten poczatkowo
byt tylko praktykowany w Palestynie, tak samo jak przepis o pierwo-
cinach ziemi, w innych za$ krajach do tego zakazu nie stosowano sie,
co spowodowato talmudystéw do bezwzglednego obostrzenia zakazu,
nie wszedzie i nie do$¢ $cisle obserwowanego.
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les¢ my$l przewodnig, ktérg madry prawodawca powo-
dowat sie w tych przepisach.

Sama idea ograniczenia uzywalno$ci pokarmow, ja-
ko taka, bez wzgledu na jako$¢ cech, warunkujgcych te
uzywalno$¢, ma juz wysokie etyczne znaczenie — bo do
dziedziny najbardziej zwierzecych instynktow cztowieka,
jakim jest instynkt zywienia sie, wprowadza co$ z dzie-
dziny prawa iobowigzku; juz sama zasada ograniczenia
w zadosy¢ uczynieniu tak walnej potrzebie, jaka jest
zaspokojenie gtodu, przyucza cztowieka, Ze obowigzek
i prawo, postuszenstwo i wiara panowa¢ muszg nad
instynktami zwierzecemi, dla dobra cztowieka, dla jego
dostojnosci ludzkiej.

Ograniczenia w uzywalno$ci pokarméw, juz same
przez sie dziata¢ muszg dodatnio w obec takich wad
moralnych jak sybarytyzm, obzarstwo i t. p.

Jezeli teraz zastanowimy sie, jakg jest zasada cech,
decydujagcych o uzywalno$ci jednych, a nieuzywalnosci
innych pokarméw, to i tu tatwo zauwazyc, ze idea uza-
cnienia, uszlachetnienia ludu byta ideg przewodnig pra-
wodawcy.

a) Przedewszystkiem uwzgledniony jest niewatpli-
wie uzacniajgcego znaczenia moment estetyczny.
Truduo nam tu wchodzi¢ w okreslenie pojecia
brzydoty i wstretu — ale bhez teoryi kazdy sie
zgodzi, Ze szczeg6lng odznaczajg sie brzydota
gady i ptazy, skorupiaki irobaki, i w kazdym
niemal cztowieku kultury, niczem nie wyttuma-
czony budzg wstreti odraze — wszystkie tej ka-



b)

c)
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tegoryi twory zwierzece zaliczone sg do pokar-
mow nieuzywalnych.

Szczesliwy i madry wybor zwierzat czworo-
noznych dwuracicznych zarazem przezuwajgcych,
ktére sg dozwolone, oraz zakaz uzywania innych,
dziwnie sie zbiega z upodobaniami i zwyczaja-
mi ludéw ucywilizowanych wspdtczesnych, kto-
re, pomijajac mate zaledwie wyjatki, tylko zwie-
rzeta dwuraciczne i przezuwajace za pokarm
gtdwny uzywajg (wot, baran, sarna, koza, i t.p.).
Dzieki temu podziatowi wychodzg ze spisu do-
zwolonych zwierzat te, ktore w stosunkach pew-
nego przywigzania pozostajg z cztowiekiem, jak
kon, pies, wielbtad i t. d.

Drugim waznym momentem, jest moment humani-
tarny', wiec podchodzi pod te zasade wytgczenie
wyzej przytoczonych zwierzat, zyjacych w przy-
jazni z cztowiekiem, dalej wytaczenie wszelkiego
zwierza zabitego w sposob okrutny, rozdartego,
zmiazdzonego it. d., w czem miat prawodawca
takze na celu powstrzymanie ludu od znecania sie
nad zwierzetami. Do tej humanitarnej zasady od-
nosi sie takze zakaz warzenia jagniecia w mleku
matki jego.

Trzecim momentem jest wzglad hygieniczny prze-
dniej wagi. Wzbronionem wiec jest mieso wie-
przowe, prawdopodobnie jako zbyt ttuste, zwtasz-
cza w klimacie gorgcym Palestyny, zakazanem
jest uzywanie padliny, zwierzat i ptakéw, padli-
ng sie zywigcych i t. p.
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Tak objasniamy sobie z dzisiejszego stanowiska
naukil zasade przepisow Mojzeszowych, odnoszgcych sie
do pokarmoOw rytualnych; nie bez interesu bedzie zoba-
czy€, jak niektorzy egzegeci biblijni na kwestyjg te sie
zapatruja.

Roslina— mowig— daje ludzkiemu organizmowi po-
karm neutralny, nie posiadajgcy w sobie nic szczegdlnie
charakterystycznego, zwierze za$, posiadajgce wiasciwy
charakter zwierzecego zycia, stoi przez to daleko blizej
cztowiekowi. Im blizej za$§ zyciu cztowieka stoi, im
sciSlej z tem zyciem sie assymiluje, tem bliZzszem jest
niebezpieczenstwo, zeby czesci zwierzece, w organizmie
przerobione, zycia cztowieka do siebie nie S$ciggnety
i wiekszej zwierzecosci nie przysparzaty, zamiast jako
czynnik wyzszego stopnia tam sie rozktadac. Zalezato
wiec prawodawcy na tem, azeby przy odzywianiu sie
czeSciami zwierzecemi baczy¢ na to, by pokarm zwierze-
cy zycia cztowieka nizej nie nastrajat i wiekszej zwie-
rzecosci nie dodawat. W tym celu prawodawca odro-
znia zwierzeta wyzszej, szlachetnej i mniej zwierzeco-
spotegowanej (intensio) organizacyi, jako czyste (foher),
od zwierzgt wiecej spotegowanej zwierzeco$ci, nizszej
i nie udoskonalonej budowy, jako nieczyste (tome), za-
kazujac tymi ostatniemi sie zywic.

Tyle o zasadach, usprawiedliwiajgcych pizepisy
0 pokarmach rytualnych. Wykonanie tych przepisow,
a gtownie wyptywajacych z nich obostrzen talmudycz-
nych, przez wielu postepowcow nie jest przestrzegane.
Dla nich, kuchnia koszerna powstata z ustanowien
1 wskazowek Talmudu, nie ma zadnego znaczenia. Dla



— 237 —

nich zakaz uzywania migszanych pokarmow z migsa
i mleka, wywnioskowany przez Talmud z jasnego prze-
pisu Mojzeszowego, humanitarnego: ,Lo sewaszel gedi
bechlaiw imoiu (Nie bedziesz gotowat jagniecia w mleku
swej matki) nie jest miarodajnym i obowigzujgcym.

Ogot za$ lzraelitow wierzy Swiecie w tradycja,
t. j., 2 Mojzesz obok piSmiennego prawodawstwa udzie-
lit jeszcze ustne przepisy, jak mianowicie kazde prawo
pisane w rozmaitych wypadkach ma by¢ praktykowane;
te ustne objasnienia razem z Torg przejat Jozue od Moj-
zesza, przekazat je Starszym pokolen, ci poddali je pro-
rokom, prorocy mezom Wielkiego Synodu, a ztad prze-
szty do szkot Tanaitow i Amoraitow i skrystalizowaty sie
znowu w pismiennem prawodawstwie, zwanem ,Talmud*,
bedgcym uzupetnieniem zakonu Mojzesza, usankcyjono-
wanym przez kodeks rytualny.

Ten to og6t sciSle obserwuje przepisy talmudyczne
0 koszerno$ci kuchni, wystrzega sie nie tylko uzywania
mieszanych pokarméw z miesa i mleka, ale baczy i na
to, aby naczynia miesne oddzielone byty od mlecznych,
a po spozywaniu miesnej potrawy przed uptywem 6
godzin nie weZzmie do ust mlecznego jadta, jak to ko-
deks rytualny zaleca.



1. Sobota i Swieta.

Przez wprowadzenie regularnie wracajgcych dni,
w ktorych wstrzymac sie nalezy od zabiegow zycia co-
dziennego, od pracy dla chleba, od obowigzkéw powsze-
dnich, od spraw, majacych na celu zycie doczesne, pra-
gnat prawodawca pomnozy¢ chwile w tem zyciu, w kto-
rych by cztowiek odrywat sie od poziomych dazen zy-
cia fizycznego, a wznosit sie duchem do wyzszych sfer
mysli, do podniostych wzruszen i zadan, aby stowem
oddalat sie od ziemsko$ci, a zblizat sie do Boskosci.
Obrzedowo staty sie dni te waznym elementem dla
trwatosci budowy religijnej. Takie dni Swiete staty
sie kotwicag religii wérdd burz i batwandw rzeczywiste-
go, materyjalnego zycia.

To, co wszystkim Swietom catego roku jest wspol-
nem, Pismo Swiete zaznacza przedewszystkiem przy So-
bocie, azeby mianowicie przez zaprzestanie wszelkich
robot, wszelkich $wieckich zabiegéw, umozliwi¢ od-
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danie sie religijnemu zyciu i temsamem do Boga sie
zwracac.

Cel i znaczenie Soboty egzegeci rozmaicie objasnia-
ja. Jedni widzg w tym na$ladowanie Boga w czynno-
Sciach cztowieka, jako BoOg przez szes¢ dni stworzyt
Swiat, a siodmego dnia odpoczat, nalezy iS¢ za Jego
przyktadem. Inni w ustanowieniu Soboty widzg taskg
Bozg poSwiecenie siddmej czesci zycia cziowieka przy-
jemnosciom odpoczynku, wéréd ciggtych trudéw i nie-
wywczasOw. Niektorzy zapatrujg sie na dzien ten, jako
na pamigtke stworzenia $wiata, wyjscia z Egiptu i nada-
nia dziesieciorga przykazan, co wszystko podiug trady-
cyi miato mie¢ miejsce w Sobote.

Po gtebszej atoli rozwadze pokazuje sie, Ze Sobota
ustanowiong byta, jako wazny S$rodek wyzwalania ludz-
kiego ducha z materyjalnej sfery zycia. Dla tego rozcia-
ga sie ona do dwdch nieodtgcznych od siebie momen-
tow: 1) wobec pracy dla zaspokojenia zmystowych po-
trzeb, bezwarunkowe przerwanie jej, tak, ze szesciu
dniom materyjalnej pracy, przeciwstawia sie siodmy uro-
czysty i wyzwalajagcy od zabiegdw powszednich- 2)
wobec- spraw ducha, dZwignienie sie duchowe, wzniesie-
nie sie w sfere religijng, zblizenie sie do Boga.

Odpoczynek sobotni rozcigga sie nie tylko do wszyst-
kich cztonkéw rodziny izraelskiej, do stug i stuzebnic,
ale i do obcych, a nawet i do bydta. Dla ustalenia
za$ bezwarunkowego odpoczynku musiaty by¢ wydane
przepisy ochronne, ktére od uwitaczenia odpoczynkowi
ustrzedz by mogty. Takich przepiséw gtownych jest
trzy; 1) Gdy lzraelita w Sobote ma by¢ wolny od wszel-
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kiej pracy i od wszelkich trosk dla potrzeb cielesnych,
to juz dniem wprzody nalezy przygotowac jadto dla za-
spokojenia gtodu, by nie gotowa¢ i nie piec w Sobote.
2) Azeby temu radykalniej zapobiedz, zabroniono spe-
cyjalnie rozpalania ognia w Sobote, tembardziej, Ze ogni-
sko nie tylko do gotowania jadta, ale i do wielu robot
warsztatowych stuzy. 3) Wydalenie sie z domu, prze-
bywanie dalekich przestrzeni, musiato by¢ takze zaka-
zane, by w ogole ustrzedz od przerwania cielesnego
pokoju, do duchowego skupienia sie tyle potrzebnego.

Z tych kilku zakazow Mojzeszeszowych, dgzacych
do utrzymania spoczynku w Sobote, Kazuistyka talmu-
dyczna wysnuta caty szereg ogrodzen i obostrzen, pod-
ciggajac najlzejsze zajecie pod kategoryja robot, Swietos¢
Soboty profanizujgcych.

Poniewaz ustanowiona Sobota, jakeSmy wyzej za-
zuaczyli, obok ustalenia odpoczynku, ma jeszcze cel
przeniesienia sie przez ten dzien ze sfery materyjalnej
do duchowej; to tez ogot Izraelitow, przebywajac w So-
bote wiecej niz przez caty tydzien w Synagodze, odda-
jac sie w domu studyjowaniu zakonu bozego, z tatwo -
$cig znosi wszelkie ogrodzenia sobotnie, usuwa sie zu-
petnie od powszedniego zycia, zamyka interes, ktory go
zywi i nie wchodzi w zadne stosunki handlowo-spotecz-
ne, ani rozmowa, ani przez korespondencyja. lzraelita
pobozny w dniu sobotnim bawi w domu Swigtecznie
odziany, odzywia sie lepiej i w religijnie natchnionym
duchu wys$piewuje hymny na chwate Boga.



IV. Pesaeh *) (Swieto przejscia.
Wi ielkanoc).

Pismo Swiete opow iada, ze gdy Faraon nie chciat
wypusci¢ lIzraelitbw z Egiptu, Pan Bdg zestat nan 10
plag. Przed nadejsciem ostatniej plagi, mianowicie
Smierci pierworodnych, Bog przykazat, azeby kazda ro-
dzina izraelska zarzneta baranka, a krwig onego skra-
piata odrzwia i oba podwoje swoich doméw, azeby aniot
smierci mogt dom izraelski pozna¢ i oming¢. Jednocze-
snie przykazat Bog, azeby dla bezzwiocznej ucieczki
z kraju przygotowaé sie z najwiekszym pospiechem.
W tym celu mieli Izraelici baranka spozywaé nie ugo-
towanego w wodzie, coby duzo czasu zajeto, lecz nieco
przypieczonego na ogniu; réwniez i pieczywo, by nie
traci¢ czasu, mieli zabra¢ w stanie ciasta niekiszonego,

*) Stowo ,,Pesach®, znaczy po hebrajsku: przej$¢, omina¢.

Przew. Judaistyczny. 16
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z tem jeszcze zastrzezeniem, Zzeby odtad kazdego roku
w tymze czasie, przez siedm dni nic kiszonego nie jadac,
pod karg wykluczenia przesypujgcego ten zakaz ze zgro-
madzenia lzraelowego.

Taka jest geneza Swieta Pesach, ktore sie rozpo-
czyna 14-go dnia pierwszego miesigca roku *), a trwa
do 21-go t. m., przez ktory to czas lzraelici nic Kkiszo-
nego nie spozywajag.

We wieczor wigilijny 14-go Nissan we wszystkich
siedzibach Izraela odbywa sie nastepujacy porzadek ce-
remonialny, zwany ,Sederu. Ojciec rodziny, odziany
w biatg szate religijng, z podniesionym szerokim kotnie-
rzem, w haft srebrzysty ozdobnym, oraz takaz krym-
kg, otoczony rodzing i domownikami, zasiada z pewng
tradycyjonalnie obowigzujgcg niejako szczegélng wygo-
dg i patryjarchalng powaga na dobrze wystanem, miek-
kiem oparciem opatrzonem, siedzeniu. Na stole znajdy-
waé sie powinno co nastepuje: ,rMacau, gtéwny sym-
bol pesachowego Swieta, pospiesznego ujscia z Egiptu;
.Chrzangodto gorzkiej, dokuczliwej doli w czasie

* W Pi$mie Swietem, miesigce nie majg nazw, a wyrazajg sie
przez cyfry: pierwszy, drugi, trzeci i t. d. miesigc roku. Dopiero po
powrocie z Babilonii, Izraelici nadali miesigcom nazwy asyryjskie, kt6-
re do dzi$ dnia sie utrzymaly, w nastepujacym porzadku: ,Nissan,
Yjor, Siwan, Tamuz, Aw, Elul, Tiszre, Cheszwan, Kislaw, Tewas, Szewat"
Adar“. Podtug tradycyi miesigc Nissan jest poczatkiem roku dla rachunku
Swiagt i lat panowania kroléw. Miesigc Tiszre za$ stanowi poczatek
roku dla rachuby od stworzenia $wiata, do obliczenia 7-go roku od-
puszczenia dtugéw i 50-go roku jubileuszowego. Ten Nowy Rok, roz-
poczynajacy sie z miesigcem Tiszre, jako religlijny, do dzi$ dnia w ca-
tym lzraelu sie utrzymat.
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pobytu w Egipcie; ,vzeroa“, t. j. kawatek na wpot pie-
CzOnego miesa, przypominajacy na predce pieczonego ba-
ranka; w kofcu , Cherosesl’, rodzaj masy z ttuczonych
orzechow, migdatow, jabtek zaczynionych winem, barwg
i gestoscig podobng do gliny z ktérej ongi lzraelici, od-
bywajac panszczyzne, cegte wyrabiali.

Ceremonija pesachowa ,,Seder” zaczyna sie od od-
mowienia przez ojca rodziny btogostawiedstwa nad wi-
nem ,,Kidusz*, za ktérym wszyscy stét okalajacy wtéru-
ja ,amenu i kazdy swdj kielich wychyla. Wychylanie
kielichow przy odpowiednich modlitwach podczas cate]
wieczerzy powtarza sie czterokrotnie, ztad nazwa tej ce-
remonii ,arba koses®, co znaczy cztery kielichy. Naste-
pnie wszyscy przyktadajg rece i podnoszg naczynie, na
ktérem lezag mace, recytujagc nastepujacy ustep z Haga-
dy *): ,0t6z to jest 6w chleb nedzny, jaki spozywali
przodkowie nasi na ziemi egipskiej. Kto gtodny niech
przyjdzie z nami jes¢, kazdy kto pragnie niech z nami
Pesach odprawi. Obecnie jestesmy tu, na rok przyszty
na ziemi izraelskiej. Obecnie jesteSmy niewolnikami**),
na rok przyszty bedziemy wyzwoleniu.

Po kilku jeszcze drobiazgowych obrzadkach, naj-
mtodszy z otoczenia, zwraca sie do gtowy rodziny z sze-
regiem zapytan, rozpoczynajacych sie od wyrazow: ,Ma
nysztane“. Tre$¢ tych pytan w przektadzie brzmi: ,Dla

*) Ksigzka wytgcznie na ten wiecz6r zredagowana, obejmujaca
opowie$¢ ,,Hagada4 o wyjsciu lzraelitow z Egiptu.

**)  Ustep ten odnosi sie do czaséw przes$ladowania ludu izra-
elskiego.
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czego sie wyr6znia wieczor niniejszy od wszystkich
innych wieczorow- podczas wszystkich innych wolno nam
jada¢ chleb kiszony i niekiszony, a tego wieczora tylko
niekiszony? Podczas wszystkich innych wieczorow wolno
nam spozywa¢ wszelkiego rodzaju wioszczyzny, a tego
wieczoru tylko chrzan?“ i t d. Tu ojciec rodziny daje
obszerng odpowiedz, zawartg wtadnie w owej Hagadzie,
ktora wszyscy, majacy te ksigzke przed sobg na gtos
jakby chorem wspdlnie odczytujg. Na tem konczy sie
pierwsza czes¢ Sederu, poczem nastepuje uczta wedle
stanu mozliwie wykwintna, po ktérej odmawia sie bto-
gostawienstwo poobiednie i przystepuje sie do drugiej
czesci  Sederu, ktorg wypeiniajg hymny, pienia religij-
ne i piosnki religijno-etyczne, wesotym humorem za-
barwione.

Czy to wskutek zapowiedzianej w Pismie Swietem
kary wytaczenia z zgromadzenia izraelskiego przestepu-
jacego Swieta Pesach, co talmud ttumaczy przez ,zgta-
dzenie* (kores) *)e czy to z powodu doniostoSci same-
go faktu wybawienia lzraelitbw z ucisku Egipcyjan,
dos¢, Ze nie tylko ogot Izraelitow, ale i postepowi ich
bracia, w wiekszej czeSci, obserwujg to Swieto, ktore
poteguje mysl poznania jedynego Boga i wzmacnia wezet
wszystkich warstw tego wyznaniowego ogo6tu.

*)  Stowo ,,Kores“ w hebrajskiem znaczy: ,,oddzieli¢, roztagczy¢®,

np. ,,Nichresu mej hajarden* (rozstapity sie wody Jordanu). (Jeho-
szua, 4, T).



V. Szewuos (Swieto Tygodni.
Zielone Swigtki),

W Palestynie dojrzewato zboze, a mianowicie wprzo-
dy jeczmieh, a potem pszenica w Kwietniu (Nissan).
Drugiego dnia Pesach zaznaczato sie uroczyscie rozpo-
czecie zniwa przez przyniesienie w ofierze kaptanowi
pierwszego snopa (Omer) z pierwszego zecia. Zniwa
trwaty w Palestynie dtuzszy czas dla tego, Ze taczyty
sic z mt6cka na polu. Pismo Swiete przeznacza na to
siedm tygodni, a 50-ty dzieA w ktérym ukofczono zni-
wa, obchodzony byt jako $wieto zbiorow, Swieto Tygodni
(Szewuos).

Poniewaz Swieto to mogto by¢ tylko obchodzone
przez lzraelitow w Palestynie, gdzie prowadzili gospo-
darstwo rolne, my wiec ograniczamy sie do wspomnie-
nia o niem w naszych modlitwach, na ten dziei prze-
pisanych,

Daleko donio$lejsze za$ znaczenie ma dla nas Sze-
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wuos, ze wzgledu na historyczng jego warto$¢, w tym
dniu bowiem, podtug tradycyi, miat by¢ nadany Zakon
Bozy na gorze Synaj, chociaz Pismo Swiete o tem nie
wspomina.

Przepisy o zniwach i uroczystosciach Pismo Swie-
te zamyka przypomnieniem sprawy biednych, moéwigc:
»A gdy za¢ bedziecie zboze ziemi waszej, nie bedziecie
do konca pola waszego dozyna¢ i ktosdw pozostatych
zniwa waszego zbieraC nie bedziecie; ubogiemu i przy-
chodniowi zostawicie je. Jam Pan, Bog waszu.



VI. Lag-be-Omer (33-ei dzien Omeru).

WspomnieliSmy wyzej przy opisie Swieta ,Sze-
wuos", ze z powodu odbywajacego sie miedzy Pesach
a Szewuos zniwa w Palestynie, przynoszono drugiego
dnia Pesach snop zboza (Omer), jako ofiare dla kaptana
Z pierwszego zecia; od tego dnia liczono 7 tygodni czyli
50 dni, odmawiajac co wieczor krotke formutke: dzi$
pierwszy omer, dzi$ drugi omer, dzi$ trzeci omerit. d.,

az do konca. Liczenie to nazwane ,Sephira“ w za-

chowawczych kotach z catg skrupulatnoscig do dzi$
dnia sie odbywa, chociaz caty przepis Swieta Szewuos,
odnos$nie do zniwa i omeru, byt tylko obowigzujgcym
w Palestynie.

Poniewaz ,Sephira® przypada na wiosne miedzy
Wielkanoca a Zielonemi Swiatkami, a o tej porze dzi-
wnym zbiegiem okolicznoSci najwazniejsze przesladowania

religijne zydéw miewaty miejsce, czy to dla tego, Ze Pe-

sach budzit zawsze w ciemnych masach innowierczych

«
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podejrzenie ku zydom o uzywanie krwi chrzescijafskiej
do mac, czy tez dla tego, Ze wiosenne storice sprzy-
jato rozprzezeniu ztych instynktéw i wszelkim zabu-
rzeniom politycznym; zydzi przywykli uwaza¢ czas,
w ktorym ,Sephirau przypada, za ztowrogi i fatalny.
Do zwyczajnych modlitw sobotnich, w czasie ,Sepili-
rau dodane sg pewne upoetyzowane modty rzewne (Jo-
ceros), opiewajace niektére smutne koleje z rozmaitych
epok, a odnoszace sie po wiekszej czesci do wojen krzy-
zowych, ktorych wyprawy zazwyczaj na wiosne sie
rozpoczynaty. W koncu legenda Midraszowa z VIII wie-
ku, osnuta na tle przeSladowan religijnych z czasow
rzymskich, pod panowaniem Hadryjana, ktéra znalazta
echo w ,Pajutim“ i ,Selichos®“ z XIlI, Xl i XIV wie-
ku, wspomina o cierpieniach meczennikow Rabi Akiba
i jego ucznidw, jakie sie odbywaly przez caly czas
»Sephirau z wyjatkiem 33 dnia (Lag-be-omar), w kto-
rym mordy zwalniaty.

Wszystko to spowodowato pézniejszych rabindw do
zakazania w czasie ,Sephirau wszelkiego radosnego na-
stroju, wiec i wyprawiania godéw weselnych, ktére mo-
ga mie¢ miejsce wytgcznie tylko w 33-cim dniu ,Se-
phirau, to jest, w Lag-be-Omer, obchodzonym jako
dzien radosny *).

*) Utrzymatl sie do dzi§ dnia zwyczaj, ze midédz zydowska
w Lag-be-Omer bawi sie w Zzotnierzy, zbroi si¢ w szable drewniane
i tuki ze strzatkami. Ma to by¢ pamiatka na cze$¢ uczniow R. Akiby,
ktorzy, jak wiadomo z historyi Barkochby, byli dzielnymi wojakami
i na polu bitwy z Rzymianami bezprzyktadnem odznaczali si¢ mez-
twem, do chwili zburzenia Betaru.

*»4<<



VIl. Roszhaszana (Nowy Rok
ezyli Swieto Trabki).

Siodmy miesigc roku vTyszrex odznacza Sie z po-
miedzy innych miesiecy tem, Ze w nim przypada szereg
uroczystych Swigt, W pierwszy dzien tego miesigca, od-
gtos trabki czyli surmy ,Szofaru wzywa lud do religij-
nego przygotowania sie na ,Dzien Oczyszczeniau, czyli
»Dzien sadnyu ,.JomKipurc’, ktory przypada 10-go dnia
t. m., dla wyjednania sobie przebaczenia grzechéw od
Boga. Tradycyja nazywa ten czas przygotowania sie
»dziesiecioma dniami pokutyu (Aseres jemej teszuwa).
Trabka tedy wzywa do pojednania sie lzraela z Bogiem
w dzieh do odpuszczenia grzechéw, a w tej pewnosci, Ze
Bdg, pomny zastug patryjarchow, pobtazliwym bedzie dla
grzesznego potomstwa, Pismo Swiete nazywa ten dzief
takze ,Dniem wspomnienia® (Jom Zykoron), takze ,So-
bota Sob6tu. Tradycyja podniosta Swieto ,Trabki do
Swieta noworocznego i liczy rachube lat czyli zaczyna
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kalendarz roczny od pierwszego Tyszre. Opro'cz tego
legenda przypisuje mu znaczenie dnia sgdu, w Kktorym
Bog wyrokuje o losach, jakie w ciggu roku synow zie-
mi spotka¢ maja, o czem wszakie Pismo Swiete ani
stdwka nie wspomina.



VIIl. Jomkupur (Dzieh Oczyszczenia).

Dzien 10-ty Tyszre, noszacy nazwe ,Soboty-So-
botu, posiada wysokg wage Soboty, w znaczeniu oder-
wania sie od materyjalnej sfery zycia i wnikniecia
w zycie duchowe, t. j. zblizenie sie do Boga. Nadto Pi-
smo Swiete wyraZnie zaznacza zadanie tego dnia, mé-
wigc: ,Gdyz w tym dniu Bog z wami sie pojedna, by
was oczysci¢, abyscie ze wszystkich waszych prze-
winien oczyszczeni byli przed Bogiema.

Dla osiggniecia tego odpuszczenia nakazany jest od-
poczynek i umartwienie ciata, pod grozg kary zgtadze-
nia (wykluczenia). Wyrazenie ,umartwienie ciatau, ko-
mentatorzy uwazajg za réwnoznaczace z postem, odnosi
sie jednak szczegOlniej do upokorzenia ducha, do skru-
chy i pokuty, jak to prorok Jezajasz znaczenie postu
okreslit *).

*)  Patrz wyzej str. 47.
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Jakkolwiek Pismo Swiete nigdzie lzraelitom nie na-
kazuje postu, unikajgc ascetycznego kierunku, zaprze-
czy¢ jednak nie mozna, Ze nakazane przez Talmud
wstrzymanie sie w Jomkupur od wszelkiego odzywiania
sie, przeszkadza materyjalnym zajeciom, nastraja du-
chowo, a cztowiek, czujgc sie fizycznie ostabionym, jest
wiecej usposobiony do rozpamietywania, do skupienia sie
w sobie. Dzieh ten nie mogthy by¢ nigdy tem, czem
by¢ ma, gdyby zwykiemi godzinami zywienia byt prze-
rywany.

Oprocz jedynego postu czyli umartwienia ciata na
dzieh 10-ty Tyszre przez Mojzesza nakazanego, przy-
byto pdzniej w skutek nieszczesliwych wypadkow dzie-
jowych jeszcze 5 postéw, a mianowicie:

1) 17 Tamuz, w ktérym Chaldejczycy po raz pierw-
szy wtargneli do Jerozolimy.

2) 9 Aw, w ktérym Jerozolima i Swiatynia przez
Nebuchadnecara zburzone zostaty.

3) 3 Tyszre, na pamigtke zamordowania ustanowio-
nego Gedalia i jego stronnictwa.

4) 10 Tewas, jako dzien rozpoczecia oblezenia Je-
rozolimy. Te cztery posty juz za czasow proro-
ka Zacharyjasza obchodzone byty.

5) 13 Adar, podany w ksiedze ,Esteru w skutek
wydania przesSladowczych edyktow przez Ha-
mana przeciwko Izraelitom persko-medyjskiego
panstwa.

Pismo Swiete przepisuje na ,Dzief oczyszczeniau
oddzielny rytuat, w ktérym gtéwng role odgrywa uro-
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czyste wejscie arcykaptana, Swigtecznie ubranego do
Swiatyni, sktadajacego ofiare z dwéch koztow, z kté-
rych jeden losem wyciggniety, przeznaczony jest na ca-
topalenie Bogu, a drugi — na gtowie ktorego arcykaptan
potozywszy swoje rece, w duchu przelewa na niego
wszystkie nieprawosci synow lzraela, wszystkie ich
przestepstwa i grzechy, zestany zostaje przez umysl-
nego do puszczy, by wraz z uniesionemi na sobie
nieprawosciami ludu, zging¢ na ziemi pustej, niezalu-
dnionej.

Cata ta czes¢ ,stuzby kaptanskiej*4 (Awoda), opi-
sana szczeg6towo jak w czasie istnienia Swigtyni w Je-
rozolimie byta obchodzong, wchodzi do liturgii ,Dnia
oczyszczeniah przez obecng Synagoge praktykowanej,
a modlagcy sie odmawiajg odpowiedni ustep z rzewnem
wspomnieniem o utracie Swiatyni, stuzby kaptafskiej
i kultu ofiar.

W oglle Synagoga charakter i przeznaczenie tego
dnia doskonale pojeta i konsekwentnie przeprowadzita.
Wypetniajgc caty dzien modlitwami, miedzy ktoremi
i zarzadzony przez Pismo Swicte akt wyjednania od-
puszczenia grzechow przez kozta ofiarnego stowem jest
zastgpiony, polecajgc modlgcym sie przywdzia¢ biate
szaty religijne, przypominajace Iniany ornat arcykapta-
na, zaakcentowata Synagoga tem ostrzej usuniecie sie
przez ten dzien od materyjalnych i Swiatowyeh zajec.
Idealng za$ i moralng strone tego dnia niezmiernie pod-
niosta, uznajac posredniczacag jego site dla cztowieka,
nie popadajac przytem w btagd przypuszczenia bezwa-
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runkowej absolucyi, bez wspétdziatania samego czto-
wieka. Domaga sie Synagoga bezwarunkowego od-
szkodowania dla pokrzywdzonego, pojednania sie z obra-
zonym, szczerej skruchy, bez dopetnienia czego ,Dnio-
wi oczyszczenia4 wszelkiej sity odmawia.



IX. Sukos (Swieto szatasow).

Podobnie jak Pesach w potaczeniu z Szewuos,
przedstawia Swieto Sukos stosunek lzraela do Boga
i przyrody. W Sukos, w to ostatnie $wieto roku, lzra-
elici, zaczynajagc od 15 Tyszre, majg stawia¢ szatasy
i takowe siedm dni zamieszkiwac, na pamiatke, Ze po
wyjsciu z Egiptu zmuszeni prowadzi¢ zycie koczownicze
w szatasach przemieszkiwali. W potaczeniu z tg hi-
storyczng pamigtka, Sukos obchodzone by¢ ma jako Swie-
to zbioréw, gdyz w tym czasie zebrany plon w owocach,
oliwie i winie zakoricza zniwa catego.

Prawdopodobnie zwyczajem byto, Ze lzraelici owo-
cami i gatgzkami w reku, jako godtami wydajnosci naj-
szlachetniejszych drzew, okazywali radosne objawy,
i z tego powodu tradycyja przepisuje dla tych objawow
pewne obrzedy przy odmawianiu stosownych btogosta-
wienstw.

Bukiet owocow i gatazek stanowi¢ majg podiug Pi-
sma Swietego: a) najpiekniejszy owoc drzewa, podiug
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tradycyi ,Esrog“, tak zwane jabtko rajskie- b) gatezie
palmowe; c] gatezie z drzewa Awos, co podiug ttuma-
cza Onkelesa ma by¢ ,,Hadas“ (myrta stanowigca w Azyi
drzewo 20 stop wysokie); d) wierzba z nad potoku.

Uzywanie tych czterech gatunkéw roslin dawato
fantazyi szerokie pole do wysnuwania rozmaitych sym-
bolow, o czem Midraszy szeroko sie rozwodza. Jedyne
wszakze jasne objasnienie mozna by byto dac tylko
wtedy, gdyby sie znato dostatecznie zwyczaje oOwcze-
snych rolnikow przy uzywaniu tych roslin.

Osmy dzien Sukos stanowi oddzielne $wigto, zwane
»Szemine-Aceres“3 zamykajace wszystkie Swieta catego
roku. Synagoga wszakze do 8-u dni Swigt dodata jesz-
cze dziewigty ,,Symchas-Tora“5w ktorym konczy sie od-
czytanie ostatniego rozdziatu Deuterenomium i zaczyna
sie na nowo odczytanie pierwszego rozdziatu Genezis.
Dodatkowe to Swieto, przyjete w catym lIzraelu, nie opie-
ra sie na zadnym przepisie Pisma Swietego, a jest je-
dynie objawem radosci z powodu ukonczenia Pigcio-
ksiggu, czytywanego co Soboty w Synagodze, w porzad-
ku rozdziatowym, na caty rok roztozonym-

Jak w Sukos odbywa sie po synagogach uroczysty
pochdd z bukietami o czterech ro$linach wyz wspomnio-
nych, tak w Symchas-Tora odbywa sie procesyja z ro-
datami, przy odgtosie radosnych pieni, do ktérych przy-
puszczeni sg i chtopcy, ktdrzy z dumg obnosza Tory,
owe zwoje pergaminowe w aksamitnych i attasowych
okrywach, srebrnemi ozdobami obwieszone. Ta radosna
chwila wdraza sie w mtodociane umysty i budzi w nich
w zaraniu zycia szacunek dla Zakonu bozego.



X. Chol-Hamoed (wolne Swieta).

Pismo Swiete przepisuje nie wiecej jak 6 dni $wiat
w ciggu catego roku, a mianowicie: Pesach 14 i 21-go
dnia Nissan; Szewuos w dziedn po uptywie 7 tygodni po
Pesach, czyli 6-go Siwan; Roszhaszana dnia 1 Tyszre
i Sukos 15 i 23-go Tyszre, razem 6 dni. Talmud za$
podwoit Swieta biblijne, podnoszac ich cyfre do dni 12-tu,
Z nastepujacego powodu:

Poczatek kazdego miesigca (Roszchodesz), a zatem
i przypadajgce w ciggu tego miesigca Swieta, oznaczone
byty przez zgtoszenie sie do wyzszej zwierzchnosci reli-
gijnej (Synedrion) w Jerozolimie wiarogodnych Swiad-
kow, ktorzy pierwszy rabek ksiezycowego sierpa czyli
now (Moled) spostrzegli. Tak podany dzien, jako poczatek
miesigca przez zwierzchno$¢ uznany, oddalonym gmi-
nom zapomocg gorskich sygnatéw ogniowych oznajmia-
no. Gdy za$ wrogo usposobieni przeciwko lzraelitom
sasiedni Samarytanie temu urzgdzeniu stawiali przeszko-

Przew, Judaistyczny. 17



— 258 —

dy przez zapalanie innych ogni sygnatowych w niewta-
sciwym czasie, to zaczeto zawiadamia¢ daleko mieszka-
jacych lzraelitbw o poczatku miesigca przez umysinych
postancow. Z obawy znowu, aby w niektére miejsca
postancy za p6zno nie przybywali, polecita zwierzchno$¢
obchodzi¢ po za obrebem Palestyny, dla uniknienia wat-
pliwoSci dwa dni Swigt (Sznei jomim towum szel golos)®
co do dzi$ dnia SciSle jest przestrzegane.

To ucigzliwe podwojenie $wigt Talmud z drugiej
strony tagodzi objasnieniem, Ze jakkolwiek nakazane jest
w Pi$mie Swietem przez cate 7 dni Pesach spozywaé
niekiszone, a w Sukos 7 dni przesiadywa¢ w szatasach,
to jednakze tylko pierwsze i ostatnie dwa dni Pesach
Sukos sg Swietami uroczystemi, reszta za$ stanowi
Swieta wolne (Chol-Hamoed), w ktorych wszelkie robo-
ty fizyczne sg dozwolone.

Tu Talmud kierowat sie widocznie wzgledami eko-
nomicznemi, by nie odrywa¢ ludu na czas dtuzszy od
pracy i szukania chleba.

s rejgiT



XI. Chanuka (Po$wiecenie. Swieczki).

Dnia 25~go Kislew (r. 164 przed erg chrzes.) Juda
Machabejczyk, po odniesionem zwycieztwie nad Syryj-
czykami z uwolnieniem Judei od nieprzyjaciot, odbyt
Swiety pochdd do Jerozolimy i, oczy$ciwszy $Swigtynie od
obmierztosci pogan, ztozyt pierwsza ofiare podtug prze-
pisow zakonu na nowo zbudowanym ottarzu. Uroczy-
sto$¢ ta uwydatniata nie tylko zwycieztwo stabych nad
mocniejszymi, mniej licznych nad liczniejszymi, bogo-
bojnych nad bezboznymi, lecz gtéwnie, zwycieztwo Ju-
daizmu nad wyrafinowanym helefskim poganizmem, Boga
Izraela nad batwanami. Po ukoficzeniu tej uroczystoSci
postanowiono na przyszto$¢ co rok od dnia 25-go Ki-
slew obchodzi¢ oSmiodniowg uroczystos¢ posSwiecenia
(Chanuka).

Do dzis dnia obchodzong jest ta pamigtka przez za-
palenie w ciggu o$miu dni co wieczOr $wieczek, zaczy-
najac od pierwszego wieczoru jeaug Swieczkg i dodajac

17+
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w kazdy nastepny wieczor po jednej Swieczce tak, Ze
ostatniego wieczora oSm ptomieni sie pali.

Zwyczaj zapalania $wieczek ma swoj powdd w na-
stepujacej legendzie: ,Kiedy Grecy byli panami Swiaty-
ni, zanieczy$cili wszystkie naczynia z oliwg do uzytku
religijnego przeznaczong tak, ze przy poswieceniu zna-
leziono tylko jeden dzbanuszek oliwy nienaruszonej, pie-
czecig arcykaptana zaopatrzonej, ktéra do siedmiora-
miennego Swiecznika, mogta tylko na jeden dzien wy-
starczy¢, cudem jednakze wystarczyta na cate dni oSm*“,

Majmonides, powiarzajagc dostownie te legende tal-
mudyczng, opuszcza wyrazenie ,naase nes“ (stat sie
cud). | bardzo stusznie, bo szczuptg wprawdzie byta miar-
ka znalezionej oliwy, mogta jednak starczy¢ na palenie
lamp w Swiatyni przez dni o$m, przy zastosowaniu wiek-
szej oszczednosci, przez wczesniejsze gaszenie albo stab-
sze oSwietlanie lamp, do czasu przyrzadzenia Swiezej
oliwy $wiatecznej, do tego celu przeznaczonej.

Rzeczywistym cudem jest zwycieztwo szczupte]
garstki Machabeuszéw nad potezng armijg Syryjczykow.
Termin oSmiodniowy, przeznaczony na inauguracyjg $wig-
tyni, odpowiada takiemuZ czasowi trwania uroczystosci
przy poswieceniu pierwszej S$wigtyni przez Salomona.
Do podniesienia uroczystosci nalezato zwykle o$wietle-
nie $Swigtyni, oraz palenie wielu Swiatet w domach pry-
watnych.

Ze dzisiejsze palenie $wieczek przez 8-m dni Cha-
nuka ma za cel przedewszystkiem uwiecznienie pamieci
bohaterskiego zwycieztwa i inauguracyi $wiatyni, naj-
mniej za$ legendy o cudownym dzbanuszku z oliwa,
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przekonywa tres¢ modlitwy, wytgcznie na Chanuke prze-
pisanej, ktorg tu w wiernym przekiadzie podajemy:
»Za cuda, odkupienie, czyny potegi, wybawienie i za
wojny, ktore wiodteS za przodkow naszych, w owych
dniach o tym czasie. — Za czasow wielkiego kaptana
Matatiasza, syna Jochana Chaszmonity i synéw jego,
gdy bezbozne panstwo greckie powstato na lud Twdj
Izraela, aby wyrugowac z niego nauke Twojg i odwies¢
od ustaw woli Twojej, wtedy Ty w wielkoSci mitosier-
dzia Swojego wspierate$ ich w czasie ucisku, ich walke
uwazateS za Swojg walke, ich sprawe za Swojg spra-
we, ich zemste za Swojg zemste, wydate$ silnych w rece
stabych, mnogich w rece nielicznych, nieczystych w re-
ce czystych, zbrodniarzy w rece zajmujgcych sie nauka
Twojg, a dla Siebie zdobyte$ wielkie i Swigte imie na
Swiecie Swoim, i dla ludu Swego zdziatates wielkie
wybawienie i odkupienie w dniu owym. A potem we-
szli synowie Twoi do przybytku domu Twego, wyprza-
tali patac Twoj, oczyscili Swiatynie Twoja, zapalili
Swiatta w Swietych przysionkach Twoich i ustanowili
o$m dni Chanuka, by dziekowa¢ Ci i wielbi¢ wielkie
imie Twojedd

W skrajnie zachowawczych damach cud legendo-
wy pozostawit po sobie pamigtke w zabawie dziecinnej,
zwanej w zargonie zydow polskich ,Drederel” (fryga);
sg to ulane z otowiu szeScianki z dwoma przeciwlegty-
mi sztyftami, gornym i dolnym, stanowigcymi oS stalg
szeScianu. Na kazdej z czterech $cian bocznych znaj-
duje sie jedna z czterech liter hebrajskich: N. G. H. Sz.
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(Nes. Godet. Hojo. Szom), co znaczy: cud, wielki, byt
tam. Fryga, puszczona w ruch za skreceniem gornego
sztyfcika, po dtuzszym lub krdétszym ruchu wirowym,
pada na jedne ze s'cian, litera, znajdujgca sie wtedy na
wierzchniej Scianie, jezeli sie Zgadza z przepowiedziang
z gbry przez jedne ze stron zaktadajacych sie, daje
wygrane.



X1l Purim (Losy. Zapusty).

Oprocz Swigt uroczystych, sg jeszcze w ciggu roku
pewne dni radosne, majace barwe religijno-narodows.
Do nich nalezg dwa dni 14 i 15-go Adar, zwane ,Pu-
rim* na pamigtke cudownego ocalenia Izraelitow w Per-
syi, za panowania Achaszwerosza.

Pierwszy dygnitarz panstwa Haman, uniesiony du-
mg obrazong, wyjednat u swego wtadcy edykt, skazujg-
cy na zagtade wszystkich lzraelitow, w panstwie per-
sko-medyjskiem licznie osiadtych, i to w dniu wybranym
przez los (Pur), ktéry przypadt na 14-ty Adar (ztad Pu-
rim). Dzieki atoli interwencyi Estery, cieszacej sie szcze-
golniejszymi wzgledami witadcy, nie tylko edykt zostat
odwotany, ale nad to Haman ponidst zastuzong kare
I razem ze swoimi synami zostat powieszony *).

Obchodzg tedy do dzi$ dnia zydzi Purim, jako dzien

*) Patrz w\zej Ester str. 124,
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radosny, w ktorym odczytujg po synagogach caty dra-
mat Estery, na rolce pergaminowej (Megula) pisany,
rozdajag biednym jatmuzne i uprzyjemniaja sobie dzien
przez wymiane upominkoéw. Wieczorem tegoz dnia zale-
ca zwyczaj sutg uczte, a po skonczonej biesiadzie mu-
zyke, maskarady lub sceniczne przedstawienia epizodow
z dramatu Estery, w ktorych karykatura Hamana gtow-
ng odgrywa role. Wierni tradycyi powtarzajg toz samo
nazajutrz 15 Adar.



XIll. Modlitwa.

W prawodawstwie Mojzesza nie ma wyraznego prze-
pisu, nakazujagcego modlitwe, obowigzek onej jest raczej
zalecony w przyktadach hymnoéw dzigkczynnych, btogo-
stawienstwach patryjarchalnych, w btaganiach Abrahama
0 odwrdcenie zagtady od miast Sodomy i Gomory, Moj-
zesza 0 przebaczenie ludowi grzechu ulania cielca zto-
tego i t. p. Modlitwa jest albo naturalnym wylewem
duszy, ile razy cztowiek wérdd doznanego szczescia
Z uczuciem wdziecznoSci zwraca sie ku Temu, ktory mu
pozwolit czare szczescia w catej petni wychyli¢- albo
skargg cztowieka przed swoim Stwdrcg w cierpieniach
Iniepowodzeniach, i proshg goragcg o pomoc; albo znowu
wrodzonym pociggiem serca do odszukania Boga, praw-
dy i sprawiedliwosci wtedy, gdy przewrotnos¢ ludzka
miare juz przebrata.

Obfitem zrodtem modlitw okoliczno$ciowych, dziek-
czynnych, pochwalnych, btagalnych Iub pokutniczych,
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sg Psalmy Dawidowe, odznaczajgce sie podniostoscig
tresci i urokiem formy.

Dopiero za czasow istnienia pierwszej Swigtyni,
a gtownie po powrocie z wygnania, modlitwa przestata
by¢ przemijajacg, okolicznoSciowa, a nabrata statej, sil-
nie opartej podstawy. Modlitwy odprawiaty sie obo-
wigzkowo codziennie, w pewnych oznaczonych godzi-
nach i stanowity gtéwng cze$C publicznej i prywatne]
stuzby bozej, regularnie odbywajacej sie.

Rozwoj modlitwy dokonywat sie przez 9 wiekow,
od publicznej dziatalnoSci Wielkiej Synagogi (Kenesas
hagdola) zatozonej przez Ezdrasza w Jerozolimie (r. 430-go
przed erg chrz.) do zamkniecia Talmudu (r. 500-go po
narodz. Chr.). Rozwdj ten przebywat przez ten czas
4-ry gtowne epoki:

1) Od powrotu wygnafcow do Jerozolimy i wpro-
wadzenia na nowo stuzby bozej w odbudowanej
Swiatyni do zabronienia izraelskiej praktyki re-
ligijnej przez Syryjczykow.

2) 0d zwycieztwa Machabejczykéw do zburzenia
panstwa przez Tytusa.

3) Od tego momentu do powstania Izraelitow pod
Barkochba.

4) 0Od uSmierzenia rokoszu do zamkniecia Talmudu.

Ostatnia ta epoka przekonata lzraelitow, Ze nad-
szedt czas zrzeczenia sie wszelkich gwattownych kro-
kow do odzyskania politycznego bytu, ze nalezy ztozy¢
brori i od wszelkich zachcianek politycznych sie usungé,
a natomiast usilnie pracowa¢ nad wzmocnieniem ducha
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w lzraelu przez wykonywanie religijnych praktyk iutrzy-
manie poboznoSci. Rozwigzanie stuzby bozej w Jerozo-
limie uwazano za fakt spetniony, a jej miejsce modlitwa
miata zastgpic. Nastapity tedy rozmaite redakcyje,
zmiany i ulepszenia statych modlitw, oraz przepisy po-
rzadku i sposobu odprawiania nabozedAstwa. | tyk: Ra-
bi Jochanan zaleca modlitwe zbiorowg i utrzymanie pu-
bliczno] stuzby bozej. Rabi Eleazar ben Chisma za-
brania wszelkich niepotrzebnych ruchow ciata przy mo-
dlitwie, jak przewracania oczu, $ciskania warg, wskazy-
wania palcami it p. *). W kofcu dozwolono odmawiac
przy nabozenstwie modlitwe w jezyku, dla ludu zrozu-
miatym **),

W modlitwach do nas przesztych spotykamy wspo-
mnienia o sposobach i porzadkach, zachowywanych ongi
przy sporzadzaniu i skitadaniu ofiar. Budzg one z je-
dnej strony tesknote za utraconym ottarzem centralnym,
przy ktérym hierarchija kaptanska po$redniczyta mie-
dzy Bogiem a ludem w stuzbie bozej, a do ktérego caty
Izrael z bliska i z daleka, trzy razy do roku, thumnie
podazat. Z drugiej strony wskazujg na pocieszajgcy
objaw postepu na drodze kulturalnej, dzieki ktéremu
kult ofiar, siegajacy czaséw poganskich, a wprowadzony
przez Mojzesza jedynie dla odciggniecia lzraelitow od skta-
dania ofiar batwanom, stracit racyjg bytu, jako ana-
chronizm, a w jego miejsce staneta bezpoSrednia rozmo-
wa cztowieka z Stworca, przez wylanie swoich uczué

*) Joraa 9-
**)  Megilla 17.
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w modlitwie, wyrywajacej sie z gtebi serca, przepetnione-
go btogoscig szczeScia lub brzemieniem niedoli. Tak
pojete przechowane do dzi$ dnia w modlitewniku (Sy-
dur) wspomnienia o ofiarach, stanowig uprzytomnienie
owych dymigcych sie hekatomb barandw i koztow, kto-
rych worn miata przebtaga¢ Boga za nasze grzechy,
w przeciwstawieniu do dzisiejszej formy korzenia sie
duchem, cichym szeptem btagalnym i rzewnem tzawem
wzruszeniem.

Do sktadowych czesci naszego modlitewnika wcho-
dzg oprécz wspomnien o ofiarach, ustepy btagalne
0 powrdt do S$wietej ziemi, o odbudowanie Swigtyni,
0 zajecie niezaleznego stanowiska narodowo-polityczne-
go. Modly te starozytne pisane byty w czasach, w kto-
rych aspiracyjc polityczno-narodowe miaty psychologicz-
ng i etyczng racyjg bytu. Dzisiaj, kiedy Judaizm jest
tylko ideg niespozyta jednoSci Boga i majacego zstapic
na szarg ziemie Swiatta mesyjaszowego, dzisiaj, kiedy zy-
dzi wszyscy nie sg narodem politycznym, ale wspotwy-
znawcami jednej religijnej idei— wielka ta idea religijna
nie zmiedci sie, ani pragnie sie zmie$ci¢ w ciasnych
ziemskich formach jakiegokolwiek bytu politycznego, ja-
kiegokolwiek ogniska geograficznego. Dzisiaj przeto mo-
dlitwy o przywrdcenie politycznego bytu zydéw straci-
ty to znaczenie, jakie im niektérzy uktadacze nadac
chcieli. Modlitwy te nie sg pragnieniem serca, lecz ba-
wig fantazyjg, wzruszeniem dziejowem, sg pokarmem
wyobrazni, dumnem wspomnieniem, dumnem i rzewnem
wspomnieniem o kraju, w ktérym prorocy nauczali, kro-
lowie wtadali, kaptani znosili ofiary, przodkowie wal-
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czyli. WyobraZznia mile sie unosi ku obszarom, gdzie sta-
ta kolebka religii, gdzie Swigtyni i wszystkich dawniej-
szych SwietnoSci dotad $lady przetrwaty. Ktozby chciat
fantazyi zabroni¢ tego pietyzmu dla odlegtej przesztosci,
ktory obowigzkom obywatelskim terazniejszo$ci zupetnie
nie przeczy?

I dla tego modlitwy o Palestyne osta¢ sie moga, ja
ko czynnik religijnego zachwytu, bez zadnych inspiracyj
politycznych. Wszak sama idea mesyjaniczna, do kto-
rej pewne modlitwy sie odnoszg, nie ma nic wspdlnego
z daznoscig polityczng. Prorocy wyraznie zaznaczyli,
ze epoka mesyjaniczna, to epoka zbratania sie ludow,
epoka og6lnej wiedzy, powszechnej sprawiedliwosci. Prze-
powiedziany wzrost i blask przyszty Jerozolimy nie
moze by¢ wziety w znaczeniu materyjalnem, lecz obra-
zowo i duchowo. Kto wie, czy to miejsce Swiete, na
ktorem stata kolebka matki wspoluej wszystkich religij
objawionych, nie stanie sie wsp6lnem ogniskiem ducho-
wem wszystkich ludow?

Sg i inne dziaty modlitw, ktore sie nie odnoszg do
kultu ofiar i narodowoSci, lecz wyrazajg uczucia osobi-
ste, pragnienia indywidualne, ogdlno ludzkie, codzienne-
go zycia. Z tego rodzaju modlitw codziennych, podaje-
my tu kilka pomniejszych, w wiernym przektadzie:

1) Oby Ci sie podobato, Wiekuisty Boze nasz i Boze
ojcow naszych, wprawia¢ nas w Zakon Swdj
i przywigza¢ nas do Swych przykazow, — i nie
prowadz nas do btedu, ani do przestepstwa; ani
do wystepku, ani do pokuszenia, ani do sromo-
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ty. Nie daj ztym namietnoSciom owtadng¢ nami,
oddal nas od ztego cztowieka i od ziego towa-
rzysza, przywigz nas do dobrych popedow i do
dobrych uczynkdéw i zmuszaj namietnoSci nasze,
aby Ci podlegtemi byty, i uczyn nas dzisiaj
i kazdego dnia godnymi wzgledow, taski i mito-
sierdzia w oczach Twoich i w oczach wszyst-
kich, ktorzy nas widzg i udzielaj nam task Twych
zyczliwych. Badz pochwalony Wiekuisty, kto-
ry udzielasz task zyczliwych ludowi Swemu,
[zraelowi.

Oby Ci sie podobato, Wiekuisty Boze moj i Boze
ojcow moich, ocali¢ mnie dzisiaj i kazdego dnia
od bezczelnosci, od ztego cztowieka i od ztego
towarzysza, od ztego sasiada, od ztej przygody
i od zgubnej zawady, od ciezkiej sprawy i od
upartego przeciwnika, czy on nalezy do zwigzku
mego religijnego lub nie.

Wiadco wszystkich Swiatow! Nie oparci na pra-
wosci naszej, zasytamy btagania nasze przed
Ciebie, ale w zaufaniu na wielkie Twe mitosier-
dzie: Czemze my jesteSmy, czem 2Zycie nasze,
czem nasza pobozno$C, czem nasza sprawiedli-
wos¢, czem nasze zbawienie, czem nasza moc,
czem nasza sita, c6z powiemy Ci, o Wiekuisty
nasz i Boze ojcOw naszych? wszak wszyscy mo-
carze niezem sg przed Tobg, a mezowie stawy—
jak gdyby ich nie byto, a medrcy — jak gdyby
bez wiedzy, a rozumni — jak gdyby bez rozwa-
gi,— bo najwieksza cze$¢ ich dziet jest nicoScia,
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a dni ich zycia przed Tobg sg préznoscig —
a pierwszenstwo cztowieka przed bydleciem jest
niczem, bo wszystko jest proznoscia.

4) Btogostaw dla nas, Wiekuisty, Boze nasz, rok
ten i wszystkie gatunki ptodéw jego ku dobru
naszemu i ze$lij btogostawienstwo na powierz-
chnie ziemi i nasy¢ nas Swa obfitoscig, i btogo-
staw rokowi naszemu jak latom obfitym. Bad?
pochwalony Wiekuisty, btogostawigcy lata.

Jezyk starozytny hebrajski, w ktorym modlitwy sg
zredagowane, oddaje w pieknej i klasycznej formie szczy-
tne mysli piewcow i nauczycieli ludu. Jezyk, w kto-
rym Mojzesz ogtosit Zakon bozy, w ktdrym prorocy
obwieszczali Swiatu zbawienie ludzkosci, nadaje jeszcze
wiecej powagi Swietej modlitwom i moze odpowiedniej-
szy jest do wylewania duszy przed Stwodrca, do wzno-
szenia sie na Swietych jego dZwiekach ku Bogu, anizeli
jezyk, do codziennych potrzeb i stosunkéw powszednie-
go zycia uzywany. Jezyk hebrajski, praktykowany przy
stuzbie bozej we wszystkich Synagogach catego Swiata,
to jedyna forma realna, ktéra tgczy zydéw rozmaitych
krajow i narodowos$ci, zbratanych po zatem tylko pocho-
dzeniem i ideg religijng. Pomimo tych wszystkich uwag,
uzasadniajacych tre$¢ ijezyk modlitw starozytnych lIzra-
ela, nie mozemy nie uzna¢ konieczno$ci wprowadzenia
pewnych reform do liturgii naszej.

Modlitwy przepisane powinny by¢ bezwarunkowo
(skrocone, co utatwi nauczenie sie ich i zrozumienie
w jezyku hebrajskim. Nowe modlitwy, duchowi czasu
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odpowiadajgce, w jezyka krajowym zredagowane, winny
by¢ wcielone do modlitewnika, by razem z pozostatemi
hebrajskiemi, tworzyty jeden cykl, dla stuzby bozej prze-
znaczony.

Wprowadzenie modlitw w jezyku krajowym nie jest
bynajmniej zamachem na religija, bo sam Talmud do te-
go upowaznia, skoro zezwala najprzedniejszg modlitwe
»5zema“ w kazdym jezyku zrozumiatym odmawiac*).

*) Misz. Sota 7. 1. — Ber. 13. 1.



X1v. Tefilin (Filakteryje) i Cieis (Petlice).

Najstarszg i najgtowniejszg czescig rytuatu jest mo-
dlitwa 5Szema“, stanowigca ,credo“ Izraela, a ztozona
z 3-chustepdw Pisma Swietego:

1) ,Szema", ustep treSci dogmatycznej, zawiera wy-
znanie wiary: ,Stuchaj lzraelu! Wiekuisty jest
naszym Bogiem, BOg jest jedynym, a bedziesz
mitowat Pana Boga twego z catego serca, z ca-
tej duszy i z catego mienia twego.

2) ,Wehaja“, ustep tendencyi etycznej, wpaja bez-
warunkowe postuszenstwo dla przykazéow bo-
skich, zapewniajgc gorliwym wykonawcom przy-
kazéw obfity plon w zbozu, winie i oliwie, z za-
grozeniem nieurodzaju i zagtady dla przestepcow.
Przytem zastrzega: ,A weZcie te stowa do ser-
ca waszego i do umystu waszego, i nawigzcie je,
jako znak na reku i jako naczolniki miedzy oczy-

Przew. Judaistyczny. 18
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ma waszymi. | nauczycie ich synéw waszych,
by powtarzali je, czy to siedzgc w domu swoim,
czy bedac w drodze, tak ktadgc sie na spoczy-

nek, jak budzac sie ze snu. | wypiszesz je na
podwojach doméw twoich (Mezyzos) i na bra-
mach twoich".

Obrazowe to wskazanie, jak bardzo zwigzany z je-
stestwem kazdego lzraelity winien by¢ gtowny jego do-
gmat religijny, jest dziwnie silne; takg zresztg forme re-
toryczng napotykamy do$¢ czesto w stylu biblijnym, jak
np. w przypowieSciach Salomona: ,Mitosierdzie i praw-
da niech cie nie opuszczaja, uwigz je u szyi twojej, na-
pisz je na tablicy serca twego“.

Tradycyja wszakze, biorgc zastrzezenie cate w zna-
czeniu dostownem, rozporzadzita nosi¢ podczas modli-
twy porannej w dniach powszednich tak zwane , Tefllinu
(Filakteryje). Sa to dwie malenkie torebki skdrzane
o czterech skrytkach, w ktdrych ztozone sg 4-ry rolki
pergaminowe z 4-ma wypisami bilijnemi, miedzy ktory-
mi znajdujg sie i 3 ustepy tu omowione; torebki te czyli
skrzyneczki nawigzuje sie zapomocg skdorzanych rzemy-
kow (Recyos) na czole i na lewej rece.

W moc wyrazenia ,napiszesz na podwojach do-
mow* tradycyja réwniez zarzadzita przybijanie
rolek pergaminowych z powyzszymi ustepami bi-
blijnemi u drzwi wchodowych mieszkan i t. d. *).

*) Szczeg6lna rzecz, ze w responsach gaoné¢w z YII i VIII-go
wieku, a nawet p6zniej w X w., czytamy o zaniedbaniu w niektérych
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3) ,Wajomer@, ustep przedstawiajgcy symbolike,
w dostownem ttumaczeniu brzmi: I rzekt Wie-
kuisty do Mojzesza, méwiagc: Powiedz synom
Izraela i méw im aby sobie zrobili petlice (Cicis)
na rogach swych sukien w swych pokoleniach
i umieszczg u petlic naroznych ni¢ niebiesko-
purpurowg. Majg to by¢ dla was petlice, gdy
na nie patrze¢ bedziecie, to przypomnicie sobie
wszystkie przykazy Wiekuistego i wykonacie je,
i nie bedziecie chodzi¢ za sercem swojem \ za
oczyma swojemi, ktére wodzag was na pokusze-
nie. AbyScie pamietali i wykonywali wszystkie
przykazy moje i staniecie sie Swietymi Bogu
swojemu‘c.

Cel noszenia petlic, czyli nitek widomych, Moj-
zesz wyraznie okresla, majg one bezustannie przy-
pomina¢ przykazy boskie, ale czy ma by jaki zwia-
zek symboliczny miedzy temi nitkami i ich barwg
a przykazaniami, trudno odgadna¢. By¢ moze, Ze Moj-
zesz, dgzac do wychowania ludu izraelskiego na lud ka-
ptanski, Swiety, przepisat im owe nitki w potgczeniu
z nicig niebiesko-purpurowy dla uwydatnienia barwy,
ornat kaptanski odznaczajacy, gdyz w innem miejscu
Mojzesz zaleca, azeby zwierzchnia suknia arcykaptana
(Meyl-haefod) byta catkiem koloru niebiesko-purpuro-

gminach przykazu uzywania ,Tefilin“ tak, ze karaici, ktorzy zupet-
nie od tego przykazu si¢ uchylali, nie doznawali zadnych przeszkéd.
(Beth. Joseph do Tur Orach chaim w Rozdz. o Tefilin).

18*
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wego (Kilo Techeles) *). Mogty wiec Cicis stanowi¢ ce-
che zewnetrzng, odrdzniajgcg lud kaptanski od otacza-
jacych go ludéw batwochwalczych, a jednocze$nie mia-
ty ludowi temu przypominaé, iz jest kaptanskim, Ze
wiec strzedz winien przykazan boskich.

Talmud, dzielagc ostatni ten poglad, nakazuje jesz-
cze przygotowywaé nitki w sposob, nadajacy im symbo-
liczno-mistyczne znaczenie, nakazuje mianowicie okrecac
oSma nitke cztery razy, po 7, 8,11 i 13 skretow, czyli ra-
zem 39 obrotéw, z piecioma weztami pomiedzy skretami
Cyfra 39. odpowiada takiejze cyfrze 39, powstatej z wy-
razow: ,Jehowa Echodu (Bdg jedyny). Wyraz ,Cicisd
dajacy cyfre 600 w potgczeniu z 8-ma nitkami i 5 we-
ztami, przedstawia ogolng liczbe 613 przykazow i za-
kazow boskich (Terjag-Micwos) **).

Przepisy o fllakteryjach i petlicach tak sie zrosty
z zyciem religijnem, ze nie masz zyda prawowiernego,
ktoryby ich najscislej nie wykonywat. W kazdej innej
religii spotykamy godta, wyobrazajagce wyzszg idee,
a w Judaizmie sg niemi witasnie owe fllakteryje i pe-
tlice, uprzytomniajgce zakon bozy.

*) Kolor fioletowy do dzi§ dnia dominuje w ornatach wyzsze-
go duchowienstwa obcych wyznan.

**) Egzegeza Midraszowa uzywa kilku sposobdw do objasnie-
nia P. S., miedzy innymi: 1) Notarikon. czyli rozktadanie wyrazu na
pojedyncze gtoski i nadanie kazdej gtosce znaczenia oddzielnego wy-
razu. 2) Gematria® objasnienie zapomocg wartosci liczebnej gtosek
jednego wyrazu; wiadomo, ze gloski hebrajskie wyrazaja cyfry np.-
a= 1,b= 2,g= 3 d= 4;it d



XV. Kadysz i modlitwa za zmartych.

Po S$mierci ojca lub matki, osieroceni synowie
z obowigzku religijnego odmawiajg przy chowaniu zwtok,
a nastepnie przy rannem i wieczornem nabozefstwie
w Synagodze modlitwe ,Kadysz“. Modlitwa ta wszakze
nie zawiera w swej treSci ani stowa o Smierci w ogole,
ani o optakiwanych przez sieroty nieboszczykach w szcze-
g0lnosci. Kadysz Die ma zadnego charakteru modlitwy
za zmartych, lecz jest eulogija, wygtaszajacg wielko$¢
Boga i to wtasnie podnosi wysoka warto$¢ i donioste
jego znaczenie. Osierocony syn peten rozpaczy staje
przy zasypujacym sie grobie, w ktérym pochowat dro-
giego rodzica, wznosi tzawy wzrok ku niebu, zkad grom
ten spadt na niego, czuje sie do gtebi duszy dotknietym
tym strasznym ciosem, traci prawie $wiadomos¢ i nie
moze sobie zdaC'sprawy z tego, co zaszto. Ale w tem
bolesnem zgnebieniu nie zawodzi skargi, ani ztorzeczy,
leczc w pokorze ducha wypowiada stowa Kadyszu:
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»Niech bedzie wstawionem i poswigconem wielkie Jego
imie na S$wiecie, ktory stworzy] wedle woli Swojej't
Ten hotd, oddany Bogu, koi jego Zal i wywotuje w zbo-
latem sercu ulegto$¢ dla wyrokow OpatrznoSci, rzadzacej
Swiatem i ludZzmi. A gdy zakoncza eulogija stowami
,Ten, co w niebiosach stwarza pokoj, oby zestat pokoj
na nas i na caty lzrael”, wstepuje wen otucha i po-
czucie obowiazku dla dalszego zycia. Pok6j w niebiosach,
to zgoda i harmouija wszechbytu, w rzadzacych pra-
wach natury jak w zmiennych kolejach ludzkosci; to co
znika— powstanie, co umiera— odzyje, nic bezwzglednie
nie ginie, zadna istota unicestwieniu nie ulega; wolno
tedy optakiwaé, ale nigdy rozpacza, bo to sie sprze-
ciwia uznaniu wielko$ci Stwdrcy i niezbadanych Jego
rzadow.

Modlitwa za zmartych ,Hazkoras-neszomas®“, bli-
skich i dalekich krewnych i obcych, odprawia sie kilka
razy do roku w Synagodze podczas Swigt uroczystych.
W tej modlitwie wspomina sie imie zmartej osoby i bia-
ga sie o pokdj dla jej duszy, przy dowolnem sktadaniu
jakiejkolwiek ofiary, chocby najdrobniejszej na cel do-
broczynny.

Publicznych nabozenstw zatobnych dla osob wybi-
tniejszych, rytuat nasz nie zna, ale w nowszych cza-
sach gminy postepowe takie nabozenstwa wprowadzity.



XVI. Btogostawienstwa.

Do zakresu modlitw nalezg jeszcze btogostawienstwa
dziekczynne, charakteryzujgce zycie religijne lzraelity,
zwracajgcego sie na kazdym kroku do Boga. Itak, odmawia
sie btogostawienstwo przy nastepujacych czynnosciach:
Przy wstawaniu rannem: ,BgdZ pochwalony Wiekuisty,
Boze nasz, Krdolu wszechswiata! ktory spedzasz sen z oczu
moich, a drzemienie z powiek moicht Przy ktadzeniu sie
do snu: ,Badz pochwalony it. d., ktory spuszczasz wie-
Zy snu na oczy moje i drzemke na powieki moje. Oby
byto wolg Twoja, Wiekuisty Boze mdj i Boze ojcow
moich! u$pi¢ mie w pokoju i obudzi¢ mie w pokoju,
aby nie niepokoita mnie wyobraznia moja, ani ztowro-
gie sny lub nieczyste dumania, i aby toze moje nie zo-
stato pokalane przed Toba; rozjasnij oczy moje, bym
nie Usnat snem S$mierci“. Przy odbywaniu funkcyj ft-
zyjologicznych: ,BadZ pochwalony i t. d., ktorys uksztat-
towat cztowieka madroScig i stworzyt go z roznemi ja-
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mami i wypustami. Jawnem jest i wiadomem maje-
statowi Twego tronu, ze jezeli jeden z nich sie ro-
zewrze, albo jeden z nich sie zamknie, nie podo-
bna by bylo ostaé sie ani utrzymac¢ przed Toba.
Badz pochwalony wiekuisty, uzdrawiajgcy wszelkie cia-
to i dokazujgcy cudow”. Przy uzyciu rzeczy nowej:
»BadZ pochwatowy i t. d., ze$ nas utrzymat przy zyciu,
zdrowiu, i dozwolit nam doczeka¢ tego czasu“. Przy
odebraniu smutnej wiadomosci: ,BadZz pochwalony
i t. d., Sedzio sprawiedliwy!4 Przy ujrzeniu Panujgce-
go : ,BadZ pochwalony it d., ktory udzielites $miertel-
nym ze Swego majestatu:.

Ograniczamy sie na tych kilku btogostawienstwach,
opuszczajgc wiekszg ich liczbe, ktorych religijny lzra-
elita, przy kazdej nadarzajacej sie sposobno$ci nie za-
niedbuje z nabozenstwem odmawiaé, jak np.. przy spo-
zywaniu pokarmow, napojow, owocow, nad zapachem
wonnosci, przy zjawiskach natury: jak tecza, btyskawi-
ce, grzmoty it. d.



«v. Bar-Myewa (Konfirmant).

Bar-Mycwa, czyli synem przykazan, obowigzanym
wykonawcg zakonu, nazywa sie w piSmiennictwie rabi-
nicznem miodzieniec z chwilg dojscia do wieku lat 13,
odkad uwazanym jest za meza dojrzatego do wypetnia-
nia obowigzkéw religijnych. Talmud wktada na ojca obo-
wigzek wychowywania i ksztatcenia syna swego, naj-
mniej do lat 13. Ta chwila miedzy ukonczeniem dzie-
cinnego a rozpoczeciem dojrzatego wieku uroczyscie
obchodzong bywa w kole familijnem i w Synagodze.
Przed uroczystoscig tg zwang ,Bar-Mycwa“ (Konfirma-
cyja), wprawia sie chtopca przez trzy miesigce do na-
wigzywania Tefilin i naucza potagczonych z niem przepi-
sow. W dzien Barmycwy, zwykle w Sobote, konfirmant
przywotany zostaje do odczytania na gtos ,Maftoru, to
jest zakonczajacego odczyt sobotni z Tory ustepu z pro-
rokow *). W domu, w otoczeniu krewnych i przyjaciot,

* Patrz ,Historyja Zydéw“, H. Nussbaum, t. II, str. 72.
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wypowiada mowe treSci religijnej, albo wyktad talmu.
dyczny, poczem miewa miejsce uroczysta biesiada.

W gminach wiecej postepowych uroczysto$¢ ta od-
bywa sie z wiekszg ostentacyja, konfirmanci, przygoto-
wani do tego aktu w szkole religijnej pod nadzorem
miejscowego kaznodziei, zdawajg egzamen z kursu reli-
gii, i miewajg mowy publiczne w jezyku krajowym,
wygtaszajagc wdzieczno$¢ rodzicom i nauczycielom za
wpajane w nich zasady religii, oraz Slubujac uroczy-
Scie takowe przez cate zycie pielegnowac i do utrzyma-
nia judaizmu gorliwie sie przyktada¢. W tychze gmi-
nach postepowych konfirmujg takze i corki, a chociaz
niektore przepisy religijne kobiet nie obowigzuja, jak
np. Tefilin i Cicis, to jednak dziewczeta uczeszczajg do
szkoty religijnej, a po skonczonym kursie zdajg na akcie
uroczystym egzamina ze znajomosci historyi biblijnej
i katechizmu religijnego *).

*) Takiez akta uroczyste miewaly miejsce w dawniejszej Syna-
godze postepowej w Warszawie przy ulicy Danitowiczowskiej.



XVI1ll. Kiduszyn (Malzenstwo).

Akt zawarcia matzenstwa, czyli obrzedu $lubu ksztat-
towat sie réznie w rozmaitych epokach zydowskiego zy-
cia. Byt on mianowicie innym w czasie biblijnym,
innym w epoce taimudyczuej, a znowu innym w wie-
kach potalmudycznych.

1) Obrzed matzenstwa za czasoéw biblijnych odby-
wat sie w ten sposdb, Ze przyszia narzeczona
wprzoédy zapytywang byta, czy sie zgadza na
wybor, co gdy potwierdzata, konkurent albo je-
go petnomocnik, obowigzany byt sktada¢ podar-
ki narzeczonej, jej ojcu, matce i rodzinie. Jezeli
konkurent byt biedny, uwalniano go od podar-
kéw dla narzeczonej, ale ojciec miat prawo wy-
maga¢ za nalezne sobie podarki spetnienia pew-
nych ustug. Po rozdaniu daréw lub wysSwiad-
czeniu wymaganych ustug, konkurent nabywat
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praw narzeczonego, zarzadzono juz tylko uczte
weselng, po ktdrej rodzice i krewni odprowadzali
narzeczong do nowego jej domu, btogostawiac
jej 1 sktadajac zyczenia. Zwyczaj rozdawania
podarkéw, pod tytutem ,Mohar-habsulas” (wia-
no dla panien), Mojzesz podniést do prawa
i oznaczyt wysoko$¢ onego minimum do 50 se-
kelow srebra (okoto Rs. 40).

2) W czasach talmudycznych, akt zawarcia mat-
zenhstwa rozdzielono wyraznie na dwa oddzielne
od siebie obrzedy: Dzien objawienia wyboru
i przyzwolenia, oraz rozdania podarkéw, stanow it
tu dzien zareczyn, ktory od dnia wesela i odpro-
wadzenia do domu nowozehcOw terminem rocz-
nym u panny, a jednomiesiecznym u wdowy, od-
dalonym by¢ musiat. Przez ten czas zarecze-
ni mieli sie blizej pozna¢, w wyprawy sie za-
opatrzy¢ i wesele przygotowa¢. Formalno$¢ za-
reczyn polegata na wreczaniu narzeczonej przez
narzeczonego wartosciowej rzeczy, np. obraczki
albo dokumentu, zawierajgcego umowione przy
zareczynach warunki iwypowiedzeniu przy tem for-
mutki: ,BadZ mi zaslubiong tg obrgczka (albo tym
dokumentem) wedle praw Mojzesza i lzraela" *).

*) Podtug Myszny, mozna byto nabywa¢ zone 3-ma drogami:
pieniedzmi, dokumentem, albo faktycznem posigéciem (coitus). Ana-
logiczny przepis znajdujemy i w prawie rzymskiem: ,,Feminae olim
tribus modis in manum conveniebant usu, farreo et coemtione®“. Wszak-
ze w Ill-im wieku (po Chr.) Amoraita Raw trzeci sposéb nabywania
zony kategorycznie znidst.
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Po uptywie przeznaczonego czasu od zareczyn na-
stepowat Slub, przy ktérym narzeczony wreczat
narzeconej akt S$lubny (Kesuba) czyli kontrakt,
zawarty miedzy nim a nig, po czem nastepowa-
ta uczta, przy zakonczeniu ktérej odmawiano
siedm przepisanych benedykcyj (Szewa Berachos),
w koncu odprowadzono narzeczong do komnat
narzeczonego, co bhyto symbolem dokonanego
zwigzku.

Wspomnione wyzej dwa wazne akty zawarcia
matzenstwa w dwdch oddzielnych terminach:
zareczyn i $lubu, w pdZniejszych czasach dopro-
wadzaty do wielu nieporozumien. Zareczona,
w wielu wypadkach uwazang byta za zamezng,
ktorej niewierno$¢ jako cudzotostwo uznane i ka-
rane bywato, w sprawach znowu sukcesyjnych
nie byta uwazang za zone. W razie rozwigza-
nia zareczyn musiat nastapi¢ formalny rozwad.
Opuszczone przez swoich narzeczonych dziewice,
podczas prze$ladowan religijnych i wygnania,
musiaty pozostat na zawsze osamotnionemi, nie
mogacemi wejs¢ w drugie zwigzki matzenskie,
jak mezatki, ktorych mezowie znikli bez wiesci
(Agunos). Wszystko to wywotato w czasach po-
talmudycznych reforme aktu zawarcia matzen-
stwa. Odebrano mianowicie zareczynom charak-
ter aktu prawnie obowiazujacego, miaty one by¢
tylko aktem odwiadczenia sie i przedwstepne]
umowy warunkéw. Przez takie zareczyny na-
rzeczona byta tylko zamoéwiong, ale wolng od
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wszelkich obowigzkow matzenskich. Oba oddziel-
ne akty, stanowigce zawarcie matzefnstwa, a od-
bywajgce sie dotagd w dwoch oddzielnych od sie-
bie terminach, wykonywano teraz w jednym cza-
sie, w dzien wesela, tak, ze S$lub sktadat sie
z dwoch obrzedow: odmawiania przez narzeczo-
nego formutki jak przy dawniejszych zareczy-
nach: ,Badz mi zaSlubiong ta obrgczkg wedle
prawa Mojzesza i lzraela®, oraz wyprawienia
uczty i odprowadzenia narzeczonej do komnaty
narzeczonego.

W jeszcze nowszych czasach $lub odbywa
sie z uroczystoscig, odpowiadajagcg warunkom no-
woczesnej cywilizacyi. W Synagodze, rzesisto
oSwietlonej, mtoda para, prowadzona przez druzby
i druchny, staje pod baldachimem, tu kaznodzie-
ja przemawia do przysztych matzonkéw, stawia
im pytanie, czy z zupetnem porozumieniem sie
przystepujg do zwigzku matzenskiego, odczytu-
je akt slubny (Kesuba), w ktérym wytuszczone
s wzajemne zobowigzania, nastepnie po wtoze-
niu przez narzeczonego na palec narzeczonej
obraczki przy wypowiedzeniu wspomnionej wyzej
formutki, kaznodzieja z pucharem wina w reku
odmawia przepisane benedykcyje i btogostawi
nowozerncom.

W kotach zachowawczych ten sam obrzad
odbywa sie pod gotem niebem przez rabina lub
duchownego.



XIX. Get (Rozwdd).

Zdumiewajgca madros¢ prawodawstwa mojzeszowe-
go, dgzac do podniesienia i uszlachetnienia natury ludz-
kiej, bierze zawsze cztowieka takiego, jakiego go prawa
przyrodzone mie¢ chciaty, pragnie go mie¢ zacnym
i odwodzi go od wszystkiego, co przeczy naturze, na-
wet od egzaltowanej poboznosci, kto'raby sie zrzekta praw
przyrodzonych, cztowiekowi witasciwych.

Ta takze madrg zasadg, powodowat sie Mojzesz sta-
nowigc w przeciwstawieniu do prawa o0 zawigzywaniu
matzenstwa — prawo o rozwodzie. Stosunek matzenski
miedzy mezem a zong ma byC przedewszystkiem praw-
dziwy, gteboki, szczery, ma by¢ istotng spojnig, zwig-
zaniem dusz, przenigdy za$ zewnetrznem, formalnem,
przymusowem pozyciem. Tu wiec gdzie od dawna roz-
stroj nastapit, a roztgka faktycznie istnieje, mozaizm
uwaza wszelkie dalsze pozycie matzenskie za uchybie-
nie Swietosci przymierza matzenskiego, za przeciwne wa-
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runkom moralno$ci, za ujemnie wptywajace na obyczajo-
wy ostoj towarzystwa. Prawem wptywac na tres¢ uczu¢
Mojzesz sie nie kusi, ani pragnie gwatci¢ praw ludzkie-
go szczeScia dla zadosyéuczynienia formutom ideali-
stycznym. | dla tego to, witasnie z powodu idealnego po-
jecia matzenstwa, jako zlania sie dwoch istot w jedng
catosc, rozwigzanie matzenstwa przez rozwdd, okoliczno-
sciami wywotane, za dopuszczalne uznane by¢ musi.

OkreSlenie prawne rozwigzania matzenstwa brzmi:
,Ody pojat kto zone, a stat sie jej matzonkiem, a stato
sie, Ze nie znalazta przychylnoSci w oczach jego, dla
tego, Ze znalazt w niej co$ hanbigcego, tedy jej napi-
sze list rozwodowy i da w reke jej, a wypusci jg z do-
mu swego“ *).

Rozwdd tedy jest tylko zewnetrzng formg wykona-
nia nastgpionej przedtem wewnetrznej roztgki.

W czasach potalmudycznych, w 2-ej potowie XI-go
wieku, zgromadzenie rabindbw w Worms postanowito, Ze
zona, ktora nie przestapita prawa religijnego, bhez swego
zezwolenia rozwiedziong by¢ nie moze. Inne przepisy
okresSlajg rozmaite zasady, ktore rozwdd powoduja:

A. Danie rozwodu jest obowigzkiem i atrybucyja sa-
du (duchowienstwa), w wypadkach cudzotostwa,
zgodzenia sie obydwu stron, bezdzietnosci po 10
latach pozycia. *

B. Maz moze zazada¢ rozwodu w wypadkach podej-
rzenia o cudzotostwo, lub gdy ta wykroczyta

*) Deuterenomium 24, t.
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przeciwko przyzwoito$ci i zwyczajom zydowskim,
gdy odmawia spetnienia obowigzku zony, lub
gdy sprzeciwia sie p0js¢ za mezem do innego
miasta i t. p.

C. Zona moze zadaé rozwodu w wypadkach ztego
obchodzenia sie z nig meza, wstretnej jego cho-
roby po weselu, zmiany religii, rozpustnego zy-
cia, popetnienia zbrodni, pociggajacej za sobg wy-
gnanie meza i t. p.

Na powtdrne pobranie sie rozwiedzionych prawo moj-
zeszowe zezwala, gdy zona zostata niezamezna.

Przew. Judaistyczny. 19



XX. O Lewiraeie.

Byt ekonomiczny panstwa izraelskiego zasadzat sie
na urzgdzeniu czysto agrarnem. Grunt ziemski stanowit
gtéwne bogactwo kraju, a prawodawca przepisat podziat
posiadtosci ziemskich miedzy pokolenia w mozliwie row-
nych granicach, tak, aby nie zanadto posiadtosci sku-
piato sie w jednym reku, zeby jedno pokolenie zanadto
nie wzrastato, a drugie z trudnoScig wyzywic sie zale-
dwie mogto, w ogéle, zeby majatki ziemskie nie zbyt
tatwo przechodzity z ragk do rgk. W tym duchu prawo
spadku zastrzega, aby posiadtoSci ziemskie przechodzity
tylko na potomstwo mezkie, corki za§ mogty wtedy tyl-
ko by¢ spadkobierczyniami, gdy wychodzity za mezow
z tego samego pokolenia.

Skutkiem takiego urzadzenia byto rzeczg natural-
ng, ze gdy kto bezdzietnie umart, zona mogtaby z pro-
znemi rekami wyjs¢ z domu, a dobra ziemskie dla bra-
ku opieki by zmarniaty, dla tego to prawodawca nakazat:
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»,Gdy dwaj bracia razem mieszkajg, a jeden z nich bez-
dzietnie umiera, to pozostaty przy zyciu brat musi po-
$lubi¢ bratowe (lbum), a pierworodny syn z tego mat-
zefistwa, zwanego ,lewirat“, ma nosi¢ imie zmartego
brata, azeby toz irnie w Izraelu nie zgasto‘c*). Bezdzie-
tno$¢ jest tu koniecznym warunkiem zarébwno ekono-
micznym jak religijnym, bo matzenstwo z zong brata,
pozostawiajgcego potomstwo, jako kazirodztwo, religijnie
jest zakazanem.

PoSlubienie bratowej bezdzietnej jest obowigzkiem
religijnym, z zastrzezeniem dyspensy ze strony brato-
wej, w razie odmowienia jej przez szwagra matzenstwa.
Dyspensa ta w prawodawstwie mojzeszowem brzmi:
~A jezeli brat sie sprzeciwia, to bratowa oskarza go
przed Starszymi miasta, a gdy trwa w swoim uporze,
wtedy bratowa w obec Starszych zzuwa zen trzewik
(Chaluca), piwa przed nim i wywotuje: ,tak sie staje
scztowiekowi, ktory imienia swego brata odbudowac nie
chciat, a jego dom nosi odtad w lzraela nazwe ,Domu
bosego“ **).

Za czasow talmudystow nastapita chwiejno$¢ po-
gladow co do instytucyi lewiratu, jedni byli za bezwa-
runkowym obowigzkiem matzenstwa, drudzy dawali
pierwszenstwo prawu dyspensy. Ta chwiejnos¢ pogladow
przebija sie jeszcze w kodeksie rytualnym ,Szulchan-
Aruch®, gdzie wykonanie iewiratu nie jest stanowczo
nakazane, przymus dyspensy nie jest bezwarunkowo na

*) Deuteren 25, 5.
**)  Tamze.

19*
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rzucony, lecz takowg przez porozumienie sie stron umo-
zliwi¢ zalecono *). Pomimo tego poéZniejsi rabini akt
»ChalicaZd do dzi§ dnia w swej mocy utrzymali.

Biorgc na uwage, Ze akt chalica nie tylko ubliza
godnosci kobiety, ale naraza jg czesto na strate mate-
ryjalng, bo szwagier, majacy stawac do tego aktu w prze-
konaniu, Ze bez dopetnienia tej formalnoSci bratowa
nigdy zamgZ wyjs¢ nie moze, czesto jg wyzyskuje i za
poniesiong przez siebie, jak sie wyraza, hanbe pu-
bliczng, drogo zaptaci¢ sobie kaze; utrzymanie tego zwy-
czaju religijnege mniej na uwzglednienie zastuguje.

Zwyczaj ,Sciggania trzewika4 praktykowat sie
w starozytnoSci przy nabywaniu prawa do jakiejkol-
wiek wtasnosci, jak czytamy w Ksiedze Ruth (4, 7):
»A byto starodawnym zwyczajem w lIzraelu przy wy-
kupie i przy zamianie, aby warowniejsza byta kazda
sprawa, tedy zzuwat jeden z nich trzewik swdj i dawat
blizniemu swojemu, a to¢ byto na Swiadectwo ustepowa-
nia dobr w lzraelu4 Talmud jerozolimski w swojej
interpretacyi tej kwestyi, tak sie wyraza: ,Dawniej byt
zwyczaj nabywania czego$ za pomoca $ciggania trzewi-
ka, potem nabywato sie za porozumieniem lub ugodaT
w kofcu za pomoca pieniedzy, piSmiennego aktu lub
wziecia w posiadanie/4 Jezeli wiec Talmud jerozolim-
ski wspomina o akcie piSmiennym, poc6z my mamy
zniewala¢ bezdzietng wdowe do nabywania prawa zamaz-
pojScia za pomocy Sciggania trzewika szwagrowi, kiedy

*) Tur i Szulchan-Aruch. Eben-haezar 165.
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ten moze piSmiennie sie zrzec prawa do bratowej, a ta,
otrzymawszy od niego akt chalica (sztar-chalica), prze-
staje by¢ krepowang i w nowe moze wstgpi¢ zwigzki
matzenskie?

Spodziewaé sie nalezy, Ze kwestyja lewiratu pre-
dzej czy p6iniej bedzie przez rabindw giebiej rozebrang
i w duchu czasu rozwigzang.



XXI. Zasady wiary.

OmawialiSmy dotad najgtéwniejsze przepisy, obrze-
dy i zwyczaje religijne, stanowigce rdzehn prawodawstwa
Mojzeszowego. Innych przepisow i zakazdw Mojzeszo-
wych, ustanowionych przez Talmud w liczhie 613,
a obejmujacych w znacznej czesci etyke religijng, do-
tyka¢ nie bedziemy, bo sam Talmud wykazuje, do ja-
kiego minimum zredagowane by¢ mogg. W traktacie
Makos 26 czytamy: Amoraita R. Simlai, pierwszy, kto-
ry probowat uja¢ wszystkie prawa Mojzeszowe w pew-
ng catoS¢ i skoncentrowac je w ograniczonych zasadach,
ustanowit wszystkie przepisy religijne w liczhie 613, to
jest, 365 zakazow, odpowiednio do liczby dni roku sto-
necznego i 248 przykazéw, odpowiednio do iloSci czton-
kow ciata ludzkiego. Te 613 przepisow Dawid juz byt
uog6linili doli ograniczyt. Oto sg one: niewinnos¢,
sprawiedliwo$¢, prawda, wystrzeganie sie obmowy, zto-
sci 1 Zelzywosci, cze$¢ dla wszystkiego, co szlachetne,
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pogarda dla wszystkiego, co zte, uSwiecenie przysiegi,
bezinteresowne pozyczanie i nie kazenie sie przekup-
stwem. Po Dawidzie, Jezajasz przepisy te ograniczyt
do 6-u, mianowicie: by¢ sprawiedliwym, mowi¢ prawde,
gardzi¢ samolubstwem, nie nastawia¢ reki do datkow,
nie nachyla¢ ucha do ztych podszeptéw, unikaé neca-
cych pokus. Po Jezajaszu, prorok Micha sprowadzit
wszystkie prawa do 3-ch zasad: postepowac sprawiedli-
wie, mitowa¢ cnote i wykonywac dobre uczynki. W kon-
cu prorok Habakuk wyraza wszystko w jednej formule:
~Sprawiedliwy zyje w swojej wierze®.

Zy6 z wiara w sercu, nie jest tak tatwem, jak wy-
konywac praktyke religijng, bo religija wskazuje mno-
stwo drég postepowania swoimi licznymi przepisami,
wiara za$ — jako niezachwiane uznanie, a nie jako Slepe
potakiwanie— zna tylko jedne droge— przekonanie.

W Biblii nie masz zasad wiary, czyli tak zwanych
w innych wyznaniach dogmatow, ale sg wskazane obo-
wigzki, prawa i przepisy, przykazy i zakazy, nie masz
tam nakazujacego obowigzku w co wierzy¢, ale jak po-
stepowac. Jednakze Biblija zasad wiary nie wytgcza,
ale je jako warunki niezbedne poczytuje i jako pewniki
zgory je przypuszcza, np.. A wierzyli w Wiekuistego
i Mojzesza Jego stuge® *). ,Jak diugo jeszcze we mnie
nie uwierzg“ **). ,Grzeszyli— a nie wierzyli w Jego
cuda“ ***). Dodajmy do tego gtoszone z takim naci-

*) Exod. 14, 31.
**)  Num. 14, 1,
***)  Psalmy 78, 32.
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skiem hasto: ,Stuchaj lzraelu! Wiekuisty Bég nasz jest
Wiekuisty Jedyny“ *); wymienione przymioty Boga:
~Wiekuisty, Bog, litoSciwy, taskawy, powsSciggliwy, pe-
ten dobroci, prawdy i t. cL* **); oraz ustepy z dziesie-
ciorga przykazan: ,Nie bedziesz miat bogoéw innych prze-
demng i t. d.'c***), oto mamy wiare w Boga, w Jego
przymioty, jako dogmata.

Znajdujemy takze w piSmiennictwie biblijnem $ci-
Slejsze zestawienie zasadniczych praw w formie krotkie-
go i zwieztego wyznania wiary: ,A otdz lzraelu! czego
zada od ciebie Wiekuisty, Bog twoj, jak tylko okazywac
Wiekuistemu Bogu twemu bojazn Panskg, postepowac
Jego drogami i mitowac Gro; stuzy¢ Wiekuistemu Bogu
twemu z catego serca i z catej duszy” ****),  Krocej
wyraza sie o tem prorok Micha: ,Powiedziano ci czto-
wieku, co jest dobre i czego Bog od ciebie zgda: ,wy-
konania prawa, mitosci do dobrych uczynkow i pokory
przed Wiekuistym Bogiem twoim® *****)  Tak wiec bo-
jazn Panska, mitowanie Boga, postepowanie Jego droga-
mi, stanowig tres¢ zasad wiary.

Wprawdzie nie mamy jeszcze w tych okre$leniach,
owych form katechizmowych, jakie po6Zniejsze czasy
wytwarzaty, bo zadna refleksyja i walka idej nie zro-
dzity konieczno$ci sformutowania i ustanowienia liczby

*) Deuter. 6, 4.

**)t Exod. 34, 7.

=%  Tamze 20, 3—5 .
***>  Deuter. 10, 12.
*xx) - Micha 6, 8.
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dogmatow. Dopiero wtargniecie hellenizmu do Palestyny
i jego walka z judaizmem potrzebe analizy i formuto-
wania wiary przy$pieszyty. Filozoficzne idee Grekow
budzity refleksyje $rod lzraelitow, powstawaty religijne
stronnictwa, a ustanowienie zasad i dogmatow, dla wza-
jemnego porozumienia sie lub odréznienia, ztad dopiero
wzieto swoj poczatek,

Pierwsi Helenisci w epoce przed machabeuszow-
skiej dazyli do zlania judaizmu z greckim zywiotem.
Sadeceuszowie odrzucili tradycyjg i wiare w zmartwych-
wstanie, w mesyjanizm, w angelologijg i demonologija.
Aleksandryjczycy nie chcieli wierzy¢ w bezpo$rednie
objawienie Boga i Zakonu i przypuszczali posrednictwo
przez Logos (stowo). Essejczycy nie znajg dogmatu
zmartwychwstania, ofiar, i trzymajg sie zdaleka od
zwiedzania Swiatyni; z drugiej strony byli znowu Chas
sydzi, ktorzy nauke wiary i zakonu zanadto rozprze-
strzenili, tak, ze przez ich dodatki samowolne judaizmo-
Wi zupetne przeinaczenie zagrozito.

Przeciwko tym wszystkim pragdom sekciarskim
powstali nauczyciele zakonu i ustanowili zasadnicze pra-
wa izasady wiary, dogmaty. Pierwszy byt Hillel (oko-
to 100 lat przed Chr.), ktéry postawit sentencyja: ,,Co
tobie nie mito, nie czyn drugiemu, oto jest zakon, Tora,
reszta to objasnienie, idZ i ucz sieu. Babi Akiba uczyt:
»Kochaj blizniego swego, jak siebie samegoa, jest gtow-
nem prawidtem, zasadniczem prawem Tory. O uogélnie-
niu praw zakonu przez R. Simlaja wspomnieliSmy wyzej.
Dogmaty o jedno$ci Boga, o objawieniu zakonu, o ocze-
kiwaniu Messyjasza, 0 zmartwychwstaniu i o przysztem
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zyciu, zostaty przeciwko Sadeceuszom i Essejczykom
wprowadzone do liturgii w modlitwie ,Szema“, obejmu-
jacej wiare w jednos¢ Boga, oraz w modlitwie ,Szemo-
naesra“ (18 benedykcyj), zawierajacej miedzy innemi
aliuzyje do dogmatow o Messyjaszu, o zmartwychwsta-
niv it d.

Rozwiniecie dogmatéw i nadanie im znaczenia za-
sadniczych warunkow judaizmu podjeli zydowscy filozo-
fowie w wiekach $rednich. Wplyw arabskiej filozo-
fii, ktéra i Islamowi dostroita jego dogmaty, oraz pow-
stanie i rozwiniecie sie wjudaizmie sekty Karaitow, daty
do tego powod. Saadia gaon (r. 892— 942) byt pierw-
szym, ktory w swojem ,,compendiumc(Emunos we-Deos)
postawit 10 zasad wiary: 1) Stworzenie Swiata przez
Boga. 2) Jedno$C Boga. 8) Objawienie zakonu. 4)
Wolna wola. 5) Grzech i pokuta. 6) Dusza i jej nie-
smiertelno$¢. 7) Zmartwychwstanie. 8) Zbawienie. 9)
Nagroda i kara. 10) Przeznaczenie cztowieka. Krotszy
szemat zydowskich dogmatéw postawit Chananel ben
Chuschiel (um. r. 1050), mianowicie: 1) Wiara w Boga.
2) Wiara w proroctwo. 3) Wiara w przyszte zycie. 4)
Wiara w przyjScie Messyjasza. Trzecig liczbe dogma-
tow postawit Abraham ben Dawid z Toledo (w XII wie-
ku) w swojem dziele ,Emuna Raba“, a mianowicie:
1) Istno$¢ Boga. 2) Jednos¢ Boga. 3] Atrybuty Boga.
4) Dzieta Boga. 5) Opatrzno$¢ Boga.

Najwiekszg powage wszakze i rozpowszechnienie zje-
dnaty sobie artykuty wiary, utozone przez Majmonide-
sa (rok 1168), w jego dziele: ,Myszna-Tora“; we-
szty one do liturgii i do dzi§ dnia kazdy lzraelita
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w rannej modlitwie takowe z poboznoscia odmawia.
Oto ich tres¢:

1)

Wierze wiarg niezachwiang, Ze Stwarca, blogo-
stawionem niechaj bedzie imie Jego, jest Stwor-
cg irzadcg wszystkich twordw, i Ze On sam do-
konat, dokonywa i dokonywa¢ bedzie wszyst-
kich dziet;

Wierze wiarg niezachwiang, iz Stwoérca, btogo-
stawionem niechaj bedzie imig Jego, jest Jedy-
ny, i ze nie masz jednoty Jemu podobnej, pod
zadnym wzgledem, i Ze On sam jest Bogiem na-
szym, byt, jest i bedzie.

Wierze wiarg niezachwiang, Ze Stworca, btogo-
stawionem niechaj bedzie imie Jego, nie jest cia-
tem, Ze nie ma zadnych przymiotéw cielesnych,
i Ze nie masz nic don podobnego.

Wierze wiarg niezachwiang, ze Stwoarca, blogo-
stawionem niechaj ‘bedzie imie Jego, jest pierw-
szym i ostatnim.

Wierze wiarg niezachwiang, Ze tylko do Stwor-
cy samego, blogostawionem niechaj bedzie imig
Jego, wolno sie modlié¢, i ze nie wolno modli¢ sie
do kogo$ innego.

Wierze wiarg niezachwiang, Ze wszystkie stowa
prorokéw sg prawda.

Wierze wiarg niezachwiang, Ze proroctwo Mojze
sza, nauczyciela naszego, pokoj z nim, byto praw-
dziwem, i Ze on byt najprzedniejszym z proro-
kow, poprzedzajacych go i nastepujacych po nim.
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Wierze wiarg niezachwiang, ze zakon caty, kto-
ry teraz znajduje sie w rekach naszych, jest
tym samym, ktory dany zostat Mojzeszowi, na-
uczycielowi naszemu, pokdj z nim.

Wierze wiarg niezachwiana, Ze zakon ten nie
zostanie zmienionym i Ze nie bedzie objawionym
inny zakon od Stwoarcy, btogostawionem niechaj
bedzie imie Jego.

Wierze wiarg niezachwiang, ze Stwdrca, btogo-
stawionem niechaj bedzie imie Jego, zna wszyst-
kie czyny ludzi i wszyslkie ich zamysty, jak
mowiono: ten co tworzyt ich serce wraz, ktory
uwaza na wszystkie ich czyny.

Wierze wiarg niezachwiang, Ze Stwdrca, btogo-
stawionem niechaj bedzie imie Jego, odptaca do-
brem strzegacym Jego przykazah i karze prze-
sypujacych Jego przykazania.

Wierze wiarg niezachwiang w przyjscie Mesyja-
sza, i jakkolwiek sie nie pojawia, wyglada¢ Go
bede kazdego dnia, Ze przyjdzie.

Wierze wiarg niezachwiang, Ze bedzie zmar-
twychwstanie w czasie, gdy wolg bedzie Stwor-
cy, btogostawionem niechaj bedzie imie Jego,
i wywyzszong pamie¢ o Nim na zawsze i na wie-
ki wiekow.

W znakoraitem dziele swojem ,Perek-hamysznais”

(Komentarz do Myszny), w rozdziale ,Chelek” (Udziat
w przysztem zyciu), Majmonides, dotykajac kwestyi po-
Smiertnej istnosci duszy, daje obraz poje¢ rozmaitych
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ludzi o przysztem zyciu (Olomhabu), a mianowicie, o nie-
$miertelnoSci duszy, o zmartwychwstaniu, o raju, o pie-
kle i o epoce Mesyjaszowskiej, rozwijajac przytem wia-
sng teoryja, osnutg na wyzszem, czysto duchowem ro-
zumowaniu. Do pojmowania tego rodzaju zagadnien nad-
ziemskich— mowi wielki mysliciel — cztowiek musi by¢
wychowany w prawdziwej madrosci, musi sam nad sobg
umystowo pracowac. Owi ludzie za$, ktorzy przyszie
zycie widzg tylko w zwierciedle samolubstwa, czynigc
dobrze tylko w oczekiwaniu nagrody, usmiechajgcej sie
im po za grobem, podobni sg do leniwego ucznia, zache-
canego do lekcyj obietnicami réznych zabaw, spacerdw
i tym podobnych rozrywek przyjemnych, uczy sie wy-
chowaniec nie dla samej nauki, nie dla nabywania wie-
dzy, ktéra nie jest dla niego dostateczng nagrodg, ale
raczej Srodkiem osiggniecia tego, co go na zewnatrz neci,
a nizej od wszelkiej nauki stoi. Na tem stanowisku
dzieci i glupcéw stojg ci, ktérzy mowig: ,Jezeli pole-
cone nam przez Boga przykazy, wskazane cnoty, przy-
swoimy sobie i spetniaC bedziemy, jakaz nagrode Kie-
dy$ za to otrzymamy?c Dla tego rabini uczg: ,Nie
czyn z nauki korony dla wynoszenia sie, ani narzedzia
do zarobkowania®. ,Nie badZcie jak niewolnicy, stuza-
cy Panu z warunkiem otrzymania zaptatyu *); oraz
»Szczedliwy cztowiek, ktéry Boga sie boii w Jego
przykazaniach znajduje rozkosz — w Jego przykaza-
niach, a nie w wynagrodzeniu za spetnianie tych przy-

*) Pirke Awos. 4, 7; 1, 3.
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kazafu *). Nauka i prawda, jak wykonywanie boskich
przepisow, muszg mie¢ swojg wartos¢ w sobie samych,
a jezeli Pismo Swiete i Talmud do tego zewnetrzng na-
grode przywigzuja, to dla tego, Ze one, jak wychowawca
do dzieci, do zapatrywan pospolitych ludzi sie znizyty,
by ich do wyzszych poglagdow podnosi¢, do czystej mi-
tosci Boga, ktora— bez wszelkich ubocznych wzgledow—
mito$¢ do dobra w sobie zamyka.

Tej czystej mitosci do Boga i do wszystkiego, co
dobre, odpowiada owa spodziewana btogo$¢ niebianska,
owe zbawienie w przysztem zyciu, o ktérem rabini mo-
wig: ,Na tamtym $wiecie (Olom habu) nie jada sie i nie
pija, lecz sprawiedliwi rozkoszujg sie majestatem bo-
skim® **); a w innem miejscu: ,Sprawiedliwi z pomie-
dzy ludéw Swiata majg udziat w przysziem Zyciu“ ***),
To jest ich nagroda, sama z siebie wyptywajaca, ze we
wiecznej prawdzie i w potegujacem sie uznaniu Boga
uszczesliwieni sie widzg i w czystej btogosci wyzszych
duchéw udziat biorg, tak, jak juz na ziemi do wyzszej
doskonato$ci dazyli i niezmierzong przepas¢ miedzy ro-
skoszg duszy a przyjemno$ciami ciata poznali.

Przechodzac do zmartwychwstania, Majmonides po-
wotuje sie na powyzsze objasnienie, co dowodzi, ze du-
chowg wiecznos¢ duszy w przysziem zyciu i powrot do
zycia zmartych za jedno uwaza, czyli, ze dogmatu
zmartwychwstania nie bierze w znaczeniu literalnem.

*) Awoda-zara 19, 1
**) Berachos 17, 1.
***)  Tosifta Synliedryjon 13.
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Teoryja Majmonidesa, gtoszong byta w czasie, kie-
dy dwa przeciwlegte prady religijne nurtowaty byt ju-
daizmu: Z jednej strony Karaizm, zarzucajacy Talmud,
a trzymajacy sie oburacz martwej litery Pisma Swiete-
go, w ktorem o przysztem zyciu nie ma nigdzie wyra-
znego Sladu. Mojzesz bowiem przepisat prawa tylko dla
zycia doczesnego, a nagrody i kary za spetnienie lub
przestapienie praw noszg cechy czystej ziemskosci, jak
urodzaj lub gtdd, zdrowotnos¢ Ilub choroby, diugo-
wieczno$¢ lub rychty zgon i t. p. Z drugiej strony Ka-
bata, odnajdujaca w Pismie Swietem tajemnicze gospo-
darstwo niebios, z aniotami, demonami, rajem, piekiem,
zmystowg nagrodg i cielesng karg. Nie przezyta sie
wszakze teoryja wielkiego mysSliciela, bo ona i dzi$
jeszcze rozprasza mroczne mniemania potmedrkoéw o przy-
sztem zyciu. Dzisiaj wielu zydoéw, hotdujacych Swiattu,
tryskajacemu z krynic wiedzy wspotczesnej, jeszcze
bardziej niz wielki Majmonides oddali¢ sie usitujg od
mistycyzmu, lubujacego sie zawsze we wttaczania Swia-
ta duchowego w formy realnej cielesnosci.

Oto ich poglady: Bog stworzyt cztowieka z zywio-
tu znikomego, z prochu ziemi, i natchngt go Swoim du-
chem, przeto wzniecit w nim iskierke Swej boskosci
i przypuscit go do udziatu w Swoim bycie wiekuistym.
Po $mierci cztowieka wiec ciato tylko wraca do ziemi,
ktore, utrzymujac sie za zycia zjej daréw, sptaca swoj
dtug wiasnym swoim prochem. Duch za$, ktory sie
ujawnit na tym Swiecie mys$lg i czynem, duch, ktory
sie rozwijat w kierunku dodatnim lub ujemnym, ktory
szerzyt na okoto siebie dobre lub zte, ten duch nie
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zstepuje razem z ciatem do grobu, jest on nieznikomy,
a jako pochodzacy od wiecznoSci, wieczne po sobie
Slady zostawia. Zaréwno duchy dawno zmartych my-
Slicieli, dobroczyncow i bohaterow ludzkos$ci, jak i du-
chy jej glupcéw i nedznikéw, zyja i gospodarzg $rod
spoteczenstw, zaréwno dzieki prawu dziedzicznosci fi-
zyjologicznej, jak dzieki przekazanym potomnoSci my-
slom, pogladom, przyktadom i tradycyjom. Zacno$¢ lub
przewrotnos¢, madro$¢ lub gtupota, energijalub opie-
szato§¢ spoteczenstw, to duchy odtgczone od powtok
cielesnych minionych pokolen, ktore te zalety i przywa-
ry posiadaty. TeraZzniejszo$¢ jest odbiciem przesztosci,
postepujemy podtug wzoru osobnika, za ktorego zycia,
duchem jego przejmowaliSmy sie, a ktdremu doréwnac
pragniemy lub przewyzsza¢ go usitujemy. Te wzory,
utkwione w naszym umysle, to rowniez czastki niesmier-
telnego ducha zmartych osobnikdw. Duch nie jest ma-
teryja, lecz zjawiskiem, wypromienieniem, wytadowywa-
niem, ktoére samoistnie przechodzi rozmaite fazy bytu,
a nigdy istnie¢ nie przestaje. Dalsze okreslenie ducha
przechodzi sity ludzkiego rozumu, tak samo jak blizsze
zbadanie pierwiastka materyi.

Tak pojeta nieSmiertelnoS¢ duszy tem sie rdzni od
teoryi Majmonidesa, ze wieczny jej byt nie przenosi sie
do nadziemskiej krainy, do sfer niebieskich, gdzie w oto-
czeniu wyzszych duchoéw doskonali sie i zbliza do Boga,
lecz przeznaczenie to swe spetnia tu na ziemi w wiecz-
nej walce miedzy dobrem a ztem, w wiecznej daznosci,
by pierwsze drugie pokonato, i najwyzsza moralnos¢
zupetne zwycieztwo odniosta.
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W tym samym duchu racyjonalisci pojmujg w mo-
wie bedacy dogmat wiary o zmartwychwstaniu. KoSci,
ktore od tysiecy lat rozsypaty sie w proch, ztgczyty sie
z ziemig, ulegty tysigcznym przemianom i rozdziatom
swych czastek, nie moga wiecej wroci¢ do bytu ciele-
snego w pierwotnej swej formie i w temsamem indywi-
dualnein skupieniu, nie mogq sie sta¢ juz czeSciami
sktadowemi wszystkich zmartych pokolen, nie starczyto-
by ich moze, gdyz nastepujace po sobie pokolenia budu-
ja sie niejako z tegoz samego wcigz materyjatu ciat
zmartych. Kto w grobie raz spoczat, nie wraca wiecej
w osobie swojej do zZyjacego Swiata, chociaz czastki jego
ciata rozdzielone do $wiata zyjacego wracajg bezustan-
nie. Ale to w nas bynajmniej nie ostudza gorgcej wiary,
ze rdd ludzki, postepujac ciggle naprzéd na drodze po-
znania i duchowego rozwoju, ksztatcac coraz wiecej
umyst i serce, uszlachetniajgc obyczaje, pielegnujac
prawde i sprawiedliwos$¢, pozbedzie sie z czasem wszel-
kich szpecacych go utomno$ci moralnych, zrzuci z sie-
bie zbutwiatg szate btedow i ciemnoty, ocuci sie z mar-
twoty i odrodzi sie na nowo. To odrodzenie ludzkosci
bedzie wtasnie owem zmartwychwstaniem, owg epoka
Mesyjaszowskg, krolestwem niebieskiem na ziemi.

Przew. Judaistyczny.



XXIl. Judaizm.

Nazwa ta okresla catg tres¢ nauki i prawa Mojze-
sza, prorokow i pdzniejszego pismiennictwa zydowskiego,
jak ona w zycie zydéw sie wecielita. W Scislejszem
znaczeniu rozumie sie pod tg nazwg odrodzenie Mo-
zaizmu, ktére pod niektérymi krélami Judy sie rozpo-
czeto przed wygnaniem, a po przywréceniu drugiego
ustroju panstwowego w Palestynie dalej sie rozwingto*
Judaizm w dalszem pojeciu, jako okreslenie religii Zy-
dow z jej naukami i prawami, jest wytworem trzech-
tysigcoletniej duchowej dziatalno$ci, ktéra utorowata so-
bieTdroge przez barbarzynstwa grube starego pogafstwa,
przez wszystkie cywilizacyje, Swietne ich i ciemne okre-
sy starozytno$ci, S$redniowiecza i czasobw nowych —
pokonata batwochwalstwo i wyposazyta naukg dwie
olbrzymie pochodnie cywilizacyjne ludzko$ci: Chrze-
scijanstwo i lIslam. Jest tedy Judaizm jednym z najzna-
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komitszych objawow kultury, cecha jego oczywistag— uni-
wersalizm: wszystkich ludzi do uznania jednego Boga
skierowa¢, do mitosci blizniego i do zycia moralnego
nawrocic.

Judaizm stworzyt przewyzszajgce bezmiernie cywi-
lizacyjg starozytnoSci prawodawstwo, ktorego przepisy
0 rownosci wszystkich cztonkéw panstwa przed prawem
dopiero w nowszych czasach, po wielu burzach poli-
tycznych, uznane i godnie ocenione zostaty. Z jego
przepisobw prawnych posiadamy kodeks, zajmujacy szczy-
tne stanowisko w nauce prawa.

Co zaprowadzito Judaizm do tej wysokiej tworczo-
sci duchowej? Co mu nadato te zdolno$¢ rozwoju
1 dZwigania sie, te site zycia i wzrostu? Odpowied?
brzmi: ,Duch i wiadciwos¢ jego treSci naukowo-
prawneju.

Dwa kierunki przesuwajg sie przez historyjg kul-
tury ludzko$ci: mistycyzm i racyjonalizm. Pierwszy—
ze swojem hastem wiary i ufnosci mieSci sie w ludzkim
umysle; drugi— ze swem dazeniem do poznania i prze-
konania sie opanowywa nasz rozum, oba tedy majg swe
siedlisko i swoje uprawnienie w cztowieku. Z misty-
cyzmu wyrosto poganstwo z jego nauka o bogach i jego
obmierztoSciami obyczajowemi. Kierunek racyjonalny
zrodzit nie uprzedzone mySlenie, filozofijg. Judaizm
chowa w swojem tonie oba te kierunki, nie jako wal-
czace z sobg sprzeczno$ci, lecz jako zgadzajgce sie
z sobg, jednoczace sie daznoSci duszy ludzkiej. Jedna

stoi pod cenzurg drugiej 1 zostaje okietznang, by nie
20+
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wybujata w zwyrodnienie. Wybryki mistycyzmu zosta-
ja przez rozum opanowane, a btedy rozumu prostuje
gtos serca.

Judaizm oddalit od siebie Esseizm, zasadzajgcy sie
na mistycyzmie, bez przyjecia kierunku racyjonalnego.
Tak samo odepchngt Helenizm, ktory odwrotnie tylko
zalezat od racyjonalizmu, a od Kkierunku mistycznego
sie odwracat. Hastem Judaizmu jest: ,Ani rozum bez
serca, ani serce hez rozumul4

Judaizm chce cztowieka urabia¢ nie tylko dla Bo-
ga i nieba, ale takze dla cztowieka i ziemi, dla spote-
czehnstwa i pafstwa:, dla tego zawiera obok nauk o wie-
rze w Boga — dogmatyka — i sposobie oddawania lu
czci — kult — wyczerpujacg nauke o prawie, panstwie
i obyczajowosci. | tak:

A. Co do wiary w Boga i Jego objawienie, oddala
Judaizm wszelka cielesnos¢.  Oprdcz pierwszych
ustepéw  dziesieciorga przykazan, czytamy:
»A. Wiekuisty przemawiat do was z ognia, sty-
szeliscie dZzwiek stow, ale postaci nie widzieli-
scie, byt to tylko gtos“ *). ,Spoczywat na
nim duch Boga, duch madrosci, duch pozna-
nia“ it d. **).

B. Co do kultu. Jakkolwiok oddawanie czci Bogu
jest raczej potrzebg serca, anizeli sprawg rozu-

*) Deuter. 4, 15.
**)  Jezajasz 11, 1.
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mu, a jego dziedzing— mistycyzm, nie spotykamy
jednak w kulcie judaistycznym nic, coby zawie-
rato w sobie jakg sprzeczno$¢ oczywistg z rozu-
mem. Zewnetrzna stuzba boza jest wyrazem
wewnetrznego uczucia; modlitwa, ofiara, odczy-
tywanie Tory i nauka, oto jej cze$ci sktadowe.
Ofiara ma by¢ tylko symbolem ulegtosci czto-
wieka dla Boga, ale nie datkiem Bogu mitym,
przez Boga pozadanym, nigdy za$ datkiem z zy-
cia cztowieka, jak to bywato u Pogan. ,Ofiara-
mi Panu duch skruszony, sercem skruszonem
i ztamanem Panie nie pogardzisz® *). ,Czy Bog
ma upodobanie w tysigcach koztow, zaprawde,
daj sobie powiedzie¢, co jest dobrem i czego Bog
od ciebie zada: wykonania prawa, mitoSci do
dobrych uczynkéw i pokornego postepowania
przed Bogiem4 **),

C. Nauka o prawie i panstwie polega na zasadach
rozumu, a owiana jest mitoScig serca. Prawo nie
jest prawem absolutnem, lecz postepowaniem
godzacem sprawiedliwo$¢ z mitoScig. Nie jest
ono rzymskiem ,jusu, majagcem hasto: ,Fiat ju-
stitia pereat mundusu (Sprawiedliwo$¢ niech sta-
nie, $wjat niech zginie), lecz prawem, uwzgle-
dniajagcem czas i okolicznosci, ktére w swojem
wykonaniu nazywa sie ,cedaku, cedakau, co

* Psalm 51, 18.
**)  Micha 6> 8.
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oznacza zarébwno ,dobroczynnos$¢ jak ,sprawie*
dliwos¢“. Prawo jest dla cztowieka, a nie czto-
wiek dla prawa; prawo jest dla utrzymania pan-
stwa, a nie panstwo dla utrzymania prawau, ta
tendencyja znajduje w judaizmie swoje stuszne
i rzeczywiste uwzglednienie. 1 przestrzegajcie
moich praw i przepisow, ktore cziowiek ma
wykona¢, by przez nie zyt. (Talmud dodaje:
.2yt a nie umierat*4 *),

Prawa panstwowe byty prawem Boga, kto-
rym wszyscy, a takze krél podlegali. Ostatni
byt tylko pierwszym ich stugg, pierwszym orga-
nem do wykonania takowych. Przez to zapo-
biegato sie kazdej przemocy, kazdej samowoli,
nawet ojca wzgledem swych dzieci i pana wzgle-
dem swoich niewolnikéw, nie jak w Rzymie
i Grecyi, gdzie z dzieCmi i niewolnikami poste-
powano jak z rzeczami, gdyz prawo wolnosci
osobistej nie byto im przyznane. Daleko siega-
ty prawa ku obronie wolnoSci osobistej. ,Kto
cztowieka porwie i sprzeda, albo go u siebie
przechowuje, ma by¢ skazany na Smiercu **).

Zabezpieczong rowniez byta swoboda my-
§li, mowy i wyznania. Zwazmy tylko to cze-
ste wystepowanie uznanych i nie uznanych pro-

*)  Levit. 18, 5
**) Exod. 21, 16
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rokdbw w czasie pierwszego panstwa, ich $mia-
te i niczem nie krepowane mowy przeciwko
panujagcym krélom, ksigzetom, kaptanom i prze-
wodnikom ludu, albo powstawanie najrozmait-
szych sekt religijnych i stronnictw politycznych
w ciggu trwania drugiego panstwa w Palestynie.
Tez samg wolno$¢ widzimy przy wyktadzie nauk
zakonu, gdzie rdzno$¢ zdan w dyskusyjach praw-
nych nie tylko byta tolerowana, ale i zaznaczo-
ng. ,Chociaz ci zezwalajg a tamci zakazuja,
jednak nauka obydwoch jest stowem zywego
Bogau *).

D. Nauka o obyczajowos$ci. Najwyzszego blasku dosie-
ga Judaizm wswojej nauce moralnej. Obyczajowos¢
ma tu swoj punkt ciezkosci, nie tylko w stosunku
cztowiekado Bogajak kult, nie tylko wobowjgzkach
jednostki wzgledem spoteczenstwa i pafnstwa jak
prawo, lecz gtownie w cztowieku samym, w czynach
jego wolnego ducha, wjego daznosci do wyzszego
rozwoju zycia swego. ,Postepuj przedemng i staf sie
doskonatymu **), ten gtos w potgczeniu z odezwgy
p6zniej lzraelowi uczyniong do utworzenia reli-
gijno-etycznej spotecznosci; ,azeby$cie mi byli
panstwem kaptaiskiem i ludem S$wigtym* ***)
wraz z zwigzanemi z tg odezwg przepisami 0 mi-
toSci blizniego, obcego, o matzenskich i rodzin-

* Jewéimoth 1.
*) Gen. 17, 1.
%) Exod. 20.
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nyoh obowigzkach i t. d., znajdujgcymi swoj wy-

raz w stowach: ,azeby$cie byli Swietymi, gdyz
ja

jestem Swiety, Wiekuisty Bdg wasz“ *), sa

to wyrzeczenia biblii, zaznaczajgce z naciskiem
obyczajowos$¢ judaizmu, jako swobodng do wyz-

szego udoskonalenia cztowieka dZwigajacg sie

dziatalnoscé.

Ta cecha charakterystyczna zydowskiej obyczajo-
wosci uwidocznia sie we wszystkich cze$ciach jej szero-
kiego zakresu, nie tylko w obowigzkach cztowieka wzgle-
dem samego siebie, lecz takze wzgledem rodziny, spote-
czenstwa i pafstwa.

Ad A.

*)

Pozostawiona cztowiekowi wolna wola czyni
go odpowiedzialnym za swoje postepowanie,
za dobre uczynki otrzymuje wynagrodzenie,
a za zte odbiera kare. Poganizm, przyjmujac
fatalizm, konieczno$¢ naturalng, oraz grzech
pierworodny, pozbawia sie idei samodzielne-
go umoralnienia sie cztowieka. Judaizm na-
tomiast gtosi: ,Jakem zyw, rzekt Pan, azali
pragne Smierci grzesznika, lecz, azeby tako-
wy wrdcit ze swojej drogi i zyt* **). ,Nie-
chaj opusci grzesznik swoje postepowanie,
chytry swoje zamysty i wrdci do Wiekuiste-
go

Levit. 19.

**) Ezechijel 18,30.
%) Jezajasz 58, 7.



Ad B.

Ad C.
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Stanowisko gtowy rodziny wobec swoich czton-
kéw, byto u starozytnych narodéw n Grekow
i Rzymian, stanowiskiem nieograniczonego de-
spoty w obec ktérego zona i dzieci bardzo
mato doznawaty praw wolnosci osobistej. WJu-
daizmie, zona w obec meza zajmuje stanowi-
sko wysoce szanowne, nie zyje ona jak inne
kobiety na Wschodzie wykluczong ze $wiata
zewnetrznego, lecz owszem, moze sie W nim
swobodnie obracac¢, nie zakrywa twarzy zasto-
ng, bywa na publicznych zebraniach i bierze
udziat w uroczystoSciach ludowych. .Jak
wzniosle brzmi napomnienie 0 uszanowaniu
zony: ,Wiekuisty jest Swiadkiem miedzy toba
a zong twojej miodoSci, przeciwko ktorej nie-
wiernie postepujesz, ona jest twojg towarzysz-
kg. Miejcie sie na ostrozno$ci i nie przenie-
wierzajcie sie Zzonie waszej miodoSci, gdyz
Bog nie przyjmie ofiary z ottarza, ktory tza-
mi zmartwionej jest oblany* *). ,Zona twoja
jako winoro$l bujna w obrebie domu twoje-
go, a dzieci twoje, jak rozczki oliwne dokota
stotu twego** **).

Przepisy o postepowaniu cztowieka wzgledem
panstwa i spoteczenstwa, o tem, jak cztowiek
swojem zachowaniem sie w towarzystwie, sza-

*) Matachaj 2, 14.
**)  Psalm 128, 3.
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cunek i mito$¢ zjedna¢ sobie ma, tworzg
znakomitg cze$¢ nauki i prawidet zyciowych
biblijnego i p6zniejszego piSmiennictwa zydow.
Cztowiek nie jest tylko dla siebie, ale i dla
innych- jego przeznaczeniem nie jest zycie
odludne, samotne, lecz korzystne rozwijanie
swojej dziatalnosci dla spoteczenstwa. Cate
ksiegi nauk o przyzwoitem, sprawiedliwem
i uzytecznem sprawowaniu sie w spoteczen-
stwie posiadamy: aj z Pisma Swietego, w Przy-
stowiach Salomona i Koheles, b) z Apokry-
fow: w Ksiedze madroSci i Ben-Sira- cj z pi-
$miennictwa talmudycznego, w traktatach Awos,
Awos de R. Natan.

Stosunek zydow do wiadzy-panstwowej okre-
§la Biblija w sposob nastepujacy: ,Nawet posrdd
twych przyjaciot nie przeklinaj kréla, a moca-
rzowi nie ztorzecz nawet w twej sypialni4**).
»B0j sie moj synu Boga i krdla, a nie wdawaj
sig z powstancami4***), Prorok Jeremijasz byt
pierwszym, ktéry w skutek podbicia i roz-
wigzania panstwa judzkiego, oraz zestania
znacznej czesci Judejczykow do Babilonii —
objasniat Judejczykom ich stosunek w no-
wej ojczyznie do niezydowskiego panstwa i do
jego zwierzchno$ci. Powiada im tedy: ,Bu-
dujcie domy i zamieszkujcie je, sadZcie ogro-

*) Koheles 10, 20.
**)  Przystowia Salomona 24, 21.
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dy i uzywajcie ich owocéw. Bierzcie zony
i rodzcie synow i corki, dajcie waszym synom
zony, a corkom — mezOw, aby rodzili synow
i corki; mnozcie sie tam i nie ubywajcie.
Szukajcie dobra kraju, do ktdrego was prze-
niostem i madlcie sie o jego dobro, gdyz
w jego dobrobycie i wam bedzie dobrze* *).
Z tej samej Babilonii, za czaséw panowania
Sassanidow, pochodzi owa sentencyja jednego
z najwybitniejszych Amoraitow: ,,Dine de Mal-
chisa, dine‘c (Prawa krajowe majg tak samo
moc obowigzujacg dla zydéw, jak ich wta-
sne) **).

Po odbudowaniu drugiego panstwa, zydzi
w  Palestynie pod zwierzchnictwem krolow
perskich i syryjskich codzien sktadali ofiare
dla powodzenia i pomysSinosci krolow obcych.
Zwyczaj ten przeszedt potem w prawo u zy-
dow, w rozmaitych krajach osiadtych, by
wiernos¢ i mito$¢ zwierzchnoSci i krajowi
okazywac i dla ich dobra sie modli¢, co tez
do dzis dnia nieprzerwanie sie praktykuje.

Judaizm, jako odrodzenie Mozaizmu w jego nau-
kach i prawach, jako religija nie zydowskiego pan-
stwa, lecz zydowskiego ludu, datuje sie od epoki Ne-
chemijasza i Ezdrasza, za ktorych to czasow powstata

*) Jerem. 29, 5—17.
**) Baba basra 54. a.
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wyzsza witadza narodowa, ktéra pod nazwg ,Mezowie
Wielkiego Zgromadzenia® (Ansze keneses hagdola)
dziatalnos$¢ swa przez dwa wieki do grecko-syryjskie-
go panowania rozwijata. Dalszy rozwoj Judaizmu przy-
pada juz Rabinizmowi, do ukofczenia Talmudu (r. 500
po Chr).

PiSmiennictwo to wlewato niespozyte soki w Ju-
daizm, ktorymi sie do dzi$ dnia utrzymuje.
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