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HENRYK PERLS
WAZ W WIERZENIACH LUDU POLSKIEGO

WSTEP.

W naszej literaturze ethnograficznej zebrat wielkag ilos¢
wierzen ludowych o wezu, niezapomniany E. Majewski (Wista
t. VI). Zestawienie to uzupetlnitem materjatem wierzeniowym;
ze zrédet przez Majewskiego niewykorzystanych. Obok ma-
terjatu polskiego datem ogo6lny przeglad wierzen i rnythéw
0 wezu u poszczeg6lnych ludéw, poczawszy od najdawniej”
szych, co umozliwita pc<réwnanie wierzei ludu 'naszego ze
starozytnemu i [wszystkich ludéw indoeurcpejskich, przechodzac
chronologicznie od przypuszczalnych poczatkow po dzi$ dzien.
Dlatego praca rozpada sie na dwie czesci. Pierwsza daje przeglad
kultu weza i wierzen — z tern zwierzeciem zwigzanych —
u poszczegblnych ludéw starozytnych i w S$redniowieczu az
po wiek XVIII. Druga cze$¢ zajmuje sie wierzeniami ludu
polskiego, zanotowanemu w w. XIX — na tle wierzen innych
ludéw stowianskich ze szczeg6towem uwzglednieniem ludéw
germanskich i wogo6le indoeurcpejskich.

Szczatki  zootheizmu, pozostate w religjach wysoko juz
rozwinietych, $wiadczg o niezwykle szerokiem rozpowszechnieniu
kultu zwierzat wsrod ludow pierwotnych; znaleziska prehisto-
ryczne pozwalajg datowac ten kult od czasow bardzo za-
mierzchtych. Wraz ze wzrostem kultury tracit coraz wiecej
na swej dawniejszej barwistosci i petnosci, Mace sie wszakze
jeszcze po dzi$ dzien w przesadach ludowych — ludow, wyr
soko pod wzgledem cywilizacyjnym stojacych, a u plemion
indyjskich, afrykanskich i azjatycjkich trwa nadal w takiej
sile, iz stanowi podstawe systematow religijnychl).

Wizerunki béstw egipskich, zaopatrzonych w glowy zwie-
rzece, przydomki bostw, wziete ze S$wiata zwierzecego jak
fAaurzwire °A3rjwr], albo dodane bostwom zwierzeta, jak konie
Poseidona, okreslenie boga jako wotu, np. Dionysosa (a’s

*) Charakterystyczny jest zbiér klechd z Kolumbji Brytyjskiej
(Zeitschr. f. Ethnologie 1891, z. 5; por. Wista VIII, s. 391), gdzie
zZwierzeta przedstawiajg osoby dziatajace, jak w bajkach, Aisopowi przy-
pisywanych. Whniosek ten snu¢ mozna co do bajki i epopei zwierzecej
wogole.
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-raups), $Swiadcza wyraznie o rozpowszechnionym zootheizmie
w czasach najdawniejszych w religjach, stosunkowo, wysoko
rozwinietych.

Egocentryzm prymitywnego cztowieka, zdolno$¢ naiwnego
identyfikowania wiasnego jestestwa nietylko z istnoscig dru-
giego cziowieka, ale i ze zwierzecg moglty da¢ podstawe do
kultu zwierzat. Czlowiek pierwotny zjadat ciato swego prze-
ciwnika, czy tez cze$¢ jego, by posigs¢ odwage wroga, jego
walecznos¢ i przebiegtos$é, tak jak zjadat serce czy inng czesé
zwierzecia np. bawotu, stonia, Iwa itp.,, by nabrac¢ sily, czy
wogole zalet tego zwierzecia, ktore temiz zaletami nad nim
gérowato. Doda¢ tu nalezy poglad wziety z animizmu, ze
w zwierzeciu zyje dusza przodka, lek wiec przed zmartym
wytwarzat poszanowanie dla zwierzecia. Nie ono bowiem jako
takie staje sie wtedy przedmiotem kultu, lecz tajemnicza moc,
ktéra w niem przebywa, budzi ten strach i poszanowanie2).
Tez niezmierne tu mndstwo. Niematg role odegrat tu zapewne
i totemizm. Zagadnienia te rdznie byty naswietlane przez po-
szczegoblne szkoty mythologiczne, by wymienic¢ tylko Tylora3).,
Wundtad), Lehmanna5, K. Betha 6), Séderbioma 7), z naszych
Krzywickiego8), Malinowskiego9 i i. Preussl0) np. uwaza,
ze kult zwierzat rozwingt sie z korelatywnego. wystepowania
pewnych zwierzat obok zjawisk w przyrodzie. Np. wraz z na-
stapieniem zimna wystepuje dane zwierze, przystosowane do
tego klimatu, co mogto prymitywnemu cztowiekowi nasungé
mysl, ze zwierze to jest bdstwem, sprowadzajagcem te zmiany
w przyrodzie.

Tylor rozréznia 3 pobudki czci dla zwierzat: pierwsza
— to bezposrednia cze$¢ dla zwierzecia jako takiego (miat
zdaje sie na mysli site i inne cechy pewnych zwierzat, ktéremi
przewyzszaly pierwotnego bezbronnego cztowieka), druga —

2 M. Lohr-Ebert, Roallexicon VII 124.

3) Cywilizacja pierwotna, Warszawa 1898.

4) Volkerpsychologie. Mythus u. Religion, 1910.

5 Die Anfange der Religion u. die Religion d. primitiven Vdlker.

6) Religion u. Magie bei den Naturyolkern, 1914.

7) Das Werden des Gottesglaubens (w niem.) 1916.

8 Rola zwierzat w pojeciu pierwotnej umyslowosci [Wista VII
s. 245 nn.l.

9) Wierzenia pierwotne, 1915.

100 Ebert, Rdcallexicon VII, 124.
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to posrednia cze$¢ dla niego, jako dla fetysza, przez ktéry
béstwo dziata, trzecia — cze$¢ dla zwierzecia jako totemu
czyli przedstawiciela przodka plemienia. Pobudki te — wedtug
Tylora — dostatecznie tlumacza zjawiska zoolatrji u luddw
nizszych, przyczem uwzglednié¢ nalezy dziatanie mythéwli sym-
bolizmu.

0. Kernu) na podstawie wykopalisk w Grecji dochodzi
do wniosku, ze ,der Fetischdienst und seine Abart, der Tote-
mismus — ist die alteste Form der griechischen Religion*.

Stopien drugi to kult przodkéw, dopiero faza trzecig jest
anthropomorfizm. Za pogladem Tylora przemawiatby w pewnej
mierze fakt, ze im pierwotniejszg barwe nosi na sobie pewne
podanie lub im nizej w swoim rozwoju kulturaln}un stoi
jakie$ plemie, tern potezniejsza moc przypisuje cztowiek zwie-
rzeciu ¥2).

Nie wdajgc sie w giebsze rozpatrywanie poszczeg6lnych
pogladow na Zrodia zooteizmu, zauwazy¢ mozna, ze kazdy
z nich, pomijajac zbyt daleko idace urojenia, co$ zawiera,
pewne rysy istotne podchwytuje; zagadnienie to, ktérego ana-
liza polega w drobnej czesci tylko na spostrzezeniach wspoét-
czesnych, poczynionych u plemion pierwotnych, gtéwnie za$
raczej na introspekcji psychologicznej, jest tak skomplikowane,
ze do aksjomatéw nikt sobie chyba pretensyj rosci¢ nie bedzie.

Do wspomnianych pogladéw dodaé trzeba miejsce prze-
bywania danego zwierzecia, niesamowitos¢, wsrdod ktorej wy-
stepuje, pamietajgc o powiedzeniu primus in orbe deos timor
fecit, a przediewszystkiem podkresli¢, ze wiasnie zwierzeta,
wystepujace wsrod zjawisk budzacych pewng zgroze, duza
prawdopodobnie role odegraty w poczatkowych etapach
poruszonego tu zagadnienia.

Takiem wiasnie niesamowitem zwierzeciem, odgrywajaceim
wielka role w wyobrazeniach religijnych cztowieka, poczgwszy
od czas6w zamierzchtych — jest waz. Poczawszy cd najwyz-
szej godnosci — bostwa, poprzez wielce skomplikowane szczeble
hierarchiczne w wierze i wierzeniach, przewija sie to zwierze
w mythologjach wielu epok i ludéw, odbrzmiewajgc echem
swojej dawnej godnosSci — w przesagdach po dzi$ dzien.

) O. Kern, Ober die Anfange der hellenischen Religion, Berlin
1902 [cyt. z Zeitschrift des Vereins fiir Volkskun.de XII 105].

12) Por. Krzywicki, Rola zwierzat.. . \Wisla VII 252 oraz Archiv
fiir Religionswisseaschaft XXII 187.
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EGIPT.

W Egipciex) lokalne bostwo stonca Horus, szczegdlnie
czczone w Edfu, wystepuje stale w otoczeniu i pod ochrong
ziejagcych ogniem wezy. Naczelny jednak bog stofica Ra walczy
z olbrzymim wezem Apapd. Rodowdd tego weza znajdujemy
w jednym papyrusied, gdzie podano opis choroby boga Ra.
Mianowicie Isis4), corka tego boga, z plwocin ojca stworzyta
(‘wywalkowata’) ‘czcigodnego’ weza izostawita go na drodze,
ktoredy zwyczajnie przechodzit bdg stonca, odwiedzajac swe
panstwa. Gad ukasit boga tak bolesnie, ze odtad czesto choruje.
Mieliby$Smy tu jedno ze zjawisk bardzo czesto spotykanych
w mythologjach, ze niekiedy S$wiete zwierze zamienia sie
w istote wrogg5. Tu zresztg — ze wzgledu na boginie Isis,
wystepuje moze raczej sita witalna przyrody, zmienna w rdz-
nych porach roku. Rysem wcg6le znamiennym niemal we
wszystkich mythologjach jest dualizm w stosunku weza do
stoica; jest to potega, ktora site swa czerpie ze stonica, ale
zarazem groznie mu sie przeciwstawia; szczegélnie wyraziscie
wystepuje w mythach indyjskich. Np. wedtug tekstéw egipskich
waz zwany jest corka boga storica Re, albo okiem Re i w kregu
podan o tym bogu stonca nalezy do istot, ktore silny za-
dzierzgnety z nim wezet. To oko stonca samo jest bostwem
powaznego znaczenia.

Wystepowanie stonca w otoczeniu wezy jest czestym
motywem w architekturze egipskiej. Na patacach krolewskich
i Swigtyniach wystepuje motyw uskrzydlonego storica i fresk
wezowy6), wagz — Uraeus, Kktory wystepuje tu jako
symbol zwycieskiego stohica, pozostaje w szczeg6lnem pokre-
wienstwie z Faraonami; sg oni jego ‘synami’ i zastepcami na
ziemi. Owija on sie naokoto korony Faraondw, groZnie sie
wznoszac przeciw wrogom, i ziejagc na nich swern ognistem

1) Roeder u Eberta VII 310.

2) A. Lang, Mitologia, s. 76.

3) Sudhoff u Eberta IV 426.

*) Jest ona boginig czarnej, ptodnej ziemi.

6) Por. Indra zwalcza Writre; Kadmos, ktéry sam jest bdstwem wezo-
wem zabija smoka aresowego. Mithras zabija wotu, Kktérego wpierw
dosiadat. Marduk zabawia sie ze smokiem a nastepnie zwalcza go.

6) Nad znaczeniem motywu wezowego w architekturze egipskiej
zastanawiat sie Kees — Z. Ag. 57, s. 120; por. ARW XXI 463.
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tchnieniem. W 3az—Uraeus, ozdoba skroni krélewskich, sym-
bolizuje tez dwie boginie Uto i Sachmet, nieokreslonego blizgj
znaczenia. Nazwa Uraeus jest grecka (cjpodog); odpowiednikiem
jego w Swiecie zwierzecym jest okularnik, ktéry w pozycji
pionowej rzuca sie na napastnika. Zachowaly sie odlewy
bronzowe tego bostwa wezowego w takiej wiasnie pozycji?).
Bliskie pokrewienstwo weza z Faraonami tlumaczy nam
poniekad gtosng Smier¢ Kleopatry, ktora byla — jak sie
z podziwem wyraza Horatius — ,fc-rtis et asperas tractare
serpentes. Wybér takiej $mierci nie byt przypadkowy — jak
sie przekonywamy z notatki Jcsephusa (Contra Apionem Il
7 [86] ed. Niese8: ,Nos itague... negue honorem negue
potestatem aliguam damus sicut. Aegyptii crocodillis et aspi-
dibus guando eos, qui ab istis mordentur et a crocodillis
rapiuntur felices et deo digni arbitrantur”“. Wynika wiec z tego,
ze Smier¢ przez ukaszenie weza uwazali Egipcjanie za wyjat-
kowo szczesliwg, byt to zew bostwa, apotheosis. Podobna
wzmianka u Herodota (Il 90) o Egipcjanach: kto zostaje
pozbawiony zycia przez krokodyla lub weza, czczony jest jako
rXio) ii r dy'yYwzou vEpée. W obu wypadkach sprowadza
bbstwo, znajdujgce sie w tem zwierzeciu — ubdstwienie zmar-
tego. Zrozumialy wiec staje sie ten wybor Smierci krolowej,
egipskiej z reki ‘ojca’ i szczeg6lnego opiekuna krélow egip-
skich, weza Uraeusa.

Cze$¢ oddawano w Egipcie9 Kmefowi (czy Chmifisowi).
Byt on pierwotnym bogiem objawicielem, bogiem ziemi i stoica
w postaci weza, podobnie jak nie$miertelny i zrodzony sam
z siebie Amon, z ktérym go utozsamiano. Wprawdzie brano
Arnona, boga storica za jedno z Osirisem, ktérego wyobrazano
sobie, jak babylonskiego Marduka, w ksztatcie byka (Apisa),
czesciej jedniak w Egipcie doznawat czci waz, ktérego kult miat
objasniac i usprawiedliwia¢ Taautos lub Tot w $wietych pismach.
Dokota skrzyni, w ktorej przechowywano te Swiete Ksiegi,
krazyto ogromne rojowisko wezy, a samg skrzynke obwijat
wielki waz nieSmiertelny10). Kmefis, ktdrego Tot Egipcjanom

7) Roeder u Eberta XIV, 32 nn.

8) Spiegelberg, Agyptologische Mitteilungen; Sitzungsberichte d.
Bayr. Akad. d. Wiss. 1925, 2 Abhandlung.

9 R Reitzenstein, Poimandres 133, 137 [cyt. z. Schneidera, Kult
wezow, Lud XVI 26].

10) Epos egipskie, Brody 1909, s- 38 [por. Schneider, Lud XVI 26].
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czci¢ zalecit, byt symbolem wiecznosci — oczywiscie ze wzgledu
na swoj charakter tak chthoniczny jak i uraniczny; jednoczac
w sobie oba te artykuly, symbolizowal wiecznie odnawiajacg
sie przyrodell).

Bogiem naczelnym wyspy Punt (Srednie panstwo egipskie
zaliczato te ziemie do swoich posiadtosci; wedtug tezy Roedera
jest to potwysep synajski) byt wielki wgz12).

O gtebokim kulcie wezy w Egipcie $wiadcza znalezione
trumny wezowe, w Kktorych chowano bostwo wezowe.
Jako bostwo chthoniczne pozostawat waz w tgcznosci ze Swiatem
zmartych. Byt straznikiem zmartych wzglednie dusz w Swiecie
podziemnym1?) i jako taki wystepuje juztc. jako istota spra-
wiedliwal3), przychylna, juzto wrecz daimoniczna 14). W rezul-
tacie wyobrazano sobie i samg dusze pod postacia weza. Na
tablicach nagrobkowych miedzy wyobrazeniami daréw, skta-
danych zmartym, widnieje naczynie, z ktdrego wysuwa sie waz;
wgz ten jest moze w tym wypadku samg duszg zmartego,
albo tez sg to ofiary bdstwa -straznika dusz.

Pozostaje wiec bostwo* wezowe w Egipcie w Scistym
zwigzku ze storicem; jest béstwem chthonicznem, reprezentantem
wegetatywnej sity przyrody i jako takie jest tez straznikiem
dusz zmarkych w krélestwie podziemnerii; w dalszej za$ fazie
wyobrazeniem, obrazem samej duszy. Z charakteru chthonicz-
nego wynika tez jego faczno$¢ ze storicem. Rys totemizmu
przewija sie w ‘ojcostwie’ weza w stosunku do Faraonow.

Wogole uchodza weze w Egipcie za zwierzeta Swiete.
Rys to znamienny —o charakterze niewatpliwie phallicznym —
ze weze czesciej poswiecone sg boginiom. Wszelako rozgra-
niczenia miedzy poszczeg6lnemi bdstwami w mytholcgji egip-
skiej sg bardzo ptynne, co utrudnia nieraz w wielkiej mierze
ustalenie zwigzku weza z niektéremi jego atrybutami.

u) Fenicki waz, trzymajacy ogon w pysku, symbol $wiata i boga
nieba Taauta jest — wedlug hypotezy Tylora (Cywilizacja 1l 199) —
w pierwotnem znaczeniu, mythycznym wezem S$wiata, jak skandynawski
Midgard.

12) Ebert X 334—5.

13) ARW IX 484; XVI 80, 85.

ii) Lud XII 335.
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MESOPOTAMJA.

Zagadnienie starszosci kultury egipskiej w stosunku do
Mesopotamji jest dotychczas kwestjg sporng i nierozwigzang.
Pewniejsze natomiast jest oddziatywanie kultury babylonskiej
na Palestyne. Teze te popiera A. Altl) znaleziskami, ktére
pozwalaja stwierdzié¢ zapozyczenia babylonskie w Palestynie
juz na 2000 przed Chr., zwiaszcza co do motywow zdobniczych
i figur ze Swiata zwierzecego.

Bdéstwem naczelnem w Laga$, stolicy kulturalnej Sume-
ryjczykéw, ktérych panowanie (3000 przed Chr.) rozciggato
sie i nad Babylonjg, byt bég Niugirsu, z ktorym identyfiko-
wano boga Niugisida (Niugizzida), ozdobionego gtowami smo-
czemi2. Tronem tego boga jest smok bezskrzydly. Tylko bra-
kiem tych skrzydet réznito sie to bostwo od Musrussu —
béstwa wezowego Azji przedniejd. Jako zwierze herbowe
spotykamy weza na wazie reliefowej Rimusa z Akkad — kroéla
Laga$, 2800 przed Chr.4). Na wazie reliefowej sumeryjskiego
ksiecia Gudea z Laga$ widnieje laska, naokoto ktérej owijaja

sie dwa weze — zaS na robu jej koncach wysuwajg sie
dwa gryfy — weze: sg to Swiete zwierzeta tego bdstwa
wezowego 5.

Na kamieniu granicznym (kudurru) Nebukadnezora mie-
dzy ininemi godtami zwierzecemi znajduje sie wgaz6).
Wogdle symbol bostwa wezowego widniat na kazdym kamie-
niu granicznym, tzw. kudurru (zachowata sie do$¢ znaczna ich
ilos¢; datowane sg od 1400—650 przed Chr.). Bostwo to nosito
rozne nazwy: Siru, Papsukal, stosownie do odpowiedniego
napisu na kamieniu, na ktdrym m. i. wyryte byly zaklecia,
widocznie skierowane przeciw najezdzcy?. Waz mogttu zatem
by¢ uwazany za straznika granic panstwa, podobnie jak uraeu-
sowy waz na koronach faraon6w egipskich.

Wsrod  assyryjskich motywow zdobniczych znajdujemy
weza, spoczywajacego na dwu nogach, ktérego razi piorunami

1) A. Alt u Eberta | 316.
2) Ebert 1V, tabl. 158a.

3) Unger u Eberta IV 423.
4 j. w. s. 438.

5 ZvVv XXIIl 20-21.

6) Unger u Eberta IV 426.
7 j. w. s. 438.
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jaki$ uskrzydlony b6g8). Béstwo wezowe Siru inaczej tez
zwane Mus (cPMus$) czczone byto zwiaszcza w miescie baby-
lonskiem De,r i uchodzi tu za boginie — dawczynie wszelkiego
zycia. Réwniez za panig zycia uwazano bdstwo wezowe
Tiamat9).

Jednym z pierwszych bogdéw w theogonji babylonskiej
miat by¢ Lahmu, ktéry z matzonka Lahamu stanowit pierwotng
pare bostw gadzinowej postacill). Rdéwniez charakter bostw
wezowych majg Tarnmuz i Ininill).

Jako boéstwa daimoniczne, pierwiastek chaosu, zfa, wyste-
puja Marduk i Asur, bostwa wezowe. Pochodzenia babylon-
skiego jest wedtug Ebelingal?) waz — Kkusiciel pierwszego
cztowieka.

Wielkg role odgrywat waz w magji babylorskiej. Srod-
kiem ochronnym przed ziemi duchami (a mieli ich mnéstwo
Babylonczycy) byt amulet z wyobrazeniem boéstwa wezowego
Musrussul3f Znane to w magji przyktady, ze wyobrazenie
jednego daimona odpedza drugiego, albo wyobrazenie zwierzecia
szkodliwego unicestwia swoOj odpowiednik zywy. Wogole
daimony chorobowe, przebywajgce w krélestwie podziemnem
jako hufiec bogini $mierci Ere$kigal wyobrazano sobie — jak
i samg boginie pod postaciag wezyll). W tem panstwie pod-
ziemneim znajduje sie obok wody $mierci i woda Zzycia, nad
ktorg wiada tez boginils).

Babyloriczycy znali tez odpowiednie zaklecia i $rodki od
ukaszenia weza. | tak Midasowi ,wypedzit Babylonczyk za
pomocg zaklecia jad zmii z ciala, a potem przywigzat mu
do nogi kawateczek kamienia, odtupanego z nagrobka zmariej
dziewicy i tak przywrécit mu zdrowielf).

Wedtug wierzen babyloriskichl?), jezeli waz cziowiekowi
przejdzie droge — zamysty jego, przedsiewziecie jakiekolwiek

8 j.w. VII 212.

9) Ebeling u Eberta XI 266.

10) Epos babylonskie Enuma Elis 21 [Lud XVI 17].
u) Ebeling u Eberta XI 266.

12) j. w. s. 265.

13 j. w. 1 201

n) Zvv XXII 22.

15) j. w. s. 23.

iG Lud XII 93.

1) zvV XXIIl 388.
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skutku zadnjego nie odniosg. Jezeli waz przed cziowiekiem
pionowo sie podniesie — mordercy go zabija. Wiele tych
wierzen i wyobrazen weszto do Talmudu tzw. ‘babylonskiego’
(uktadany w niewoli babylonskiej p© upadku pierwszej Swiatyni
— Talmud babli). Niema watpliwosci, ze wierzenia tam spo-
tykane, sg pochodzenia babyloniskiego —i to z pierwszej reki;
czas i miejsce redakcji tego Talmudu teze te potwierdzaja.
SzczegOtowo przytocze je w odpowiedniem miejscu.

Mowitem juz, ze Babylonczycy znali cate mndstwo zaklec
ochronnych cd wezy. Lukianos w swym dialogu pt. Philopseu-
des (r. 11nn.18), opowiada o pewnym Babylorczyku, ktory
zapomocyg zaklecia wypedzat wszelkie gady. ,,Pole, gdzie sie
one znajdowaty odchodzit trzy razy, oczyszczat je siarkg i po-
chodnia, poczem odczytywat ze starej ksiegi siedm czarodziej-
skich stéw, na skutek czego wszystkie gady zbieraly sie
w jednem miejscu. Tylko jeden stary wgZz pewnego razu nie
zjawit sie. Czarnoksieznik ze stowami: ,jeszcze kogo$ brak!“
wysyla po niego miodego weza. | rzeczywiscie tamten po
chwili sie zjawit. Wtedy zaklinacz tchnat na nich i wszystko
w jednej chwili zgorzalo. To podanie satyryka greckiego,
zdaje sie by¢ pochodzenia pozniejszego, kiedy waz z mytho-
logji babylonskiej przeszedt do wierzen ludowych; pierwotne!
bdstwo, symbol pierwiastka zyciodajnego catej przyrody, dawne
bostwo kosmiczne zeszto do roli szarlatariskiego atrybutu
w reku wedrownych czarnoksieznikéw — byto juz tylko kro-
lem gadéw i ptazdw.

W Mesopotamji zatem zajmowat waz tak wysokie stano-
wisko jak w Egipcie: byt bogiem réznych dyscyplin, byt
nawet uwazany za poczatek wszelkiego zycia; — niemniej
jednak w odroznieniu od wierzen egipskich zarysowuje sie
w theogonji i wierzeniach babylonskich przedewszystkiem cha-
rakter daimonjiczny tego bdstwa; daimonizm przewaza nad
jego cechami dodatniieimi. Stad tez takie rozpowszechnienie
amuletéw wezowych w celach magicznych i stad zarazem ten
rys pospolitowania weza do takich celéw, nacoby pierwotny
Egipcjanin sobie nie pozwolit.

i8) Lud XVI 18
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PALESTYNA - SYRJA.

Przechodzac do Palestyny zaznaczy¢ trzeba, ze Stary Testa-
ment stosunkowe, wiele posiada nazw weza. Nazwg powszechng
jest nachas; rdzeA ten oznacza jednak tez czary, ‘czarowac’,
‘przepowiadac’, co wskazuje na role, jaka tu odgrywat waz.
Potwierdzajg to zreszta wzmianki w PisSmie $w. Dalej mamy
nazwe peten, tez bardzo znamienng, gdyz wywodzi sie z rdze-
nia pate”>fate (w hebrajskim fatwe jest przejscie fonetyczne
miedzy gtoskami p a /), coznaczy ‘namowié’, ‘chytrze stowami
podejs¢’. Czasownik ten jest w Piecioksiegu nader rzadki a tam,
gdzie wystepuje, ma zabarwienie znaczeniowe negatywne.
I wiasnie nazwe te nosi kobra w zakleciach (Jerem. 8, 17;
Psalm 58, 57X ; inne nazwy to ef’e, aksub, sefifoti, sefa (tyle
co greckie Sepitoptat), sif’oni, tanin.

Nawigzania egipskie zawierajg cudy dokonywane przez Moj-
zesza laska, jaka obdarzyt go Jehowa, a ktorg zamieniat
w weza, co z powodzeniem umieli nasladowac ‘czarodzieje’
egipscy. Natomiast analogje starobabylonskie spotykamy w wy-
obrazeniu o potwornie wielkim wezu morskim, spoczywajgcym
na dnie morza (Amos 9, 3): odpowiednikiem jego babylon-
skim jest tiamat, ktéry dat nazwe na oznaczenie pragtebokoscil
(tthom Gen. 1, 2). Poniewaz Vhom pod wzgledem giebokosci
oznacza wiasciwie nieskonczono$¢é — wiec moze i tu mamy
pewne reminiscencje atrybutéw nieskonczonos$ci w znaczeniu
cyklicznem, przypisywanych w Egipcie i Babylonji bdstwu we-
zowemu. W S$wiatyni ruchomej Jmuskan), jaka mieli ze sobg
Zydzi na pustyni, kazat Mojzesz sporzadzi¢ dwa cherabim,
ktére miaty prawdopodobnie postaé gryfow. Takie cherubini
albo serafim w liczbie szesciu znajdujg sie w otoczeniu Je-
howy i chwate jego oznajmiajg. WyobraZznia czasow pdz-
niejszych odpowiednio je stylizowala; pod wpltywem moze
babylonskim wezowe te postacie wziety na sie ksztatt uskrzy-
dlonego czlowieka?) ; moze tez waz pierwotny byt tu uoso-
bieniem btyskawicy3).

*) Ebeling u Eberta XI 264.

2) ARW XXII 226.

3) Ebeling u Eberta Xl 265; por. Archiv /. Religionswissen-
schaft X 357 n.
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Na kult wezy wskazywataby nazwa kamienia, na ktérym
Adonja, syn Salomona, ofiary sktadat (koto Jerozolimy): eben-
ha-zohelet (eben, ‘kamien’, zohel, ‘petzac’); dalej ‘zrédto smo-
cze’ en Zanin (Nehem. 2, 13) i ‘miasto wezéw’ Ir ndhas (I
Chron. 4, 12).

Znalezisk archeologicznych mamy niewiele. Na krzywych
mieczach z Byblos wyobrazony waz uraeusowy. Na dwu frag-
mentach naczyn z Gezer znajduje sie waz oraz gltowa weza
z gliny. Tam tez znaleziono odtamek bronzowej kobry. W Tha-
anach znaleziono w domach wiele naturalnych gtéw wezo-
wych. P. Thomsen3 uwaza, ze marny tu raczej do czynienia
z przedmiotami magicznemu, ktére stanowity Srodki ochronne
od tego zwierzecia, albo. ducha-daimona w niem przebywaja-
cego, anizeli z kultem weza.

Motyw babyloiAski z eposu GilgameSowego mamy na
kadzielnicy z Thaanach, gdzie wyobrazony jest chiopiec dta-
wiacy weza; w zwigzku z tern pozostaje ptaskorzezba boga
(znaleziona w Petra), ktéry dwa weze gniecie.

Z czasOw rzymskich pochodzi figura brc-nzowa bostwa
syryjskiego, naokoto ktérego owija sie waz (Hadad, Atargatis?)

Na kult wezowy wskazywatby w Petra duzy waz, ktory
owija sie na kamieniu stozkowym4).

Silnie zarysowuje sie kult weza u Chiwwitow (ludy se-
mickie, zamieszkujace Palestyne, przed wejsciem Zydow' do
Kanaan) i innych pokrewnych plemion, ktére uwazaty weza
za praprzodka rodu ludzkiego (rysy fotemistyczne), wogdle
za boéstwo zyciodajneH ; Fenicjanie znajg takiez bdéstwo we-
zowe Chawwa6), ktore pozostaje moze w jakiem$ pokrewien-
stwie z biblijng Ewg (Ewa, po hebr. Chawwa), ‘matka wszel-
kiego zywego stworzenia’ (ejm kol chai). Fenicka bogini Qua-
de$ (wystepuje tez pod nazwami: Astarte, ASera, Baalat) jest
‘panig niebios’ o charakterze bogini Venus; jej m. i. poSwiey-
oone sg wezev).

Sporg rozprawe poswiecit Gressmann miedzianemu we-
Zowi, sporzadzonemu przez Mojzesza na pustyni. Nie zgodzit-
bym sie na zasadnicza teze autora, ze jest to bostwo wezowe8).

4) P. Thomsen u Eberta XI 265.

5 Gressmann u Eberta XI 107.

6) j. w. 104; por. ARW X 360.

°) j. w. 113; por. ARW XX 348.
8 Zvv XXIII 19 nn.
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Mamy tu do czynienia z jednym z bardzo licznych przyktaddow
magji sympatycznej. Zydzi cierpieli od wezéw na pustyni,
wiec zupeinie oczywiste, ze na niskim stopniu kulturalnym szu-
kac¢ sie bedzie w takich razach magicznych $rodkdw zaradczych.
Wspomniatem juz, ze w magji sympatycznej jest to Srodek
znany i stosowany, iz to, co sie dzieje ze symbolem jakiego$
zwierzecia — to samo sta¢ sie¢ musi jego* odpowiednikowi zy-
wemu, przyczeim rola symbolu moze byé badZ pasywna, badz
aktywng. Pasywna role mamy wtedy, jezeli co$ sie wyrzadza
symbolowi. Np. Apollonjius z Tyany ttumi plage wezowg w ten
sposéb, ze sporzadza orta, trzymajacego w szponach weza
i zdaje sie odlatywa¢; jaki los spotkat tego weza w szponach)
orta, taki przypadnie i innym. W roli aktywnej symbol sam
co$ robi, w tym wypadku odpedza swoj gatunek. Amulety
dziatajg nietylko odstraszajgco, ale i leczniczo — dodajmy,
przy odpowiednich zakleciach. Taka tez role odgrywal nehustan
na pustyni. Zachowanie go w S$wiatyni jerozolimskiej do cza-
sow Chiskjasza (VI w. przed Chr.)9 Swiadczytoby juz o pew-
nych cechach fetyszyzmu, powstatego jednakze w czasach poz-
niejszych, kiedy posta¢ Mojzesza zanurzata sie¢ w mgte,a stam-
tad wracata juz w aureoli Swietosci, moéwigc jezykiem Ow-
czesnych — w aureoli poteznego czarodzieja i cudotwdrcy;
wgz wiec przez niego sporzadzony nabierat znaczenia kulto-
wego. Reminiscencje o tym wezu miedzianym spotykamy je-
szcze pOzniej, w czasach chrzescijanskich. Wiecej przekonywa-
jace sg wywody Gressmanna co do laski wezowej Mojzesza,
wykazujgce wybitniejsze znamiona kultu wezy. Laske taka
spotykamy u Fenicjarij-Puniczykéw,- pojawia sie¢ ona réwniez
w Grecji w postaci laski Hermesa, pewne jej oddZzwieki spot-
kamy w kosciele byzantyjskim.11).

Waz jest jedynem zwierzeciem czczonem u Beduindéw12).
Arabowie mieli wezowe bostwa tzw. Dziny, mieszkajace w pu-
styni i odpowiedzialne za wszystko, co sie tam staniel3).

9 Gressmann u Eberta XI 114

100 ZzZW XX 21 nn.

1) Prof. Tiktin doniost Gressmannowi, ze biskupi wschodniego
kodciota przy uroczystosciach, zw. ‘Paterica’ nosili laski, na ktérych goéo-
nym konicu wyobrazone byly dwa weze, do siebie skierowane. ZW
XX 21.

12) Gressmann u Eberta XI 114.
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Wracam do podan o wezu, spotkanych w Talmudzie,
ktére obok silnych wptywoéw babylc.nskich wykazujg elementy
religji zydowskiej, usitujgcej ttumi¢ dawne wyobrazenia ‘po-
ganskie'. W miejsce wyobrazeri babylonskich o wezu, bogu
ztym, groznym, daimonicznym — wystepuje tu juz wgz —
Samael (szatan); daimonizm babyloriski przeistoczyt sie w sa-
tanizm judiejiski, co jak wiadomo, rozwinie silniej kosciét
i pozniejsza kabata. Niemniej wszakze odbrzmiewajg i tu echa
wszelkiej mocy dawnego boga.

W Pirke Rabi Eliezer (13 i 14)3), mamy nastepujace po-
danie. Podczas sgdu nad wezem-kusicielem pewnego cziowieka
— Samael (szatan) siedzi na jego grzbiecie i szepce mu do
ucha, co ma moéwi¢. W rezultacie waz zostaje zasagdzony na
bolesng zmiane skory co 7 lat i noszenie jadu w ustach1b).

Wedtug pogladu Rabi Hos$aja (Beresit Raba XIX 1,1 —
Berachot s. 82) 149 —waz byt dwunozny i chodzit pionowo.
Tamze 3, 15: W chwili gdy Bdg powiedziat: ,,na brzuchu
petza¢ bedziesz, zeszli anieli i obcieli wezowi rece i nogi,
a glos jego styszany byl od jednego kranca Swiata do dru-
giego“. Wedtug R. Hos$aja z Sichna (tamze) — waz ukarany
zostat wypryskiem i cd tego czasu skore ma upstrzong rozno-
barwnemu pregami (por. Berachot s. 88). W Targani jerus. do
Gen. Ill 14)16) — komentator dodaje, iz stato sie to dlatego,
ze i Adam, po zgrzeszeniu, inng dostat skére.

'‘Réwniez podania arabskiel?) roztrzasajg motyw upadku
weza, za skurzenie pierwszego cziowieka. Mnostwo tu od-
mianl8), wszakze i tu lwig cze$¢ winy ponosi szatan, ktory
weza podstepnie do tego kroku naktonit. I w tych podaniach
waz przed upadkiem byt najrozkoszniejszem zwierzeciem, ktére

1) zvw XXl 22; por. ARW X 357 nn.

14 Dahnhardt, Natursagen 1 217.

15 ;Por. podanie estonskie: Dawniej nie byto wezy, ale zato
ziemia tyle miata jadu, ze po zachodzie storca wytryskat w postaci
gwozdzi; nie mozna wogéle byto chodzi¢ boso i ludzie bardzo marli,
Bég chciat, by jakie§ zwiejrze jad ten wyssalo i stworzyt w tym

celu weza; z tego powodu wgz jest bardzo jadowity — wszakze mniej
umiera ludzi z jego przyczyny, niz dawniej od tamtej plagi. Dahnhardt
1 250.

16) Dahnhardt 1 216.
17) Dahnhardt 1 206.
18 j. w. s. 223.
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zawsze chwate Bozg opiewato. Przewija sie tu zatem motyw
biblijny obok jeszcze dawniejszych ech minionej wielkosci weza.

W Talmudzie spotykamy tu liczne wierzenia, dotyczace
weza, ktére Talmud zwalczy¢ usituje. Ten, ktory wierzy, ze
ztym jest prognostykiem, gdy mu waz przeczotga sie przez
droge po prawej stronie, popetnia ‘grzech przesadowy’ (Tal-
mud Sanhedrin 65 b i Tosefta Sabbat VII 13) 19. Jest i od-
wrotna strona medalu — na kazdem bowiem terytorjum, gdzie
wierzenia te wystepuja, zawsze zarysowuje sie w nich dua-
lizm; raz zjawienie sie weza uwazane bywa za przepowiednie
nieszcze$cia—to znowu bogactwa i dobrobytu. Berachot 57a:
kto we $nie widzi weza — dojdzie do wielkiego majatku.
Tosefta Sabbat c¢ VII; Jalqut £ 597) 20). jezeli cziowiek, przy
ktdrego t6zku nagle pojawi sie wagz — to za przepowiednie
przysztego szczeScia albo bogactwa uwaza — popetnia ‘grzech
przesgdowy’.

Slady kultu weza w Palestynie, Syrji wykazuja tyle ele-
mentéw nalotowych, ze trudno moéwi¢ o rodzimem ognisku
tego kultu na tern terytorjum. Nieliczne wersje o zyciodajnem
béstwie wezowem przeniesli Fenicjanie z pobliskiego Egiptu.
Natomiast przewaga w wierzeniach elementéw daimonicznych
weza jest pochodzenia babyloniskiego. Jak na terytorjum, o sto-
sunkowo wielkiej liczbie gatunkéw i osobnikdéw tego zwie-
rzecia, ilos¢ i jako$¢ tych wierzen jest zbyt nikta na stwierdzenie
samodzielnie rozwinietego kultu weza. Jezeli idzie o Palestyne,
to Stary Testament — ktory tyle cech poganstwa wymienia,
by ustrzec od nich Zydéw, prawie, Ze nie wspomina w tym
sensie 0 wezu.

AZJA — INDJE.

Charakter boski ma waz w hymnach wedyckich. Bog
ognia Agni przyréwnany jest do weza o ztotej grzywie (Rigv.
I 79, 1)). Sam Indra zwany bywa tym, ktéry posiada moc
weza. Waz-Arbuda jako riski (‘madry, poeta’) ma w mythach
wedyckich charakter greckiego 1163(v ojte. Zaznacza sie wy-

190 zvVv XXIIl 387.

2 j. w.s. 388.

i) Gubernatis, Die Tiere in der indogerm. Mythologie, s. 639 nn;
por. ARW XVI 80, 85; XVII 593.
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bitna rywalizacja poszczeg6lnych bogéw z wezem, nad ktdérym
niezawsze odnoszg zwyciestwo.; waz bowiem przewyzsza ich
madroscig. W niebie wedyckiem jest wgz medrcem-czarowni-
kiem, ktory biegly jest w kazdej dziedzinie czarodziejstwa.
Stad weze czczone sg w Indjach jako symbol wszelakiej wie-
dzy. Waz jest tu bezpodzielnym wiadcg i przedstawicielem
ptodnosci w catej przyrodzie; stad w rezultacie jest osrodkiem
kultu phallicznego. Pod jego wiadzg pozostaja zrédta jak wo-
gble wszelka woda, potrzebna dc. zycia rodzacej ziemil). Jako
przedstawiciel wszelkiego zycia nosi cn przydomek Anauta —
‘nieskonczonosci’. Waz Wasuki, albo Anauta porusza gore
i owija sie naokoto niej. Goéra i waz sg tu synonymami. Sg
to dwa phallosy, wywotujgce zycie. Nagalata jest jedng z in-
dyjskich nazw phallosu, ale zarazem tez nazwg coitusu wezy?2).
Gdy — w Mahabharacie — waz Yasuki ociera sie o Man-
dare (takze wigz) i powoduje jego obrot — wiatr, dym i pto-
mienie, ktére ona z pyska zieje, tworzg chmury, ktérych desz-
czem rzezwig sie pézniej twoérczy bogowied. Tenze Yasuka
zaptadnia nieraz kobiety; ze stosunku tego. rodzg sie oczywiscie
bohaterowie. Potwdr wezowy Kumbka karna $pi 6 miesiecy,
zadna wrzawa trgb i bebnéw nie potrafi go obudzi¢; bija go
miotami — on nie czuje; stonie chodzg po nim —on sie nie
rusza, wystarcza szelest ztotych o0zdéb kobiecych, by go w tej
chwili obudzi¢4).

Kiedy Sita, by unikng¢ niesprawiedliwych podejrzeri me-
za i obmowy ludu, pragnie zapas$¢ sie pod ziemie, niosg ja
na swoich gtowach weze (pannagas — ‘nie idagcy na nogach’;
por. hebr. holech beten), a zglebi ziemi rozlega si¢ dono$ny
gtos: ,,Trudny jest do osiggniecia widok kobiety —mieszkanki
trzech Swiatéw: w krélestwie podziemniem przebywajac, czczona
jest przez weze (pugyate nagaih); w S$wiecie $miertelnych
przez kazdego; — jest ona tez nektarem wysoko czczonych,
— tg, ktdra nasyca nieSmiertelnych".

Phalliczny charakter ma staranie sie weza o mezow, dla
dobrych i zastugujgcych na to dziewczath.

2 j. w. s. 645.
3) Gubernatis, s. 645.
4 j. w. s. 646.
5 j. w. s. 648.
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Dualizm w boskim charakterze weza jest rysem naj-
bardziej znamiennym dla mythow indyjskich (i czeSciowo per-
skich). W roli phallicznej pomimo wielkiej swojej sity twor-
czej —pozytywnej, rodzi on i moce zte@. Kacyapa, wielki pra-
phallas tworzy przeciwne sobie rzeczy. Przypomina to dziwnie
kabate, gdzie z jednej strony phaliczna sita rozrodcza jest uwa-
zana za co$ niezwykle wzniostego i poteznego, ktdéra Swiaty
nowe stwarza, to znowu za site daimoniczng — jezeli sie jej
na zte uzyje — ktora rodzi potwory i wszelkiego rodzaju
plugastwa szatanskie, ktére przesladujg nietylko cztowieka, ale
nawet Boga — Demiurgowi sie przeciwstawiajg tak, ze w miare
wzrostu tych sit daimonicznych wiadza jego szczupleje. Naj-
prawdopodobniej maimy tu wptywy mythéw indyjskich (i ba-
bylonskcih); trudno to dokladnie objasni¢. Pewne pierwiastki
przedostaly sie moze, w czasie zetkniecia sie Zydéw z Per-
sami — pod koniec okresu niewoli babylonskiej.

W dualistycznej wierze Perséw, waz ma zabarwienie bar-
dziej daimoniczne; sam reprezentuje pierwiastek zia, albo stcj
po stronie przedstawicieli. Mniejsze tu rozszczepienie na dobro
i zto — niz w mythach wedyckich. W mythologji indyjskiej,
waz juzto sprzyja cztowiekowi, obdarza go szczeSciem i po-
wodzeniem —to znowu zjawia sie jako wykonawca kary za

przestepstwo; — w tej roli przypomina Erinnyje greckie.
Naogoét jednak stosunek jego do czlowieka jest raczej przy-
jazny®).

Jest tez waz w wierzeniach indyjskich wiladcg krolestwa
podziemnego; wynika to oczywiscie z jego charakteru chtho-
nicznego — i jako taki jest opiekunem dusz zmartych, szcze-
golnie bohateréow. W dalszej fazie waz stat sie¢ wyobrazeniem
duszy; stad tez czcza w Indjach weze jako dusze zmartych.
W Mahabharacie popada krél Parikshit w moc Thaushakas,
krola wezy (zwanego tez Yama bdg $mierci, albo tez Anauta —
nieskonczono$€) dlatego, ze rzucit niezywego weza na barki
brahmana. Jezeli we $nie kto§ popadt w rece boga S$mierci
Vama'y, ten zostanie ukaszony przez jadowitg zmije. Sznur,
ktorym bdg ten wigze ludzi jest wezem8. Obok weza-duszy9)

6) Por. Wollheim da Fonseca, Mythologie d. alten fndiens 40, 44.
7) Gubernatis s. 639 nn.

8 Gubernatis s. 647.

9) Por. Hertel, Aleghavijayas’a streszczenie Paucatantry ZzZVV
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wystepuje tu juz wyrazne kreowanie weza bdstwem podziem-
nem; jako straznik dusz zmartychl0) staje sie wgz zarazem
i bogiem S$mierci. Rola ostatnia niekoniecznie wynika ze sta-
nowiska straznika dusz; wiemy juz, ze waz jest symbolem po-
czatku i konca w znaczeniu cyklicznem, jest dalej bdstwem
tworzgcem ciggle nowe fazy zycia, jest przedstawicielem wcigz
odnawiajacej sie przyrody — jako taki wiec unicestwia jedne
istnienia, stwarzajac z nich inne, albo w porzadku cyklicznym,
przygotowuje miejsce dla nastepnych. Zresztg rola ta wynikac
moze z pézniejszego daimonizmu — ongi$ przychylnych zwie-
rzat kultowych. W wierzeniach perskich, przypada mu ona z na-
tury rzeczy, jako daimona zlego i niszczyciela wszystkiego
co stworzy Arymjan i z temi atrybutami spotkamy go w wie-

rzeniach judejskich i chrzescijanskich — juz jako szatana,
djabta.

Rowniez w Scistym zwigzku z béstwem wezowem pozo-
staje w mythach indyjskich — stonce. W wielu mythach

wprost jedno z drugiego sie wytania — tak, ze nieraz trudno
okresli¢, czy bostwo to wezowe czy stonecznell); przypo-
mina to nam mythy egipskie. Zwigzek ten staje sie dla nas
zrozumiaty, gdy uprzytomnimy sobie, ze waz jest reprezentan-
tem matki-ziemi.

W fgcznosci z atrybutami weza jako chthonicznego bdstwa
pozostaje rola jego jako straznika skarbdw, pod ziemig ukry-
tych1?). Zupetnie oczywiste, ze bostwo chthoniczne zawiaduje
wszelkiemi bogactwami, mieszczacemu sie w tonie ziemi. Pan-
stwo Nagas, albo miasto Bhogav<ati — wyrazy dwuznaczne,
ktére tlumaczyé mozna jako: ‘zaopatrzony w skarby’, albo
tez ‘zaopatrzony w weze’ (jest to krdlestwo podziemne wezy)
petne jest skarb6w — tak samo zreszta jak piekto W poda-
niach zachodnich.

W zwigzku z charakterem chthonicznym, obok zresztg
wielkiej wiedzy weza, pozostaje jego. rola jako lekarzal3),
a przedewszystkiem cudownego aptekarza, o szerokiej zna-
jomosci wszelkich ziét leczniczych; z pomocg mu w tym
wzgledzie przychodzi wiadztwo nad podziemng woda zycia.

100 ARW XVIIlI 305-307.
n) Gubernatis, s. 639 nn.
12) j. w. s. 651.
13 j. w. s. 648.
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Jakkolwiek wiec waz w wierzeniach indyjskich jest czesto
istotg ztoSliwg, to jednak przewaza jego charakter dobro-
czynny. Jest on uczony i wiedzy uzyczajacy; odkrywa bohate-
rowi zrodta wody zycia, mocy, lecznicze ziota, skarby. Sprzyja
bohaterowi, ktéry ma wielkich czynéw dokonaé. Niszczy on
czasem jednostki, ale utrzymuje gatunek. Wiec choC jest zwie-
rzeciem niebezpiecznem, nikt nie odwazy sie go zaczepi¢ld);
przeciwnie jest czczony w kazdym domu indyjskim; pieszczg
go, sporzadzajg dlan budki i gniazda pod drzewami — modlg
sie don. Smiertelne ukaszenie weza uwazane bywa za Kare,
jaka stusznie spotkata za jakie$ tajne przestepstwo. Totez cze$¢
wezy szeroko jest rozprzestrzeniona po catej Azji, szczegolnie
za$ potudniowej. W stolicy Chin — Pekinie, m. i. zwierzetami
waz jest w szczeg6lnem powazaniu. O ile w basniach zwie-
rzecych krajow zachodnich, wystepuje czesto waz jako zwie-
rze zdradzieckie i podstepne — w chinskiej basni waz przed-
stawia wogole istote sprzyjajaca cztowiekowilss Uznane za
panstwowe w Chinach religje nie probowaly ani zdotaty
weza napietnowaé¢ jako symbol ‘ztego716). Stawa Swiatynh za-
lezy od tego czy przebywa tam wagz chowany. Zwierze to
czcza ludzie wiecej niz wiasciwe bostwa, modlg sie don,
obraz jego wisi wszedzie u wiernychl?).

KRETA.

W, wykopaliskach patacu w Knossos (okres S$redniomi-
nojski 2000—1600 przed Chr.) odnaleziono ottarze wielkiej
bogini, wiladczyni, zdaje sie, i reprezentantki wegetatywnej
sity przyrody. Pod ohtarzem jej znaleziono dwie skrzynie
kamienne, petne daréw wotywnych, przewaznie w postaci figur
fajansowych. Miedzy niemi znajdujg sie figury bostw wezo-

u) Tylor, Cywilizacja Il 334: ,Nawet za dni naszych czciciel
Wisznu, ktéry zabit przez nieuwage kobre — musi odpokutowat za
grzech, skladajac niby to ofiare z cziowieka, ktérego rani w udo“.

15 W bajce hinduskiej, bratowe znecajac sie nad osierociatg szwa-
gierka — wysylajac ja do lasu po drzejwo, nie dajac jej sznurka;
na placz sieroty przyezotgat sie waz i kazat sie uzyé za sznurek.
ZVV V 1895 zesz. 4.

is) Lud VIII 5—8.

i) j. w.s. 13.
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wychl). Znamienne jest, ze weze trzymajg tu w reku
boginie. Prawdopodobnie jest to phalliczny charakter obrzeddw,
odprawianych ku czci wspomnianej bogini, ktéra moze byta
poprzedniczkg Rei — Kybele.

Z innych znalezisk nalezy wymieni¢ grupe terakotowg
z Palaikastro, przedstawiajgcg aigajski taniec wezowy
{1500—1400), a znajdujaca sie w muzeum w Kandji2), oraz
tancerke fajansowg (1400—1200), wykonywajacg rytmiczny
taniec religijny z wezami w rekach3. Inne eidole tam
znalezione maja weze na ramionach4). Na ottarzu kretejskim
ptaskorzezba wyobraza dwa weze, wspinajgce sie w gore do
naczynia z przygotowanym napojem; sg to widocznie dusze
zmartych, wychodzace spozywaé ztozong im danb. W Myke-
nach wystepuje motyw sklepienia niebieskiego, spoczywajacego
na gtowie i ogonie weza, a unoszone przez jakie$ bdstwo

powietrzne6). Mamy tu boéstwo chthoniczne, wyobrazajace
ziemie.

ETRUSKOWIE.

Jako motyw zdobniczy wystepuje tez waz powszechnie
na wazach etruskich (VIII—VI przed Chr.). *Ornamentyka
ta wykazuje zarazem silne wptywy orjentalned). Na grobow-
cach etruskich spotyka sie wyobrazenie weza-gryfa2).

GRECJA —RZYM.

Wspomniane Slady kultu wezy w kulturze kretejsko-mill
nojskiej uwazane by¢ moga za pewnego rodzaju stup gra-
niczny w tym wzgledzie i dla Grecji. Abstrahujac narazie od

1) G. Karo u Eberta XI 93.

2) Bogajewski, Zapiski ruskago arch. towarystwa VII 62.

3) Caskey, American Journal of Archeology 1915, s. 240, tabl. 2
ARW VIII (1905) 147.

4) Roeder u Eberta VII 88; por. E. Kiister, Die Schlange in der
griech. Kunst u. Religion.

s) Klinger, Zywotnoje w antycznom... s. 162; por. ARW XII 220.

6) Wilke, Religion der Indogermanen, s. 104.

-1) Ebert VI, tabl. 116.

2 j. w. Il 112, tabl. 53.
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innych drég i wplywow, przypusci¢ trzeba promieniowanie
Krety na wyspy greckie, a nawet i na stalty lad. Mythy
wszakze greckie i rzymskie wsigknelty w siebie bardzo wiele
elementéw orjentalnych prawdopodobnie nawet u samych pod-
staw. Wiele pierwiastkow wschodnich dosta¢ sie mogto
w czasie hegemonji perskiej nad greckim Swiatem wyspiar-
skim, a nawet o wiele wczesniej. Oscylacje jednak byly dwu-
stronne; po dojsciu kultury greckiej, a czesciowo i rzymskiej
do petniejszego wyrazu — promnieniowaty one na swe macie-
rzyste zrédta wtérnie. Nie zapominajmy jednak o lokalnych
czynnikach, ktore, jezeli idzie o kult weza to, tak ze wzgledu
na dos$¢ wielka obfitos¢ gatunkowg tego zwierzecia na tery-
torjurn greckieml), jak i szczeg6lne jego cechy niesamowi-
tosci dziata¢é mogly we wielu wzgledach samodzielnie.

Slady totemizmu wezowego sg na terytorjum greckiem
nierzadkie. Od weza roéd swolj wy*wodzili Thebanie (Kadmos
i Harmonia — wyobrazone sg jako para boskich wezéw),
Athenczycy za praprzodka swego uwazali weza — Kekropsa,
Salaminczycy rod swoj wywodzili od Kychreusa (Kenchreus);
$lady totemizmu spotykamy i u aitolskich ’Oc?.0YsvEte?). kaczy
sie z tem kult heroséw. W kulcie weza w Grecji najdobitniej
zarysowuje sie jego charakter chthoniczny; jest to przede-
wszystkiem bostwo, reprezentujgce matke-ziemie i symbol jej
sity wegetatywnej. Z tego stanowiska naczelnego wywodza
sie niemal wszystkie jego atrybuty inne. Ge jest matkg wezy
i chroni zawsze te swoje dzieci od wszelkich przykrosci,
grozacych im ze strony cziowieka 3. Matka-ziemia, jako pier-
wiastek zenski, zaptodniona zostaje przez deszcze ipierwiastki
uraniczne; moze to wszakze nastgpi¢ i przez jakie$ bostwon
chthoniczne, totez waz, pojmowany jako pierwiastek, meski,
uwazany byt za czynnik zaptadniajacy ziemie; ten jego cha-
rakter wystepuje tak wegetatywnie jak i animalistycznie.

Bogini Demeter, przedstawicielce urodzajnosci, dodany byt
waz, jako zwierze poswieconeb. — SzczegoOlnie wyraznie wy-

J Greckie nazwy weza: najczesciej uzywanemi nazwami sg 8pcmuv,
otpie i rite.

2 ARW XXI 27.

3) Ailianos, De nat. anim. Il 21:

4) Por. E. Kiister, s. 86.

5 Pauly-Wissowa RE s. v. Schlange,
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stepuje ten atrybut weza w Thesmophoriachc). Pieczywo
w postaci wezy i phauosa wrzucano do podziemnej nory
z wezami. Obrzedy te poswiecone byly Demetrze-Ziemi, ktorej
odpowiednikiem meskim byt tu wgz®. Resztki ofiarowanych
tam potraw mieszano ze zhozem, przeznaczeniem na zasiew,
co miato wywotaé¢ urodzaj. Kaptanki Dionysosa owijaty weze
naokoto swych ramion?). Waz uchodzitl za obraz lanuvijskiej
Juno Sospita i przebywat w gaju jej poswieconym8). Tam,
w pewnych porach roku, szczegdlnie na wiosne — udawaty
sie wybrane na vestalki dziewice z pewnemi potrawami ofiar-
nemi, ktére sktadaty wezowi. Jezeli ten je spozyt, tem samem
wykazana byto niewinnos¢ dziewic9). Propertius za$ opowiada:

Si fuerint castae, redeunt in colla parentum,
»'clamantque agricolae: ,fertilis annus erit!* 10)

Mamy zatem i tu tgczno$¢ z obrzedami roiniczerni, zarazem
jednak wystepuje w tym obrzedzie charakter weza jako zwie-
rzecia jasnowidzgcego, wynikajacy moze réwniez z jego chtho-
nizmu; matce bowiem ziemi przypisywano znajomos$¢ rzeczy
przesztych i przysztych; w Egipcie widzielismy silny zwigzek
weza ze stoncem; z takiemiz béstwami (jak np. z Apollonem)
ma waz tacznos$¢ i w Grecji.

Weze poswiecone sg bostwom, ktore ongi byty chthonicz-
nemi, z biegiem za$ czasu przeszty na Olymp. Zeus /S6woe,
albo attycki Zeus Ktesios wyobrazony byt w postaci wezall).

U Lukiana Hekate nazywa sie ‘Zmijonozngl?), a w jed-
nym magicznym hymnie wprost zmijgl3f. Obrzedy ku czci
Hekaty ftaczg sie z mysterjami orfickiemi, gdzie waz wielkg
odgrywat role, jako atrybut bogii kosmicznych. W mysterjach
eleusynskich wijg sie weze naokoto kot wozu Triptolemosall).

Waz — phallos byt podstawg mysterjow dionysyjskich.
Oto jak opisuje je Winthiusls): ,,Der Phallos wurde in den

6) E. Kiister s. 141

? ARW XIl 230.

8 Propert. V 8; por. E. Kiister, s. 143; Siecke, Gotterattribute s. 98.
9 Ailian. nat. an. Xl 16.

10) Propert. IV 8, 5,

1) ARW X 257; E. Kiister, s. 145.

12 Philops. c. 22.

13) Gruppe, Griech. Mythologie, s. 1289, 2.

i) ARW XXI 299.

i5) Winthuis, Das Zweigeschlechterwesen, s. 133.
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Mysterien des Dionysos-Bakchos, bei denen der ,,Rhombos”
zur Verwendung kam, sowie in den Mysterien des Mithras,
den Mysten ais Schlange in den Busen geworfen und unten
herausgezogen, was um so sichere sexuetle Bedeutung hatte,
ais Mithras im Mythos das Produkt gliihender Libido, ein
Seitenstiick zu Agdistis, der Personifizierung des Samens Jup-
piters in seiner ziigellosen Begierde war® 16).

Dionysos-Phanes wyobrazony jest w tych mysterjach jako
béstwo mesko-zenskie, ze skrzydtami na ramionach; na gto-
wie ma smoka, ktéry sie przeistoczy¢ moze w rézne zwierzeta,;
cale ciatlo owiniete jest wezem, ktorego gtowa spoczywa na
piersiach Phanesa; nogi ma koZlel7) (przytaczam ten opis
reliefu z Modeny — jedynego obrazu, jaki zachowat sie z my-
sterjow dionysyjskich). P6zZniejszy bog wojny Mars-Ares czczo-
ny byt w czasach przedhomerowych jako chthoniczny bog przy-
rody, a starzy Latynowie uwazali go za boga rolnictwa. Jako
béstwo stonica, taczace w sobie nature chthoniczng z uraniczna,
Mars-Ares przybierat postaé weza lub smokal8).

Phalliczne znamie¢ ma caduceus (tpir.zzrikog) Hermesa, ktory
przedstawiany bywa juzto z dwoma skrzydtami, juzto z dwoma

wezamil9).
Wspomniany dotychczas charakter phalliczny weza miat
na celu — zwlaszcza w mysterjach — wywotanie urodzaju

przez pobudzenie rodnej sity w naturze, przedewszystkiem za$
wegetatywnej sity matki-ziemi. Obok tych celdw, stwierdzié
nalezy animalistyczne pojmowanie wegetatywnego, charakteru
weza w Grecji; wyobrazano sobie, ze bostwo to uzycza sity
rodnej i cztowiekowi; bezptodne kobiety modlg sie do tego
béstwa o potomstwo, sktadajgc mu za to ofiary2).
Symbolem kultowym weza Erechtheusa na Akropolis byt
drewniany phallos2l). Powszechny jest watek w mythologji

10 Por. N. Turchi, Fontes Historiae Mysi. Aevi Hellen., s. 17:
»Ipsa novissime sacra et ritus initiationis ipsius, auibus Sebadiis nomen
est, testimonio esse poterunt veritati; in guibus aureus coluber in sinum.
demititur consecratis et eximitur rursus ab inferioribus partibus atgue
imis*.

17) Winthuis, s. 208.

is) Schneider, Kult wezéw {Lud. XVI, 23; por. ARW XXII 232).
demittitur consecratis et eximitur rursus ab in ferioribus partibus atgue

i3 A Lang, Mitologja 107.

) Kiister, s. 150.

21) Kiister, s. 149; por. A. Lang, Mitologja, s. 107.
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greckiej, ze bdstwo olympijskie w celu onous, czy to z bo-
giniami, czy tez ze $miertelniczkami, zamieniajg sie w weza.
W postaci weza — wedbug podan orfickich — dostat sie
Zeus do groty, gdzie Derneter ukryta Persephone i zrodzit
Z nig Zagreusa-Dionysosa. Podobne sg mythy o Faunusie
i corce jego, Tethidzie i Peleusie, Apollowie i Dryopie3).

Liczne sg w starozytnosci opowiadania, ze genjusz
w ksztatcie weza, utrzymuje stosunki z panig domu i ptodzi
z nig stawnego meza. Zrodzenie z ojca weza mieli by¢ Ari-
stomenes, Aratos z Sikyonu, Alexander Wielki i Octavianus Au-
gustus23). ,,Magnus Alexander nec non Augustus — powiada
Apollinaris Sidonius (Il 121)24) — concepti serpente deo*.
Takie pochodzenie boskie, zdaje sie, byto ambicjg starozytnych.
W wyobrazeniach tych widoczne sg $lady totemizmu, przy-
¢mione wspomnianemi atrybutami weza, z ktérych zupeknie
oczywiscie takie wierzenia wytoni¢ sie mogly. Zarysowuje sie tu
jeszcze jeden atrybut weza jako genjusza rodu, opiekuna toza
matzenskiego (lectus genialis), ta¢. dii parentales. Wezowe
bostwo ptodnosci czczone byto w kazdym domu — stad liczne
opowiadania w starozytnosci o chowanych wezach domowych,
ktére uwazane byly za dobroczynne bdstwa, uzywajgce wszel-
kiej pomys$inosci2) ; obok za$ dalekich $ladéw totemistycznych,
w czasach poOzniejszych mogty sie tu juz kontaminowaé wy-
obrazenia o ciggle odradzajgcej sie duszy przodka. Rysy te
spotkaliSmy juz w mythach wedyckich i wogo6le wierzeniach
indyjskich, zyja za$ w wierzeniach ludéw stowianskich i wo-
g6le indoeuropejskich — z rdéznemi oczywiscie warjacjami,—
po dzi§ dzien.

O ile w mythach religijnych waz byt symbolem bdstwa
ptodnosci, to w wierzeniach ludowych uwazany byt za zwierze
apotropaiczne, ktérego ciato jako takie silnem byto phylakte-
rion nietylko w zabiegach rozrodczych, ale chronito tez od
wszelkich innych przykrosci.

2) j. w. s. 150.

2 j. w. s. 151

21) Schneider, Kult wezéw s. 6.

)] Servius ad Aen. V 95 (Tylor Cywilizacja I 197). ,,Nullus

enim locus sine genio est, qui per anguem plerumaue ostenditur®.
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Opowiada Plinius26) o opasywaniu brzemiennej kobiety
skorg weza w celu ulatwienia jej porodu. Skore te uwazano
za phylaktorion od urokéw, nawet co do mienia i godnosci.
Gtowa weza zakopana pcd progiem, czyni dom szcze$liwym27).
Nasmarowanie sie masciag z oczu zmiji, sporzadzong z mio-
dem, chroni od nconych imar. Paladius28) opowiada, ze skorg
weza obwijano drzewo, owocowe, ktére przestato rodzi¢. Jest
to zupeinie zrozumiate, ze reprezentant sity rodnej ziemi w re-
ligji, jest w wierzeniach ludowych S$rodkiem do zabiegdéw
magicznych dla takichze celéw.

W zwiazku z charakterem chthonicznym weza pozostaje
jego dar proroczy i jasnowidzenia. Wspomniatem juz o wy-
obrazeniach starozytnych, ze matka-ziemia najwyzszg posiada
madro$¢ i Swiadomo$¢ przysztoSci, waz zatem jako jej sym-
bol reprezentowat wiasnie i ten jej szczeg6lny dar. Apollon
zawtadnat wyrocznig delfickg, zabiwszy wszystko wiedzace-
go — Pythona (7iéSov od xuvEavopat ‘wiem, znam’) — chthoniczne
bostwo ziemi, z ktorej giebi proroctwa pochodzity. Jest to
juz faza pozniejsza, kiedy dawne bostwa chthoniczne-zoomor-
ficzne, ustepowaty autropomorficznym, za$ zwierzeta, symbo-
lizujgce te bdstwa dawne, stajg sie juz tylko dodanym atry-
butem bdstw nowych.

Waz, jako zwierze prorocze, udzielat czasem tylko daru
wybranym ludziom. Para wezéw wychowuje wieszczka la-
mosa29). Melampusowi waz wylizat uszy, przez co uzyczyt
mu daru rozumienia mowy ptakow. To samo opowiada sie
0 Kassandrze i Helenosied)). U Pausaniasa wieszcz zwie sie
Ophioneus. Wspomniatem juz o mantycznym charakterze weza,
symbolizujgcego luno Sospitadl). W Il w. po Chr. Aleksander
z Abonuteichos produkowat sie z wezem, od ktérego odbie-
rat dar jasnowidzenia3).

26) Anguium senectus adalligata lumbis faciliores partus fecit* (cyt.
za Klingera, zywotnoje s. 169).

2l ,,.., caput eius limini ianuarum subditum ... fortunatam do-
mum facere promittitur (Klinger, s. 169).

2 Klinger, s. 169.

2) E. Kuster, s. 125; por. ARW X 227.

) Schneider, s. 11;

3) Por. analogiczny charakter weza w Meksyku, ARW. Xl 564.

) Lad XV 29.
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Pod postacia weza wyobrazony byt Asklepios, bostwo
lecznicze; waz przez ktérego bdg ten sie objawiat, chc.wany
byt w poswieconym gaju3d. W Epidaurze chowano w $wia-
tyni Asklepiosa zéttawego weza, ktdrego czczono jako wize-
runek béstwa. Skomplikowane jest zagadnienie zwiazku kultu
pierwotnego z symbolikg pOzZniejsza, poczytujacag weza, odna-
wiajgcego sie przez zmiane skory, za godio nowego zycia,
czyli nieSmiertelnosci. Mamy tu bowiem wyobrazenie odmio-
dzenia sie przez zrzucenie skory — starosci; tg yrjpag znaczy
po grecku ‘staro$¢’, ale tak tez nazywa sie zrzucona skéra
weza. Nie mozna wszakze zapomnieC, ze waz jest bdstwem
chthonicznem wiecznie sie odmiadzajgcej, zyciodajnej matki-
ziemi; jest on zawiadowcg wody zycia, w tonie ziemi sie
znajdujacej 3) ; waz jest bdstwem mantycznem, ktére wie co
bedzie i Iwie tez zarazem, gdzie sie znajdujg lecznicze, uzdra-
wiajace ziota, znajac tez ich skuteczno$¢ od poszczegdlnych
chor6b3); jest on dalej zwierzeciem -dusza, okoto ktérego
kragzg wyobrazenia o jego dtugowiecznosci, jak wogoble okoto
zwierzat -dusz 3). Trudno wiec powiedzie¢, ktory z tych atry-
butow pomogt wezowi zosta¢ cudownym lekarzem; zdaje sie,
ze wszystkie sie na to ztozyly. Kult Asklepiosa wprowadzit
do Athen Sophokles (w r. 420) i umiescit nowego boga pod
postaciag weza w Swiatyni dawnego herosa leczniczego Amy-
nosa3/). Schneider wywodzi pochodzenie jego z Thessalji. Do
Rzymu sprowadzono go z Epidauru na polecenie ksigg sybillin-
skich, i zbudowano mu S$wigtynie na jednej z wysp Tybru.
W czasie zarazy w r. 291 przed Chr. pojawia sie¢ 6w bdg
jako wielki waz, z wysokim ztotym grzebieniem i zapowiada
swoje przybycie trzykrotnym sykiem (Ovid. M tam. XV
609 nn.3B).

cristis aureus altis,

in serpente deus praenuntia sibila misit...

ter repetita dedit vibrata sibila lingua...

et deus est! deus est! deus est! animis linguisgue favete.

) Pausan. Il 28; Aelian XVI 39; Tylor 11 199.

3) Podania o ziele zycia, ktérem zawiaduje waz, U Apollodora
(11 3, 1. Hygin. Fab. 136); por. Bolte-Polivka, Anmerkungen | 128.

3P Ailian,, Nat. an. VI 4; IX 16; por. ARW X 227.

¥) W. Klinger, Zywotnoje w anticznom i sowremjennom suje-
wiezji, Kijow 1911.

37 Schneider, s. 7.

B) Lad. XVI 23—24.
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Pod postacig wezy, albo. w ich otoczeniu wystepuja grec-
kie bostwa podziemne. Obok cech wymienionych pozostajg te
wyobrazenia w zwigzku z wezem-duszg, ktory staje sie straz-
nikiem dusz zmartych w Hadesie. Persephona ma wplecione
we wiosach weze39). Poetycka ilustracje tych wierzen spoty-
kamy w Odyssei i Aeneidzie; w czasie stypy, sprawionej przez
Aeneasa ojcu swemu Anchisesowi, zjawia sie dusza zmartego,
w postaci weza na grobie i spozywa coskolwiek z potraw
ofiarnych 40).

O Herakleidesie Pontyjskim opowiadano, ze po S$mierci
jego ciato znikto, za$ na t6zku pojawit sie wgz4l). Porphyrios
opowiada, ze kiedy zmart Plotinos (gtowa szkoty neoplaton-
skiej) z t6zka jego wypetzta zmija i schowata sie w $cianie
— wierzono, ze to dusza zmartego4?). Cziowiek moze tez
przeistoczy¢ sie w zmijje i za zycia (przypomina to nasze wil-
kotactwo). Hesicdos opowiada o Periklymenosie z Pylos, Zze
zamienit sie w weza43). Krazyty nawet specjalne wierzenia,
jakie warunki towarzyszg wzglednie powodujg takie przeobra-
zenie. | tak wedtug jednych mézg cztowieka gtupiego i grze-
sznego przemienia sie zmije (znowu dualizm: dobro i zto),
inna za$ wersja byla, ze moézg cztowieka, ktéry przypadkowo
wciaggnat w siebie won zdechtej zmii, przeistacza sie¢ w to
zwierzedd) ; zwraca uwage rola moézgu, ktéry prawdopodobnie
byt uwazany za siedlisko duszy45. Wierzenia te uwazam
wszakze za pOzniejsze, ludowe — na dnie za$ tych wyobrazen
dopatrzy¢ sie mozna dawnych mythéw o herosach-wezach,
a wiec wyobrazen totemistycznych, skontaminowanych tuzopo-
wiadaniami o ojcostwie weza wielkich szczegélnie bohateréw,
czy wogole genjuszow.

Wspomniatem juz, ze waz jest straznikiem dusz zmartych
— zwiaszcza bohateréw. | tak zmija owija sie naokoto ciata
krola spartanskiego Kleomenesa Il i chroni je od zartocznych
ptakow46). Wiecej takich motywdéw spotykamy w plastyce

3 Klinger, s. 163.

40 j. w. s. 162.

41) Klinger 165.

) j. w. s. 162.

4 j. w. s. 164.

4) j. w. s. 164 (Ovid. Met. XV. sq.).

&) Wedtug wyktadow prof. Fischera (1930/31) Dusza i duchy.
4) Klinger, s. 164.
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starozytnej, gdzie wystepuje waz juzto jako dusza zmartego,
przychodzgca spozy¢ co$ z przygotowanych dla niej potraw,
juzto jako straznik duszy, chronigcy i ciata od poniewierki.

Charakterystyczny jest fakt coraz bardziej rozgatezionych
wierzen, dotyczacych weza. | tak np. jezeli idzie o weza-
dusze, to pomimo*, szerokiego rozpowszechnienia tych wierzen
w S$redniowiecznych opowiadaniach o krélu Guntramie (cytata
w starozytnosci, nie spotykamy tam jeszcze weza-duszy, opu-
szczajgcej czasowo ciato zyjagcego czlowieka, co pojawi sie
na wiasciwem miejscu). W zwigzku z wiadztwem podziemia,
jakie dzierzy boéstwo wezowe pozostaje daimoniczny charak-
ter jego, jako zwiastuna nieszczeScia, choréb itp. Wspomniatem
juz, ze rola taka wynika¢ tez moze z pdzniejszego daimonizmu
pierwotnie przychylnych bostw zwierzecych, zepchnietych w tym
wypadku gtebiej do podziemia przez anthropomorficzne bdstwa
olympijskie.

Wecisniecie sie zmii do domu byto przepowiednig nie-
szczescia (moze tez wyobrazano sobie, Ze genjusz innego:
domu przyszedt stoczy¢ boj z wezem domowym wilasnym, co
oczywiscie ujemnie sie odbi¢ moze na catem domostwie). Sen
0 wezu u chorego* zapowiadat — wedle wyobrazen greckich —
$mieré (cytata z Artemidom47). Podobne wierzenia ztowrdzbne
znane byty i w Rzymie. O konsulu Postiliusu Manciusu opo-
wiada sieg, ze kiedy wsiadt na okret do Numancji, waz znaleziony
na okrecie przeslizngt mu sie przez rece; w rezultacie zostat
on pokonany i wpadt w rece wroga4?). Zmije, znalezione
w miescie, albo Swiatyni, gdzie wpetzty nieproszone, jako
zwiastunki ztego, zabijano kamieniami, albo* wrzucano do wo-
dy48). Dla zazegnania nieszczescia, jakie zapowiadato niespo-
dziane spotkanie sie z wezem49, wznoszono w tern miejscu
posagi, jakiemu$ prawdopodobnie drugiemu bdstwu, ktore
w tym wypadku miato by¢ ochronnem 48).

To jest jedno oblicze dualistycznego charakteru wierzen,
dotyczacych weza — wynikajgce z daimonicznego charakteru

i7) Klinger, s. 165 n.

iS) Tamze; por ARW XVIII 352.

49 Wierzenia o fatalnych skutkach, jakie wrdzy spotkanie
z wezem, z réznemi odmianami spotykamy w Indjach, u Murzynow
na Melanezji, u Beduinéw, u Alfuréw na wyspie Ceramje, u Katmukéw,
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zmartych i ich podziemnego krdlestwa, z czem faczg sie
i Erinnye greckie, ktore raz pojawiajg sie jako dusze zamordo-
wanych, $cigajagce mordercow5), to znowu jako wystancy
i wykonawcy kary za przestepstwo; jedno zresztg sie tgczy
z drugiem. Odwrotna natomiast strona tych wierzen —wrecz
przeciwna, co wynika oczywiscie z wszystkich cech pozytyw-
nych, twdrczych weza, symbolizujagcego przedewszystkiem site
zycia i (wszystkie wynikajgce stad dalsze atrybuty.

Dom, gdzie przebywa waz, uwazany jest za szcze$liwy
i obdarzony szczeg6lng taska tego bdstwa, bezpieczny przed
wszelkiemi kleskami. Pod postacia weza czczony jest genius
loeisl), ktory \— 'jezykowo — personifikuje genus, rodzaj,
tak ze odpowiadatby stowianskiemu ‘rodu’. Jest on duchem
opiekuinczym pater familias, ktéry wedle wyobrazen rzymskich
ogniskuje w sobie rodzine. Wiada on tozem matzenskiem
(lectus genialis) jako krzewiciel rodu; u ludéw stowianskich
wystepujg po dziS dzien wierzenia w ,hada hospodaricka
i hospozau. Mamy tu zlanie sie wyobrazed o sile rodnej
bostwa wezowego, obok cech totemistycznych i wyobrazen
0 wezu-duszy przodka. Pierwotne domowe béstwo wezowe,
ktére, zgodnie ze swoim charakterem, uzyczato wszelkiej po-
mysInosci, po skontaminowaniu sie z wezem-duszg przodka
stato sie opiekuriczem bdstwem, czuwajacem tak nad trwatoScig
rodu jak i jego dobrobytem.

Waz czy para wezdw, reprezentujgca ojca i matke rodziny,
w tak Scistym pozostaje zwigzku z ich istnieniem, ze wraz
z Smiercig tego (tych) weza (y) ustaje i zycie gtowy domu.
Wierzenia te byly w Rzymie bardzo rozpowszechnione;
wzmianki o nich odnoszg sie nie do ludu, lecz warstw najwyz-

cyganow [ZVV XXIII 388], w Norwegji, Anglji, Francji, na Sycylji
(Klinger, s. 174-5). Obok wszakze tego daimonizmu weza wierzy lud
w potudn. Niemczech,. Czechach (ZVV XXIIl 388) w Polsce (Zb.
V 181; Lud Xl 51), ze spotkanie sie z wezem wrozy szczescie.

60) Radermacher, Das Jenseits im Mythos der Hellenen, s.

»ES ist die Erinys oder vielmehr die rachenheischende Seele des Ermor-

deten, die in Schlangengestalt dem Morder sichtbar wird... Ein

altgriechisches Vasenbild stellt die Ermordung der Eriphyle durch ihren

Sohn Alkmeon dar. Die Mutter liegt tddtlrch getroffen am Boden;

hinter ihr, schiesst ziingelnd eine grosse Schlange empor, und richtet

sich gegen den Modrder, Das ist die Seele und die Erinys der Mutter”.
51) Schrader, Reallexicon d. indogerm. Altert. K. 1 23.

127/
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szych. Cicero {De divinatione | 36, 78 52) opowiada o Tiberiusie
Gracchusie (ojcu stawnych tribundw), ze razu pewnego ,,duobus
anguibus domi comprehensis haruspices convocavit, qui cum
respondissent, si marem emisisset, uxori esse moriendum, si
feminam, ipsi... feminam emisit, ipse paucis post diebus est
mortuus“. Podobnie opowiada sie o legacie Didiusie, ktéry
w sypialni zony zastat dwa weze splecione; na jego widok
rozbieglty sie w rézne strony: ,in lecto uxoris duo angues
conspecti, in diversum lapsia 53) — wkrotce potem legat zginat
w walce z Sertoriusem. Roztgczenie zatem pary wezéw, repre-
zentujacych gtowy rodziny, powoduje $mier¢ jednego z mat-
zonkéw, albo nawet obojga; symbolizuje rozigczenie ‘sie
stadta. Tiberius uwazat za ztg przepowiednie dla siebie zdarze-
nie, ze mu mrowki zjadty domowego weza: ,Erat in oblecta-
mentis serpens draco quem... cum consumptum a formicis
invenisset, monitus est, ut vim multitudinis caveret” 514

W zwiazku z tetni wyobrazeniami, pozostajg wierzenia,
podkreslajgce dobroczynng strone weza; szcze$liwg jest jedno-
stka, ktorg on szczeg6lnie umitujes); albo vice versa, przy
kim ten duch opiekuriczy (w gre tu wchodzg i inne atrybuty
weza) w jakiej$ szczegllnej sytuacji sie pojawi, albo ten jest
w przysztosci bedzie wybitng indywidualnoscig. Najczesciej
pojawia sie przy dziecku, szczeg6lnie sie niem opiekuje5s),
co jest zapowiedzig jego przysziej wielkosSci5i).

Nie mozna z temi wyobrazeniami wigza¢ wrdzb, wysnu-
wanych ze snéw o wezu, ktore przepowiadajg zdobycie skar-
béw; te bowiem wyplywajg ze stanowiska weza — straznika
skarbow, jego roli jako bostwa chthonicznego (matka-ziemia
kryje w swem tonie wszystkie bogactwa, kruszce, wiec waz

5) Por. Klinger, Zywotnoje, s. 162.

5) j. w. s. 162

5) Por. Klinger, s. 162.

55) Wierzenia te pozostajg w zwigzku z watkami o wdziecznych
zwierzetach — zwlaszcza o wdziecznym krélu wezy.

66) w wierzeniach ludu naszego waz opiekuje sie dzieCmi i wy-
chowuje je.

57) Cicero, De divinatione 1 36 (ZVV XXXIIl 388) opowiada, ze
kieay Roscius jeszcze jako niemowle lezat w kotysce, spostrzega raz
w nocy piastunka, ze naokoto $pigcego dziecka owinat sie waz. Wieszcz-
kowie wytlumaczyli ojcu, Ze jest to przepowiednia, iz dziecko zyska
kiedy$ rozgtosng stawe.
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jako jej reprezentant o wszystkich wie i niemi zawiaduje)
i zwigzku weza ze stofAcem-ogniem. Wrdzby takie sg dosy¢
powszechne w Swiecie klasycznym; liczne tez sg wierzenia
0 wezu strazniku skarbéw').

Uderza natomiast brak w Grecji podan o. wezu opiekunie
zyciodajnym stadta matzenskiego, ktore, jak widzimy, tak roz-
powszechnione byly w Rzymie. Moze pochodzi to stad, ze
ognisko rodzinne, stadto malzenskie w Rzymie byto czem$
Swietszem niz w Grecji.

Zastanawia motyw do$¢ znany w S$wiecie Klasycznym,
ktory wszakze ma wieksze rozprzestrzenienie. Plinius Starszy%))
przytacza wierzenie, ze weza, ktdry ukasit cztowieka, ziemia
wiecej nie przyjmuje: ,illa (scil. terra) serpentem homine
percusso amplius non recipit”. To samo powtarza Ailianos 6
(I w. po Chr.), powodujac sie jednak na zrodta obce. Miano-
wicie wedtug Swiadectwa Indéw, powotujacych sie przytem
na Libyjczykéw i Egipcjan z okolic Theb ,waz, 0o pozbawi
zycia cztowieka (oc av aoxxEOai) nie moze juz zej$¢ do swej
nory, gdyz ziemia go nie przyjmuje (trj; kutov pd]
lecz odtragca od swego tona. Jako wygnaniec tuta sie on
odtad zimag i latem pod gc*em niebem; nie zbliza sie don
towarzysz, nie poznajg w nim ojca wiasne dzieci". Zobaczymy,
ze wierzenia analogiczne sa bardzo liczne u ludu naszego. RYys
ten wyptywa, zdaje misie, zroli weza jako bostwa chthonicz-
nego. Musi ono by¢ przedewszystkiem nieskazitelne, a jezeli
juz wystepuje w charakterze msciciela (Erinnys), czy wyko-
nawcy Kkary, to dopuszczalne to tylko w sprawie stusznej,
nie za$ samowolnej. Sadze jednak, ze podania te sg juz
raczej ludowe — pozniejsze — bo na stanowisku boga, kiedy
waz pozostawat, kazdy jego postepek przyjety byt z korng
rezygnacja; widocznie — ttumaczono sobie — cztowiek na to
zastuzyt. PdzZniejsza aitiologja ludowa — surowszym juz byta
censorem.

Wspomnie¢ tu nalezy jeszcze jedng kategorje wyobra-
zen o wezu w starozytnoSci; rowniez i ten motyw rozpow-
szechniony jest u ludu naszego. Herodotos6l) opowiada o jado-

ss) Klinger, s. 167—8; por. ARW X 212—213.
59) Lud XV 29.
60) j. w. s. 28
61) Lud XV 27.
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witych zmijach Arabji, iz samica w czasie rui przegryza
samcowi gardto. Ptéd, jakby mszczac $mier¢ ojca, wygryza
sie z tona matki, zabijajac jg tern samem. Wierzenile to
powtarza Ailianos6l) juz bez lokalizacji, a wreszcie znajduje
sie ono u Symphosiusa6) w formie zagadki:

Non possum nasci, si non occidero matrem,

Occidi matrem, sed me manet exitus idem,

Id mea mors patitur,
Mea quod iam fecit origou.

Poniewaz Herodot wyraznie wspomina Arabje jako ojczyzne
tego wierzenia, moze wolno dopatrywac sie tu echa odlegtych
podan o wielkich kleskach, jakie spadty na to zwierze, po
przekleciu go za skuszenie pierwszego cziowieka. Wiemy, ze
podania arabskie szeroko komentujg ten motyw. Obok tego
mamy tu zapewne rezultaty mylnych obserwacyj, co jest catl-
kiem zrozumiate, jezeli idzie o zwierze, samym zewnetrznym
wygladem i zachowaniem sie niesamowite, lek i odraze
budzace. Nasz lud ttlumaczy to sobie, ze to BAg umysinie tak
zrobit, by byto jak najmniej wezy.

OKRES WCZESNEGO CHRZESCIJANSTWA.

Kult weza byt jeszcze pod koniec epoki starozytnej tak
gteboko zakorzeniony, ze silne jego reminiscencje widoczne s3
we wczesnem chrzescijanstwie. Zachowane $wiadectwa nabie-
rajg tern wiekszego znaczenia, ze pochodzg od ludzi i czaséw,
ktérych nie mamy prawa zby¢ pogardliwemi epitetami, jak
prymitywne myslenie, pierwotny umyst itp. Zaswiadczone sg
te wierzenia w bosko$¢ weza u ludzi, ktérzy obok gtebokiego
wyksztatcenia filozoficznego wyznawajg najczystszy i najideal-
niejszy mystycyzm. Takie zlanie sie dawnej ophiolatrji zmystycz-
nemi pomystami gnostycyzmu* ukazuje sie w kulcie napét
chrzescijanskiej sekty Ophitow, ktorzy czcili jakoby oswojo-

62) Biihrens, Poetae latini minores IV 368, Nr. 15 (Lud XV 27).

') Dahnhardt | 93 relacjonuje ich kombinacje mystyczne — wedtug
Eirenaiosa Adv. haer. | 30, 6: — ,,Die Ophiten stellten die Sophia
und 7 ihr entstammende Machte den oberen Machten gegenuber. Gleich
der Sophia selbst, die aus dem ubersprudelndem Lichte herabgefallen isi
und in der Materie Gestalt angenommen hat, wohnt in allen ein Haucli
des unverganglichen Lichtwesens. Ais sie den Menschen erschaffen haben,
unermasslich an Lange und Breite, kriecht er nur wie ein Wurm und
vermag sich nicht zu erheben. Erst ais sie ihn vor den Demiurgen

Jaldabaoth bringen, den iiltesten Sohn der Sophia, haucht dieser ihm
den Geist des Lebens ein.
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nego weza; wywabiano go z klatki,taby sie okrecit naokoto
sakramentalnego chleba, jako przedstawiciel wielkiego kréla
niebieskiego, ktory na poczatku Swiata dat mezowi i zonie
jego znajomos¢ tajemnic?. Obok tej relacji Epiphanesa i Ter-
tulliana, Martigny w swoim Dictionnaire des Antiquites Chre-
iiennes, powotujagc sie na Sw. Augustyna, powtarza mniej
wiecej to samo: ,Les ophites, suivant en cela les nicolaites
et les premiers gnostigues, rendirent au serpent luintneme un
culte direkt d’adoration et les manicheens le mirent aussi a la
place de Jesus-Christ"3). Idzie nawet autor o krok dalej,
twierdzi mianowicie, ze wszelkie talizmany i amulety z wyobra-
zeniem weza rodowdd swéj wywodzg od tych wiasnie sekt.
»Et nous devons regarder comme extremement probable que
les talismans et les amulettes, avec la figure du serpent qui
sont arrives jusqu,a nous, proviennent des heretiques de la
race de Basilide et non pas des paiens, comme on le suppo.se
communement“ 3). Pomijajac jednostronno$¢ tego ostatniego
wywodu, jakkolwiek nie jest wykluczone, ze itg droga pewne
wierzenia, czy wyobrazenia o dotyczacej magji w Sredniowiecze
sie przedostaty —widzimy tu istotnie gteboki kult weza, ktory
przetrwawszy w dawnych mysterjach az do schytku staro-
zytnosci, tatwo madgt w czasie Scierania sie réznorodnych
pradoéw kulturalnych i systemoéw filozoficznych4) przyoblec
sie znowu w skrajny mystycyzm; echa tego spotykamy jeszcze
w stosunkowo péznem Sredniowieczub).

2) Epiphan. Adv. Haeres. XXXVII; Tertulianus, De Praescript.
contra Haer. 47.

3) Augustinus, De Haeres. cap. XVII et XLVI [Gubernatis, s. 655].

4) Persowie za poczatkowy element stworzenia uwazali ogien, ktory
sobie wyobrazali i czcili w dwu boskich postaciach: 1. pod postacig
meska, ktérg symbolizowat Mithrars i 2. zenska, ktérg wyobrazali sobie
triformi vuttu i otoczong wezami. Por. podziat duszy u Platona: mens,
ira, Libido =

5 Tu mozna przytoczy¢ nastepujgce reminiscencje: W roku 1001
sprowadza arcybiskup Arnolf weza bronzowego z Konstantynopola do
Bazyliki $w. Ambrozego w Medjolanie. Jedni sadzili, ze jest to waz
Asklepiosa, inni, ze wagz to miedziany, sporzadzony przez Mojzesza,
byli i tacy, ktdrzy widzieli w nim wizerunek Chrystusa. W krotki czas
po sprowadzeniu go trudno sie juz bylo opedzi¢ matkom, ktére zaczety
przynosi¢ do tego weza dzieci, chorujgce na glisty — jak opowiada
San Carlo Borneo: Est guaedam superstiti ibi mulierum pro infantibus
morbo vermium laborantibus (Gubernatis op. ¢. 659). Przytaczam tu jeszcze
inne wzmianki, ktére mojem zdaniem, nie sg tylko przeno$niami poetyc-
kiemi. W ,,Rozmyslaniach Przemyskich o Zywocie Pana Jesu Crista® (z ok.
r. 1500 —ed. Bruckner — Krakéw 1907) s. 333 spotykamy nastepujace
poréwnanie: ,,Mity Kristus tez byt znamienowan, przez weza miedzianego,
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W legendach chrzescijanskich reprezentowaé bedzie waz
przedewszystkiem pierwiastek zia 6).

GERMANIE - SKANDYNAWJA.

Wyrazne Slady kultu weza u Germandw spotykamy w ca-
tym szeregu notatek kronikarskich, niezaleznie oczywiscie od
innych zabytkow. W Wita Barbati (541 T) mamy nastepujaca
relacje o Langobardach: ,His vero diebus quamvis sacra
baptismatis unda Langobardi abluerentur, tamen priscum gen-
tilitatis ritum tenentes, sive bestiali mente degebant, bestiae
simulacro, quae vulgo vipera mominantur, flectebant colta,
guae debite suo debebant flectere creatori et in abditis viperae
simulacrum ad suam perniciem adorabant“*). O tychze Lan-
gobardach we Woioszech spotykamy tu dalsza wzmianke, ze
czcili weza ztotego — (,,viperam auri imetallo formatam*), co
nam oczywiscie przypomina nehu$tana, z ktérym pozostaje
prawdopodobnie w jakiem$ pokrewienstwie; notatki te bo-
wiem pochodzg juz z $redniowiecza, kiedy to wraz z kulturg
chrzedcijanska wiele pierwiastkow orjentalnych dostato, sie na
zachdd%i nla podtozu tutejszych kultéw i wierzen wytwarzaty
wierzenia nowe. Sasi na swych chorggwiach wojennych mieli
wizerunki weza, albo smoka (Widukind 1 112), cc. spotykamy
i#u innych ludéw aryjskich3).

ktérego byt podniést Mojzesz na puszczy, ha ktory, kiedy wezrat,
ktorego waz ujadi, natychmiast byt zdréow ... takiez i oni, ktérzy byli
urazeni wezem piekielnem, kiedy naboznie uzrac na Jesucrista, na krzyzu
wiszgcego, hatychmiast beda uzdrowion“. Pewng wersje, poetyckg spo-
tykamy w Dantego Boskiej KomedjL W XXII i XXXII piesni
Czyséca, Bozy Gryf-Chrystus dokonywa cudownej przemiany jabtoni.

c) Dahnhardt | 92 przytacza nastepujagca legende Bogotnitow:
Satanael z wody i ziemi uformowat cialo czlowieka, nie mdgt wen
jednak tchna¢ duszy. Kiedy mianowicie tchnat oddech w Adama, oddech
ten poprzez ciatlo cale przeszedt az do wielkiego palca u nogi, skad
wydostat sie i wnikngt w weza, ktory od tego czasu nhajmadrzejszy
jest wsérdd zwierzat, bo duch Satanaela w nim jest.

1) Hirt, Ittdogermanen Il 737.

2) Hoops, RealleAcon... 1V 132

3 E. Mogk u Hoopsa IV 132: ,Zu den effigies et signa,
die in der Schlacht yorgetragen, und im Frieden in heiligen Hainen
aufbewahrt wurden, hat aller Wahrscheinlichkeit nach auch die Drachen-
fahne gehért, um die sieli die Dacier in ihren Kampfen mit den Romern
zu scharen pflegten™.
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W Skandynawji pozostaje kult weza w Scistym zwigzku
z kultem Odina. Ofnir i Svafnir sg to nazwy weza, ale
zarazem tez i przydomki Odina. Odin przemieniat sie tatwo
i chetnie w weza. Wyobrazony tez byl ten bdg jako jezdziec
na koniu, ktéremu towarzyszag w podrozy kruki i wrony,
za$s przed nim wije sie waz4).

Zwiazek weza z Odinem moze pochodzié¢ stad, ze byt
on bogiem S$mierci, zmartych, wiadcg podziemiad. A wiemy,
ze niemal u wszystkich ludéw indoeuropejskich waz jest
béstwem chthonicznem, dalej wyobrazeniem duszy zmartego,
z czem w dalszej fazie tgczy sie catly szereg innych atry-
butéw kultowych tego zwierzecia. Co do weza-duszy przodka,
przebywajacej w obrebie ogniska domowego, mamy moze
tu echa czaséw zamierzchtych, kiedy zmartych grzebano w cha-
cie. Upostaciowuje sie te duchy domowe jako weze, ktdre
wypelzaniem z ziemi przypominajg wyobrazenie o duszy, pod
ziemig przebywajgce;.

Kronikarz dunski, Saxo Gramatyk, przekazat nam wiele
materjatu wierzeniowego, dotyczacego weza tak w mytho-
logji skandynawskiej jak i w wierzeniach i praktykach ludo-
wych 6). Odgrywa on wielkg role w mythach kosmogonicz-
nych. Walka jego z bogami powoduje wstrza$nienia w catej
przyrodzie; walka z nim trudna, gdyz madroScig i jasno-"
widzeniem g6ruje nad innymi bogami. W mythach tych prze-
wija sie — cho¢ nie catkiem wyraznie — symbol wiecznosci,
reprezentowany przez weza, jakeSmy widzieli, i w Indjach,
z ktéremi waz skandynawski czy wog6le indoeuropejski po-
zostaje w bliskiem pokrewienstwie.

4) E. Mogk u Hoopsa. IV 132

5 Por. Schrader | 23.

6) W Eddzie (por. Klinger, s. 176), gdy Sigurd rani $miertelnie
smoka Rigina, ,ktory wiedziat co przyjdzie i duzo zna rzeczy“, prosi
go o odkrycie mu swej przysztosci, styszy w odpowiedzi, ze zdobyty
przez niego skarb Nibelungéw przyczyni sie do jego zguby. A wiec
zaznacza sie i tu charakter wieszczy weza — Kktéry znany jest tez
i w tamtejszych wierzeniach ludowych — oczywiscie zmodyfikowany.
»Spozycie weza — cytata z Saxona Gramatyka [Wista XIII 691] —
czynito madrym i silnym, uczyto rozumie¢ mowe ptakow*.

W podaniu skandynawskiem, zwanem Eireks-Saga potwdr ludozer-
czy — smok ma charakter mythyczny. Ejrek w podrdzy swej do raju
przyszedt do mostu kamiennego, strzezonego przez smoka, wszedt do



Waz w wierzeniach ludu polskiego 35

Wiele relacyj o kulcie weza i roli jego \v wierzeniadh
ludéw germarnskich znajdujemy u Simrocka?), Buchholza8),
Grimma9, P. Hermannal0), E. H. Mayerall) i i. Poniewaz
to jednak materjat stosunkowo pdzZniejszy, wciggne go w za-
kres naszych rozwazan przy omawianiu wierzen polskich jako
poréwnawczy.

BALTO — SEOWIANIE.

Z pos$réd ludoéw batto - stowianskich najgtebsze zakorze-
nienie sie kultu weza spotykamy u Litwinow i, bliskich ich
krewniakéw, Prusakéw i totyszow. Kult ten przetrwat u nich
dtugie wieki nawet po przyjeciu chrzeScijanstwal). Liczne
tu mamy relacje, czesto ze sobg sprzeczne, albo zbyt fan-
tastyczne. Z pewnem wszakze przyblizeniem mozemy juz dzi$
rysy istotne tego Kkultu stwierdzi¢ — po odrzuceniu pozniej-
szych wymystow kronikarskich, przez licznych w nowszych
czasach badaczy. Bardzo szczegOtowo opisujg kult ten u Litwi-
néw i na Zmudzi Lisicki (c. 55) i Menaecius 2) :,,Praeterea Lituani
et Samogitae in domibus sub fornace vel in angulo vaporarii,
ubi mensa stat, serpentes fovent, quos numinis instar colen-

brzucha jego i znalazt sie w krainie szczesliwosci. Mythos to o charakterze
solarnym.

Wymieniajgc poszczeg6lne bdstwa mythologji skandynawskiej, Saxo
Gramatyk [Wista XIII 689] opowiada nastepujgco o Loki'm: ,,Ma on
posta¢ olbrzyma jadowitego i kona w jaskini petnej wezéw. Weze obryz-
giwaly jadem- Wstrzasania i poruszenia sie Lokiego wywotlywaly trze-
sienie ziemi*“. Mythos ten przypomina podobne indyjskie, wystepuje tu
wszakze — jezeli abstrahujemy od Lokiego — takze charakter erinnyjny
wezy, jako wykonawcow kary za przestepstwo wzgledem bogéw.

7) Deutsche Mythologie, s- 478, 513, 514 nn.

8 Deutscher Glauben und Brauch | 146 nn.

9 Deutsche Mythologie.

10 Deutsche Mythologie.

n) Mythologie der Germanen.

) V. Jungfer, Alt-Litauen s. 105 — cytuje Thomasa Hiaru:
»Das Werthalten der Schlangen bey diesen Volkern (scil. Litwinéw, to-
tyszéw i Prusakow) ist noch unverloschen, welche Schlangen bey ihnen
oft so zahm sind, dass auch die Kinder imit ihnen aus einem Milch-
geschirre speisen. Man soli selten sehen, dass ein Ehst oder Lette eine
Schlange tote”. Por. Bruckner, Starozytna Litwa, s. 50, 72, 74, 106,
110, 157, i 165.

2) Schrader, Reallexicon | 23.
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tes, certo anni tempore precibus sacrificuli evoeant ad men-
sam. Hi vero exetmtes per mundum linteolum conscendunt
et supra me,nsam assident. Ubi postguam singula fercula
delibarunt, rursus discedunt seque abdunt in cavernis. Ser-
pentibus digressis homines laeti fercula i.lla praegustata come-
dunt ac sperant illo anno omnia prospere sibi eventura. Quod-
si ad preces sacrificuli non exierant serpentes, ,aut fercula
super mensam posita non delibaverint, tunc credunt se anno
illo subituros magnam calamitatem“. W notatce tej zaryso-
wuje sie charakter boski weza, ktérego sie czci pewnemi
ofiarami, do ktérego modli sie o [pomyS$Inosé. W innem
miejscu notuje tasicki (c51)3 takg obserwacje: ,,Nutriunt
etiam quasi deos penates nigri coloris, obesos et guadru
pedes(?)4) auosdam serpentes, Oinoitos (po lit. gyvaie =
wgz) vocatos“. Toz samo powtarza Aeneas Silvius [u Use-
nera-Salmsena, Goétternamen s. 91]. ,Serpentes colebant; pater
familias suum quisque in angulo domus serpentem habuit
cui cibum dedit et sacrificium fecit in foeno iacenti3). Tu
wiec wgz jest duchem przodka i opiekunem gtowy rodziny
oraz catego domostwa i jako taki odbiera pewng dan, skiada-
ng mu za jego dobrodziejstwa.

Sama nazwa weza-gevata, Ktdra rowniez oznacza mienie
wiesniaka S$wiadczy, ze wyobrazono go sobie jako dawce
wszystkiego (przypomina stowianskiego Dadzboga@. To samo
jak wiemy, mniemano o bostwie wezowem w Indjach, Grecji
i Rzymie. Wszakze cechy te rozszczepiajg sie — przypisywano
je duchowi opiekuriczemu przodka (gr. d‘adog ddlud> — tac.
lar familiaris) — ale tez i bostwu sity wegetatywnej przyrody,
bostwu chthonicznemu matki-ziemi, ktora jest rowniez dawczy-
nig wszelkiego dobra. | jako takie wystepuje drugie —po Per-
kunasie — naczelne bostwo litewskie Trimpas (Atrimpos),8

3) De diis Samagitarum C. 51; Schrader | 23.

4) Schrader 11 320, notuje taka uwage: ,,Bemerkenswert ist, dass
in alten Zeiten die Schlangen, weil sie sieli auf der Erde fortbewegen
zu den Vierfufilern gerechnet werden; por. Paulus-Festi 287 L. (Pedestria).

5 Schrader, 1l 320; por. ks. Szydelski, Kult ogniska domowego
i przodkéw 12; Bruckner, s. 72.

6) Bruckner, s. 11: ,Kazdy dom ma swego weza; je$li dom
upas¢ lub zniszcze¢ ma, wylazi wagz z pod podiogi i czyha na (to,
by go kto zabit. Klinger, s. 171 — cytuje Kiborta — (Zmudz): —
weze tchnieniem swem co nocy ozywiajg cztowieka.
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ktérego Perkunas z biegiem czasu przyémit. Przedstawiano
go jako miodzierica ozdobionego wieAcem. Byt to Bdg zro-
det, rzek, deszczu, dawca ptodnoSci, chroniciel zasiewdw,l
wreszcie bég wojny (mamy, zdaje sie, i tu to samo zjawisko,
co przy pierwotnych béstwach chthonicznych greckich, ktoére
z biegiem czasu ustgpi¢ musiaty Olympowi — tu Perkunas
przyémit pierwotne bdstwo chthoniczne Trimposa i zmusit go
nawet do zantropomorfizowania sig). Ofiarowano mu snopy,
kwiaty, kadzidto, kiedy$ moze nawet ludzi. PoSwiecony mu
byt waz niezwyktej wielkosci. Trzymano go w naczyniu wsrdd
ktosow i karmiono mlekiem. Gdy Litwin spotkat w drodze
weza, uwazat, ze w poblizu znajduje sie bostwo i czut sie
pod jego opieka?).

Trudno rozstrzygnaC czy waz byt tu zwierzeciem poswie-
conem, czy tez samem bdstwem; wedtug wszelkiego prawdo-
podobienstwa nastgpito tu to samo przesuniecie co w mytho-
logji greckiej, zjawisko to zreszta powszechne w religjach
pierwotnych, wogoéle w zooteizmie; zdegradowane zwierzece
bostwo staje sie atrybutem dodawanym jego nastepcom. Jezeli
polegaé mozna na relacji Narbutta8) to posag bostwa tego
miat sie znajdowa¢ w S$wiatyni Romnowe, po lewej recel
Perkuna, w postaci weza spiralnie zwinietego o gtowie czio-
wieka Sredniego wieku.

Na wielkiej choraggwi Prusow znajdowato sie wyobra-
zenie rune tego bostwa, mianowicie w postaci miodziana, ma-
jacego gtowe uwienczong ktosami zb0z8); — a wiec zupeina
juz antropomorfizacja.

Laykys 7) daje Trimposowi (Patrimpos) nazwe Jurgis i do-
patruje sie w zwrotach do dzisiaj uzywanych wspomnienia
tego bdstwa. | tak pn. suchg wiosne zwie Litwin sansjurgis
(suchy Jurgis), mokra slapjurgis. W razie pdznej wiosny
mowia: ,Juruteli karne esi?“ (Kochany Jurgusie, gdzie je-
stes?) 7). Jurgis znaczy jednak Jerzy. Wiadomo za$, ze Sw.
Jerzy (przypada 23 kwietnia) jest u Litwindbw w szczegdlnej
czci, a Swieto to uroczyscie obchodzone, jako S$wieto o cha-
rakterze wyhbitnie rolniczym, wiosennym. Przynosi sie wtedy
ksiedzu jaja, masta itp.?). Tak wiec bylyby to reminiscencje

7 V. Jungfer, s. 96.
8 Dzieje narodu litewskiego 1 24.
9 j. w. 113
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dawnych obrzedéw wiosennych ku czci Trimposa-weza, boga
ptodnosci. Reminiscencje takie spotykamy niemal w calej
Stowiarnszczyzniell). Przypomnie¢ tu nalezy tak szeroko roz-
powszechniony watek walki $w. Jerzego ze smokiem, co
réwniez pozostaje w pewnym zwigzku z omawianem tu zagad-
nieniem. Tlumaczy sie to jako zmaganie sie budzacej sie do
zycia przyrody z ciemng zima.

Z relacyj Stryjkowskiego i innych Kkronikarzy wiemy,
ze w Wilnie przy wielkiej $wiagtyni Perkuna chowano weze
w specjalnie po$wieconem pomieszczeniu. Hartknoch (163)
opowiada o Prusach, ze w dziuplach wypruchniatych drzew
Swietych utrzymywali weze, ktérym Zzony przynosity na ofiare
mleko, aby raczyly nada¢ mezom site potrzebng do spetniania
powinnos$ci maitzenskich. Przypomina to modly niewiast grec-
kich, zanoszone do bdéstwa wezowego o potomstwo.

Jucewicz1l) przytacza dwa przystowia zmujdzkie, w kto-
rych przechowaty sie reminiscencje kultu weza oraz wierzen
ludowych, o tern zwierzeciu: 1 ,Syczy jak waz bez koziego
mleka“ — moéwi sie o gniewliwym albo niezadowolonym;
przypomina to tak rozpowszechnione wersje 0 zems$cie weza,
gdy sie go na czas nie nakarmito (mlekiem). — 2. ,Zapal
Swiece wezowg a zbiorg sie weze“. Kiedy waz stary umiera
(Litwin nie powie ‘zdycha’ — rowniez w wierzeniach ludu'
polskiego nazywa sie weza przyjacielem domowym, lub dajg

I’ Ruzié¢ka Slovanska Mythologie, s. 187: , Do najuroczyst-
szych Swigt wiosennych nalezy $w. Jerzego — Jaril, Vesnik; Juria=
sita witalna ziemi. Swieto to obchodzono w czasach poganskich najuro-
czysSciej; byto to pokonanie zta zimy. Podobne obrzedy o tymze charak-
terze opisuje Kopernicki z Wolynia (Zb. Xl 174); Arnaudoff, Die
balgarischen Festbrauche, s. 42/3: ,Sw. Jerzego obchodzone bywa uro-
czyscie i zwigzane z wielu obrzedami jako przesilenie wiosenne. Owcom
daja osypke dla ptodnosci, poczem jedng ofiarujg Swietemu. Na miodych
matzonkéw rzuca sie serem w tymze samym celu. Spiewajg wtedy, piesni,
ktorych tredcig jest zmaganie sie $Sw. Jerzego z nieustepliwg zima;
Schott, Walachische Marchen, s. 299: Sw. Jerzego bardzo uroczyscie
obchodzi sie u Wotochéw — licza wtedy owce i wreczajg je pasterzowi;
Balkanmarchen, s 73: Sw. Jerzy zgtadza smoka Lamie i ocala krélowe.
Gryf za$ wdzieczny za ocalenie dziatwy z paszczy zmii — wynosi go
z krainy ciemnosci na nasz $wiat; Folk-Lore t. IV 1893, zesz. 2
Motyw walki $w. Jerzego ze smokiem jest watkiem podstawowym
ludowego dramatu w Anglji.

u) Bruckner, s. 113.
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mu rune eufemistyczne nazwy — nigdy za$ — gad), trzeba
zebra¢ jego ttuszcz i ula¢ z niego Swiece; zaskoczy kogo przy-
goda, wystarczy ja zapali¢ a natychmiast weze z calej Litwy,
z krélem na czele przybedg na pomoc. O ile pierwsze przy-
stowie przypomina religijny kult weza, to drugie juz zdradza
wierzenie ludowe. Waz bostwo jest tu wezem krolem, a wmiej-
scu dawnych ofiar sktadanych temu béstwu dla wyjednania
jego zyczliwosci, lud umie sobie w tym wypadku zaradzié
zabiegami magicznemi, ktéremi sie weza wprost zmusza do
uzyczenia pomocy. Bruckner wspomina o wierzeniach Pru-
sOw, iz dusza w postaci weza opuszcza ciato S$pigcego czio-
wiekal?). Spotykamy w kronikach13 wzmianki i o innych,
u Litwindw, atrybutach weza jako boéstwa leczniczego, jasno-
widzenia i whadcy podziemia. Atrybuty te sg wielce prawdo-
podobne, ze wzgledu na wielkie podobieristwo innych cech
kultu weza u Litwinbw do takichze wyobrazen w Swiecie
indoeuropejskim; same natomiast notatki nie budzg wiek-
szego zaufania, dla zbyt uczonych poréwnan z béstwami my-
thologji klasycznej.

Jako $lady kultu weza u Litwindw podaje wreszcie Nar-
buttll) dziewie¢ pieczeci herbowych — z wyobrazeniem we-
20w — XV, XVI i poczatku XVII w.

FINNOWIE.

Kult weza spotykamy tez u sgsiednich totyszom Finnow.
Duzo opowiadajg o tern zwierzeciu podania finskie; wzmianki
0 niem spotykamy i w Kalewalil) — zdaje sie wszakze,

12) Bruckner, s. 89.

13 Narbutt | 23 nn.

14) j. w. 405, tabl. IV.

*) FFC 67 s. 192, streszczenie Kalewali (XII runa); Bohater
Lemminkarnen przed wyruszeniem na wojne, daje matce koszule umoczy¢
w jadzie wezowym. Moze to by¢ albo ochronnym zabiegiem magicznym
albo tez grozng bronig na przeciwnika. — Tamze s. 193 (XIII runa):
Slepy pasterz, obrazony przez bohatera czyha na niego przy rzece i prze-
bija go tam wezeim wodnym; jest to moze symbol weza-bostwa Smierci.—
Tamze s. 193: Matka bohatera, przestrzegajac go przed niebezpieczen-
stwami, m. i. zwraca mu uwage na plot wezowy, jaki ma do przebycia,
oraz ze przed samg bramg upragnionego celu znajduje sie waz; pilot
wezowy przecina bohater szablg, za$ weza przed bramg usuwa zama-
wianiem.
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ze dominujacego stanowiska na platformie kultu zwierzat, jaki
wyraznie u Finnéw sie zarysowuje — waz tam nie zajmowat.
Trudlnio nawet rozstrzygna¢ czy te reminiscencje, jakie tu
0 wezu spotykamy sa rodzime finskie; mozliwe bowiem jest,
ze bardzo wiele tych wierzen jest wynikiem wpltywéw kultu-
ralnych skandynawskich, ktére dziataja, na Finnébw az do
XV wieku.

Zbyt uderzajace analogje do wyobrazen germanskich spo-
tykamy iw mythologji (finskiej, w runach, co tern bardziej nasuwa
przypuszczenie, ze mamy tu do czynienia z pierwiastkami naloto-
wymi. Uderza bowiem fakt, ze u Ostjakowr, Kareléw ii. lu-
dow ‘rasowo’ finskich wagz zadnym nimbem otoczony nie
jest, jakkolwiek pewne wierzenia o nim tu i dwdzie spotkac
mozna. Réwniez u Wegrow nie “potykamy S$ladéw kultu
wezad. Opowiadania o krolu wezéw znane sg wsrod ludu
wegierskiego tylko w okolicach, sagsiadujgcych ze Stowia-
nami lub Germanami.

Znamienng dla weza finskiego jest bogata serja zama-
wian, ktére mogg unieszkodliwi¢ jego ukaszenie, albo wogole
oden chroni¢. Zamawiania to czysto chrzescijanskie; w dialogu
dramatycznym wystepujg zwyczajnie: Matka Boska, $w. Piotr
1 Sw. Pawet; czasem zamiast Matki Boskiej wystepuje Chry-
stus. LiczebnosC tych zamawiali oraz wielkie bogactwo ich
odmian nalezy moze przypisa¢ podatnosci terenu, gdzie cza-
rodziejstwo silnie bylo rozwiniete; nastgpita wiec wymiana
elementdw; pierwiastki chrzescijanskie zajety miejsce dawnych
poganskich.F

2 Koh tbach, Der Alythos and Kult der alten Ungarn [ARW
Il 334, 335,
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SEOWIANSZCZYZNA.

Poniewaz materjat wierzeniowy stowianski, w Scislejszem
ujeciu polski, jest zasadniczem zagadnieniem tej pracy, przeto
dla catoksztattu wspomne tu o najdawniejszych $ladach kultu
weza u Stowian, materjat bowiem nowszy (po XVIII w.)
stanowi¢ bedzie gtéwny zragb tego studjum.

Kult weza zaswiadczony jest niemal dla catej Stowian-
szczyzny. Najsilniej zarysowujg sie cechy jego jako bdstwa
chtonicznego wegetatywnej przyrody oraz jako opiekuiczego
ducha przodka, czuwajgcego nad zyciem i dobrobytem ro-
dziny. Towarzyszy¢é mu wszakze itu bedg atrybuty, zaobser-
wowane juz na innych terytorjach. Spotykamy tez liczne i skom-
plikowane wierzenia, czesciowo modyfikowane, ale i wyréw-
nywane przez alembik S$redniowiecza, ktdre niezatarte S$lady
pozostawito szczegdlnie na wyobrazeniach o wezu-duszyi).

Penaty stowianskie, ktore wywodzg sie od wyzszych bdstw
(zaznaczylem to samo w wierzeniach greckich i rzymskich)
nosza nazwy?2) : didko, did, diod, nebo -dido, diduch, dziad,
dedky, dadci, deduska domowoj. Nazwy te oznaczajg przodka
rodu. Stowianie dopatrywali sie w nim ducha opiekunczego
(musiat to wszakze byC przodek, ktéry sie wybitnie odzna-
czyt, co znowu przypomina grecki kult heroséw). Objawia
sie on w postaci réznych zwierzat, najchetniej wszakze pod
postaciag weza3. Przebywa on w Swietlicy za piecem, pod
progiem, na podwdrzu, w chlewie iw zwigzku z miejscem
pobytu pozostaje jego nazwa4)- Daniel Adam z Weleslawina
daje najstarszg wzmianke o czeskim kadzie hospodaricku;

i} Wedtug wyktadu prof. Fischera (1930/31) Dusza i duchy
w stowianskich wierzeniach ludowych.

2 Ruzicka, Sloyanska Mytologie, s. 208. ]

3) Ruzi¢ka, Slovanska Mytologie, s. 204: ,,...Ze stowianie czcili
duchy domowe, nadmienia Witmar Merseburski o Stowianach siewierskich;
Helmold o Potabach: Kosmas o Czechach. Na StowaczyZnie zachowata
sie nazwa bouzi¢ek domaci; polskie domowe bozeta. M. i. wyobrazano
sobie te duchy w postaci weza. Przytaczam w tern miejscu Ruzi¢ka dawng
opowie$¢ czeska o kobiecie, ktéra znalazta w lesie biatego weza i z ra-
dosdcig przyniosta go do domu, oznajmiajac mezowi, ze szczesScie znalazia.
Umiescili go za piecem, karmili najlepszemi potrawami i istotnie im
sie powodzi¢ zaczeto.

4) Por. Mannsikka, Religion der Ostslaven, s. 140 nn.
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chroni on gospodarstwo, a ktoby go zabit, zniszczytby tem
samem dobrobyt domu. Lubi on dzieci, jest troskliwym opie-
kunem domostwa podczas zniw, gdy niema nikogo w domu.
Wielu chowa samca i samice — symbol gospodarza i go-

spodyni 5).

SREDNIOWIECZE.

Dla petniejszego przegladu przechodze do S$redniowiecza
w znaczeniu og6lnem, kosmopolitycznem; wieki $rednie maja
bowiem wiele wytworéw kulturowych, niezwigzanych z miej-
scem ani ludem, bedacych raczej wykwitem ducha czasu.

Do takich wytworéw zaliczy¢ trzeba wierzenia, ktére sie
oplotty wtedy okoto weza, przedewszystkiem w medycynie,
dalej w eschatologji. Pochodzenia przewaznie klasycznegol),
przeszediszy przez uczone ksiegi Hippokratesow Sredniowiecz-
nych, gdzie byt zalecony niemal do wszystkich chordb jako
uniwersalny Srodek lekarski, nawpo6t cudowny, dostat sie wre-
szcie wagz w tej mniej wiecej postaci do ludu, ktéry receptury
tej prawie ze nie zmienit.

Daimoniczny charakter weza w naszych podaniach ludo-
wych moze pochodzi¢ z kazan i legend Sredniowiecznych, gdzie
szatan kusiciel i inne zle djably poréwnane byly do weza2).
Dobrotliwo$¢ za§ weza, ktéra pomimo to spotykamy, jest
echem dawnego kultu tego zwierzecia w zwigzku z réznemi
wspomnianemi atrybutami, jakie mu przypisywano.

Blizszy kontakt z wezami nadawat w $redniowieczu mar-
ke lekarzowi. Ciekawg pod tym wzgledem jest charaktery-
styka Dominikanina, Brata Mikotaja z Polski w roczniku
Traski — z r. 13413 pod r. 1278),Eodem anno surrexit
guidam religiosus nomine Nicolaus, nacione Theutonicus, or-
dinis fratrum Predicatorum, qui docuit homines comedere
serpentes... contra guamlibet infirmitatem a qua detinebantur,
sive fuit dolor oculorum sive aliud... Capiebantur autem ser-
pentes nuda manu ab hominibus in nomine predicti Nikolay,

5) Por. tez Cesky Lid 11 zesz. 5.

J) Ailianos, Mat. an. IX 16; Ach. ARW X 227.

2) Augustinus, Hora. 36 (Gubernatis, s. 637) moéwi o djable: ,Leo
et draco est; leo propter impetum, draco propter insidias“.

3 R Ganszyniec, Brata Mikotaja z Polski, Pisma lekarskie, s. 7.
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noti in nomine Christi. Nam si quis in nomine Christi vellet
capere serpentem, eciam si habuit manum tectam cum cyro-
teca, statim momordit eum serpens. Ab hoc autem informati
guidam fratres de ordine Predicatorum comedebant serpentes®.
Ten tez stawny juz wowczas lekarz polecaé miat Leszko-
wi Czarnemu i zonie jego Gryfinie jadaé weze, co miato
im da¢ upragnione potomstwo8): ,,Dominus eciam Lestco
dux Syradie, cum uxore sua Griphina per mandatum eius-
dem predicatoris eodem anno cepit comedere serpentes* 4),
Co przypomina moze weza, bdstwo ptodnosci w naturze.
W pismach lekarskich Brata Mikotaja, wgz — jako uni-
wersalny Srodek lekarski olbrzymiag odgrywa role. Przytaczam
w przypisku obszerny wycinek z Experimentow 5¢ tego lekarza.

4) R. Ganszyniec, s. 9 przytacza wzmianke, ze biedna ludnos$¢ we
Wioszech jeszcze w XIX w. jadata weze, jako zwyklg potrawe.

5 R. Ganszyniec, s. 137: ,,Do kruszenia kamienia w jakiembadz
miejscu, czy to w nerkach, czy w pecherzu — wez proszku wezowego

i wsyp troszke do wina i daj choretmu do picia rano i wieczorem”;
tamze s. 143 (rozdziat o wezach): ,Wez weza i zabij go: a potem
urznij caty ogon i gtowe az do diugosci 4 palcow. Krew wycisngé
i da¢ ostroznie do jakiego$ naczynia. Potem obedrze¢ weza ze skory i wy-
suszy¢ ja. Mieso dobrze umy¢ i wiozyé do dobrego wina ze solg na
godzing, poczdm mieso to pokraja¢ nalezy i gotowa¢ w 2 czeSciach
tego wina: skoro to dobrze zostanie zgotowane, przypraw polewka
z dobreimi korzeniami i sam jedz i dawaj drugim. 2. Mozna to tez
upielc... az kosci sie pokaza, albo tez na sproszkowaniu w mozdzierzu.
3. Spozycie weza zabezpiecza przed wszelkim tradem przysztym i wy-
pedza obecny, zachowuje mtodos¢ i dobrg cere, ubezpiecza przed wszelkg
siwizng (echa dawnego bostwa odmtadzajacej sie przyrody?), usuwa met-
no$¢ oczu, ochrania od przysztej padaczki, oczyszcza gtowe, ocala
od wszelkiej ciezkiej i diugiej choroby, wypedza trad i parch i wszel-
kie podobne choroby, jesli go sie spozywa w spos6b wyzej opisany,
krétko méwigc — zaleca Brat Mikotaj — kazdego czasu zje$¢ sobie weza.
4. Jes¢ wszakze mozna tylko weze goérskie i domowe i to takie,
ktére majg bialy brzuch i czarny grzbiet. 5. spozycie weza uwalnia
tez od gluchoty. 6. Glowe za$ i ogon weza drobno pociete, zmieszane
z owsem da¢ kurom lub gesiom; spozywanie kur tak karmionych...
wypedza wszelkg nieczystos¢ z ciata ludzkiego. 8. Wysuszona za$ skora
weza jest doskonatym $rodkiem od bélu zeboéw. 9. Taz skdra, pomazana
§ling ze strony miesnej, potozona na wszelkim wrzodzie i raku twarzy,
predko je otwiera i koi bdl. 10. Skéra weza przywigzana do brzucha
kobiety rodzacej (por. wierzenia greckie i rzymskie) sprawia, ze kobieta
zaraz rodzi. Skora zgotowana i zjedzona to samo sprowadza, co i waz.
12. Krew za$ weza jest wiecej warta niz balsam; pomazane nig wargi

4



44 Henryk Perls

Wyliczone tam btogostawione skutki $rodkéw medycznych,
sporzadzonych z wezy, zywo przypominajg praktyki ludowe,
do dzi§ spotykane. Nawet sposéb ich przyrzadzania w prawie
niezmienionej postaci wsrdd ludu naszego sie zachowat. Zibrt
wspomina (Karty z dziejow kultury czeskiej, Praga 1891)
0 Sredniowiecznych zabiegach kosmetycznych w Czechach,
gdzie obok S$rodkéw roslinnych pomagata na urode twarzy
czarodziejska moc gadow, mianowicie skéra, oczy i krew
weza. | lud nasz po dzi§ dzien mniema, ze skd6ra weza sku-
teczna jest na bujny porost wioséw itp. Receptura Srednio-
wieczna, zwlaszcza sztuczna i skomplikowana przechodzita
z rekopiséw do starych herbarzy, a dalej dostawata sie do
ludu. Znata tez medycyna Sredniowieczna szczegélne ziota od
ukaszenia weza tak, ze czesto nawet w zwigzku z tern pozo-
staje ich nazwa6), Wspomnie¢ tu nalezy o tzw. jezykach i ko-
ronach zmijowych, o szerokiem zastosowaniu w Owczesnej
medycynie, a bedacych zwyczajnemi rézkami innych zwierzat?).
Liczne sg opowiesci Sredniowieczne, ktore bardzo szcze-
gétowo i swoiscie komentujg biblijny motyw przeklecia weza
za skuszenie pierwszego cztowieka. Jak to juz wspomniatem,
pozostajg one w Scistym zwigzku z kazaniami i legendami
wiekéw Srednich, gdzie waz zwyczajnie reprezentuje pier-
wiastek szatanski, juz to wprost, juz to w pordéwnaniach.
Znamienny jest motyw weza w S$redniowiecznych wy-
obrazeniach $mierci. Wiadomo, ze cztowiek 6wczesny pozo-¥

panienki czerwieni bardzo. Twarz krwig ta pomazana nie przyjmuje
zadnej plamy; nadaje twarzy pieknosci, czerwonosci, i wesotosci, wypedza
wszelki parch nietylko z twarzy, ale i z calego ciata, gdzie sie tylko nig
natrze i znosi niemity zapach zeboéw i dzigsel, fekoro je tylko nig
pomazesz. Wszystko to panie bardzo lubig i jest to prawda jak wy-
probowatem. Thuszcz za$ wezowy wszelkg rumiano$¢ Swiezg i plame
i wszelka chorobe 6cz predko leczy, jezeli jest roztarty koto powiek
i usuwa metno$¢ oczu w spos6b nadzwyczajny". — Dalej (s. 147)
nastepuje opis sposobu przygotowania masci wezowej, €O nam znowu
przypomina podobny dzisiejszy sposob ludowy.

6) Schrader Reallexicon 1 203: ,,Drachenwurz (Aruin Dranunculus
L) smocze ziele: ceniona to (w S$redniowieczu) roslina, dla swojej sity
czarodziejskiej i leczniczej mianowicie od ukaszenia weza, wystepuje
u Theophrasta i Dioskoridesa pod nazwg 5paxévx:ov. Zaleca jej uprawe
Karol Wielki w Kapitulorum LXX 18 W dzisiejszej sztuce medycznej
znajduje ona zastosowanie w Xl w.

7) R Ganszyniec, O koronach zmijowych [Lud XXI 288 n.].
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stawat pod przygniatajagcg go w swej zgrozie zmorg $mierci.
Na nagrobku w Rouen8) (Nadrenja goérna) z r. 1422 spo-
tykamy wizerunek zmartego, ktéremu z oczodotéw wytazi
waz; weze widniejg tez w odkrytych wnetrzno$ciach tego
kosciotrupa. Trudno powiedzieé¢, czy motyw ten pozostaje w ja-
kim$ zwigzku z wezem bostwem S$mierci, podziemia — w $Swie-
cie klasycznym, czy tez moze jest to budujacy wskaznik $red-
niowieczny o nicosci cztowieka, ktéry po Smierci jest li tylko
karmig dla robactwa. Sredniowiecznem, zdaje sie, jest wierze-
rzenie, ze dusza moze opusci¢ chwilowo ciato $pigcego czio-

wieka pod postacig weza. Przypominam tu znany watek o kro-
lu frankonskim Guntramie.

Po tym pobieznym szkicu kultu weza na poszczegélnych
terytorjach wymienionych ludéw, co$ nieco§ moze da sie po-
wiedzie¢ o jakich$ ogniskach centralnych tego kultu i pewnych
migracjach, elementach nalotowych, wplywach jednego te-
rytorjum na drugie — biorgc oczywiscie pod uwage zawsze
samodzielno$¢ w réznym stopniu i odpowiednie czynniki lo-
kalne, jakie w takich razach zawsze dziatajg. Ot6z, zdaje imi
sie, ze mozemy tu wyrdzni¢ 2 ogniska centralne tego kultu:
Egipt i Indje, terytorja najbardziej obfitujagce w gatunki i li-
czebno$¢ osobnikéw tego zwierzecia, o ludnosci kontempla-
tywnie podatnej do wytworzenia nawet dosy¢ skomplikowa-
nych systematéw religijnych czy wierzeniowych, uwzgledniajac
przytem wspomniane we wstepie czynniki, jakie zwykle dzia-
taja na wytworzenie kultu zwierzat. Za ewentualne trzecie
ognisko uwazam Babylonje, ktéra moze byla samodzielnem
terytorjum tego kultu, moze przyjeta go z Egiptu — w kaz-
dym jednak razie duzo swoistych, oryginalnych cech don do-
data; daimonizm weza i dotyczaca magja zdajg sie byC nie-
zaprzeczong wilasnoscig babylonska. W Egipcie waz naogot
reprezentuje bdéstwa dobroczynne — pozostaje w Scistym zwigz-
ku z zyciodajnem stoncem, ochrania je. Wezowe bostwo Knef
(= Chnubis) reprezentuje ziemie i storice tacznie. Waz jest
wiladcg Egiptu; panujagcy faraonowie sg jego synami; sg to
oczywiste cechy totemistyczne. Podobnie dobroczynnem prze-
waznie bostwem jest waz w Indjach. Rdznica w charakterach
weza egipskiego a indyjskiego polega na tern, ze waz in-

8 ZvV Il NF 1930, s. 189 n.
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dyjski jest bardziej z cztowiekiem spoufalony, bardziej don
zblizony niz izolujgce sie naog6t od wiernych bostwo egipskie.
Z tej poufatosci weza indyjskiego wynika wieksze bogactwo
jego atrybutow. Z wiekszg wyrazistoscig wystepuje tu jego
charakter wieszczy, ktérego udziela nieraz wybranej jednostce
ludzkiej, jest symbolem duszy zmartego, ktéra chetnie opiekuje
sie swoimi potomkami i czuwa nad ich dobrobytem — rys,
ktéregosmy, z wyjatkiem pokrewienistwa z faraonami, w Egip-
cie nie spotkali. Zaznaczony tu silniej charakter chtoniczny
weza jako reprezentanta zyciodajnej sity przyrody tak pod
wzgledem wegetatywnym jak i animalistycznym. Nawet ce-
chy totemistyczne majg tu rysy wiekszego spoufalenia z czto-
wiekiem, niz egipskie, totez wieksza jest petnia obrzedow
i wierzen w $wiecie indyjskim, niz egipskim. W kazdym razie,
bez wzgledu na wiekszag powsciggliwos¢ weza egipskiego
stwierdzamy w jednem i drugiem ognisku jego charakter
pozytywny, twdrczy. Natomiast w Babylonji wystepuje prze-
waga charakteru daimonicznego weza w kulcie i wierzeniach.
Zaklinanie wezy znane byto w Babylonji; tu najsilniej roz-
winieto dotyczacg imagje. Wprawdzie mamy i tu wezowe
bostwo Mus (w Der), dawczynie zycia, i takiez pod nazwg
Tiamat, wobec przewazajacych jednak elementéw daimonicz-
nych nasuwa sie przypuszczenie, ze ta dobroczynna strona
jest pochodzenia egipskiego. Zdaje mi sie, ze wogdlle pozy-
tywna warto$¢ tego boOstwa zwierzecego, ktéra z posrod
wszystkich ludéw semickich najsilniej zarysowuje sie u Fe-
nicjan i Chewwitdw, jest przejeta z Egiptu, a importowana
witasnie przez Fenicjan. Wogdle wptywy Kkultury egipskiej
na Palestyne-Syrje trwajg prawie nieprzerwanie9). Oscylacje

9 A. Alt u Eberta | 74—76: Egipski wptyw na Palestyne-Syrje
i naodwrot siega czasow nawet dla Egiptu prehistorycznych. Droga
handlowa miedzy Egiptem a krajami dalekiej poinocy i wschodu (Azja
Mniejsza, Mesopotamja, Babylonja) szta przez Palestyne i Syrje — do-
wody na to w listach z Amarny ... Juz pierwszy i czwarty nastepca
zatozyciela dynastji egipskiej prawdopodobnie wyprawit sie zbrojnie na
Palestyne. Por. teze W. F. Albrighta o starciu si¢ Egiptu z Babylonja
za czasow Menesa | dyn. 3315 (druga teza — 4236). Sa nawet przy-
puszczenia, jakoby w okresie miedzy starem panstwem a Sredniem
(3315—200 — albo Il teza 4236—200) nastgpita silna inwazja Palestyny
na Egipt. W drugiem tysigcleciu stosunki te zyskujg na wyrazistosci.
Najazd Hyksoséw (1680—1580) sprowadza ludy azjatyckie nad Nil.
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wszakze sg obustronne; atoli kult weza u ludéw semickich
jest zapozyczony, gdyz naog6t nie widzimy tu wielkiego na-
bozenstwa do tego zwierzecia. Nawet tam, gdzie odbiera czesc,
to raczej jako grozny daimon, z ktérym lepiej nie popasc
w konflikt.

Takie béstwa wezowe daimoniczne jak Marduk, ASur,
bogini podziemia Ereskigal i jej hufiec wezowy —cata wresz-
cie dotyczagca magja przypominajg wyobrazenia perskie, gdzie
waz jest reprezentantem zfa, ciemnosci — ponurym prze-
ciwnikiem pierwiastka jasno$ci. Przypusci¢ tu mozna wptyw
babylonski, a to dla bogatszej kultury i wysoko rozwinietych

systemow astrologicznych, jak wogdle zresztg tajemnej wiedzy
Babylonu.

Elementy kultu weza obu tych ognisk, tak egipskiego, jak
indyjskiego skrzyzowaty sie w Grecji, a nastepnie iw Rzymie.
Grecy i Italikowie w kulcie tym wykazuja takie same atry-
buty i wierzenia, jakieSmy spotkali u pnia macierzystego
w mitologji i wierzeniach indyjskich. Te same atrybuty bo-
stwa wezowego spotkaliSmy u ludéw im pokrewnych, to zna-
czy u Batto-Stowian i Germandw. Same zatem cechy tego kultu
bardzo wielkim swoim stopniem podobienstwa wskazujg na
wspdllne ognisko praindoeuropejskie; cechy te, jak to wyzej
wymienitem znacznie sie r6znig od atrybutow egipskiego bé-
stwa wezowego; jest tez ich u ludéw praindoeuropejskich
znacznie wiecej. Stanowcze jednak o$wiadczenie sie za tery-
torjum indyjskiem tego wspolnego ogniska jest o tyle przed-
wczesne, ze pochodzenie Indoeuropejczykéw dotad nie zo-
stato ostatecznie rozwigzane. — Wplywy za$ egipskie na
kulture minojskag i wogole egejska zaswiadczone sg juz
w okresie wczesnominojskim (od 6 dyn. 2500) i trwajg nie-
przerwanie az do jej upadkulOL Po 1400 a. Ch. wptywy kultury
egipskiej siegaja juz na Rodos i dalej10). Spadkobiercami kul-
tury kretejsko-minojskiej sg najezdnicze plemiona greckie. We-
dtug Czekanowskiegon) ,wedréwka ta ku potudniowi miata
miejsce w ostatnich wiekach Il tysigcolecia a. Ch. Wynikiem

Za 17 i 18 dyn. (ok. 1580) podbija Egipt. Palestyne (z przerwami
do 1200) i Syrje (do 1400). Por. tez Peet u Eberta 1 50—70.

10 G. Karo u Eberta I 70—71.

1) J. Czekanowski, Wstep do historji Stowian, s. 72—73.
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jej byto zniszczenie przedhellenskich cywilizacyj potudniowej
czedci potwyspu Batkanskiego oraz wysp i wybrzezy morza
Egejskiego”. Peloponez zdobywajg Dorowie wr. 110412). Wiele
elementéw kulturowych i religijnych wyobrazed minojskich
przedostaje sie do mitologji greckiej; — stwierdzono miriojskie
pochodzenie Rhei-Kybeli oraz uzbrojonej bogini Atheny1?).

Wptywy egipskie na samg Grecje sg bardzo silne za
czaséw 26 dynastji (663—525 prz. Chr.). Kr6l Psammetichos
panowanie swoje opiera na zotdakach jonskich. Wyrastajg
w tym czasie w Egipcie wysepki cate ludnosci greckiej, od-
rebne ich miastal3); niema wiec zadnej watpliwosci co do
zywej wymiany elementéw kulturowych; wymiana ta trwa
naog6t od 1400 przed Chr. prawie bez przerwy. W okresie
hellenistycznym wtdrna fala indjanizmu, zmieszanego z ele-
mentami egipskiemi, zalewa Grecje i Rzym.

Wszelako pomimo wymieszania tych terytorjalnie réz-
nych wierzeri kultowych o wezu — w mitologji i wierzeniach
greckich i rzymskich wyraznie sie zarysowujg trzy kategorje
wierzen. Obok indyjskiej poufatoSci bostwa wezowego z czto-
wiekiem, w obrzedach zwlaszcza o charakterze falicznym i ini-
cjacyjnym zaznacza sie i majestatyczno$¢é egipska tego bdstwa.
Widoczne to w obrzedach mantycznych o charakterze miste-
rjow tajemnych. Nie brak wreszcie w Swiecie klasycznym
i cech dajmonicznych w wierzeniach o wezu. Ostatnie bez
wielkich trudno$ci odstaniajg swoje pokrewienstwo z Babyto-
nem; wierzenia blizniaczo podobne do wyobrazen indyjskich
wystepuja tu w olbrzymiej przewadze.

POLSKA.

Wstepujemy na teren polski, czesto jednak powiekszy
sie zasieg do motywdw ogdlno stowianskich. Zanalizowane tu
wierzenia i podania zanotowane zostaty przewaznie w w. XIX
— nie brak wszakze i wzmianek dawniejszych. Materjat etno-
graficzny dotyczacy WileAszczyzny sprawdzitem i pomnozy-
tem wiasnemi badaniami terenowemi w powiatach o0szmian-
skiim, motodeckiim i wilejskim.

I12) G. Karo u Eberta VII 92.
13) peet u Eberta 1 65.
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WAZ — OPIEKUNCZY DUCH PRZODKA.,

Wzmianki o silnie rozwinietym kulcie przodkéw w Sto-
wianszczyznie nierzadkie sg w kazaniach S$redniowiecznych.
I tak w kazaniu rosyjskiem z XIV w. mamy takie btogosta-
wienstwo: ,,Aniot stré6z ochroni nas zawsze od wszelkich sidet
szatana — oraz przed szkodliwym i przekletym djabtem,
duchem domowym™1). W kulcie tym zachowaty sie moze —
jak juz wspomniatem — reminiscencje dawnego sposobu cho-
wania zmartych w mieszkaniu, w zwigzku z czern wytworzyc¢
sie mogto pojecie czuwajgcego zmartego — ducha domowe-
go2: moze chowano go nawet przy ognisku, tam, gdzie
lubit przebywaé za zycia3). Ci zmarli, acz zywym zycia za-
zdroscili4), to jednak za pewne danie im skiadane brali ich
w opieke, stajgc sie duchami opiekunczemu W dalszej fazie
czczono rozmaite duchy domowe, stajenne, wogdle kaz-
dej jednostki sktadowej obejscia gospodarskiego. Nastgpito
tu zlanie sie wierzen rozmaitych: z biegiem czasu zatarta
sie nawet S$wiadomos$¢ czci oddawanej ongi$ tylko duszom
przodkow. U Rzymian spotykamy wyrazne rozréznienie lares
i penates jako duchy opiekuicze od manes dusz przodkowb5).

WidzieliSmy juz, ze dusza przodka okazuje wielkg skion-
nos¢ do wystepowania pod postacia weza, jak zresztg i in-
nych niesamowitych zwierzats), w zwigzku z czem pozostajg
zagadnienia animistyczne, totemistyczne i wiele, do dzi$ hy-
potetycznych teoryj o miejscu i sposobie chowania zmartych
w zamierzchtych czasach6). Waz tedy jak u wielu ludéw

t) Mansikka, Religion der Ostslaven, s. 308: por. Bruckner, Mito-
logja polska, s. 111.

2) W zwigzku z tem pozostaje moze zakopywanie czego$ zywego
pod progiem i wewnagtrz domu — przy zaktadzinach.

3) Por. Peukert, Schlesische Volkskun.de, s. 11; Klapper, Schlesische
Volkskunde, s. 211.

4) Por. A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ..., s. 111, 187, 337.

6) A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe..., s. 2, 3, 17, 27, 86—89,
131, 133, 136, 137, 138, 142, 143—144, 155; 158; 186; 193; 197—199;
243—246, 284—285, 324—331, 332—333, 355, 370 nn.; Por. ks. Szydel-
ski, Kult ogniska domowego..., s. 11.

6) Najstarsze zrdédio tych wyobrazen — objawiania sie¢ duszy
w postaci réznych zwierzat — widzi Wilke (Religion der Indogermanen,
s. 42) w dawnym sposobie chowania zwiok: mianowicie zwioki rzucone
do bagien, laséw itp. pozeraly zwierzeta, stad tez wstepowata w nich
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indoeuropejskich i zaoceanicznych? jest u ludu naszego obra-
zen" duszy przodka — duszy, czy ducha zasadniczo zyczli-
wego, wszakze wymagajgcego poszanowania i pewnych wy-
god; juz tu wszelako zaznaczyé trzeba, ze te wyobrazenia
i wierzenia wspdtczesne ludu naszego sg juz wielce skompli-
kowane: zlaty sie tu przewaznie w jedno cechy weza-duszy
przodka z symbolem weza-bdstwa ptodnosci i dawcy wszel-
kiej obfitosci, ktére musiano napewno czci¢ dawniej indy-
widualnie po domach, niezaleznie od obrzedéw ‘oficjalnych’ —
dorocznych.

To tez weze te bedg opiekunami nietylko mieszkan ale
i stajen, chlewow itd.8) — zarysowuje sie dalej jego cha-
rakter jako opiekuna stadta matzeriskiego — ogniska ‘do-
mowego. Nieodtgczng prawie cechg jego jest opiekunstwo
nad dzieémi —z niektéremi nawet pospotu jada; —rysy, kto-
reSmy spotkali juz u wszystkich wymienionych tu ludéw
indoeuropejskich, przedewszystkiem za$§ w samych Indjach.

Na Pomorzu9 doznaje wagz domowy wielkiego posza-
nowania. Opowiadaja, ze do zostawionego dziecka wypetzat
waz i wypijat jego mleko, poczem ukrywat sie w swem
gniezdzie i przadt dlan zioty wieniec. Dziecko opowiedziato

dusza zmartego. Teorja ta jest zbyt jednostronng, nie uwzglednia bowiem
licznych a wielce skomplikowanych innych poje¢ i wyobrazen pierwot-
nego cziowieka i czynnikéw, ksztattujgcych te wyobrazenia. Por. do
tego Thurnwalda u Eberta XIII, 363 nn. (393): ,,In der Landschaft
Arosi ... ist es nicht ungewdhnlich nach dem Tode eines Mannes,
einen Vogel... einen Fisch (i i.) zu fangen, und ihn nach dem Be-
grabnisplatz zu bringen, wo der Geist sich aufhalt, dort das betreffende
Tier eine Weile lang zu halten und dann... fortzulassen, in der
Meinung, dass der Geist nunmehr in dem Vogel ... gefangen sei.

7) Andrew Lang, Mitologja, s. 76: Zulu sg wielkimi czcicielami
przodkéw, ktérzy sie im pokazujg w postaci wezdéw. To samo podaje
Tylor {Cywilizacja Il 192) i Witort (Lad VI 118); Witort zna po-
dobne wierzenia z Gwinei. To samo podaje Klinger (zywotnoje...,
s. 172) i u Kafréw (Afryka) dodajac, ze zmija-dusza tchnieniem swem
ozywia czlowieka, wraz z jej Smierciag umiera i cztowiek. Dotyczace
wyobrazenia i wierzenia greckie zestawit Rohde, (Psyche 1| 244 nn.);
por. RW XVI 354.

8) Mansikka, Religion der Ostslaven, s. 181: W Rosji wystepuje
osobny domowoj obok chliwnyka, opiekuna bydta.

9) Temme, Pomersche Sagen, Nr. 257 nn.
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rodzicom o gosciu, ktérego ojciec przecigt na dwoje: wtedy
waz oddat dziecku korone i zapewnit, ze jak diugo ja bedzie
miato przy sobie, nic go ztego nie spotka. Ojciec za$ zmart
nagta Smiercig. Korona jako nagroda dla dzieci, z ktéremi
jada i bezwzgledna karalno$¢ za nieposzanowanie weza Sg
statemi watkami tych opowiadan. Wyobrazenia o koronie
powstaé mogty na tle mylnej obserwacji niektorych gatun-
kow tego zwierzecia, u ktérych naskorek gtowy, czy nawet
catego grzbietu istotnie sie 1$nil0). Liczne sa te wierzenia
w klasycznym kraju wezéw — na Litwie. Opowiadajg tu1l),
ze dawniejsze weze (zalczei) byty biekitnego koloru (melini)
i mieszkaly w chatach pod piecem. Wylazity one stamtad i ja-
daty pospotu z dzieémi na ziemi. Dotychczas utrzymujg je-
szcze po chatach gadzine — podaje Wotonczewski z Zmu-
dzil2) — ktorej nikt ruszy¢ nie moze, je$li mu mite jego
pomieszczenie. JeSli zniknie ona z chaty, powiadajg, ze gadzi-
na umyslnie z pod podwalin wylazta i czeka, by jg kto za-
bit. Koncowy werset przypomina podobne motywy o wezu,
ktéry ukasit cztowieka, — poniewaz to jednak z domowym
duchem opiekunczym zwigzku mie¢ nie moze, to jest to albo
mechanicznie z tamtej dziedziny przyczepiony watek, co jednak
prawdopodobniejsze, ze w tym wypadku waz przeczuwa nie-
szczescie, majace spas¢ na domostwo, skutkiem czego i on
przestanie istnie¢. Ulanowska podaje z Inflant polskich13)
(pow. rzeczycki) podobne opowiadania o wezach, ktére daw-
niej jadaty razem z dzieémi. Dalej przytacza opowie$¢ o wezu,
ktory zatrut mleko w komorze za zabranie mu jaj z gniaz-
da; — kiedy jednak zwr6cono mu je, ten wlazt powtornie
do komory i przewréciwszy wszystkie garnki, wylat zatrute
mleko. Korncowy werset wystepuje u nas tylko na terenie
litewskim14). — Nie wnosi jednak wiele nowego. — Mamy
i tu zemste za wyrzadzong przykro$¢ — kiedy wszakze taka
przyczyna ustaje, waz jest dalej istotg dla domostwa dobro-

10) Watek to wszakze zapozyczony z wyobrazen o krélu wezdw.
n) Sylwestrowicz, Podania Zmujdzkie 1l 473.

120 M. Wotonczewski, Biskupstwo zmujdzkie (Wista XIII 289).

1) zb. wiad. XV 269—270.

14) Tenze motyw podaje Kolberg z Mazowsza (V 366), przypuszcza
wszakze, ze jest pochodzenia litewskiego.
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czynna. Z Litwy rowniez podaje Kibortls) wierzenie, stojace
na pograniczu wyobrazeiA o wezu-duchu przodka oraz bostwie
chtonicznem, przedstawicielu zyciodajnej sity ziemi. Wierzg
mianowicie, ze pod podioga domoéw mieszkalnych gniezdzg sie
gteboko w ziemi zmije, w iloSci mieszkancow domostwa.
Nie wychodzg one w dzien ze swoich kryjéwek: dostrzezone
w nocy zdajg sie by¢ zwyktemi ptazami. Pod miejscem noc-
nego spoczynku cztowieka znajduje sie legowisko jego zmiji,
ktéra co noc wypetza z pod podlogi i zieje nan swym od-
dechem, zasilajagc go zyciem z ziemi, udziela zdrowia, sity,
$miatosci, rozumu, albo tez chorowitosci i innych niedoma-
gari (na co kto zastuzyt — albo co komu przeznaczone).
Zabicie takiej zmiji w chwili jej przebywania na powierzchni
ziemi powoduje nagtg SmierC cziowieka.

Na Biatorusile) nie nazywajg weza gadem, lecz jego
wiasciwg nazwa, albo ‘domowym przyjacielem’. Wierzg tu, ze
waz to szczery przyjaciel czlowieka: broni on czesto $pia-
cego czitowieka od zmiji. Doznaje tez zato waz domowy
poszanowania w kazdej chaciel?), a zabicie jego wielkie nie-
bezpieczenstwo na dom moze $ciggngé. Opowiada tul18) lud,
ze choé go nikt nie widzi czasem, to jednak w kazdem go-
spodarstwie musi by¢é waz ito jest domowik albo swojski.
Gdyby zabi¢ domowika, zmarnieliby domownicy i cate mienie.
I tu mamy wzmianke, ze za uderzenie go przez parobka waz
pokasat bydto w stajnil9). Takiemz Wysokiem powazaniem
cieszy sie wagz w Lubelskiem2)) i takiez tam ma eufemi-
styczne miano.

Juz jednak w Brzezanskiem skromniejsze jest nieco sta-
nowisko weza domowego. Wprawdzie ,domowego weza za-
bi¢ nie wolno“ — znajdzie sie wszakze rada na pozbycie sie
go: ,posypac solg i wynies¢ na droge“ 21).

15 Wista XVIII 524; watek ten znany jest po dzien dzisiejszy
w gminie krewskiej powiatu oszmianskiego, gdzie prowadzitem badania
terenowe.

16) Federowski, Lud Biatorusi Il 327 i z moich materjatéw "etno-
graficznych z Oszmianszczyzny.

17) j. w. | 245,

18 j. w. 1 177

19 j. w. Il 196. Por. Bohdanowicz, Prezytky drewniaho mirosorcanja
u Bietoruséw (por. Wista XI 583).

2) Kolberg, Lubetskie 11 148.

21) MAAE Xill 174.



Waz w wierzeniach ludu polskiego 53

Rowniez w Przemyskiem 2) opowiadajg o wspolnych ucz-
tach weza domowego z dzieémi i o ztotych koronach, przy-
noszonych im przez niego w darze. Druga zona pewnego
gospodarza nie wiedziata, czy w domu znajduje sie waz i nie
nakarmita go23). Waz wylazt z Sciany (czesto i tu sie gniez-
dzi — zwyczajnie jednak za piecem, pod podtogg, albo pod
progiem) i chciat pi¢ mleka z miski dziecka, ktére uderzyto
go zato po gtowie: rozztoszczony waz ukasit je i dziecko zmario.
Gospodarz gtosno odgrazat sie, ze zabije Chowanca. Waz
wtedy wychyla z za $ciany ogon, ktory gospodarz uciagt (za-
znaczona zatem madroS¢ weza — i rozumienie mowy ludz-
kiej). Odtad zaczyna sie gospodarzowi coraz gorzej powo-
dzi¢, az caty dobytek zmarniat. Dopiero, gdy ten ukorzyt sie
przed zniewazonym wezem, fortuna wrocita. Analogiczne opo-

wiadania, wszakze juz bez zwigzku z dzieckiem zna lud w Sta-
nistawowskiem 24).

Opowiadania te réznie zmodyfikowane znane sg w Kra-
kowskiem2), w pow. bochenskim26). Opowiadajg w Olku-
skiem?27), ze rodzice wyszedlszy na pole, zostawili dziecko
samo w kotysce. Wraca matka do chaty i widzi, jak czarny
wgz kotysze dziecko, a kiedy ono ptakato, waz ktadt przy
niem swodj teb, na ktorym ‘Swiecita sie’ zitota korona- Na
drugi dzien zostawili w izbie kota i psa. Wraca kobieta, a tu
waz ‘zre sie’ z psem, za$ kolebke waz przewrdcit tak, ze na-
kryta dziecko, by mu sie nic nie stato. Chiop odkopat gniaz-
zdo mchem wyscielone i weza zabit; przyszedt wtedy drugi
waz, ktéry oznajmit, ze zabity bytby kotysat dziecko 7 lat
(powszechna liczba magiczna) i zostawit mu korone, za te zbrod-
nie za$ dziecko umrze. Smier¢ dziecka po zabiciu weza opie-
kunczego, przypomina wierzenia o wezach, swem tchnieniem
zyciodajneim utrzymujacych cztowieka, po ktérych Smierci
i czlowiek umiera.

2) Kolberg, Przemyskie s. 235.
23) j. w., s. 203.
2) Zb. wiad. V 174

2 MAAE XI 78; Wista XII 141—143; Swiatek, Lud nadrabski,
s. 591.

2 Zb. wiad. V 174.
2 Zb. wiad. Xl 48.
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W Tarnowskiem i Rzeszowskiem 28) wierzg, ze gdzie waz
pod przyciesig, tam szczeScie w domu.

Wierzenia o wezu opiekunie domostwa powszechne s3
na Slasku. Podaje je niemal kazdy monografista tej ziemi.
,Pod progiem — podaje Peukert29) — przebywa wagz do-
mowy, duch opiekuiczy domu". To samo podaje stamtad
Klapperd)): ,Wezem-duszg jest waz domowy, ktéry do cza-
sOw najnowszych przebywat w stajni i zywit sie mlekiem.
Smieré jego, albo znikniecie zapowiadaly nieszczescie". Wie-
rzenia o wezach duchach opiekunczych stajen sg u ludu na-
szego — jak to zobaczymy — bardzo liczne.

Nawigzanie do litewskiego weza, tchnieniem swern zasi-
lajacego zycie czlowieka, przedewszystkiem za$ glowy ro-
dziny — mamy w Dolnych tuzycach. ,Man glaubt — po-
daje Wuttke3l) — dass jedes Haus seine Schlange hat, in
der Niederlausitz sogar zwei, die sich nicht eher sehen lassen,
alsdann nachdem Hausvater und Hausmutter gestorben sind.
Dann gehen sie aber auch beide zugrunde. Man nennt sie huz-
gospodar und huz-gospoza*. Zywia sie one mlekiem wyssanem
u krowy. Wierzenia te rozpowszechnione sg w catej Saksonji
i wogole w Niemczech3).

Jak widzimy, wyrazistszy tu jest charakter opiekunczego
ducha przodka, kiedy natomiast na Litwie wystepuje w tern

28) MAAE XI 285.

29) Peukert, Schlesische Volkskun.de, s. 47.

) Kilapper, Schlesische Volkskunde, s. 210.

31) Wuttke, Sachsische Volkskunde, s. 374.

3?) J. Grimm, Deutsche Mythologie, s. 650 (cyt. z Kolberga,
Krakowskid 1l 238): W wielu miejscach w Niemczech jest wiara, ze
na tgkach, pastwiskach i po domach przyczolgujg sie weze do samych
dzieci, pijg z niemi z misy mleko, noszg ziote korony, ktére czasem
dzieciom zostawiajg. Strzegg dzieci w kotysce, a starszym ukazuja skarby;
zabicie ich sprowadza nieszczescie. Kazda wie$s w Szwabji wie o whasnych
wezach. Podania te krgzg z réznemi odmianami w Hesji, Austrji ii.
Jezeli rodzice zabijg weza znalezionego przy dziecku, ono chudnie i umiera.
Inne podania moéwig o zabiciu weza przez chlopa, skutkiem czego zniknat
dobrobyt chaty. Dziewczynie jednej za dobre obchodzenie sie z nig kré-
lowa wezéw zostawita swojg korone, z czego ta sie¢ bardzo wzbogacita.
Wystepuja tu cechy weza ducha opiekunczego, zmieszane juz z wielu
innemi  watkami. Podkresli¢ jednak trzeba, ze zasadnicze watki sg te
same, co u ludu naszego.
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wierzeniu niezatarty jeszcze pierwotny atrybut béstwa chto-
nicznego.

Para wezow albo jeden waz opiekunczy wystepuje w wie-
rzeniach ludu czeskiego i jugostowianskiego. Na Morawach
i Stowaczyznie3d rozpowszechniona jest wiara, ze w kazdym
domu pod progiem przebywa had hospodar, ktéry chroni
i oczyszcza dom. Nie wolno go zabié, gdyz gospodarz zmartby
do roku. W Rokitnicy dodajg, ze had ten zbliza sie tylko do
dzieci, pije razem z niemi mleko i przynosi, jezeli mu nie
dokuczajg — wszelkiego dostatku. Toz podaje Belovi¢ u po-
tudniowych Stowian3). Waz domowy jest tam ulubionem
zwierzeciem: jest opiekuriczym duchem domowym. Nazywajg go
Temeljaca zmija (niem. Fandamentschlange), ktérg dom po-
siada¢ musi; kto jg zabije, tego dom pdjdzie w niwecz, a czton-
kowie rodziny powymierajg. Takie weze kiadg sie razem
z dzieémi w kotyskach, pija z niemi mleko i petzng znowu
do swoich nor. Duzo krazy tu opowiadan o nieszczesciach,
jakie spadly na tego, kto zabit takiego weza (autorowi ko-
bieta jedna opowiadata, ze maz jej zabit takiego weza, aw 10
dni poOzZniej zostat powieszony w Sarajewie za udziat w za-
machu na arcyksiecia austrjackiego w r. 1914. Widzimy wiec,
jak wierzenia te zywe sg jeszcze po dzi$ dzien).

Nawet podczas zabiegdbw magicznych u potudniowych
Stowian, urzadzanych dorocznie 1 czerwca — celem unie-
szkodliwienia wezéw i ochrony przed niemi, wgz domowy
pozostaje nietkniety3).

W zwigzku ze Scisty tacznoscia weza — w tych wierze-
niach — z dzieémi i jego szczeg6lng opieka nad niemi, prof.
Fischer wyrazit przypuszczenie, ze dziecko jest w tych wy-
obrazeniach moze samym przodkiem, stale sie w potom-
stwie odradzajagcym. Przypomnie¢ tu warto totemistyczne prak-
tyki, u niektorych plemion afrykanskich i Indjan amerykan-
skich, gdzie nowonarodzone dziecie kiadg przed wezem Kkla-
nowym, i dopiero gdy on go dotknie, zostaje ono przyjete
w poczet spotecznosci, jezeli za$ nie — oznacza to, ze dziecko
nie jest prawem potomstwem klanu.

3B) Moravske Slovensko Il 706, Grohmann, Aberglauben and Ge-
brauche aus Béhmen und Mahren.

3) Belovi¢, Die Sitten der Siidslaven, 249.

) Belovi¢, s. 23.
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Zwigzek weza ze stadtem malzenskiem jako opiekuna
ogniska domowego przejawia sie w opowiadaniu, ktore Klinger
podaje z Ro0sji%). Dziad pewien zauwazyl w jednej chacie
dwa weze, catujgce sie — w sagsiedniej za$ kasaty sie: oka-
zato sie, ze w pierwszej chacie matzonkowie dobrze ze sobg
zyli, w drugiej za$ stale sie wasnili.

Z przegladu tego widaé, ze wierzenia te wystepujg na
naszem terytorjum nieréwnomiernie. Sg na Pomorzu, bardzo
licznie wystepuja na Litwie, ktorej wplywy promieniujg na
Biatorus. Lekko sie zarysowujag w Lubelskiem, powszechnie
wystepujg w Stanistawowskiern i Przemyskiem, liczne sg
w Krakowskiem, skad linja sie przedtuza na Slask.

Wyrazniej wszakze wystepujg rysy weza — opiekuriczego
ducha domu na terenie litewskim, dalej u Czechdw, tuzyczan,
na Morawach i StowaczyZnie, wreszcie u Stowian potudnio-
wych. U nas rysy te czesciowo sie zatarly, czesciowo catkieim
juz poznikaty. W innych atrybuty tak sie wymieszaly, ze
czesto trudno rozstrzygnaé do jakiej kategorji je zaliczyé.

WAZ — OPIEKUN DOBYTKU.

Lud nadnarwianskid4) wierzy, ze krowa, kt6rg ssie waz,
daje obficie mleka: zabicie takiego weza powoduje $mierc
krowy. Tak samo wierzy lud w Kieleckiem 2).

W Lubelskiem3} uwazajg wiloscianie dom, w ktérym sie
legng weze, za szczeSliwy. Zabicie takiego weza pocigga za
sobg utrate mleka u krow i pomdér domowego ptactwa. Weze
te jedza nabial razem z dzieémi. Tam, gdzie waz Kkorzysta
z krowy, czarownica nabiatu nie odbierze. W powiecie zwiahel-
skiim4) opowiadaja, 2 waz za obwigzanie wymienia krowy,
by ssa¢ nie mdgt, wsungt sie do komory i napuscit jadu ido
garnkow z mlekiem; kiedy gospodyni, widzac to, wymie od-
wigzata, waz powtornie wczotgat sie do komory i powywracat
wszystkie garnki. Wogdle jest to wierzenie bardzo rozpow-
szechnione w Stanistawowskiem5) (Podegrodzie, Rohatyn).

%) Klinger, s. 171

2) Kolberg, Lubelskie 11 145.
) Zb. 1 105.

3) Kolberg, Lubelskie 11 145.
4 Wista XIV 777.

6) Zb. V 170.
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W DzZwinogrodzie5 opowiadajg, ze w stajni wieSniaka byt
miedzy bydiem rogatem waz, ktéry zawsze w jednyim czasie
ssat krowe, lecz tylko z jednej dojki. Krowa tak byla do weza
przywigzana, ze gdy czasem jeszcze na pastwisku byta, Kiedy
ja waz miat ssaé, ryczata i biegta do stajni. Nakarmiwszy
weza, znowu na pasze wracata. Gospodarz zabit tego weza:
zato wygineto mu cate bydlo, oprécz tej krowy. Po-
dobne sg wierzenia na Biatorusi6) i Polesiu7). Prawie po-
wszechnie utrzymuje lud na Litwie, Polesiu i Wotyniu8) o za-
skrofcu, ze owingwszy sie okoto tylnej nogi krowy, wysysa
mleko z jej dojek.

Takiez wyobrazenia 0 wezu powszechne sg w Pecze-
nizynie9), w pow. stryjskim10y, bobreckimn), w Przemy-
skiem12). Z r6znemi odmianami znane sg te wierzenia w Rop-
czyckiem 13), i tancuckiem 14). W Krakowskiem 15 lud uwaza
stajnie, gdzie niema weza za niezdrowg i uwaza, ze w ta-
kiej stajni bydto nie lubi sie chowaC. To tez grzechem jest
$Smiertelnym zabi¢ takiego weza. W Nowotarskiem16) wierza,
ze ,,aby krowy byty piekne i duzo mleka dawaty i aby konie
byly piekrie*, nalezy w wigilje $w. Wojciecha schwyci¢ gada
zywego i chowa¢ go pod piecem (Dzianisz). Kto chowa ta-
kiego weza, to mleka i z kija moze udoi¢ — potrzebuje
tylko gwizdngé na owce (Goralszczyznal). W koncowej od-
mianie wida¢ juz elementy czarodziejskie, pOzZniejsze. W po-
wiecie grybowskim17) wierzy lud, ze jakiej barwy waz w stajni
sie chowa, takiej barwy bydto sie darzy. Tak samo wie-
rzy lud w Radtowiel8) (pow. Dagbrowa), ze zabi¢ weza,
a padnie krowa, ktérg ssat. Wierzenie to znane jest rowniez

6) Federowski, Lud Biatorusi 1 178.

7 Moszynski, Polesie wschodnie, s. 164.
8 Wista VI 129.

» Lud XIIl 114,

100 Zb. wiad. X 104.

u) Lud VIII 273.

12) Zb. wiad. XIII 74.

13) Zb. wiad. XIV 210; Wista VI 128.
u) MAAE VI 253.

15 Wista XII 145.

i«) Zb. wiad. V 170.

i7) Zb. wiad. V 169; Kolberg, Krakowskie Il 113.
i) MAAE Xl 78; Wista XIlI 139—150.
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w Rzeszowskiem 19), gdzie powiadajg), ze nie wolno bic¢
krowy kijem, ktorym sie zabito weza. Wybitny charakter
opiekuniczy nad bydlem domowem wystepuje w wierzeniu
ludowem w Tarnopolskiem 21), ze gdy, zwozac siano lub zboze,
zabierze sie na woéz weza, koniom tak jest lekko, jak gdyby
nic nie ciggnety. Przypomina to poniekad wierzenie rosyjskie,
ze kazda krowa ma swego weza, ktory ssie w nocy jej
mleko (przypomina to wezowego opiekuna, jakiego mie¢ musi
kazdy cztowiek), — zginie krowa, jesli sie tego weza zabije.
Weza takiego znajg tez Sycyljanie — m”pastura vacchi owija
sie naokoto nogi krowy i ssie jg22).

Wierzenia tu zacytowane pozostajg w Scistym zwiazku
z omawianemi w rozdziale poprzednim, wyptywajg z tych
samych atrybutobw — na niektérych nawet terenach lud bierze
je facznie. Zupetnie to zrozumiate, ze duch opiekuinczy domu
zarazem opieke swg roztacza nad catem gospodarstwem, szcze-
gélnie nad bydlem domowem, ktére stanowi podstawe bytu
wiedniaka i do ktdrego lud czesto bardziej jest przywigzany,
niz do cztonka rodziny. Wieksze rozprzestrzenienie i liczniej-
sze wystepowanie tych wierzen — w poréwnaniu z wezem
duchem ogniska domowego — ma swe zrédto w wytuszczo-
nych wiasnie przyczynach. Podstawa bytu wiesniaka miesci sie
zasadniczo w stajni, w oborze — bardziej niz ;w chacie*
i temu lud silny daje wyraz w calem mnéstwie magicznych
zabiegow, roztoczonych nad obejsciem gospodarskiem. Na pod-
stawie wierzen o wezu opiekunie dobytku gospodarskiego,
wystepujacych na terenach naszych, gdzie brak wierzed o wezu
opiekunie ogniska domowego, stwierdzi¢ mozna, ze i tamte
ongi$ tam wystepowaly. ChrzeScijanstwo tatwiej je wyparto
z chaty, niz ze stajni, ktéra jest dla ludu o wiele wazniej-
szym objektem, niz wiasne pomieszczenie. Dodajmy, ze w cha-
cie wiszg obrazy Swiete, w obecnosci ktorych — przy wielkigj
poboznosci naszego ludu — bostwa te, czy duchy gorzej sie
czuly i predzej ustapity niz ze stajni, gdzie ludowi widome
symbole tak ustawicznie tej sprzecznosci nie przypominaja.
Nalezy tez wkoncu nadmienié, ze szczegélne — w tych wie-

*») MAAE Xl 65; Wista VII 142
2) MAAE X 133.

2) Zb. wiad. V 172.

22) Klinger, s. 178.
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rzeniach zamitowanie weza do mleka przypomina potrawy,
sktadane na grobach zmartych przodkéw. Wplyw wszakze
chrzescijanistwa i pewne elementy wyobrazen S$redniowiecz-
nych nie ominely i stajennego weza opiekuiczego. Obok
wierzen w skuteczno$¢ opieki zywego osobnika, liczne sg
$rodki ochronne i zabiegi magiczne, sporzadzone z ciata weza
— niektére z nich idg nawet w Kkierunku przeszkodzenia
zbytniej poufatosci weza z krowa. Odzywajg sie tu tez moze
dalekie echa magji orjentalnej.

W Wilenskiem23) — aby czarownica krowom mleka
nie odbierata, starajg sie znalez¢ gadzine przed dniem $w.
Jerzego, suszg ja, ttukg i dajg jeS¢ krowom.

W Zakopanem?24) zabijano weza przed dniem $w. Woj-
ciecha, ,kladziono w szopie za strzechg przeciwko myszom
i zeby nikt nabiatu krowom nie mdgt odebrac". Jezeli sie
przed Zwiastowaniem N. P. M. ziapie miodego weza, spali
go na proszek! i okurzy nim krowe, za$ proszek ten wysypie
na ogien, ,to czarownica bedzie opryszczona i nieszcze$liwa
i przyrzeknie, ze krowom juz nic ztego nie zrobi" (Janow).

W okolicy Krynicy, Tymbarku, Muszyny2) wierzg, ze
jezyczek wezowi wyrwany i przywigzany do ztobu w stajni
nie przypuszcza czarownicy. W okolicy Andrychowa26) przy-
bijajg zmije na drzwiach stajni, aby bydto sie dobrze chowato.
Lud tancucki2?) wierzy, ze zadto weza ‘zabite w zt6b’ spra-
wia. ze krowy pieknie wygladajg; zatozone na biczysku pod-
nosi pieknos$¢ koni.

Praktyki te przypominajg litewska S$wiece wezowa, nhie-
mniej jednak widoczny tu jest silny wplyw magji $rednio-
wiecznej i nalotowych elementéw orjentalnych, ktére prze-
niknety na teren nasz z Byzancjum: wyraZnie sg to bowiem
rysy weza zwierzecia apotropaicznego. Wogole, jezeli chodzi
0 opiekunstwo weza, czy to nad ogniskiem domowem, czy
tez nad catem gospodarstwem, trudno $cisle rozrozni¢ cechy
jego jako duszy przodka od innych atrybutow kultowych.

23) Wista XVII 438.

24) Zb. wiad. V 170: Kosinski, Mat. etn. z zach. Galicji, s. 38.
23) Zb. wiad. V 169.

26) Lud Il 337.

27) MAAE VI 253.
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Moga to bowiem by¢ réwniez rysy bostwa domowego, kto-
remu ongi sktadano ofiary w kazdym domu za opieke nad
domostwem, jako bostwu chtonicznemu — sity witalnej catej
przyrody. Nastgpito tu tez skontaminowanie wierzen o bdstwie
domowem z wyobrazeniami o opiekunczym duchu przodka.
Takie pomieszanie watkdbw mamy w catym naszym materjale
wierzeniowym o wezu — zupetnie zrozumiate na przestrzeni
wiekéw, przy zetknieciu sie rozmaitych kultur.

WAZ — DUSZA.

Wyobrazenia o wezu-duchu przodka rozwinety sie na tle
wierzen 0 zwierzeciu-duszy, szczegOlnie pod postacig weza.
Niektérzy badacze snujg nawet na tej podstawie wniosek,
ze najbardziej w zooteiZzmie czczone byly te zwierzeta, w kto-
rych widziano wizerunek duszy zmartegol). Pierwotny czio-
wiek wyobrazat sobie dusze w postaci czego$ catkiem kon-
kretnego, namacalnego. Widziano jg pod postacig robaka,
weza, jaszczurki, ptaka ii.2). Dopiero w czasach po6zniejszych
przybiera ona barwe coraz mniej materjalng2. Dosy¢ liczne
— jakeSmy widzieli — byly te wyobrazenia w Swiecie kla-
sycznym 3), wogdle starozytnym, niemniej zywem echem odzy-
wajg sie te przedstawienia u ludu naszego, jak zresztg i w calej
Stowianszczyznie. O ile wszakze w starozytnosci spotykalismy
wezowag posta¢ duszy po opuszczeniu ciata zmartego cztowieka,
to w Sdredniowieczu dusza pod tg postacia moze nawet opu-
§cic czasowo cialo zywego czlowieka, poczem znowu don
wracad). Wyobrazenia te rozwing¢ sie mogty na tle wierzen
w czeste odwiedziny duszy zmartego, w nieustanng jej tgcznosé
z cialem i po $mierci5), czytez moze na podstawie mylnych ob-
serwacyj lud osnut mndstwo opowiesSci 0 wczotganiu sie weza
przez usta cziowieka do jego wnetrznosci6). Rowniez zmory,

1) Por. C. Meinhof, Die afrikanischen Religionen [RW XI 551].

2) Wedtug wyktadéw prof. Fischera (1930/31); Dachy i dusze...

3) Por. ARW XVI 354; Xl 542.

4 Por. podanie o krélu Frankéw Guntramie: R. M. Meyer, Alt-
germanische Relig., s. 75.

5 Klinger (s. 169) cytuje z Rosji opowiadanie o strzelcu, ktéry
po Smierci zjawia sie teskniacej za nim zonie pod postacig weza, poczem
przybiera posta¢ ludzka.

6) Pewng role w uksztaltowaniu sie tych wyobrazen odegraty
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wodniki, duchy pokutujgce przybierajg posta¢ weza. Na Ma-
zowszu7) mniemaja, ze gdy kogo zmora dusi, nalezy jg trzy®
ma¢ mocno i nie wypuszcza¢. Przemieni si¢ ona wtedy m. i
w zmije. Nic wszakze nie moze ona wtedy szkodzi¢ — prze-
mieni sie¢ za$ wkoncu w posta¢ ludzka. Toz samo opowiada
lud okolic Zarek, Siewierza i Pilicy8). Na Zmudzi9 wierza,
ze dusza niechrzczonego dziecka przemienia sie w weza, przy-
trzymana jednak az do zapiania kogutow przemienia “jg
w tadng panienke i przyjmuje chrzest. Analogiczne [wierzenia
podaje u Czechéw Ruzickal0). Wierza mianowicie, ze dusza
po opuszczeniu ciata zmartego, bierze na sie posta¢ weza;
rowniez wodnik moze przybra¢ ksztatt tego zwierzeciall) Ten
ostatni bowiem jest tez dusza topielca, wiec ma oczywiscie
prawo do tej postaci. Do$¢ liczne sg opowiesci o wczotganiu
sie weza do wnetrznosci cztowieka: znane sg one na Kaszu-
bach12), w pow. myslenickim 13) i bochenskim14). Analogiczne
opowiadanie cytuje Udziela z kroniki koscielnej w Milowcach
z r. 172415). Znany to watek w legendach huculskichi6),
na Biatorusil?) i Wotyniul8). Wiele wierzen o jaszczurce-duszy,
opuszczajacej ciato podczas snu, a po powrocie o0zywiajacej
cztowieka — podaje z Rosji Klingerl9); — znane sg te opo-
wiadania i u ludu angielskiego20) i niemieckiego?2l).

W postaci weza pojawia sie dusza czarownicy. Pewien

moze glisty i ich fizjologiczne objawy. Por. wierzenia mazurskie Wista
VI 173 nn.

4y Wista VI 179; XV 503—504; Zb. WIAD. VIII 291.

8) Federowski, Lud okolic Zarek .. ., s. 429.

9 'Sylwestrowi, Podania zmujdzkie 1l 73, oraz moje badania
w pow. oszmanskim i motodeckim.

10) Ruzicka, Slovunska Mythologie, s. 224.

u) j. w., s. 170.

£2) Lud VIII 290.

13) Wista XIV 60.

n) MAAE IV 111

15) Lud XXI 158.

16) Lud VI 355.

17) Federowski, Lud Biatorusi 11 137.

18) MAAE Il 75.

19 Klinger, s. 158 nn.

200 Wista XIV 797; Folk-Lore X (1899) zesz. II.

2l) Grimm, Deutsche Mythologie, s. 1036.



62 Henryk Perls

gospodarz w Mikuliczynie 22) twierdzit, iz po $mierci czarow-
nicy przez zbitg szybe w oknie zagladata gadzina, ,ktéra byla
bardzo gruba, oczy miata zarzace, a na gtowie trzy kwiatki".
Toz samo podaje Czerny u Serbéw tuzyckich23). Liczne tam
sg wierzenia, ze dusza czarownicy, badZto pod postacig myszy,
czy tez weza opuszcza ciato i znowu don powraca; wychodzi
i wchodzi przez usta. Przedstawienia to pOZniejsze, z cza-
séw silnie rozwinietej wiary w czarodziejstwo i gtosnych
prze$ladowan podejrzanych o uprawianie tego rzemiosta, maja
wszakze za podloze pierwotne animistyczne pojmowanie duszy.

Silniejsze elementy tych dawnych wyobrazen w formie
niezatartej jeszcze zachowaly sie w nastepujgcem opowiada-
daniu biatoruskiem 24f Umiera dwoje bogatych skapcow, kto-
rzy za zycia nigdy biedaka niczein nie wsparli. Syn po Smierci
rodzicow urzadza stype, na ktérg zaprasza wielu biednych.
W czasie uczty wytazg dwa weze i wlokg za sobg cebulke
(tyle dali raz ubogiemu). Staruszek jeden oznajmit (a byt
to sam Pan BOg), ze sg to pokutujgce dusze rodzicow. Wy-
stepuja tu oczywiscie pierwiastki chrzeScijanskie na tle daw-
niejszych wierzen w zjawianie si¢ dusz przodkéw pod po-
stacig wezy.

W niezatartej réwniez formie wystepujg u Serbow tuzyc-
kich wyobrazenia o wezu duszy, opuszczajgcej czasowo ciato
zywego cziowieka: Dziewczyna (w Prozynie) usneta na igce
i ludzie widzieli, jak waz wypetzt z jej ust i po chwili po-
wrécit znowu. Na drugi dzien, kiedy fakt sie powt6rzyt, lu-
dzie zabrali dziewczyne z tego miejsca i zanie$li do domu.
Waz w nocy wrocit, ale domowi go zabili. Od tego czasu
dziewczyna byfa chroma i chorowita.

Na Kujawach2) opowiadajg, ze waz siedziat przy
zrodle i strzegt go od natretdbw. Do zrédta tego przychodza
pokolei trzy cérki krélewskie po wode dla ojca, ktéry oslept.
Waz stawia warunek: ,Jezli bedziesz slubowata, z tego zdroju
bedziesz wody brata". Godzi sie trzecia i dostaje wody, od
ktorej ojciec przejrzat. Wieczorem zjawia sie waz i dopomina

2) Wista, VI 115, Nr. 107.

23) Wista XII 468.

2i) Federowski, Lud Biatorusi Il 295.
«) Wista XII 491,

20) Kolberg, Kujawy.
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sie reki krolewny, ktorg otrzymuje. W nocy przemienia sie
w pieknego chtopca, rano za$ znowu przywdziewa skore weza.
Miat jeszcze tak pokutowac kilka tygodni, gdy w miedzyczasie
krélewna pali skére, wskutek czego jej matzonek znika. Odzy-
skuje go zona po schodzeniu pary Zzelaznych butéow. Druga
potowa wersetu przypomina znany watek o Amorze i Psyche,
ktérego wplyw zdaje sie by¢ widoczny w niektérych naszych
opowiadaniach ludowych tego typu. Poruszony tu watek po-
zostaje w Scistej tgcznosci z wyobrazeniami o smoku, ktory
podlega niezliczonej ilosci metamorfoz; wielkie mno6-
stwo tamtych wyobrazen osnut lud na podstawie mylnych
obserwacyj gwiazd (spadajacych) oraz blyskawic. Smok skupit
naokoto siebie w basni cechy zwierzat potwornych, z nie-
czystej sity narodzonych, na zagtade ludzkosci powstatych.
W wiekach $rednich pozostanie on w bliskiej komitywie
z wszelkiem czarodziejstwem. Z wezem spokrewniony jest
pod wzgledem zewnetrznego wygladu; jest wszakze wielo-
glowy. Spokrewniony jest tez z r6znego rodzaju bazyliszkami
i innemi potworami rozigranej fantazji cztowieka pierwotnego.
Omawiana natomiast tu kategorja wierzen pozostaje w nie-
watpliwej Htacznosci z wyobrazeniami o wezu duszy.
Analogiczne opowiadanie zna lud kujawskiZ?) o mio-
dziencu, ktérego dusze ojciec sprzedat djabtu. Ten udaje sie
do piekiet po odnosny cyrograf. W drodze wybawia on panne
zakleta w zmije i pojmuje ja za zone. Podobne watki zna lud
krakowski28) (w Tomaszowcu), z réznemi oczywiscie war-
jacjaimi29). Nastepujaca odmiane tego motywu mamy w Olku-
skiem30). Wedrowiec pewien podchodzi w nocy do ogniska
w lesie i chce wzig¢ ognia do fajki; glos jaki$ trzy razy mu
zabrania, wreszcie oznajmia, Ze bedzie médgt wzigé ognia,
jezeli cisnie nozem w kepe, na ktorej ptonie ognisko. Ten
to czyni, a wtedy wyskakuje zmija, owija mu sie naokoto
szyi i kaze sie nies¢ na wschod. Prowadzi go do zamku, gdzie
przemienia sie w piekng panne; po wielu perypetjach pojmuje
ja bohiater za zone. Analogiczne podania znane sg na Zmu-

Zl) Wista XVII 72; Balinski, Powiesci ludu polskiego, s. 130.
28) Kolberg, Krakowskie 1V 47.

2) Wista XII 141.

80) Zb. wiad. Xl 101.
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dzi3l) — dialej na catej Litwie i Biatorusi33). Na Woly-
niu34) opowiadaja, ze dziewczyna jedna godzita sie wyjs¢
zamgz pod warunkiem, ze maz jej nigdy nie nazwie hadjuka.
Kandydat do reki zaprzysiagt to i otrzymat dziewczyne. Razu
jednego wraca on do domu i nie zastawszy obiadu, w ztosci
nazwat jg hadjuka. W tej chwili zamienita sie ona w zmije,
skoczyta nan i owineta mu sie naokoto szyi. Z wielkg trud-
noscig udato mu sie stad jg wywabi¢. Wogdle jest przekona"
nie w powiecie czehrynskim 3), ze zatowani po $mierci wra*
cajg pod postacig niesamowitych zwierzat, — zostawiajg jednak
te powtoke na progu domu. Gdyby tak spali¢ te skére moznaby
ich Sciggna¢ z powrotem na ten Swiat. 1tak opowiadajga w Ki-
jowskiem36), ze porzucona dziewczyna rozchorowata sie z te*
sknoty za kochankiem. Zaczat wtedy odwiedzac jg zmij (smok),
ktéry ,rzucit na nig tuman" tak, ze jej sie zdawato, iz to jej
kochanek. Wizyty te trwaty do$¢ diugo, az wreszcie rodzice
sie spostrzegli i donie$li o tern ksiedzu. Ksiadz kazal niespo-
strzezenie zwigza¢ ich razem. Gdy nadeszta potnoc zmij zaczat
sie w wiezach szarpa¢; wtedy ksigdz dat im S$lub i ten po-
zostat juz jej matzonkiem. Watek ten bez koncowej odmiany
znany jest powszechnie u Stowian wschodnich 37), znany row-
niez w opowiesciach wotoskich 38) i Stowian potudniowych39),
przyczeim w metamorfozach tych czesto ptynna jest granica
miedzy wezem a zabg40). Watki te znane sg w wierzeniach
indyjskich4l), gdzie waz zostaje adoptowanym synem bez-
dzietnych i zada pdzniej reki krélewny. Warunki stawiane,
by go odmieszy¢ (wszystkie sady i patace tego kréla maja za-
mieni¢ sie w ztoto) speinia i pojmuje cérke krolewska, po-

3D) Sylwestrowicz, Podania zmujdzkie 1 96; Il 87.

) Zb. wiad. XI 246.

33 Federowski, Lud Biatorusi 1 178; 1l 185; w nieco odmiennej
wersji znany jest ten motyw w pow. oszmianskim.

3i) MAAE 11l 56.

) Z moich badan w pow. oszmanskim i motodeckim.

%) Zb. wiad. 111 90.

37) Gotebiowski, Lud polski 1 138; Wista VI 120; IX 189.

3B) Schott, Walachische Marchen, s. 294—5.

39 Morawsko Slovensko, s. 220.

40) MAAE XIIl 128.

41) Gubernatis, s. 660 (Pentam. Il 5).
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czem zamienia sie w S$licznego miodzienca4?). Znane sg te
watki na Formozie, gdzie dobitniej zarysowujg sie elementy
totemistyczne, animistyczne, a nawet faliczny charakter weza43).

Wyobrazenia, zestawione w tym rozdziale, wywodzg sie
z wierzen réznych, chronologicznie nawet nieréwnomiernych.
Pnia ich szuka¢ nalezy w przedstawieniach o duszy przodka,
czy nawet w animistycznem pojmowaniu duszy przez cztowieka
pierwotnego. W wierzeniach tych ludu naszego widzimy wy-
raznie nawigzanie do analogicznych wyobrazen indyjskich.
Odzywajg sie tu echa pierwotnego pojmowania reinkarnaciji.
Chwilowe wychodzenie duszy z ciala czlowieka zywego jest
wyobrazeniem $redniowiecznem. W S$wiecie starozytnym nie
spotykamy go. Rozwing¢ sie mogto na tle silnie zarysowanego
dualizmu w Owczesnem pojmowaniu duszy i ciata. Znamien-
niejsze natomiast sg liczne opowiadania o duszach zakletych,
wzglednie pokutujacych i szablonowe wybawienie — zaplatg
czego dla wybawcy (czyni) jest reka wybawionego (nej).
Charakterystyczne jest, ze mamy tu ciggle do czynienia z du-
szami ,stanu wolnego™. Wybawca bowiem, czy wybawczyni,
zazwyczaj sie pobierajg z wybawiong, czy wybawionym. Brak
zupeinie wersyj o pofaczeniu sie z dawnym mezem, czy dawng
zong, po powrocie do postaci ludzkiej. Sgto moze zatem dusze,
ktére w swoim poprzednim zywocie zostawity za sobg jakie$
grzeszki, albo moze, moéwiac jezykiem kabaty, przez jakie$
przeszkody (znowu w postaci grzechdéw, w poprzednich zy-
wotach) zostaty od siebie oddalone. Te przeszkody za$ zostaja
zmazane diugiem bigkaniem sie, i tak jest juz przeznaczone,
ze predestynowane dla siebie dusze wybawiaja sie wkoncu.

42) Por. opowies¢ jugostowianska (Morawske Slorensko, s. 220)
0 krélu, ktérego zona porodzita syna i gada. Waz po siedmiu fatach
— po wielu zabiegach — otrzymuje reke caréwny. Po $lubie zamienia
sie w pieknego miodziana. Podobng opowies¢ czeskaq podaje Bozena
Niemcowa. WieSniaczka znajduje weza, przynosi go do domu, a wraz
z nim i szczeScie. Po pieciu latach waz zeni sie : krolewng i zamienia
sie w pieknego miodziana.

43) Dahnhardt, 1lIl 250: Waz - bulong kochat sie w dziewczynie,
ktorg odwiedzat w postaci ludzkiej. Owocem tego stosunku jest dziecko —
pot czlowieka, pot weza. Rodzice zaczynajg $ledzi¢ podworzowego weza
1 zabijajg go. Weze gotujg sie do strasznej zemsty. Za posrednictwem
kaptanek staje umowa, ze ludzie wiecej nie beda zabija¢ wezy, natomiast
one tracg moc przeistaczania sie w ludzi.
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Te wyobrazenia znane sg brahmanizmowi indyjskiemu; sg juz
wszakze cechg wysoko rozwinietych systematéw mistycznych.
W dalszym zwigzku z terni wierzeniami inkarnacyjnemi po-
zostajg wyobrazenia ludéw Melanezji, Polinezji i w. i. o wcie-
laniu sie dziecka w kobiete niezaleznie od jakiegokolwiek
zwigzku piciowego. Poniewaz i duch, czy dusza przodka od-
radzajacego sie stale w pokoleniach nastepnych, pojawiat sie
w postaci weza i to czesto w takiej formie inkarnacyjnej,
ze trudno powiedzie¢, czy jest to tylko dusza, czy tez mma
terjalnie, cieleSnie pojety sam przodek, tatwe tedy bylo przej-
Scie do takiej formy wyobrazenia o duszy. Te wszakze przed-
stawienia, o czasowo zakletych duszach, stwierdzone w Indjach
(w kregu kulturowym egipskim — w zwigzku z wezem, nie
spotykamy ich), uwazam na naszem terytorjum za nalotowe,
pochodzenia pdzniejszego. Pozostaja w zwigzku z tak rozpo-
wszychnionym watkiem Amora i Psychy. O ile bowiem inne
wyobrazenia, czy wierzenia 0 wezu na naszem terytorjum, na-
wigzujace sie do okresu wspdlnoty praindoeuropejskiej — wy-
kazuja samodzielne krzewienie sie i zr6zniczkowanie terenowe,
przystosowane do mentalnosci poszczeg6lnych ludéw, to te
wyobrazenia nalezg wytacznie do sfery opowiadan, a nie wie-
rzen. Natomiast swoistem moze by¢ wyobrazenie sobie duszy
pod postacig weza, pozostaje bowiem w zwigzku z wierzeniem
0 wezowej postaci ducha przodka; wiadomo tez, ze lud polski
po dzi§ dzien bardzo réznorako pojmuje dusze.

SLADY KULTU BOSTWA WEZOWEGO.

Echa czci wezowego bostwa u ludu polskiego —w formie
abstrakcyjnej — jeszcze tli i 6wdzie sie odzywaja, sa jednak
bardzo nieliczne. Natomiast atrybuty wiladzy tego dawnego
bozyszcza, zwtaszcza jego zwigzek z przyroda, wiadztwo jego
nad nig, przetrwaly w polskich wierzeniach ludowych po
dzi$ dzien.

W ruskiej legendzie apokryficznej z XII w. Chozdenje
Bogorodicy po makam — opowiada sie, ze Stowianie czcili
jako bostwa stonce, ksiezyc, ziemie, wode a ze zwierzat gadyl).

0 Ruzicka, Sloyanska Mythologia, s. 151 (Hnatiuk, Etn. Zbirnyk);
por. Mansikka, Religion der Ostslaven, s. 127.
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W Puszczy Sandomierskiej 2) opowiadajg, ze chiop jeden wy-
jechat w pole ora¢; zastawszy na roli swej cate kiebowisko
wezy, klnac, wrdcit z niczem do domu. Nazajutrz przyjechat,
usungt weze Swiecong wodg i zorat pole. Zboze pieknie wy-
rosto, az tu zwalit sie grad i nie naruszywszy poza jego mie-
dzag ani zdzbta — catkowicie wyttukt jego zagon. Chiop
z rozpaczy zaczat bi¢ gtowag o kamien. Wtedy wychylit sie
z pod kamienia waz i oznajmit mu, ze to skutek jego prze-
klenstw. Odtad jednak niech tam ciggle przychodzi, a bedzie
bogaty — i tak tez bylo. Gawetek podaje nastepujacy fakt
naoczny z Radtowa3d). Bawit sie tam autor jako maty chiopak
jeszcze z dzie¢mi ‘w Swinke’. W miedzyczasie chtopcy zobaczyli
zaskronca i zabili go. Spostrzegt to opodal pasacy bydio sta-
ruszek i zblizywszy sie do nich poczat karcic i taja¢, ze do-
puscili sie grzechu. Nastepnie podnidst gada z ziemi, pocatowat
i wilozyt do zanadrza, oddaliwszy sie spiesznied). Wielkim
szacunkiem otaczajg weza Huculisp W StanistawowskiemG
opowiadajg, ze drwal jeden przy pracy bardzo narzekat na
swéj los i na nierbwnomierny podziat bogactw wsrdd ludzi.
Zjawia sie wtedy waz, ktéry mu obiecuje odkryé skarby;—
jednakze w chwili, gdy ten je fapczywie poczyna zagarniac,
nagle zaniemogt. Pojawia sie wtedy waz, ktéry mu przypo-
mina, ze zloto to $mieré; chlop umiera. Nastepujaca wersje
kosmogoniczng podaje Szuchewycz z Huculszczyzny: Gdy sie
ludzi namnozyto wzni6st sie BOg na niebiosa, zostawiajagc na
ziemi powiernika swego — smoka, ktory zyt na wysokie)
gérze pomiedzy niebem a ziemig i tam zywit sie jagodami;
byt czysty jak Bog. Pewnego razu zjadt Scierwo i stat sie od
tego czasu nieczysty. Strzegt on odtad Zrédta czystej wody,
ktérg Bog za kare dla ludzi pozwalat tylko wtedy puszczad,
jezeli przyniosg smokowi zywego czlowieka na pozarcie.
Trwato to tak dlugo, az zjawit sie Swiety i zabit smoka.
Niemniejszg role odegra smok — wedtug innej wersji hucul-
skiej 7) — w zagtadzie Swiata. Pod koniec $wiata uwolni Bog

2) Zb. wiad. XVI 90.

3) MAAE Xl 61

4 Por. A Lang [Mitologja]; O totemach Wista XVII 476.
5 Wista VI 118

6 Wista VI 133.

7 Szuchewicz Huculszczyzna 1V 30.



68 Henryk Perls

reke Aleja, ten zas uwolni z uwiezi Aridnyka i smoka. Aridnyk
spusci deszcz ognisty, ktéry wszystko spali, a smok wodg
wszystko zaleje. W tych wyobrazeniach kosmogonicznych obok
echa dawnej potegi boOstwa wezowego, Zywo przypominajace
nam myty indyjskie — odzywajg sie tez reminiscencje de-
monizmu tego bdstwa i jakby przeblyski pewne motywu
upadku weza, jakiSmy spotykali w wierzeniach semickich.

Zachowatly sie pewne S$lady kultu weza w motywach
zdobniczych na sprzetach, jak rowniez w zewnetrznej konfi-
guracji domu — u niektérych Stowian zachodnich, na Litwie
i u sasiednich Niemcow;. | tak w budownictwie na Prusiech 8)
po dzi$ dzien zachowaly sie ozdoby szczytowe dachu w po-
staci ‘smoczych gioéw’. U Wenddw9 jest waz powszechnym
motywem zdobniczym na sprzetach domowych. Wycinajg tu
tez wizerunek weza na odrzwiachl0). Réwniez w Saksonji
jest wagz powszechnym motywem w ozdobach szczytowychll).
Na nagrobkach litewskich po dzi$ dzien spotyka sie wizerunki
wezal?). Motyw wezowy w zdobnictwie wystepuje po dzi$
dzien w Afryce zachodniej; znany jest réwniez u Indjan Ame-
ryki potudl3d. Wizerunek weza na ozdobach szczytowych
dachu, oraz na odrzwiach, czy sprzetach ma moze znaczenie
apotropaiczne. Waz na nagrobkach litewskich moze by¢ wspo-
mnieniem kultu tego zwierzecia jako béstwa podziemia, straz-
nika dusz.

Slad kultu weza zachowat sie u Stowakéw w zwyczaju
chodzenia z wezem14), jak u nas z Turoniem. U Stowercéw15
dzien Sw. Ulryka uwaza sie za Swieto wezow: ktoby w ten
dzien wykonywat ciezkie roboty nie bylby bezpieczny przed
niemi. Pewne reminiscencje widniejg moze w Sycylji w zwy-
czaju obnoszenia fantastycznego weza w dzien Wniebowsta-
pienial6). To samo spotykamy w Meksykul?). Wyrazne $lady

8) E. Schnippel Volkskun.de von Ost und Westpreussen, s. 137.
9) Harburg Liinenburger Heimat 1 so04.

10) Harburg, Liinenburger Heimat 1 so04.

n) wuttke, Sachsische Volkskunde, s. 455.

12) V. Jungfer, Alt Litauen, s. sa.

13) Riitimeyer, Ur-Ethnographie der Schweiz, s. 147.

U) Ruzicka, s. 248.

15) Lud viir 343.

16) Wista vi1 434.

11) ZVV X 237— 238.
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dawnego kultu weza widoczne sg w wierzeniach ludowych
w surowym zakazie zabijania weza — po dzi$ dzien. Wszakze
i w tym wzgledzie zarysowuje sie¢ wyrazny dualizm w tych
wierzeniach. W jednych miejscowoSciach zabicie weza uwazane
jest za grzech, ktoéry $cigga nieszczeScie na glowe, rodzine,
czy majatek przestepcy, gdzieindziej znowu uwazane to jest
nawet za dobry uczynek, druga kategorje tych wierzed uwazam
za pOzniejsza, kiedy kult weza juz sie zatarl, a w sukurs
jakim$ moze czynnikom czysto lokalnym (plaga wezowa) przy-
szty S$redniowieczne wyobrazenia o odpuszczeniu grzechéw
za zabicie weza-szatanal8). Wierzenia pierwszej kategorji znane
sg u Mazuréw pruskichl19), w powiecie jasielskim20), tan-
cuckim?21), brzezanskim2), ztoczowskim23), stanistawow-
skim?24), pod groza utraty matki, u Hucutdow 2 i w RosjiX).
Natomiast wierzenia drugiej kategorji znane sg w pow. wie-
lickim27), limanowskim28) i tarnopolskim29. Widoczna oczy-
wiscie przewaga pierwszych nad drugiemi.

Slady boskiej czci weza jako takiego (tak szeroko rozpo-
wszechnionej po dzi§ dzien u wielu plemion Idjan ame-
rykanskich oraz po catej Afryced)) — wystepuja u ludu pol-
skiego w pewnych dalekich echach podaniowych i — wcale
zatartych juz co do swego pierwotnego znaczenia — prakty-
kach. Catkiem to oczywiscie zrozumiate na platformie tylowie-
kowej wiary i cywilizacji chrzeScijanskiej. Natomiast trwalsze
Slady w wierzeniach ludu naszego pozostawity szczegélne
atrybuty wezowego bostwa, np. zwigzek jego, czy opieka nad.
zyciodajng sitg przyrody, atmosfery, storica, szczegélnie ziemi.

i*) Wista XV 115; XIII 443.

19 Wista, VI 779.

20 Zb. wiad. V 171.

2l) MAAE VI 253.

22) MAAE XIlIl 174.

2) Zb. wiad. V 171.

2i) MAAE XIII 60.

25) Wista VI 109.

26) Zb. wiad. 111 101.

27y Lud IX 65.

28) Wista VI 356; Zb. wiad. V 1609.
29 T. Hryncewicz, Lecznictwo ludowe, s. 327.
) Por. Wista VI 336—337.
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WAZ — BOSTWO CHTONICZNE.

Podania i wierzenia, dotyczace tej kategorji wyobrazen
rozszczepiaja sie zgrubsza na dwa rodzaje. W pierwszym prze-
wijajg sie $lady dawnego kultu tego zwierzecia jako przedsta-
wiciela urodzajnosci ziemi; wierzenia te czesciowo zachowaty
sie na niektorych naszych terytorjach; w wierzeniach drugiego
dziatlu ziemia ocala weza — przez zetkniecie sie z nig odzy-
skuje nawet utracone zyciel).

Szlachta zasSciankowa w Delejowie2) (Stanistawowskie),
wierzy, ze ten kawatek pola, na ktérem lezy zabity waz, nie
bedzie rodzit przez siedm lat. Bardzo rozpowszechnione jest
w Borzecinie3} (pow. Dabrowa) mniemanie, ze istnhieje gad,
podobny do zmiji, wydajacy ze siebie roje pszczot, zwg go
tez rojnicag, karmig go butkg rozdrobniong w stodkiem mieku.
Jaszczurki — powiada lud na Pokuciul) — zabija¢ nie wolno,
»,b0 oboronuje zetnlu i zyje z neji“. Siemienski5) zanotowat
na wschodnich rubiezach Polski nastepujace podanie, ktére
wystepuje pod wielu odmianami. Ogromna zmija pustoszy
kraj: musi sie jej da¢ na pozarcie codziennie jednego mio-
dzienca. Przychodzi wreszcie kolej na jedynego potomka kré-
lewskiego. Ten ostrzezony przez aniota ucieka przez trzy dni
I noce, na czwarty dzien dostaje si¢ do Sw. Hleba i Borysa,
ktorzy kuli pierwszy ptug. Zmij $ciga az tam krélewicza. Swieci
kleszczami uchwycili go za jezyk i tak ujarzmionym oborali
pierwszg skibe. Zacytowatem tu wersje stosunkowo pozniejsza
w stosunku do bardzo licznych innych odmian 6), gdzie w migj-
sce Swietych wystepuje Damjan, kowal, storice i odmiany tych
wersyj o powodzi, jakg spowodowat smok. Podania te spotka-
lisSmy w mythologji indyjskiej: odmianki nasze zawieraja moze
reminiscencje krwawych ofiar, sktadanych ongi$ temu béstwu sity
witalnej ziemi, ktoére i tu wystepuja w zwigzku ze storicem:

X) Motyw to znany w starozytnosci. Por. Radenmacher, Das Jenseits
im Mythos der Hellenen, s. 107: Menelaus nie moze pokona¢ Proteusa,
jak dlugo ten dotyka ziemi.

2 MAAE xi111 61.

3 Wista vi 134; xv 426.

4) Lud x111 12s.

5 Siemienski, Podania i legendy, s. 40.

6) Zb. wiad. 111 69; Wista viI 112; X1l 486; VI 323-324;
Stownik geogr. 1 s8o0.
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pierwszg, wedtug tych podan, zaorato skibe chtoniczne bdstwo
wezowe.

Na potudniu, szczeg6lnie w Grecji7) chroni waz winnice
i ogrody od myszy i tajg bardzo tego, ktoby 'weza zabit.
W okolicy Nowego Meksyku i Kolorada8) Tusajowie wierza,
ze dzieki béstwu Baholikonyj (waz to z grzebieniem na gtowie,
opiekun wod) — starcy otrzymali ziarno, z ktérego wyrosta
trzcina, po ktdrej wspinali sie stopniowo, az wyszli z pod-
ziemnych gtebin na $wiat. U plemienia Indjan amer. Hopi9)
odbywajg sie w sierpniu uroczyste obrzedy ku czci wezowego
béstwa plodnosci w przyrodzie; przypadajg one w sierpniu
i trwajg przez 9 dni; towarzyszy im taniec wezowy. Chwytaja
wtedy weze i przechowujg w S$wietych naczyniach, gdzie
krmig je maka i woda; naczynia te z wezami — w czasie
trwania obrzedoéw — stawiajg na ottarzu. Mysterja urzadzane
w zwiagzku z temi obrzedami $wiadczg o giebokim kulcie tego
zwierzecego bostwa: polaczyty sie tu wyobrazenia totemistyczne
z kultem weza-b6stwa chtonicznego. £.acznikiem byt moze wagz —
dobroczynny duch przodka. Przytaczam wyjatek z opisu tych
obrzedow — wedlug BuschanaldF: ,,Wahrend des Schlangen-
tanzes der Hopiindianer... Priester und Schlangen leben Tag
und Nacht in der Kiwa (podziemia, gdzie przechowujg weze)
zusammen. Am 6-ten Tage wird in der Kiwa der Antilopen-
gemeinde ein Mysterium iiber den Ursprung der Schlangen-
bruderschaft aufgefuhrt. Zu diesem Zwecke werden ein junger
Mann der Schlangen —und eine junge Frau der Antilopen-
briiderschaft auserwahlt und besonders ausgeputzt. Der letzten
wird ein geweihtes Kornabzeichen in die Hand gegeben.
Beide stellen sich vor dem Altar auf“. Nastepuja teraz modty
0 deszcze i o obfite plony. Towarzyszag tym modtom piesni,
ktérych treScig jest mit, o powstaniu klanu wezowego, oraz
opieka tego bdstwa nad ludzmi. Takiez obrzedy spotykamy
u plemienia Mokisbw w Arizonal® (Stany Zjednoczone Ame-
ryki péin.); — i tu bostwo wezowe proszone jest o bogate
opady i urodzaj. Réwniez w Afrycel?) ,waz jest przedstawi-

0 ZVV XXXIX 150.

8 Wista IX 817.

9 Buschan, Sitten der Volker 111 148.
100 j. w. 111 150.

u) Wista X 879.

i-) Buschan, Die Sitten der Volker 11 12
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cielem bostwa, uzyczajacego urodzajow jak wogdle wszelkiej
pomysinosci. Kult ten szeroko jest rozpowszechniony w Azji.
,Die Pulluvan Malabars — podaje Buschan 131 — hausen in
den zahlreichen Schlangenhainen, die dem Nagesvara, dem
Herrn der Schlangen, geweiht sind... Bildnisse von Schlangen
aus Stein sind zu Tausenden erhalten”. W pewne dni uroczyste
Spiewajg piesni ku czci tego bostwa urodzajow. W catej peni
zarysowuje sie kult weza jako przedstawiciela wegetatywnej
sity przyrody w Indjachu). Obchodzg tu 9-dniowe uroczysto-
§ci ku czci tego bostwa: przypadajg one na koniec sierpnia.
Sporzadzajg wtedy weza z ciasta, ktérego malujg na czarno
i czerwono. Obnosza go w opalce po catej osadzie, a wcho-
dzac do doméw mowia: ,,Oby stowo naszego opiekuna zawsze
miato swodj skutek". Potem wreczajg koszyk domownikom
ze stowami: ,Jezeli czcisz weza, daj maty placek z maki
i troche masta"”. Powinno sie te wiasnie dary otrzymac od wier-
nych, zwyczajnie wszakze dajg troche ziaren, albo kawatek ciasta.
Tam, gdzie jest narzeczona, albo noworodek pici meskiej
daja kawatek ptotna albo pienigdz. Spiewajg Jez: ,Daj we-
zowi ptétna, a posle ci zdrowa narzeczone". Oprécz tych do-
rocznych uroczystosci, odbywajg sie obrzedy ku czci weza,
0 analogicznym charakterze, kazdego miesigca rano po peni.
Kult weza jest tu po dzi§ dzien tak zakorzeniony, ze zna-
lazlszy zabitg zmije, ubierajg jg w szaty i sprawiajg uroczysty
pogrzeb.

Jak wiec widzimy, te atrybuty kultowe bdstwa wezo-
wego, ktore u ludu polskiego zachowaty sie juz tylko w formie
wierzeA znacznie zatartych, wystepuja po dzi$ dzien u ludéw
pierwotnych z calg S$wiezoscig jako system religijny. Szcze-
g6lnie znamienne sg wyobrazenia indyjskie jako najbardziej
typowe dla omawianej kategorji wierzen. Wierzenia ludu pol-
skiego nawigzujg do nich do$¢ wyraznie. £3acznos$¢ indyjskiego
kregu tego kultu z wierzeniami polskiego ludu jest tern wyra-
zistsza, ze w kulcie weza w Egipcie nie spotykalismy takiej
petni cech szczeg6towych, takiego wybitnego charakteru rol-
niczego i takiej poufatosci, przyjaznego zblizenia miedzy bo-
stwem tern a czlowiekiem, jakie widnieje w wierzeniach ludu

13) j. w. 11 112
14) Frazer, Der goldene Zweig, s. 779.



Waz w wierzeniach ludu polskiego 73

polskiego, przypominajgce tak zywo wyobrazenia indyjskie.
Wystepuje coprawda w Egipcie tgczno$¢ bostwa wezowego
z przyroda; ma ona wszakze rysy ogo6lne — bostwo to bo-
wiem — jak wog6le w Egipcie — wymaga trwoznej dla
siebie czci i nie lubi zbytniego zblizenia. Przypuszczenie za$
0 zupeinej samodzielnosci kultu tego ongi u ludu polskiego
nie ma za soba powazniejszych danych o tyle, ze terytorjum
polskie — jak réwniez catej Stowanszczyzny i ludéw ger-
manskich — stosunkowo bardzo ubogie jest w gatunki
1 osobniki tego zwierzecia. Liczne za$ wierzenia niektdrych
kategoryj tu omawianych zupetnie odnosi¢ sie nie mogg do
drobnych rozmiaréw weza naszego i jego cech. Nie spoty-
kamy tez w egipskim kregu kulturowym wierzei o cudownej
opiece ziemi nad jej przedstawicielem — wezem, ktore na
terytorjum polskiem dopetniajag te wyobrazenia o Scistej z nia
tacznosci tego zwierzecego bostwa.

Lud w Dabrowcels) wierzy, ze cialo martwego padalca
zakopane w ziemi rusza sie przez, caly miesigc i przeobraza
w zmije. Analogicznie wierzy lud nadnarwianskil6), ze padalce
i zmije, pociete na kilka czeSci, posiadajg moc zrastania sie.
Aby temu zapobiec lud zawiesza zabitego gada na uschiem
drzewie. Takiez wierzenia znane sg ng Biatorusil?). W Ho-
ryhladach (pow. buczackil8) wierza, ze padalcowi ziemia sie
rozstepuje, gdy mu zagraza jakie$ niebezpieczenstwo. Lud rze-
szowskil9) mniema to samo o jaszczurce, ktérg w wierzeniach
wogdle identyfikuje z wezem. Na Biatorusi2)) wierzg, ze
mozna weza pobi¢ catkiem, a jak dobiegnie do podrzywy,
to scaleje. Laczg sie z tern wierzenia o szerokiej znajomosci
ziot ozywiajacych, jaka posiada to zwierze; waz jako bostwo
chtoniczne zyciodajnej matki ziemi zna te ziota, sam oczywiscie
z nich — w razie niebezpieczenstwa — korzysta, a niekiedy
i cztowiekowi, jezeli on na to zastuguje, tajemnice owa od-
kryje. Motyw to bardzo powszechny?2l); skupia on w sobie

i5) zb. w. V 152,

i® Gloger, Lud nadnarwianski, Zb. w. | 105.

17) Federowski, Lud Biatorusi 1 178.

i® Zb. w. V 151.

i9 MAAE X 133.

2°) Fedorowski, Lud Biatorusi I 177, 178.

2i) Wista 1 307-8; VIII 798; XIIl 177 (watek angielski; XIX 31;
MAAE VI 177; Bolte-Polivka, Anmerkungen ... 1, 126, 131, 394.
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wielorakie atrybuty dawnego kultu weza jako: 1) bdstwa zy-
ciodajnej sity ziemi, 2) bdstwa leczniczego i 3) bdstwa obda-
rzonego jasnowidzeniem: moze wolno sie tu dopatrywac pew-
nych cech weza, béstwa podziemia, wiadcy krain zmartych,
gdzie obok wody $mierci znajduje sie tez i woda zycia.
| w wierzeniach ludu polskiego znajdujg sie $lady tych wy-
obrazen 22).

CHARAKTER PHALLICZNY WEZA.

W wierzeniach i wyobrazeniach ludow stowianskich odzy-
waja sie tu i Owdzie echa charakteru phallicznego — weza.
U ludu polskiego $lady tych wyobrazen sg juz bardzo nikie,
zachowaty sie w szczatkowych wierzeniach; wyrazniejsze nieco
sg one u Stowian potudniowych.

Mniema lud nadnarwianski *), ze gdy sie dziewczynie
przy$ni waz — wrozba to, ze przybedzie miodzian w zaloty.
Lud biatoruski?) wierzy, ze waz we S$nie u kobiety oznacza
urodzenie dziecka, albo kumostwo. Pewnych $ladéw tych wy-
obrazen 3) moze wolno dopatrywaé sie w nastepujacej zabawie
miodziezy obojga pici w Hrubieszowskiem 4) i Zamojskiem 5).
Dziewczeta i chlopcy przedrzeZniajg echo i wrdzg stad sobie
przyszto$¢. Pierwsza: ,,Chciatabym mie¢ meza!“ Echo: ...eza!
eza!* — Druga Smiejac sie: ,,Dostaniesz weza! weza!“ Moze
to by¢ zloSliwe tylko dokuczenie, ze towarzyszka dosta-

2) Por. A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe..., s. 39—40: Fedo-
rowski LB Il 200 przytacza nastepujgce opowiadanie: ,,.Szedt czlowiek
0 poilnocy przez cmentarz, i zauwazywszy wychodzgcego z trumny
nieboszczyka — wtazi sam do niej. Wraca zmarly, a ten go do trumny
nie wpuszcza, az mu nie powie gdzie byt dowiaduje sie wiec wkoricu,
ze zmarty byt na weselu i podusit przytem kilkoro dzieci: nieboszczyk
tez podat jako S$rodek ozywienia ich — przerzucenie weza przez dach,
co okazato sie skute(cznem“. — W Krakowskiem opowiadajg (Wista
X1l 147-8), ze po S$mierci zaklinacza wezéw Dyzmy, znaleziono ciato
jego, otoczone rojem wezy, nie dajacych don przystepu.

=y Zb. wiad. 106; Wista VI 357.

2) Federowski, Lud Biatorusi 1 116.

3 Sredniowiecznem jest opowiadanie 0 wezu - szatanie w znanym
watku, ze djabel w postaci urodziwej dziewczyny kusi poboznego piel-
grzyma: odepchniety przemienia sie w weza (Wista VI 120).

4) Gluzinski, Wiloscianie okolic Hrubieszowa i Zamoscia, s. 474.
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nie meza ztego jak waz, moze jednak wiasnie dlatego, ze
w zabawach ludowych przechowujg sie elementy bardzo stare,
mamy tu co$ wiecej niz przekomarzanie sie. Belovi¢5), oma-
wiajac wyszywanki strojow ludowych potudniowych Stowian,
daje nastepujgce wyjasnienie motywu wezowego na Sstroju
panny mtodej: ,,Ais Halskragenmuster zeigt es, (das Brautkleid)
eine Schlange, deren Kopf unter der Gurgel hervorliegt. Sie
scheint lebend zu sein und des Madchens Lippen zu beschii-
tzen. Andere Madchen sticken Schlangenmuster auf das Giir-
telband, das vorn herabhangt. Wenn beim Aschik die Hand
des Yerehrers zu verwegen wird, koénnte ihn die Schlange
ais Straferin in den weissen Finger beissen”. Wzmianki o ta-
kich wzorach strojow S$lubnych znajdujemy w legendach Sto-
wian potudniowyché).

WAZ — STRAZNIK SKARBOW.

Z atrybutdw béstwa chtonicznego wylonity sie wierzenia
0 wezu strazniku skarbéw, ukrytych w ziemi. Reprezentant
matki ziemi, symbol jej sity zyciowej zawiaduje tez wszyst-
kiemi skarbami, jakie w jej fonie si¢ mieszcza i zazdrosnie
ich strzeze. Wspomniatem juz, ze potyskujaca barwa skéry
tego zwierzecia mogta réwniez wiele przyczyni¢ sie do po-
wstania i rozwoju tych wierzen i), ktéreSmy spotykali niemal
w catym Swiecie starozytnym, z szczegblng zwiaszcza wyrazisto-
§cia wystepuja w Indjach. W tych wyobrazeniach ludu pol-
skiego, obok wierzen, w ktérych widoczne sg $lady dawniejsze,
bardzo liczne sg wyobrazenia typowo $redniowieczne. Miejsce we-
za zajat tu djabet, ktory zresztg dowolnie sie przedzierzga w weza
1 naodwro6t, bo¢ wedle wyobrazen Sredniowiecznych djabet

5 Belowi¢, s. 65.

6) X. Czerminski, Albanja (s. 59) przytacza legende o ksieciu
czarnogorskim i cérce weneckiego dozy, ktéra dla narzeczonego wyhafto-
wata ztotg koszule, o kotniefrzu — dodaje pieSn serbska —..podobnym
do splotéw weza, z groZnie wysunietg szyja.

) Teza ta znajduje moze potwierdzenie w zagadkach i tamigtow-
kach ludu naszego, dotyczacych weza: ,,Co wolis cy Chrobakéw becke,
cy S$rybng (zlotg) lasecke* — (waz, zboze). Albo: ,i,Za lisom, za pry-
lisom, Tam zototaja patka tezyt” (waz). Znane sg te zagadki w powiecie
krakowskim (Zb. wiad. VII 95), wielickim (MAAE IV 196), w okolicy
Zarek, Siewierza i Pilicy (Federowski, j. w. s. 380) i na Wotyniu (Zb.
wiad. XI 227).



76 Henryk Perls

i wagz to niemal synonymy. A poniewaz i skarby wszelkie —
wedle tych przekonan — to $rodek w reku djabta do sprowa-
dzania ludzi na manowce, wiec znowu zrozumiaty zwigzek
miedzy straznikiem a przedmiotem strzezonym. Powtarzam,
nie brak wszelako wierzeri dawniejszych, gdzie samo posia-
danie weza, czy choéby jakiej§ czastki jego przysparza bo-
gactwa; moga tu byC tez reminiscencje o wezu, wszelkiego
dostatku uzyczajacym. Wierzenia te dadza sie podzielic na
nastepujace grupy: 1. samo posiadanie weza lub czesci jego
przysparza lub odkrywa, przy specjalnych zabiegach, skarby;
2. waz djabet jest straznikiem skarbOw, wierzenia to pézniej-
sze i 3. krol wezéw dobrowolnie nieraz oddaje swa korone,
ktéra wzbogaca posiadacza, albo tez podstepem lub przemocg
usituje sie ja od niego wydostaé. Impreza to wszakze ryzy-
kowna. Najliczniejsze atoli sa opowiadania o dobrowolnem
oddaniu korony jako wynagrodzeniu za wys$wiadczone jemu
albo potomstwu jego dobrodziejstwo. O ile pierwsze dwie
grupy nalezg do sfery wierzen, to trzecia jest raczej opowia-
daniowa.

Kolberg?2) podaje za Ekonomikg Haura wierzenie o szcze-
Sliwym wplywie na rozrost majatku posiadanie kija, ktorym
sie rozbroito weza od zaby. Na Biatorusid) wierzy lud, ze
jezeli waz we $nie ukasi, kto$ bedzie sie dopominac pieniedzy.
Na Polesiu4) uwazajg za przepowiednie szczeScia, gdy sie
przy$ni waz, ktéry nie ukasit. W Peczenizynie (koto Koto-
myi) 5 mniema lud, ze gdy sie $ni gadzina, dobrze jest sta-
wiaé na loterje liczbe 11. W Bucykach (pow. trembowelski) 6
wierzg, ze skdra zabitego weza wiozona na laske przynosi
szczedcie na jarmarkach.

W Ropczyckiem wierza7), ze ubogi cziowiek staje sie
bogaty, gdy nosi przy sobie tuske weza. Wierzy tu8) tez
lud, ze gdy sie $ni jaszczurka — oznacza to szczescie. W Za-
brzeziu i Zakliczynie9) (pow. myslenicki) wierza, ze ktoby

2) Kolberg, Krakowskie Il 114

8) Federowski, Lud Biatorusi 1 215.

4) Moszynski, Polesie wschodnie, s. 152.
6) Lud X1 117.

6) Zb. wiad. V 169.

?) Zb. wiad. XIV 210; Lud XII 64.

s) Zb. wiad. XIV 216.

9 Zb. wiad. V 169.
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ujrzat przed Sw. Wojciechem weza z btyszczacg korong, spo-
dziewac sie moze w zyciu nadzwyczajnego szczescia. W Czerricu
(pow. limanowski)10L wierza, ze ktoby weza schwycit przed
$w. Wojciechem i wtozyt do mleka, a w sam dzieA $w. Woj-
ciecha, wtozywszy do nowego garnka, upiekt zywcem, zjadt
i mleko to wypit, ujrzy wszystkie skarby na Swiecie i bedzie
ich panem. W wierzeniu tern obok zawiadywania skarbami
wystepuje tez jasnowidzenie weza. Tak samo wierzag w Za-
brzeziu (pow. limanowski)n), ze gdyby zlodziej zabit weza
z korong, gtowe mu ucigt i ugotowawszy zjadt ten wywar,
odmykac bedzie za dotknieciem najsztuczniejsze zamki i ktodki.
Lilientalowa podaje wierzenia Zydoéw polskich1?), ze stanie
sie wielkim i bogatym ten, komu sie przysnig weze. Wierzenia
takie spotykaliSmy juz w Talmudzie.

Druga grupa wyobrazen tych ma najwigkszg peinig szcze-
gétow typowych na Zmudzild), Wilenszczyznie i Ukrainield).
Wierzg tam, ze jezeli sie spotyka kiebowisko wezy, a miedzy niemi
kréla ze ztotg korong, nalezy] rzuci¢ w te kupe kamieniem, a wnet
weze zamienig sie w szczere ztoto, gdyz jestto przesuszajacy sie
skarb14). Opowiadania o djabtach-wezach, strzegacych 'skarbdéw
znane sa w Sadecczyznie 15, okolicy Zarek, Siewierza i Pilicyl6),
pod bardzo wielu odmianami w Krakowskiem17), szczeg6lnie
liczne sg na Podhalul8), dalej w Ropczyckiem19). Rozpowszech-
nione sg na tuzycach20). Z Rosji2l) przytacza Klinger naste-
pujace opowiadanie: Ztodziej prosit, by go pochowano wraz
ze skradzionym majgtkiem. W jaki$ czas poOzniej znaleziono
w grobie mnéstwo wezy, ktére nie pozwalaty tkna¢ pieniedzy.

10) Zb. wiad. V 171
11) Zb. wiad. V 169.
12) Wista XIX 154; Klinger, s. 178.
13) Wista XIII 348.

i) Wista VI 114; por. identyczno$¢ nazwy wezéw i skarbow
w wierzeniach indyjskich.
15) Wista XVIII 277; wiele odmian tego watku zebratlem w gminie

krewskiej pow. oszmianskiego.
ie) Fdderowski, Lud okotic Zarek, s. 322.
17) Kolberg, Krakowskie Il 62; Wista XIIl 77, 81, 84.
18) Lud Il 237.
i® Zb. wiad. XIV 135.
20) Wista IX 54; X 755, 757.
21) Klinger, s. 173.
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Bardzo liczne sg te opowiadania w Niemczech2?), Estonji,23
i Wioszech2d). Opowiadaja w okolicy Montowali, ze znaj-
duje sie tam skarb, ukryty przez zbo6jcéw. Tego skarbu strzeze
waz, ktory jest duszg czy$ccowa. Wystepuje tu zwigzek weza
duszy z atrybutem straznika skarbéw na tle juz wszakze chrze-
$cijanskiego pojmowania pokuty. Rozdawcag skarbdw i ich
zawiadowca jest waz rowniez u plemion centralnej Afryki2).
Jak zywo wierzenia te utrzymujg sie po dzi$ dzien, Swiadcza
mniemania uralskich poszukiwaczy ztota, ze tam, gdzie jest
duzo wezéw, mozna znalezé ten szlachetny kruszec26).

Trzecia grupa tych wyobrazen o zwigzku weza z ukrytemi
skarbami, zawiera watek o krolu wezéw, ktory zazwyczaj prze-
bywa tam, gdzie sie znajdujg skarby, ktérych czujnie strzeze.
Sama korona jego jest bezcenna, jej za$ posiadanie zapewnia
dostep do wszelkich skarbow. Dosta¢ jg trudno, gdyz kréla
strzega roje wezy. Czasem krol oddaje ja dobrowolnie, gdy
mu sie biate ptotno podsSciele, albo gdy mu sie rzuci jakis$
btyszczacy metal. To sg wszakze rzadsze wypadki, czesciej
opowiada si¢ o podstepie lub przemocy uzytej, by dosta¢ te
korone, co jest wszakze przedsiewzieciem niebezpiecznem i nie
zawsze sie udaje: tatwo zas jg zyciem przyptaci¢é mozna.
Opowiadania te znane sg na KaszubachZ/), w pow. rze-
czyckim (Inflanty polskie)2), na Biatorusi2), Polesiud)),
w powiecie zwiahelskim 3), w Poznanskiem3), Dobrzyn-
skiem 33, u ludu nadnarwianskiego3), w Pinczowskiem3),

2) R. M. Meyer, Altgermanische Religionsgeschichte, s. 110;
Wouttke, Sachsische Volkskunde, s. 326.

23) Eisen, Estnische Mythologie, s. 78.

2i) Wista XIIl 461.

%) Klinger, s. 176.

26) Wedlug wyktadéw prof. Fischera (1930/31) Dusza i duchy.

27) Wista 1X 314; Lud VIII 275, 305.

28 Lud IX 65.

29 Federowski, Lud Biatorusi 1177, oraz moje badania w pow.
motodeckim.

80) Moszynski, Potesie wschodnie, s. 164.

3D) Wista XIV 777.

&) Kolberg, Poznanskie VII 61.

3B) Zb. wiad. I 130; Siemienski, Podania, s. 94.

3) Zb. wiad. | 106.

) Zb. wiad. IX 72.
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w Bobreckiem 3), Nadwornej37), na Huculszczyznie38). W Sa-
nockiem39) opowiadaja, ze krol wezdéw zamieszkuje zwa-
liska zamku krélowej Bony, pozatem za$ ten sam schemat.
Watek ten wystepuje dalej w Krakowskiem 40), (bardzo licznie)
w Olkuskiem 41), Radtowie4?) (pow. Dagbrowa), w pow. my-
$lenickim43), na Podhalu4d), w Cieszynskiem4&). Teze mojg
0 wptywie barwy skory weza na uksztattowanie sie tych wyobra-
zen potwierdza mniemanie ludu w pow. wielickim46). Opowia-
dajg tam, ze zaskroniec miewa w skoérze pory ze ‘Srebtem’
1ztotem, ,,bo ma na to caty teb poznakowany, ze tak jest ia nie
inaczej“.Jesli zaskroniec strzeze ziota, to ma teb zioty, a jak
srebra, to teb ‘Srybnyk We wszystkich tych opowiadaniach
przewija sie szablonowy watek o spotkaniu sie z krolem we-
z0w w otoczeniu jego strazy przybocznej, przyczem, by
zdoby¢ jego korone puszcza sie koto w to kiebowisko wezy.
One gonig za toczacem sie kolem, a tu tymczasem zdziera sie
krélowi korone. Rzadko wszakze udaje si¢ ten podstep, gdyz
weze z blyskawiczng szybkoscig $cigaja napastnika. Aitiologja
ludowa w pow. rzeczyckiim (Inflanty polskie47) usituje wyttu-
maczyé pochodzenie korony wezowej. Opowiada tam lud,
ze kiedy Noe byt w arce, djabet przegryzt dno. Kiedy grozito
nieuchronne zatoniecie, waz swojg gtowg zatkat otworiwten
sposob ocalit wszystkich. Bog w nagrode oztocit mu gtowke.
Cytowany wyzej szablonowy watek, znany jest tez w Grecji4d),
oraz w Turyngji49.

Watek dobrowolnego oddania korony za ustuge wyrza-

36) Lud VIII 273.

37) Zb. wiad. V 181

3B) Szuchewicz, V. 345.

39) Lud Xl 42

£) Wista VII 109; XII 140; Kolberg, Krakowskie 11 113; Ko-
sinski, s. 38.

*) Zb. wiad. XI 48.

*2) MAAE XI 79.

*3) Wista X1V 60.

4) Lud V 127.

«) Wista VI 138.

«) Wista VI 321.

*7) Zb. wiad. XV 269; Dahnhardt, | 277.

*8) ZVV XV 393.

«) j. w. XXI 286.
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dzong samemu krélowi wezéw, czy jego potomstwu, ktéry
pozostaje w zwigzku z wyobrazeniami o wdziecznych zwierze-
tach. znany jest na BiatorusiZ) (bardzo tu rozpowszechniony),
w  Stanistawowskiem 51), Tarnopolskiem 52, Sokalskiem 53),
na Pokuciux), w Krakowskiem %), liczny jest u Stowian po-
tudniowych%). Wierzy lud nasz na Pokuciu57), w Janowie53),
i w Krakowskiem 59), ze diamenty, jakiemi wysadzana jest ko-
rona kréla wezéw jest wiasnego wyrobu wezowego. Miano-
wicie produkujg ja ze S$liny swojej: taki diament stanowi tez
pokarm dla wezy, podczas ich zimowego pobytu pod ziemia.

Wogéble jest krol wezoéw poufale znany naszemu ludowi,
czego dowodzi mnéstwo réznorodnych odmian w opowiesciach
0 nim. Zasadnicza jego cecha to potyskiwanie ztotg korona:
przypomina jaskrawe, majestatyczne obrazy z Mahabharaty
1 Ramajany — sprowadzone wszakze do rozmiar6w naszych
matych wezoéw krajowych.

Krola wezoéw poznaliSmy juz na schytku starozytnosci,
jako dawniejsze bdstwo zdegradowane do roli kréla plazéw.
W naszych podaniach nastgpita kontaminacja wyobrazeh o we-
zu, strazniku skarbow z wyobrazeniami o krolu wezy. Przejscie
byto tatwe, ze wzgledu na zewnetrzne cechy, zdobigce krola,
mianowicie korone, berto i wystepowanie — jako krdl —
w otoczeniu skarbdw, co oczywiscie jest wielce zblizone do
watkow grupy pierwszej i trzeciej.

WAZ - WLADCA Sl ATMOSFERYCZNYCH.

Liczne sg wierzenia ludu naszego o wptywie weza na Sity
atmosferyczne: przypisuja mu moc wywotywania lub usSmie-
rzania burz, wiatréw, wogolle opadéw, co wynika z jego roli
bdstwa chtonicznego i dosy¢ bliskiej tacznosci ze stoncem.

) Federowski, Lud Biatorusi Il 75,77—78; pod rozmaitemi odmia-
nami wystepuje ten w pow. wilejskim.

51) Zbh. wiad. IX 95.

52) Hryncewicz, Leczniciwo ludowe, s. 326.

53 Lud Il 56 nn.

5) Kolberg, Pokucie IV 280.

%) Ciszewski, Krakowiacy 1 115; Wista VII 152—153;

59 Sagen und Marcheti der Siidslaven, s. 159; Balkanmdrchen s. 16.

57 Lud XIII 126.

53) Zzb. wiad. V 172.

69) Zb. wiad. V 210; Wista VI 320.
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W Ropczyckiem X) wierza, ze weze zsylajg grad na ludzi.
Tamze2) mniemaja, ze jezeli koto domu czu¢ sie daje zapach
pizma, znak to, ze waz sie poruszyt i ze bedzie deszcz. W Kra-
kowskiem3) wierza, ze jezeli w pierwszym dniu pogodnym
po deszczu pokazuje sie wiele jaszczurek, deszcz padaé bedzie
jeszcze przez kilka dni. W Rzeszowskiem4) wierza, ze za zabicie
jaszczurki spadnie deszcz. Szeroko rozpowszechnione jest u ludu
naszego wierzenie, ze kijem, ktorym sie¢ odegnato weza od
zaby, mozna dowolnie kierowaé chmurami, usSmierza¢ burze
i grady. Znane to wierzenie na Biatorusi5), w Chetmskiem 6),
Lubelskiem?7), na Polesiu8), Huculszczyznie9 i w Krakow-
skiem10). Na Ukrainiell) mniema lud, ze wiatr to maly waz,
zyjacy siedem lat, w drugich siedmiu latach staje sie wielkim
wezem, w trzeciem za$ siedmioleciu — gryfem. Motyw to
znany w Krakowskiem12), na uzycachl3), wystepuje tez w imy-
thologji estonskiej.

,Der Winddamon — powiada Eisenl4) — erscheint auch
in Gestalt einer Schlange... Wenn er ais Schlange erscheint,
nennt man ihn Wolkenbruchschlange (lohemade, Wasserhose)*.
Czasami idzie daimon wiatru spac, budzi sie go wtedy — jezeli
jest wezem — powieszeniem weza, czemu towarzysza odpo-
wiednie zamawiania. Czerwonoskorzy15) otaczajg po dzi$ dzien
wielkg czcig grzechotnika... boskiego opiekuna, mogacego
wzbudzi¢ pomys$ine wiatry i opadyl6).

1) zb. wiad. XIV 210; por. Wista VI 355 (Sandomierskie)
2) Zb. wiad. XIV 131.

3) MAAE VII 29; por. Kosinski, s. 29.

*) MAAE X 136.

5 Federowski, Lud Biatorusi | 258.

6) Kolberg, Chetmskie Il 174-5.

7 Kolberg, Lubelskie 11 145.

8) Moszynski, Potesie wschodnie, s. 164.

9) Szuchewicz, IV, 297; Wista Xl 577.

i°) Kolberg, Krakowskie 11 113; Wista VI 354; Kosinski, s. 37.

1) Lud Il 328.

12) Kosinski, s. 37.

13 Wista IX 77.

ii) Eisen, Estnische Mythotogie, s. 100.

15 Tylor, Cywilizacja 1l 197.

16) Plemiona Afryki wschodniej widzg w trabie morskiej weza,
wihadajacego atmosferg — Tylor | 246.
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Wtérne reminiscencje tego dawnego kultu przewijajg sie
w wierzeniach ludu naszego, ze gady zaczynajg by¢ jadowite
od chwili, gdy pierwszy raz zagrzmil?).

L ACZNOSC WEZA ZE StONCEM.

Waz, bostwo chtoniczne, wiadajgce rdwniez sitami atmosfe-
rycznemi, z natury rzeczy pozostaje w kontakcie ze stoicem. Wie-
rzenia te spotykaliSmy w catym niemal cytowanym materjale
archeologicznym, poczawszy od Egiptu. Niemniej licznie zachowa-
ty sie one u ludu polskiego. Rzecz znamienna, ze wierzenia te, zeby
tak powiedzie¢, wspotczesne sg niemniej skomplikowane, niz
egipskie. Abstrahujagc od drobniejszych odmian, zawierajacych
poZniejsze pierwiastki, zarysowuje sie tu — spotykane i w ma-
terjale archeologicznym —przeciwstawiajgce sie sobie, a jednak
wzajemne uzupetnianie sie bostwa wezowego ze stoncem.
Lud nasz zna juz wszakze i pozniejsze modyfikacje, o wytgcznie
wrogiem ustosunkowaniu sie stonca do weza. W Kieleckiem 8)
wierza, ze na zabitg zmije storice nie moze patrze¢. Tamze2)
wierzg, ze zabitej zmiji nie nalezy zostawi¢, nie zakopawszy
jej, bo gdyby promienie na nig padly, stonce zasztoby krwawo
i wielkie bytyby burze, grady i deszcze w okolicy. Wierzenie to po-
wszechne jest w Krakowskiem3), Nowym Targu4 Horyhfa-
dach 4) (pow. buczacki), Dziewietnikach4) (pow. bobrecki),
Kroscienkud). Wierza tez, ze jezeli kto$ zabitego weza zakopie,
storice mu si¢ dziewie¢ razy uktonib). Wierzenie to znane jest
szczegOlnie w okolicy Andrychowa i Makowa6). W Chetm-
skiem7) wierza, ze w chwili zabicia gada stohce ¢mi sie
ciemng plamg na swej tarczy. W wyniku tego rozpowszech-
nione jest wierzenie w Chetmskiem 8, Sandomierskiem9 iRop-

17) Kosinski, s. 38; MAAE XI 79.

X) Kolberg, Kieleckie 11 202.

2 Wista VI 354; Karlowicz, Stownik gwar 1l 40.

3 Wista VII 142; Zb. wiad. V 152; Hryncewicz, Lecznictwo lu-
dowe, 333.

*) Zb. wiad. V 181

4 Lud X 355.

6) Zb. wiad. XV 50.

7 Kolberg, Chetmskie 11 174

8) Wista VI 126.

® Wista VI 125.
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czyckiem, ze stonce zachodzi krwawo, gdy patrzy na zabitg
zmije. Charakterystycznem jest wierzenie, ktore poniekad wy-
nika z omdéwionej wyzej kategorji wyobrazen. W Ropczyckiem
mianowicie wierzy lud, ze stonce przestatoby Swieci¢, gdyby
zmija na nie patrzata, ,bo swemi S$lipiami“ moze ona je
wszystkiej sity pozbawic10). Stad powszechne jest wierzenie
w Lubelskiem1l), Stanistawowskiem1?) i na Pokuciuld, ze
zabity waz rusza sie az do zachodu stonca: z niego wiec czer-
pie zycie. Przypomina to oczywiscie wersje 0 odzywaniu weza
w ziemi. Wierzenie to znane jest i u ludu wtoskiego w okolicy
Sienny14). Natomiast w Wilenskiem15) i na Biatorusil) wie-
rzy lud, ze stoice gniewa sie na tego, kto nie zabije weza.
Modyfikacja to moze mythéw starozytnych o antagonizmie
tych dwu boéstw, ktore jednak w wierzeniach pierwotnych
zawsze mimo to pozostajg w Scistym ze sobg zwiazku. Moga
tu byC juz echa Sredniowiecza, kiedy waz stat sie symbolem
pierwiastka szatanskiego.

Wierzenia o zyciodajnym wptywie stoica na weza, w kté-
rych wyraznie zarysowuje sie dawny kult chtonicznego bostwa
wezowego, zanotowane sg dla Stowianszczyzny juz w VIII
wiekul7).

Przewija sie ten watek pod wielu odmianami w poda-
niach ludowych. | tu waz, bdstwo reprezentujace ziemie, stara
sie dla niej zawsze o promienie stoneczneld).

WAZ - BOSTWO JASNOWIDZENIA.

Echa kultu weza, bostwa jasnowidzenia, ktory szczeg6lnie
wyraziscie zarysowat sie w Grecji, a zwlaszcza w Indjach —
wystepuje w wierzeniach i opowiadaniach ludu naszego po

10) Zb. wiad. XIV 211; Wista VI 125.

11) Kolberg, Lubelskie 11 145.

12) Hryncewicz, Lecznictwo ludowe 333; Zb. wiad. V 152

13) Kolberg, Pokucie IV 323.

u) Wista XIII 461.

15 Moje badania w pow. motodeckim.

le) Federowski, Lud Biatorusi 1 245.

17) Zibrt, Seznam pover a zvyklosti pohanskych z VIII w. [IV«/a
X 386].

18) Dahnhardt, | 216; Il 242—3; Tylor, Cywilizacja | 277; Kol-
berg, Kieleckie 11 201.
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dzi$ dzien. Swiadectwa tego kultu w Stowianszczyznie mamy
juz z VIII w.l). W opowiadaniach stale powtarza sie¢ naste-
pujacy watek: kto$ ocala weza od grozgcego mu niebezpieczen-
stwa, zato waz chuchnieciem w usta uzycza mu daru rozu-
mienia mowy zwierzat. Nie mozna wszakze tego nikomu
zdradzi¢ pod groZzbg natychmiastowej S$mierci.

Opowiadania te rozpowszechnione sg na Kujawach2), na
Mazowszu3), Biatorusi4), w Lubelskiem5, w okolicy Zarek
i Siewierza6), w Olkuskiem?, Krakowskiem8 i Rzeszow-
skiem9). W Stanistawowskiem10) opowiadaja, ze gospodarz
pewien miat weza, ktéory mu moéwit kazdego razu, co mu sie
w zyciu wydarzy.

Wersja ostatnia pozostaje moze w zwigzku z wezem du-
chem przodka. Wiadomo za$, ze zmarli duzo wiedza. W wie-
rzeniach natomiast przewija sie nieco inny motyw. Wierzy
mianowicie lud, Ze zjedzenie weza — po odpowiedniem spre-
parowaniu daje dar widzenia rzeczy, zwyczajnie dla ludzi
ukrytych. Cenne w tern jest to, ze widzi sie wszystkie ukryte
skarby i poznaje sie wszelkie lecznicze ziota wraz z ich za-
stosowalnos$cig. Oczywiscie atrybuty te schodza sie w jednym
punkcie weztowym z charakterem chtonicznym weza.

Wspomniatem juz o wyobrazeniach, ze madro$¢ i dar
widzenia rzeczy przysztych ptynie z ziemi, ktéra uwazana byta
za Madro$¢ Bozag (So’a Ssoij).

W zachodniej Matopolsce4l) wierzg, ze ktoby zjadt zgo-
towanego biatego weza — ten bedzie rozumiat mowy wszyst-
kich zwierzat i widzie¢ bedzie duchy, unoszace sie w powietrzu.

1) Cz. Zibrt Seznam pover a zvyklosti pohanskych z VIII w. [Wista
X 382] — wspomina, ze wagz wrozyt przysziosé.

2) Wista XVII 449,

3) Wista VI 654.

4) Federowl|ski, Lud Biatorusi Il 39; oraz moje badania w pow.
oszmiariskim.

5) Wista XIX 415.

e) Wista VI 496.

) Zb. wiad. XI 43.

«) Kolberg, Krakowskie IV 216; Wista VI 134—5; VIII 2498 —
Lud IV 299.

9 MAAE X 281.

10) Zb. wiad. V 174.

u) Kosinski, s. 38.
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Wierzenie to powszechne jest na Podhalul?), z tg odmiang,
ze zjedzenie czastki weza otwiera oczy na wszystkie ukryte
skarby. Wierzg w Poroniniel3), ze oczy weza pomagajg zto-
dziejowi przy kradziezy. W Lubelskiem 14) wierzg, ze posiadacz
korony kréla wezdéw wie, gdzie sie znajdujg wszystkie skarby
i nawet zna mysli kroléw i cesarzy. Tak samo wierzag w Kry-
nicyl4). Lud biatoruskild) wierzy, ze aby poznaé wiasnosci
lecznicze wszystkich zidt, nalezy zje$¢ upieczonego weza, po-
czem same juz ziola takiemu cztowiekowi mowi¢ beda, od ja-
kich skuteczne sa chorébl16). Watki te znane s3 u ludu fin-
skiegol?) i estonskiegol?), zapozyczone prawdopodobnie u Li-
twinow.

Zacytowane tu wierzenia wyptywaja, niezaleznie od cha-
rakteru chtonicznego, poniekad tez ze zwigzku weza ze ston-
cem wszystkowidzacem, oo dosyC wyraziscie przewija sie w my-
thologji greckiej. W wierzeniach indyjskich waz jest wogole
istota najmadrzejszgl18) i réwniez jasnowidzem. Motyw to zre-
szta spotykany w Biblji (,...A waz byl najmadrzejszy"...
Gen.)19). taczno$¢ atoli wierzen ludu naszego z indyjskiemi

12) Lud XI 51
13 Wista VI 351.
ii) Wista VI 139.

i5) Federowski, Lud Biatorusi | 417; bardzo zywo wystepuje to
wierzenie w pow. motodeckim.
i« j.w. 1 101

17) Finnische und estnische Marchen, s. 184; ZVV XIX 298—9.

i®) Frazer, Der goldene Zweig, s. 468: ,Die Huichel - Indianer
bewundern die herrliche Zeichnung auf dem Rucken der Schlangen ...*
Kiedy wiec kobieta chce co$ wyszywaé albo rysowaé, maz jej chwyta
weza, trzyma glowe jego w rozktutem drewnie, kobieta za$ gladzi reka
grzbiet gada, poczem tg reka przeciera sobie oczy i czoto, aby i tona
umiata tak haftowaé. — Por. Szuchewicz, tiuculszczyzna 1 180: ,,Tylko
ta dziewka moze by¢ dobrg szwalg4y ktéra pojdzie w niedziele rano
szuka¢ szwalki — gasienicy motyla zawisaka (sphitiK pinastri). Gasie-
nica ta ma dwa rozki na glowie i jest tak piekng jak pisanka. Jak'
tylko szwaczka znajdzie taka gasienice, ma jg wzigC w rece, a wyszywajac
jakie$ ptécienko ma odkasi¢ prawy rozek zywej gasienicy i (dalej
szyjac) tak przemawiaé: ,Jaka ty jeste§ madra (= piekng) i wypisang.,
azeby i ja takg byla i umiala wyszy¢ i wypisa¢ (wyhaftowac)“. Pb
tych stowach powinna szwaczka odkgszony rozek przezué¢ i zjes¢, a lewy
rozek ma oderwa¢ naodlew matym i wielkim palcem, poczem zawinaé
go, albo zaszy¢ z zagbkiem czosnku w pasek. Czosnek chroni od czaréw9
a rozek od tego, azeby nikt w zyciu nie przeszkodzit*4

19 Por. Mat. X 16: ,,..bagdZcie madrzy jak weze#l..
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widoczna jest we wdziecznosci weza, ktory odwzajemnia sie
zawsze cztowiekowi dobrem za dobre. W Egipcie pozostawat
wprawdzie waz w tgcznosci ze storicem, ale raczej jako bostwo
chtoniczne. Niema tam wzmianki 0 wezu jasnowidzu.

WEZE - ERINNYE.

Bardzo liczne sg u ludu naszego opowiadania i wierze-
nia, w ktérych waz wystepuje jako wykonawca kary za grze-
chy. W tej roli spotkaliSmy go w mythologji greckiej, gdzie
byt bardzo surowym regulatorem sumienia ludzkiego. Sciga
on tez wszelkie przestepstwa tajne w wierzeniach indyjskich.
Ta jego funkcja wynika moze z charakteru bdstwa chtonicz-
nego, wiadcy hadesu, dusz zmartych, albo tez weza duszy.
Podstawe wytworzy¢ tez mogly wersje o zemscie zmartych
za doznang od kogo$ (mordercy?) w zyciu krzywde. Motyw
kary wykonywanej przez zwierzeta ‘chtoniczne’ — ‘podziem-
ne’, jak np. myszy, szczury, czy weze jest, jak wiadomo,
bardzo powszechny.

Opowiadania i wierzenia nasze zawierajg w sobie juz
wiele elementéw chrzescijanskich. W duchu chrzescijanskim
pojete tu jest poczucie winy i kary, jakkolwiek niezatarte
sq jeszcze catkiem echa dawniejsze. Odbrzmiewajg one w na-
stepujagcem opowiadaniu zmudzkiem*): Cztowiek odwala Kka-
mien, przygniatajagcy smoka — w rezultacie ten chce go pozre.
Zawotany na sedziego lis kaze smokowi znowu sie potozy¢
pod kamieniem, by naocznie mogt osadzi¢ sytuacje. Przywa-
liwszy smoka kamieniem cztowiek z lisem odchodzg. Za oca-
lenie zada lis od cziowieka kilku kur, co ten obiecuje dac.
Gdy wszakze lis przyszedt po obietnice, chtop go za poradg
zony zabit. Wtedy wylazt draconas z pod kamienia i pozart
chtopa i jego rodzine. Wogdle draconas przyjdzie z piekla
i pozre niewdziecznikbw. W powiecie wielickim2) powiada
lud, ze ‘dobrego cteka’ waz sie nie ‘chyto ino przed nim d!re\
W Rohatynied wierzy lud, ze weze dzieciom nic ztego nie ro-
big, nawet ukgszenie weza nie jest dla dziecka szkodliwe.

*) Sylwestrowicz | 125.
2) Lud IX 65.
s) Zb. wiad. V 171
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W Janowied) mniemajg, ze weze przeSladujg tylko ludzi nie-
poczciwych, szczegdlnie takich, co $pig na stole po$wieconym.

Liczne sg opowiadania o pasierbicy, wygnanej z domu
przez macoche. Za sumienng stuzbe u daimona lesnego (w po-
staci staruszki) zostaje sierota obdarzona skrzynig ztota i sre-
bra, oo przywozi do domu. Chciwa i zawistna macocha wy-
syta teraz na stuzbe wiasng corke, ktora pracuje niedbato
dostaje i ona w nagrode skrzynie, ktérg zawozi do domu,
gdy ja wszakze otwierajg wyskakujg gady i zagryzajg matke
i corke.

Opowiadania te z réznemi odmianami znane sg w Poz-
nanskiem 5), Kieleckiem 6), Lubelskiem?, Krakowskiems), na
Wotyniu9) i Pokuciul®f Wierzy lud w Pifczowskiem 41), ze
kiedy sie komu przy$ni wagz oznacza to, ze ma sie ciezki
grzech na sumieniu. Tak samo wierzy lud w Tymbarkul?)
(pow. Limanowa), ze komu sie $ni waz, ten musiat popetnié
zbrodnie i waz go kiedy$s ukasi. Przechodzac do watkow
0 zabarwieniu czysto chrze$cijaniskiem, zacytowaé nalezy zna-
mienne opowiadanie ludu w Radomskiem13). Maz jeden po-
zwolit panu swa zone za wysoka sume. Nie otrzymawszy dyspen-
sy, udaje sie do Rzymu. Po drodze spotyka zbojcow, ktérym opo-
wiada swe zdarzenie: ci przestraszeni, ze za taka ‘btahostke’
— w poréwnaniu do ich wystepkéw — nie otrzymat rozgrze-
szenia, idg razem z nim do Rzymu. Ojciec $w. wydysponowat
ich i postat pod figure pokutowac. Do snu utozyli sie tak,
ze pomiedzy zbdjcami znajdowat sie rajfur. Nie dotkngwszy
zb6jcow — weze pogryzty i rozszarpaty chciwego meza.

Opowiada lud na Litwield), ze dziewczynie, ktéra w nie-
dziele poszta na jagody, owineta sie zmija naokoto szyi i tak
musiata ja nosi¢ przez caly rok. Opowiadanie to znane jest

*) Hryncewicz, Lecznictwo ludowe, s. 325.
5 Kolberg, Poznanskie VI 30.

6 Kolberg, Kieleckie 11 241.

7 Kolberg, Lubelskie 11 185.

8 Ciszewski, Krakowiacy | 142—3.
9 Kolberg, Wotyn 415.

10 Kolberg, Pokucie IV 7.

u) Zb. wiad. IX 45.

1) Zb. wiad. V 169.

13) Kolberg, Radomskie 11 201.

“) Zb. wiad. XI 275.
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na Biatorusils) pod wielu odmianamil6), dalej w Mikuliczy-
niel?) i na Huculszczyznield. W Jurkowszczyznield) (pow.
zwiahelski) wierza, ze ‘weretennyk’ (bardzo jadowita zmija)
powstaje z wrzeciona, ktérem sie przedto w Swiete wieczory
(od Bozego Narodzenia do Trzech Kroli). Wyrzucone na
Smietnik takie zuzyte wrzeciono przeistacza sie w zmije. W Kra-
kowskiem20)) opowiada lud, ze gospodynie, ktéra stuge zmu-
szata pracowa¢ w niedziele ukarata Miatka Boska tern, ze
dwa weze ssaty jg przez caty rok. Analogiczny motyw znany
jest u ludu rzeszowskiego2l), z tg odmiang, ze kara naste-
puje za zbyt natretne domaganie sie potomstwa. Wogdle za
wszelkie przestepstwa natury etycznej ponosi sie kare z reki
weza. Kraza te opowiadania i wierzenia na Kaszubach22),
w Poznanskiem 23), Lubelskiem?), i KrakowskiemZ).

Bardzo znamienne jest opowiadanie z ktancuckiego2).
Szli raz ludzie na odpust, a tu waz sie rozwinat i nie dat
im przejs¢, to samo powtérzyto sie na innych drogach, kto-
redy chcieli przejs¢. Az ksigdz wezwat wiernych, by jeden
drugiego przeprosit, jezeli kto ma do drugiego jaka$ uraze.
Wystapita wtedy matka i przeprosita sie z corkg, poczern waz
odrazu zniknat.

Elementy chrze$cijarskie przesigknety tu dawne wierze-
nia kultowe, modyfikujac oczywiscie zasady etyki pierwotnej.
U ludbéw pierwotnych stanowig wierzenia te po dzi§ dzien
trzon wyobrazen o karze bostw za wszelkie przewiny. Tu-
bylcy z okolic Malburnu (Nowa Holandja)27) wierzg wrist-
nienie olbrzymiego weza Myndie ,bardzo grubego, bardzo dtu-
giego, i bardzo poteznego". Kiedy jakie$ plemie Zle sie spra-

15 Federowski, Lud Biatorusi Il 137.
16) Z moich badan w pow. oszmianskim, motodeckim i wilejskim.
17) Zb. wiad. V 176.

18) Szuchewicz 1V 146.

190 Wista XIV 777.

20) Wista | 144.

2l) MAAE X 121

22) Lud VI 275.

23) Wista VIII 722,

2i) Wista VIII 225.

25) Zb. wiad. XV 49; MAAE | 241
26) MAAE VI 336.

2?) Wista VII 246.
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wuje, rozsiewa waz ten sSmieré pomiedzy przestepcami. Czesto
wymierza on kare za posrednictwem swoich wystannikow,'
nieco mniejszego gatunku.

Wierzenia analogiczne powszechne sg na wyspie Ceylon28)
(gdzie datujg sie od czasow zamierzchtych) oraz u indyjskich
plemion Ameryki péinocnej 29).

WAZ W ZOOLOGJI LUDOWE]. - WYQBRAZENIA O ROZ*
RADZANIU SIE WEZY.

Wyobrazenia ludu polskiego o sposobie rozradzania sie
wezy przypominajg opowiadanie Herodotowe o wyobrazeniach
arabskich. Nie wykluczone sg tu echa wschodnich wierzen,
mogta wszakze na uksztattowanie wyobrazeri ludu polskiego
dziata¢ tak samo mylna obserwacja, tembardziej, ze do$¢ zado-
mowiona u nas zmija nie jest jajorodna. Mniema lud w Olku-
skieml), ze zmije wygryzajg sie z zywota matki: zawiesza
sie ona na galezi i w tej pozycji oczekuje ‘rozwigzania’.
Jest ona wtedy zla, i jak ‘dopadnie’ ktérego$ z miodych, to
je zagryza. Dlatego w miejscu, gdzie poréd nastgpit, mozna
spotka¢ trupy noworodkéw. W Radtowie2) natomiast mnie-
maja, ze ptdd zmiji jest tak zty, iz pozeratby wiasng matke,
gdyby ta nie rodzita na drzewie. Tak samo mniema lud
w Dziewietnikach3) pow. bobrecki) i Zioczowskiem 3), dalej
w powiecie rohatynskim 4), gdzie dodajg, ze to Bdg tak urza-
dzit, by mniej tego bylo na Swiecie.

KARA ZA UKASZENIE CZLOWIEKA.

Do$¢ powszechne sg u nas wierzenia, szeroko rozpo-
wszechnione w S$wiecie starozytnym, zwiaszcza w Egipcie i In-
djach, ze weza, ktory ukasit cztowieka ziemia nie przyjmuje.
Wspomniatem juz, ze wyobrazenia to pozniejsze, ludowe
— w zestawieniu z wierzeniami w systematach religijnych
0 wezach - Erinnyach, czy boskich wykonawcach kary. W wie-

2 Lud X 346.

2 Wista X 880.

* Zb. wiad. XI 49.
2 MAAE XI 8L

3 zb. wiad. V 172
4 zb. wiad. V 182.
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rzeniach ludu naszego spotykamy juz dzi§ przewage elemen-
tow chrzescijanskich; motyw zasadniczy jest wszakze ten sam,
jakismy spotkali w starozytnosci. Wystepuje caly szereg lokal-
nych odmian, psychologicznie zrozumiatych jako instynktowna
che¢ odwetu za badZcobadz tyle cierpien, jakie nieraz powo-
duje. Wierzy lud nadnarwianskix), ze gad przeklety przez
ukaszonego kiadzie sie sam w kolei, aby go wdz przejechat.
Stad wszystkie gady zabite, lub petzajace po sierpniu uwaza
lud za przeklete. Wierzenia te szeroko sg rozpowszechnione
na Biatorusi2), Polesiu3, w Pinczowskiem4), w Krakow-
skiem 5, w powiecie stryjskiméy* i na HuculszczyzZnie 7). Wspo-
mina o nich Haur w swej Ekonomiceb).

WIERZENIA O POCHODZENIU WEZY.

Bogata jest serja (a raczej serje) wyobrazen i wierzen
ludu naszego o pochodzeniu wezy. Odbrzmiewajg w opowia-
daniach echa biblijnego motywu wielkosci i upadku weza.
Jednak i tu opowiada sie o wezu, ktéry ocalit Noego od
niechybnej zagtady. Nastgpita zatem i w tej kategorji wy-
obrazen kontaminacja réznych elementéw. Przewaza atoli ka-
tegorja wierzen, pochodzenia S$redniowiecznego (z domieszka
babylonskich pierwiastkow daimonizmu) — w ktdrych waz
albo sam jest djabtem, albo jest pochodzenia djabelskiego.
Mimochodem nalezy tu zuwazy¢, ze pobozno$¢ ludu naszego
widzi w rozmnozeniu sie gadow jeszcze jeden dowdd troskli-
wej opieki Pana Jezusa nawet nad takiem stworzenieml).

Opowiadania litewskie, totewskie i estonskie?d, nawiazuja
do motywu biblijnego. Mianowicie, kiedy waz z powodu skuszenia
pierwszego czlowieka stawiony byt przed Panem, zachowywat
sie hardo. Pan Jezus przeciat go patkg: dolna potowa wpadia
do morza i stata sie wegorzem Wz gobrnej za$ pochodzi

4) Zb. wiad. 1 105.

2) Federowski, Lud Biatorusi 1 178; spotkalem jeden watek w pow.
oszmianskim.

3) Moszynski, Polesie wschodnie 164.

4) Zb. wiad. IX 29.

5) Kolberg, Krakowskie 111 114.

6) Zb. wiad. X 104; Hryncewicz, s. 326.

7) Szuchewicz, IV 343.

4) Wista VI 112; Zb. wiad. VII 116; Kolberg, Pokucie I 142.

2) Dahnhardt, | 218.
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dzisiejszy waz. Lud estonski3) zna tez odmiany tego watku
0 wiekszym daimonizmie weza, ktéry przeciety zostat za chel-
pienie sie, ze gdyby miat nogi, rychtoby wytepit rod ludzki.
Bardzo liczne sg opowiadania o ocaleniu przez weza arki
Noego, za co ten zadat najsmaczniejszej krwi w nagrode.
Wystany na zwiady komar, zostaje okaleczony przez jaskotke,
ktora sprawe zatuszowata w ten sposob, ze wyrwawszy jezyk
komarowi, sama tlumaczy, ze krew Zzabia jest najsmaczniejsza.
Znane sg te opowiadania u ludu litewskiego4), w catej Sto-
wianszczyznie 5), szczegolnie potudniowej6), i ludu rumunskie-
go7. W ludowych opowiadaniach potudniowych Stowian, da-
lej rumunskich, tureckich i kurdyjskich8) wagz za uporczywe
domaganie sie przyrzeczonej krwi ludzkiej zostaje spalony,
z tego za$ popiotu powstaly wszy, rzucajgce sie na cztowieka,
by dostaé pokarmu przyrzeczonego wezowi. W opowiada-
niach tych zlaty sie elementy rozne, zarowno daimonizmu jak
i dobroczynno$ci weza, obok aitiologji ludowej, umiejacej
doprowadzi¢ rodowdd kazdego stworzenia do pewnego stupa
granicznego, z uwzglednieniem przyczyn wilasciwosci tego
stworzenia.

W wyobrazeniach o daimonicznem pochodzeniu weza roz-
rézni¢c mozna dwojakiego rodzaju wersje, pozostajace zresztg
do siebie w stosunku wynikowym. Jedne watki nawigzujg
wprost do biblijnego motywu stworzenia Swiata i buntu anio-
téw, inne sag juz raczej wytworem S$redniowiecznej anatemy
na weza — kusiciela, szatana, djabta. Przenosnie tekstu egzor-
cyzmu. ... Non ultra audeas, serpens calidissime, decipere
humanum genus, Dei Ecclesiam persegui... Ergo draco ma-
ledicte et omnis legio diabolica... przeszty do ludu w zna-
czeniu dostownem i wytworzyty wtdrne wierzenie swoiste
0 tern niesamowitem zwierzeciu.

Lud w Chetmskiem9 uwaza gadzing za site nieczysta.

3) j. w. I 20—21.

*) Lettish - litauische Marchen, s. 151; liczne sa te wersje w pow.
motodeckim i wilejskim.

5) Wista XIV 485.

6) Dahnhardt, | 281, 333; Kraus, Sagen und Marchen der Siidslaven,
s. 199

T Dahnhardt, 111 214

8 j. w. I 169.

9 Wista VI 119.
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Mniema lud w Krakowskieml10), ze gady powstalty ze stra-
conych chéréw aniotdbw. Wedtug wierzen ludu estoriskiegoll)
waz narodzit sie ze $liny djabta. Wersje mythologiczne nie-
ktérych ludéw, roztrzgsajgce pochodzenie wezy zawierajg remi-
niscencje wyobrazeri bardzo dawnych, o groznej potedze, jaka
reprezentowat rodzic wezy, przeciwstawiajacy sie Demiurgowi.
Lud litewskil?) zna nastepujace opowiadanie: Po stworzeniu
Swiata djabetl prosi Boga o kawatek ziemi dla siebie — Bog
odmawia. Djabet prosi wtedy o taka przynajmniej przestrzen,
na ktorej mogiby sie pomiesci¢ ze swa laska, co wreszcie
otrzymuje. Opart sie wtedy na swym kiju tak mocno, ze
przebit ziemie, a z dziury tej wypetzlty zmije (chtoniczne!).
Podobne jest podanie rumunskiel3). Wersja estoriska powiada,
ze weza stworzyt z piasku War-jumal (bozek, fatszywy bdg—
przeciwstawiajacy sie bogu Jurnal). Wedlug wierzen rosyj-
skichl4) weze pochodza z popiotu spalonego smoka, pokona-
nego przez $w. Jerzego. Podania p6inocno-azjatyckield) iden-
tyczne sg z wersjg litewska. Indjanie amerykanscy16) opowia-
daja, ze kiedy Wielki Duch tworzyt — zty spat. Przebudziwszy
sie i ujrzawszy, ile juz jest dokonanego, zabrat sie i on do
roboty, ale wszystko wypaczat. Chcac stworzyé Indjanina,
stworzyt murzyna itp. Potem stworzyt duzo wezy, ale wszyst-
kie jadowite. Wedtug wierzerr ludu rosyjskiegol?) s weze
chybionym pomystem ziemi — ptaki za$ to stworzenia niebie-
skie, Lud gornej i dolnej Bretonjil® opowiada, ze BOg stwo-
rzyt wegorza; djabet za$, chcac Go naSladowal, stworzyt
zmije. Zmodyfikowana to wersja o pocietym na dwoje wezu.
W zacytowanych tu watkach wystepuje wprawdzie przewaga
daimonizmu weza, wszakze we wszystkich niemal odzywaja
sie echa groznej jego ongi$ potegi.

Wyobrazenia $redniowieczne skontaminowane z orjental-

“) Wista VI 112, 335, 343.
n) Dahnhardt, 1l 281; por. | 49.

12) j. w. | 174,

13 j.w. I 49

11) j.ow. 1 174; 11 169; Wista IX 197.
15 j.ow. | 72,

16 j. w. 1 110.

17) Klinger, s. 169—170.
18 Dahnhardt, 1 74.
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nym daimonizmem weza daty podktad bardzo wielu wierzeniom
ludu naszego. Na Biatorusil9) i HuculszczyZznie)), na Litwie2)
wierzg, ze wagz to sam djabet. W Ropczyckiem 2) wierzy lud,
Zze waz to djabet, co skrycie czyha na zycie ludzkie. Tamze23)
wierzy lud, ze jaszczurka rodzi sie z djablich jajek. Wierzg
tam24), ze zly duch nasyta na cziowieka weze, ktdre siedzg
ukryte pod przyciesia. Analogicznie wierzg na Biatorusiz),
w Lubelskiem26), Radomskiem27), Staromiejskiem28), na tu-
zycach29) i w Niemczech3). Znamienng jest wielowarstwo-
wos$é tych wierzen. Wiemy przeciez skadinad, ze lud weze
przebywajace w domu czy obejsciu gospodarskiem uwaza za
istoty dobroczynne, sprzyjajgce. Wida¢ wiec, jak u ludu wie-
rzenia o tern samem zwierzeciu — dodatnie i ujemne istniejg
obok siebie réwnolegle.

W Mikuliczynie 31) upatrujg pod postacig weza czarownice.
W glosnych procesach o czary, waz odgrywa wybitng role,
jako wazna cze$¢ sktadowa stawnych mikstur czarodziej-
skich3). Wierzenia ludowe po dzis dzien przyznajg temu zwie-
rzeciu niesamowitg moc czarodziejska33), zupetnie oczywiscie
zrozumialg na tle zacytowanego tu rodowodu weza. Tu nalezy
caty cykl wierzen i opowiadan, znanych juz pod koniec sta-
rozytnosci, a rozwinietych bardzo silnie w Sredniowieczu —
0 bazyliszkach3l) i innych wezach -djabtach, ktére rodzg sie
Z jaj zniesionych przez stare koguty, czemu towarzyszg spe-
cjalne czarodziejskie zabiegi. Znane sa te wierzenia ws$rdd ludu

19 Federowski, Lud Biatorusi 11 250.

) Szuchewicz, IV 121.

21) Sylwestrowicz, | 435; Zb. wiad. XII 10—11.

22) Zh. wiad. XIV 211

23) Zb. wiad. XIV 204.

2i) Zb. wiad. XIV 210.

23) Federowski, Lud Biatorusi 1 81—82.

26) wista IV 883.

27) wista XIII 702

28) Strzetelska, Staromiejskie, s. 466.

29 wista X 749.

36) Buschan, Das detsche Volk, s. 431.

3) Zb. wiad. V 176.

32) Lud XIII 330; XVI 47.

33) Federowski, Lud Biatorusi | 81—82; oraz moje badania w pow.
motodeckim.

3) Por. Chmielowski, Nowe Ateny, cz. Ill, 312—313.
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naszego w PoznanskiemSp), KieleckiemS), Lubelskiem$y),
w Krakowskiem 38), w powiecie gorlickim3), w Staromiej-
skiem40), w powiecie tlumackimd4l), Stanistawowskiema42)
i na Huculszczyzniedd). Wierzenia te spotykamy w Czechach44),
Niemczech4)) i Wioszech4), Wierzy lud w Dzianiszu i Tym-
barku47) (Krakowskie), ze Kkijem, ktorym sie zabito weza
w wigilje Sw. Wojciecha uderzy¢ kochankéw, a rozejda sie.

Na Slasku48), w okolicy Olesnicy, wierza, ze strzelba, na-
bita kulami, ulanemi z domieszkg popiotu z glowy wezo-
wej — nigdy nie chybia. Klusownicze to wierzenie znane jest
w Wilenskiem49), na Biatorusis), w PrzemysS$lanach5l), pow.
lwowskim%) i stanistawowskimB5l).

W Ropczyckiem52), Starym Saczu, Kroscienku53) (pow.
nowotarski) i powiecie stryjskim5) wierza, ze kto wezowi
wydrze zadto i nosi¢ je bedzie przy sobie, tego nic ziego
nie spotka. Znany to S$rodek w magji, iz posiadanie broni
pokonanego wroga zabezpiecza przed niebezpieczenstwem.

Wierzy lud w Dzianiszu3) (pow. nowotarski), ze Kkto
w wigilje $sw. Wojciecha zabije weza, odetnie mu giowe,
wiozy w nig trzy ziarnka konopne i wsadzi do ziemi, skoro

¥H) Wista IX 14.

) Zb. wiad. VII 111.

3y Kolberg, Lubelskie Il 135.

) Kartowicz, Stownik gwar Il 19; Siemienski, Podania, s. 97.

39 Wista VI 113

40) Strzetelska, Staromiejskie 464.

41) Zb. wiad. V 172.

42) Wista VI 338, 351.

43) Szuchewicz, IV 278.

u) Moravsko - Stouensko 11 705.

45) Kohlbrugge, Tier- und Menschenantlitz ais Abwehrzauber, s. 13.

46) Wista XIII 461.

47) Zb. wiad. V 171

48) Wista XIV 754.

49) Wistka XVII 434, wersje te spotkalem niemal we wszystkich
gminach powiatu oszmianskiego.

50) Federowski, Lud Biatorusi 1 339.

51y Zb. wiad. v 1s51.

52) Wista VI 355.

53) Zb. wiad. V 169.

5) Zb. wiad. X 104.

55) Zb. wiad. V 170.
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konopie urosng, uwije z nich sznur i nim sie opasze, nikt
mu sitg nie doréwna. Ten sam skutek bedzie z czosnku,
witozonego do gtowy weza. W Dziewietnikach56) (pow. bo-
brecki) wierzg, ze uwedzony w kominie padalec jest laskg
czarodziejskg. W Nadwornej57) (woj. stanistawowskie) wy-
strzegajg sie méwi¢ o wezach, jezeli w domu jest mate dziec-
ko. Skoro sie juz przypadkowo co$ powiedziato, ktadg dziecku
pod jezyk gtowke czosnku (znany to u ludu naszego ma-
giczny Srodek przeciw wielu chorobom).

W zwiazku tez z temi wyobrazeniami, wynikajgcemi prze-
waznie ze zbyt bliskiego pokrewieristwa weza z djabltem pozo-
staje bogata serja zamawian juzto od ukaszenia weza juzto
dla ochrony oden wogole.

SRODKI OCHRONNE OD WEZA. - ZAMAWIANIE.

Teksty zamawiania wykazuja przewage pierwiastkow chrze-
Scijanskich. Odmawia sie zazwyczaj trzy razy Ojcze nasz,
Zdrowas... poczem nastepuje opowie$¢ o wspolnej wedréwce
Pana Jezusa z $w. Piotrem, w czasie ktdérej zmija ukasita
$sw. Piotra w noge, wszelako Pan Jezus uwaga, ze to nic
istotnego, dziatanie jadu unicestwit. W kazdem takiem zama-
wianiu przewija sie wzmianka, ze z djabla zmija sie naro-
dzita. Dalej nastepujg wyrazy bez jakiejkolwiek tresci, jedynie
rymy prymitywne i ich niezwykie brzmienie sugerowaé co$
moze umystowi niekrytycznemu; typowy to hokus -pokus lu-
dowy. Na dnie tego odbrzmiewa przeciez tu i éwdzie co$ daw-
niejszego, starszego. W Wilenskiemx) np. przy zamawianiu
od ukaszenia gadziny wspominaja nazwy trzech starszych zmij,
przez ktore spetnia sie zaklecie: Kobyn, Sokodyn i Skoropiej.
Moze imamy tu jakie$ nazwy dawnych bostw wezowych. Wspo-
mniane szablonowe zamawiania znane sg u ludu polskiego na
Litwiel), Biatorusi?, Mazowszu3), (wystepuje tu m.i. odmia-
na, zeto Matke Boskazmija ukasita, co nastepstwa zadnego nie

5) Zb. wiad. V 172

57) Zb. wiad. V 172.

O Wista XVII 439,

2) Wista V 905; XIII 331, 332; MAAEI 203; Lud M 333; Go-
tebiowski, Lud polski | 146; oraz moje badania w pow. oszmianskim.

3) Wista VI 404, 406; X 706.
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spowodowato)4), w powiecie radzynskimb), u ludu nadnarwian-
skiego6), w Radomskiem?), w okolicy Zarek, Siewierza i Pilicy8),
na Slasku9), w Stanistawowskiem10), na Pokuciull, w po-
wiecie Zwiahelskim12) i powiecie humanskim13). Znane sg
w Rosjil4), Czechachld), na Morawachl6), w Butgarjil),
Niemczechl18) i we Wioszechl9). Panuje tu2)) wierzenie, ze
sq ludzie juz z urodzenia obdarzeni wiadza zamawiania cd
ukaszenia zmiji. Zwg sie Cirauli; —rodzg sie w nocy 29 kwiet-
nia, albo z 24 na 25 stycznia, w dzien $w. Pawita. To nas
prowadzi do wyobrazen totemistycznych, ktérych echa odzywajg
sie w tern wierzeniu. Przypomne tu chocby znanych w sta-
rozytnosci ophiogendw trojanskich. Wyobrazenia te zresztg
zanotowane sg u wszystkich niemal ludoéw, gdzie zaobserwo-
wano totemizm. Wezowcy w Senegambji2l), lecza osoby uka-
szone przez weza. Mniemajg murzyni, ze jad zwierzecia uste-
puje przed zakleciem ze strony ludzkiego krewniaka2?).
Wracajac do wyobrazeh $redniowiecznych o wezu-djable
zacytuje tu pewne zamawiania i wierzenia, w ktérych wyobra-
zenia te bardziej wyraziScie wystepuja. Wierzy lud na Kuja-
wach2), ze spotkawszy zmije — nalezy wymoéwié: ,Zmijal
zmija! NajsSwietsza Panno, podaj mi kija!" a natychmiast gad

*) Wista X 129.

s) Wista XIX 558.

e) Zb. wiad. | 105.

7 Wista XII 303.

8) Federowski, Lud okolic Zarek, s. 253.

9 Klapper, Schlesische Volkskunde, s. 231.

10) Hryncewicz, s. 332; Zb. wiad. V 171

n) Kolberg, Pokucie 111 169.

12) Wista VI 421; XIV 460.

13) Hryncewicz, s. 326.

Wista XI 393.

15) O. Wiener, Béhmische Sageny s. 90.

16) ZvWW XXI 389.

17) Straus, Bulgaren, s. 338; Sartori - Sitte 111 143

i® J. Meier, Detsche Volkskun.de 111.

19) Wista VI 610; XV 783.

20) Wista 111 839.

21) Wista VIl 255.

22) Abstrahujgc od totemizmu, zauwazy¢ nalezy, ze w pojeciach
ludu choroba kazda jest istotg zyjaca, pojmowana juzto pod postacig
zwierzecg, juzto roznych daimondw. Postuszna zakleciu opuszcza ofiare.

23) Kolberg, Kujawy 1 91.
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wyciagnie si¢ nieruchomo i mozna go wtedy tatwo zabic.
Analogiczne wierzenie spotykamy w Wilenskiem 24). Wierza
tam, ze spostrzegtszy gdzie sie gadzina schowata, nalezy na
tern miejscu potozy¢ 2 gatazki nakrzyz, a wnet sama wyjdzie
na wierzch i leze¢ bedzie, dopdki jej kto nie zabije.
Olbrzymie mndstwo tekstbw zamawianiowych o wspomnia-
nych wiasnie motywach zanotowano na terytorjum finskiem.
Daleko idacych wszakze wnioskdéw snu¢ tu nie mozna, gdyz
jak wspomniatem, jestto terytorjum, gdzie praktyki czarodziej-
skie szerokie wsrdd ludu znalazty zastosowanie. Oto jak zamawia
lud finsk wezaX), by go unieruchomi¢, albo dziatanie jego
jadu unieszkodliwic¢: ,,Ziemio przytrzymaj gada“, albo ,Swiety
Duchu, przytrzymaj djabta, az ja (albo $w. Piotr) dostane
jakas$ bron“. Albo tez: ,trzymaj djable swego wierzchowca,
bym mu wedzidto natozytRobig tez z gatgzek krzyz i wzy-
wajag weza, by nan wstgpit, gdzie odrazu nieruchomieje. Za-
klina sie tez weza, by skrepowany zostat niémi, ktére Matka
Boska uprzedta w Wielki Pigtek. Pytaja go tez, gdzie sg
zeby jego ojca ‘djabta’. W innym warjancie zamawianiowym 25)
przypominajag wezowi jego rodowod, ktéry jest nastepujacy:
Djablica pluneta w wode, ktora $line zebrata i wydtuzyia,
stonce jg przygrzato, fale wyniosty na brzeg, Pan dat zycie,
djabet oczy, zty dat szczeki, zeby z jeczmienia, pochodzacego
z krolestwa zmartych, jezyk z dzidy djabelskiej. Inne war-
janty przypominajg szablonowe polskie teksty zamawianiowe.

Sg to dramatyczne dialogi miedzy Panem Jezusem, Matka
Boskag i $w. Piotrem.

ZAKLINACZE WEZOW.

Spotkane w starozytnosci wersje o zaklinaczach wezy, —
ktorzy zwotawszy wszystkie gady w jedno miejsce, donosnym
wkoncu $wistem magicznym zmuszajg do przybycia samego
kréla wezy, poczerh spalajg je, czy zakopujg w jakim$ dole —
znane sg w niektorych okolicach i naszemu ludowi.

Motyw ten, pochodzenia przypuszczalnie babylonskiego, zy-
skat na pewnych drobnych odmianach w Sredniowieczu, kiedy to
waz byt wogéble uwazany za site nieczysta, ktora tylko takaz prze-

2) Wista XVII 433.
%) F. F. Communications, zesz. 19, s. 16—21.
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ciwwagg czarnej magji unicestwi¢ mozna. Watek ten maw opo-
wiadaniach naszych jeden staty schemat: W pewnej okolicy za du-
Z0 jest wezOw, zjawia sie zaklinacz, ktéry dowiaduje sie, czy
jest tam miedzy innemi krol wezéw. Otrzymawszy zapewnienie,
ze nie, kaze wykopa¢ dét, potozy¢ nad nim deske, gdzie ten
staje i Swistem zwoluje weze, ktére gromadza sie w dole.
Poleca przytem, by skoro ostatni waz przybedzie, odrazu jame
zasypa¢. Ku zdumieniu i zgrozie zaklinacza zjawia sie ostatni
krol wezdw, ktory po bezskutecznej proshie o darowanie mu
zycia, za eo gotow nawet korone ofiarowa¢ — wcigga za soba
do dotu i samego zaklinacza. Opowiadania te znane sg ha
Kaszubszczyzniex), u totyszéw Inflant polskich?) (pow. rze-
cycki), w powiecie radzynskim3), w- Krakowskiem 4 i Olku-
skiemb). Znane sg w Niemczech6. Opowiadaniom tym brak
woglle cech o podkiadzie jakiej$ rodzimosci. Same wersje
posiadajg wszystkie watki zanotowane przez pisarzy rzym-
skich u Babylonczykéw. Najprawdopodobniej sg to zanie-
sione tu przez Byzancjum motywy, pomnozone 0 niektore rysy
Sredniowieczne.

INNE SRODKI OCHRONNE OD WEZOW.

Précz zamawian od ukaszenia weza zna lud polski wiele
jeszcze S$rodkdéw i zabiegoéw juzto od ukaszenia tego zwie-
rzecia, juzto dla ochrony przed nim wog6le. RAwniez i w tej
dziedzinie obok przewagi elementow nowszych, Sredniowiecz-
nych, tu i O6wdzie napotkaé mozna wierzenia dawne.

Wierza w Radlowiel), ze weza domowego mozna od-
pedzi¢, wiltozywszy mu do gniazda galgzke jesionowa. Nikt
wszakze nie odwazy sie to zrobi¢2. Znamiennem jest, ze
ten $rodek zapobiegawczy wystepuje u nas tylko jednostkowo,

* Lud VHI 275; IX 184; Sprawozd. Girnn. Polsk. w Gdanski
(1927/8), s. o

2) Zh. mad. XV 270

a) Wista XIX 296.

*) Wista XII 148

5 Zb. wiad. XI 47.

6 Wista VII 386.

1) MAAE XI 78—79.

2) Widoczne tu wymieszanie wierzen starych o nietykalnosci weza
domowego z $redniowiecznemi, czy nawet starszemi zabiegami ochronnemi.
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we wspomnianej miejscowosci, a jest natomiast bardzo rozpo-
wszechniony w Skandynawji3), Niemczech4) i Rosji5. W wie-
rzeniach indyjskich6) jest leszczyna takim Srodkiem ochronnym.
W Niemczech 7) wielce ceniony jest tez czarny bez dla swojej
sity ochronnej od wezy. Wierzy lud w okolicach Andry-
chowa i Makowa8), ze jezeli sie w wigilje Nowego Roku
dom wokoto popiotem obsypie, cate obejscie wolne bedzie od
wezOw. W tychze okolicach9 stosujg jeszcze w tym celu
i nastepujace zabiegi: Aby weze w domu sie nie gniezdzity,
rzucaja przy budowaniu domu widry z nowoociosanych belek
w wode. W powiecie wielickim10F naktadajg naskérek weza
na nowg tyke i tak niosg ku chatupie. — ,by zawdy od
cteka tak daleko bywaty". W Staromiejskiemn) S$rodkiem
ochronnym od ukaszenia weza jest rozchodnik i lubystek.
Haur w swej Ekonomicel2 poleca napi¢ sie rozciericzonego
w wodzie popiotu ze spalonego weza, by ustrzec sie od uka-
szenia. Analogiczny $rodek poleca spis lekarstw z roku 1813 13).

W powiecie tlumackiml4) radza weza obla¢ dziegciem,
zabicie bowiem gada S$ciggnetoby wielkie ich mnéstwo do
domul5). Wierzg na HuculszczyZnie, ze po ubiciu weza nalezy
sie umy¢, bo inaczej cziowiek przeleknie sie widoku gadalf).
Mniemajg na Biatorusil?), ze aby weze nie legty sie blisko
chaty, trzeba odebra¢ wezowi zabe, rzuci¢ jg na jedng strone —
jego w drugga, to juz tam nie wréci. Tamzel8) chowajg wrze-

3) ZVV. XXl 182,

4) Buschan, Das deutsche Volk, s. 449; por. Dahnharclt 1l 44.

5) Wista I11 457.

c) Wista X1 602.

7 Zb. wiad. VI 291

8) Zb. wiad. xv 4s.

9) Zb. wiad. v 170.

iy Lud 1x 65.

n) Strzetelska, Staromiejskie, s. 436.

12) Kolberg, Krakowskie 1l 114-

13) Wista 1x s8os.

ii) Zb. wiad. viI 320.

13) Przypomina to obawe zemsty ze strony gadow za zabicie krew-
niaka — u plemion afrykanskich, amerykanskich i australijskich: por.
Frazer, Der gotldene Zweig, s. 755.

16) Szuchewicz IV 344.

17) Federowski, Lud Biatorusi | 261.

18 j. w. | 287.
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ciona przez caty dzien Bozego Narodzenia, ktoby bowiem na
nie wtedy spojrzat, nie bedzie sie mégt opedzi¢ wezom i zmi-
jom przez cate zycie (por. wierzenia 0 ‘werytennykach’).
Wierzenia te rozpowszechnione sg wsrod Kroatow19), wogole
Stowian potudniowych2)) i we Wtoszech2l). Lud nasz na
Pomorzu2) stara sie wytlumaczy¢ poczatek niektérych $rod-
kow ochronnych. Chelpit sie mianowicie kiedy$ waz, ze prze-
gryzie zelazo i stal. BoOg tedy postanowit, ze nie przegryzie
nawet welny. Odtad cze$¢ ciata okryta weing zupehnie jest
bezpieczna od ukaszenia weza. Motyw ten znany jest w za-
kleciach estonskich23). Natomiast na Biatorusi2d) za Srodek
taki uwazany jest len. Wierzy tu lud, ze kiedy noga owinieta
jest Iniang onucka — waz nie ukasi. Wierzenie to zupetnie
naturalnie pozostaje w zwiazku z florg krajowa. W powiecie
chrzanowskim25) wierzg, ze czasem spadajg z nieba kamienie
podtuznego ksztattu (fulguryt) i one sa Srodkiem ochronnym
od wezy: wierzenie to znane w Jugostawji2o) i na wyspie
Malta 27).

Na Kaszubach28), w Pinczowskiem29), Krakowskiem3)
i Peczenizynie3l) wierzy lud, ze S$wiecone potrawy chronig
bydto od ukaszenia zmij. Elementy chrzescijanskie zajety tu
miejsce Srodkdw dawniejszych.

LECZNICTWO LUDOWE. SRODK! LECZNICZE OD UKA-
SZENIA WEZA.

Zacytowane poprzednio Srodki miaty za cel chroni¢ od sty-
kania sie z wezem wogo0le, zapobiec ewentualnej napasci zjego
strony. Na wypadek jednak gdyby sie temu nie zapobiegto,

19) Ethnotogische Mitteilungen aus Ungarn IV 172
200 J. Belovi¢, s. 23.

21) Wista x111 461,

22) Z W IX 211—212.

23) Dahnhardt 1 174.

2i) Federowski, Lud Biatorusi | 178; oraz moje badania w pow.

oszmianskim.
25) Polaczek, Powiat chrzanowski, s. 75.
26) Argo 1898 (VI) Nr. 7, s. 126.
27) Dahnhardt 1l 194.
28) Gryf 1911 (231) Nr. 10, 11, 12 (pazdziernik, grudzien).
29) Zb. wiad. IX 39.
30) Kosinski, s. 38.
31) Lud xi11 299.
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zna lud caty szereg lekdéw' i zabiegbw magicznych od ukaszenia
weza. Mniemajg w Sieradzkieml), ze sok z lisci jesionowych,
a zwiaszcza jatowcowych 2) skutecznym jest lekiem od ukasze®
nia weza. W Kieleckiem 3) uzywajg do tego wezowego ziela;—
w powiecie tlumackim4) bodziszka lesnego (Geranium
phaeum). Na Huculszczyznie5 lecza takie ukaszenie czosn-
kiem. W Berdyczowskiem 6) okurzajg ukgszonego poswieconym
rozchodnikiem. Szczegdtowy opis tych lekéw zestawit Talko
Hryncewicz7). ROwniez w Szwajcarji8) uzywa lud tak zwa-
nego wezowego ziela (Schlangenkraut) jako leku od ukgszenia
gada. Wogole rosliny wijace sie, czy petzajace, te ktore przy-
pominaja zewnetrznym wygladem ksztatt weza (np. Iris, Po-
tygonatum, Polygonum historia, Hieracium Pilosella, Lycopo-
dium, Sedum) otrzymaty prawdopodobnie od weza swg nazwe
w niektérych jezykach: wyobraznia bowiem ludowa widziata
tu jaki$ tajemny zwigzek z wezem, w mysl wiec zasad magicz-
nych, ze podobne wywotuje albo usuwa podobne, stosowano
je jako najskuteczniejszy lek od ukaszenia weza9. W Kra-
kowskiem10F za$ za lek taki uchodzi tluszcz wezowy.

Na Sycyljin) wierzy lud, ze najskuteczniejszym lekiem
od ukaszenia weza jest przyktadanie zmiazdzonego weza na
zranione miejsce. Analogiczne zabiegi stosuja na Kyprzel?).
Przewija sie w tych wierzeniach jedno z wyobrazen homeopa-
tycznych, ze to, co zaszkodzito, leczy takzel3). Na Filipinachldl
przyktadajg na rane od ukaszenia weza — rozdartg kure.
Bardzo rozpowszechnionem u nas lekarstwem (w dawniejszych

1) Wista viin 140, 142.

2) Por. jesion i jatowiec jako S$rodki ochronne od weza. Pauly
Wissowa, RE — W artvkule o wezu podaje, ze gady podczas linienia
trg sie o jatowiec: moglto to da¢ podstawe do wspomnianych wyobrazen.

3) Wista xx 8s5.

4) zb. wiad. vI 320.

5) Lud 1 20s5.

6) Wista xv 756.

7 Hryncewicz, Lecznictwo ludowe 327 n.

8) Hoffmann - Krayer, Feste und Brauche des Schweizervolkes, s. 163.

9 H. Marzell, Die Tiere im deutschen Pflanzetmamen, s. 9.

10) udziela, Medycyna ludu polskiego, s. 221.

«y Wista x1 819.

12) Wista xv 643.

13) Por. wyobrazenia o nehusztanie.

u) P. Hermant, La mcdicine populaire.
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czasach nietylko ludowem 15) jest wymoczenie rany w kwasnem
mleku, do ktérego wpuszcza sie kolejno zaby, wysysajagce jad.
Czyni sie to dopéty, az ostatnia zaba wyjdzie z tej kapieli
zywa. Jak dlugo bowiem jad sie w ranie znajduje —zaby
wyssawszy go zdychaja. Srodek ten stosuje lud w okolicach
Kaliszal6), nad Narwigl/), w tomzynskiem18), Augustow-
skiem 19), Chetmskiem2), w pow. jedrzejowskim2l), w Kra-
kowskiem2), Radtowie23f, we Lwowskiem i Stanistawow-
skiem?21). O $rodku tym wspomina Haur w swej Ekonomice 2).
Zna wreszcie lud jeszcze jeden Srodek od ukaszenia weza.
Jest to juz nie lek, ale zabieg magiczny, polegajacy na tern,
ze jezeli ukagszony pierwszy dobiegnie do wody — on ocaleje,
za$ gad zdechnie, gdyby natomiast gad pierwszy dobiegt, wte-
dy umrze¢ musi cztowiek. Wierzenie to znane jest w Radto-
wie26), Ropczyckiem 27), Przemyskiem 28), Lwowskiem?) i Sta-
nistawowskiem 3). Wyobraza sobie zatem lud, ze i waz po
ukaszeniu kogo$ umyka oopredzej do wody, co ma rozstrzyg-
nac¢ o tern, kto zginie — on, czy ukaszony. Zupetnie to w stylu
wyobrazen ludowych. Szczeg6lnie w watkach basniowych uza-
leznia czesto fantazja ludowa rzeczy bardzo wazne od tego
rodzaju traféw, czy, nazwijmy, to inaczej, wynikéw losu.

LEKI LUDOWE, SPORZADZANE Z WEZA.

W medycynie ludowej jest wagz lekiem, stosowanym od
wielkiego mnéstwa chordb. Jest to niemal $rodek uniwersalny,

15 Wista IX 808; Lud V 378.
16) Wista x 344,

17) Zb. wiad. 1 105.

18) Wista VI 915.

w) Wista XI 781.

2) Kolberg, Chetmskie 1l 175.
21) Wista XVIII 177.

22) Kolberg, Krakowskie Il 115
2) MAAE Xl 81.

2i) Udziela, Medycyna #tudu polskiego, s. 222.
%) Kolberg, Krakowskie Il 114.
26) MAAE XI 81.

2N Zb. wiad. x o97.

28) Zb. wiad. x1nn1 71,

2) Wista vi1 747.

) Udziela, s. 222.
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ktory w roznych miejscowos$ciach na roézne stuzy choroby.
Wspomniatem juz, ze wyobrazenia te sg przewaznie wytwo-
rami $redniowiecznemu Z Zrdédet uczonych lwia cze$é tej re-
ceptury przeszta do ludu. Wszakze tu i dwdzie zachowaty
sie wierzenia, nawigzujace sie do dawnych wyobrazen kulto-
wych o wezu bostwie chtonicznem, wiecznie odmitadzajacej

sie przyrody, czy tez bostwie leczniczem, w reku swem dzierza-
cem wode zycia.

W Lubelskieml) wierza, ze pod korzeniem leszczyny, na
ktorej rosnie jemiota?2) znajduje sie krol wezow. Wyko-
pa¢ go i rozgotowa¢ w oliwie, mas¢ te zjes¢ z chlebem
— wtedy zapada sie w sen, z ktorego cztowiek budzi sie
odmtodzony i szczedliwy na dalsze lata. Mozna to ciggle po-
wtarza¢. Aitjologja ludowa zastrzega sie atoli, ze czarownice
przeciwdziatajg temu dekoktem z bylicy, niszczacym dziatanie
tej masci. Mamy w tern wierzeniu wyrazne echa prastarych
wyobrazen o wezu, przedstawicielu wegetatywnej sity odmia-
dziajacej sie przyrody. Wyobrazenie to w tej formie spotka-
liSmy w Swiecie klasycznym w zwigzku z nazwg weza.

Pochodzenia $redniowiecznego jest mniemanie ludu, ze
mas¢ z rozgotowanego weza jest skutecznym lekiem na bol
oczu (moze jednak i tu sg reminiscencje wyobrazen o wezu-
bostwie mantycznem). Stosujg lek ten na Biatorusi3), w Ki-
jowskieim 4) i z niektérych wzmianek 5 wynika, ze iw Krakow-
skiern oraz na Mazowszu. Dalej S$rodek ten ma by¢ bardzo
skuteczny od wszelkiego rodzaju wyrzutéw na ciele, goraczki
itp. chorob. Uzywajg go na wspomniane choroby w WileA-
skiem®6), Radomskiem?7) Lomzynskiem8) Kieleckiem9), w pow.

X Gluzinski, Wioscianie okolic Hrubieszowa i Zamoscia, s. 531;
Kolberg, Lubelskie 11 148.

2) Zwyczajne zastrzezenia ludowe w rzeczach nieosiggalnych: jemiota
bowiem wogdle sie nie gniezdzi na krzewach.

3) Federowski, Lud Biatorusi | 408; stwierdzitem, Zze uzytek z weza
w lecznictwie ludowem powszechny jest w pow. oszmianskim, motodeckim
i wilejskim.

*) Wista ill 948.

5 Wista XI 531; Lud X 358.

6 Wista XVII 440.

7 Kolberg, Radomskie I 56.

8 Wista VI 911.

9 Kolberg, Kieleckie 11 151.
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wielickim10), w okolicy Zarek, Siewierza i Pilicyll), w pow.
wadowickim12), w Stanistawowskiem13 i na Biatorusil).

Szeroko rozpowszechniony jest w opowiadaniach ludo-
wych motyw ozywiania zmartego gtowg weza 15, wynikajacy
z tylokrotnie wspomnianych tu atrybutéw kultowych weza.

Powszechne jest na terytorjum polskiem mniemanie, Ze
linowisko weza skuteczne jest na bujny porost wioséw. Znane
sg te praktyki w Wadowickieiml6), Radtowiel/), Stanista-
wowskiem18) Lwowskiem19), Trembowelskiem2), i na Bia-
torusi2l). Srodek ten stosuje tez lud na Sycylji2).

Ludowe te praktyki lecznicze, zacytowane w niniejszym
rozdziale zataczajg szersze kregi. Znane sg w Czechach23),
Rosji, Niemczech24), Francji, Anglji, na Sporadach, w Zan-
zibarze i Indjach2).

Wchodzac na teren indyjski, czy wog6le do plemion
pierwotnych wracamy do kolebki tych wyobrazen: identycz-
nos¢ tych praktyk na terenach tamtych 2z naszemi, naog6t
pozniejszemi, w przewaznej czesci Sredniowiecznemi, thumaczy¢
nalezy wtdrnoscig tych wierzed. | tam waz w wyobrazeniach
i zastosowaniach ludowych nieco na nizszym umieszczony
jest szczeblu, niz waz w systematach religijnych. Przypomnijmy
sobie magiczng Swiece wezowa w wierzeniach litewskich, czy
cate mnoéstwo innych przyktadéw, w pracy tej zacytowanych,
a potwierdzajecych powyzszg hypoteze.

1°) Lud IX 65.

u) Federowski, Lud okolic Zarek, s. 266; Karlowicz, Stownik
gwar VI 455,

1) Zb. wiad. V 168.

13) Zb. wiad. V 168, 182.

u) Federowski, Lud Biatorusi I, s. 331, 382, 404. — Zastosowanie
tych Srodkéw wprost dostownie nieraz przypomina leki polecone przez
Brata Mikotaja z Polski (patrz rozdz. o S$redniowieczu).

i5) Bolte - Polivka, Anmerkungen 1 126; Il 531; zZVV XIII 405.

ie) Udziela, Medycyna ludu polskiego, s. 201.

ii) MAAE Xl 79.

18) Udziela, s. 201.

19 Wista 1X 590.

) Bayer, Powiat Trembowelski, s. 127.

2l) Federowski, Lud Biatorusi | 308.

2) Wista X1 816.

23 P. Hermant, La medicine populaire, s. 168.

2i) Klinger, s. 178; Gubernatis, Die Tiere, s. 658.

2 P. Hermant; Gubernatis.
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ZAKONCZENIE.

Na podstawie zanalizowanego w tej pracy materjatu wie-
rzeniowego 0 wezu nasuwajg sie nastepujace wnioski:

1. Juz w czasach bardzo zamierzchtych zajmuje waz w zo-
oteizmie niepospolite stanowisko, dzieki swemu niesamowi-
temu wygladowi i tajemniczemu zachowaniu sie. Wielka w tern
role odegrata wiasciwos¢ gada — przybierania barwy przed-
miotéw lub otoczenia, gdzie stale przebywa. Z tego powodu
spostrzega sie go nagle, gdy sie tuz obok niego stanie. Lek
budzi jego wzrok hnagnetyzerski’.

2. Kult tego zwierzecia w rozwinietych juz pdzniej syste-
mach religijnych poprzedzita najprawdopodobniej cze$¢ od-
dawana mu jako wizerunkowi duszy przodka. Zjawiska $mierci
musiaty juz do$¢ wczesnie zwréci¢ na sie uwage pierwotnego
cztowieka. Waz tedy, z powodu szybkiego pojawiania sie i zni-
kania w czeluSciach ziemi, tatwo mogt nasungé mysl o duszy
przodka, ktérg zaczeto w nim wiasnie upatrywaé. Poniewaz
granica miedzy dusza a cialem byta bardzo ptynna, réznorako
bowiem pojmowat dusze czlowiek pierwotny (moze poprze-
dzito te wyobrazenia identyfikowanie $mierci z dtuzszym snem),
waz uchodzit tedy wogoOle za wizerunek przodka. Dodajmy
tu skomplikowane, rézne u poszczeg6lnych ludéw wyobra-
zenia animizmu i animatyzmu, a #gczna suma tych cech po-
prowadzi nas do wyobrazen totemistycznych i roli, jakg od-
grywa tam waz. Teze te popiera szeroko rozwiniety kult
herosow w Grecji, ktory starszy jest od licznie p6zZniej roz-
rodzonego Olympu i nie jeden rys temuz Olympowi przekazat.

3. Z biegiem czasu kult przodkéw odstepuje wiele swoich
atrybutow béstwom przyrody, personifikujagcym poszczeg6lne
jej zjawiska, z posrod ktorych cztowiek najbardziej czcit jej
site wegetatywng. Waz tedy, nie porzucajgc roli dawnej, za-
czyna symbolizowa¢ ziemige, znowu dzieki jego czestemu zni-
kaniu pod jej powierzchnig i niesamowitemu zachowaniu
sie. Podtozem tego nowego atrybutu mogto by¢ wierzenie,
ze przebywajacy pod ziemig przodek pobudza matke ziemie do
wydawania pokarmow, potrzebnych jego potomkom.

4. Dzieki jego zewnetrznemu wyglagdowi potaczyty sie tu
wyobrazenia phalliczne, ktére skomplikowang stanowig zagadke
dla pierwotnego cztowieka, zywo zaprzatajgcg jego umyst, i wiel-
kg odgrywajace role w jego ‘religjiL Waz tedy zaczyna ucho-

8
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dzi¢ za odpowiednik meski, zaptadniajacy ziemie: — symbo-
lizuje jej ptodnos$é i site zyciodajng, tak wegetatywnie jak
i animalistycznie.

5. Zachowujgc cechy opiekuriczego przodka, obok atry-
butéw nowych staje sie bostwem opiekuriczem plemion i jed-
nostek ludzkich, béstwem dbajgcem o ciggto$¢ rodu, czy wo-
géle rodzaju jak i o pomys$inosé dlan (w sensie najkoniecz-
niejszych pokarmow).

6. Poniewaz — wedle tych wyobrazen — wszelkie zycie
ptynie z ziemi, gdzie znajduje sie nawet woda zycia, waz,
tak blisko z nig spokrewniony staje sie boskim lekarzem, zna-
jacym wszystkie ziota lecznicze, wyrastajgce z ziemi, ktdrg on
reprezentuje.

7. Z ziemi — wedle wyobrazen starozytnych — ptynie
wszelka madros¢, ona sama bowiem i tad, jaki w niej i na
niej panuje jest najwyzszag madroscig bozg. Waz zatem jako
jej przedstawiciel jest bardzo madry, wie, co bylo i bedzie.
Gruntowna ta orjentacja w rzeczach minionych i przysztych
jest mu bezwzglednie konieczna w tak szerokim jego zakresie
dziatania. Jest tedy waz bdstwem mantycznem.

8. Przedstawiciel matki ziemi wiada tez z natury rzeczy
skarbami, w jej tonie ukrytemi — stad wagz w wierzeniach
jest straznikiem skarbow. Niezaleznie od wspomnianych czyn-
nikbw mogta sie do wytworzenia tego wyobrazenia przyczy-
ni¢ Isnigca barwa skdry weza.

9. Jako bostwo chtoniczne, reprezentant ptodnosci ziemi
musi waz pozostawaé w tgcznosci z czynnikami uzyZniajacemi
ziemie. Waz wplywa tedy na sity atmosferyczne i w bardzo
Scistym pozostaje kontakcie ze stoficem, co poteguje moze jego
dar wieszczy.

10. Wizerunek duszy zmartego, pozostajgcej zwyczajnie
w podziemiach i bdstwo chtoniczne — staje sie waz w dalszej
fazie (kiedy sie wyobrazenia te uksztattowaty) wiadca podziem-
nej krainy zmartych.

11. Z tego charakteru wynika stanowisko weza, wyko-
nawcy kary za wszelkie przestepstwa natury etycznej — wezy
erynyj.

12. Wszystkie wymienione atrybuty posiada waz od. cza-
sow zamierzchtych po dzi§ dzien w centralnem ognisku tego
kultu — w Indjach, oraz u ludéw i na terytorjach sasiednich.
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Drugie ognisko tego kultu w starozytnosci — Egipt zna tylko
niektére z wymienionych atrybutéw. Obie te kolebki tych wy-
obrazeA posiadajg na swem terytorjum najwieksze mndstwo
gatunkéw i osobnikéw tego zwierzecia (z poznanych pod
koniec S$redniowiecza lagdéw najbardziej kult ten rozwiniety
jest u Indjan amerykanskich). Ze znanych nauce pod koniec
XIX w. 635 gatunkéw wezy, przypada na terytorjum indyjskie
w Azji (do ktdérego zaliczy¢ trzeba archipelagi i wyspy potud.
wsch. Azji oraz potud. czeSci Chin) 240 gatunkéw. Drugie
miejsce zajmuje Ameryka potud. Znajduje sie tam 150 ga-
tunkéw. Juz zatem samo poditoze terytorjalne, pod wzgledem
tego gatunku fauny bylo tu podatne do wytworzenia sie
ophiolatrji.

13. Wszakze waz zwierze nietylko niesamowite, lek i od-
raze budzace, ale przytem groZzne i do$¢ niebezpieczne, swo-
jem zachowaniem sie i zewnetrznym wygladem dat podstawe
do wyobrazen o jego daimonizmie.

14. Charakter daimoniczny weza najpetniej i najsilniej
sie rozwingt w wierzeniach babylonskich i perskich. W Baby-
lonji rozwija sie bogata daimonologja, dotyczaca weza.

15. Babylonski daimonizm weza przenika wierzenia judej-
skie, skad przechodzi do wczesnego chrzescijanstwa i szcze-
gblnie bujnie rozwija sie w Sredniowieczu. Grozny daimon
babylonski przeistacza sie w szatana w wierzeniach zydow-
skich i jako taki przechodzi do wyobrazen chrzeScijanskich,
dobierajgc sobie w S$redniowieczu cate jeszcze legjony dja-
belskie, znane juz zresztg w mistyce judejskiej.

16. Atrybuty kultowe weza w wierzeniach ludu polskiego
jak wogole ludéw indoeuropejskich nawigzujg sie bardzo wy-
raznie do mitow i wierzen indyjskich. Jakkolwiek zupetnie
dowodnie stwierdzone jest oddziatywanie kultury egipskiej na
Swiat klasyczny, to jednak w atrybutach kultowych weza — (nile
negujac catkowicie wptywow itego drugiego ogniska) —wieksze
wystepuje podobienstwo wierzen ludu polskiego i ludéw indo-
europejskich z wierzeniami indyjskiemi tak ilosciowo jak ijako-
sciowo. Wszystkie wymienione tu atrybuty kultu weza, spotykane
w Swiecie indyjskim wystepujag w mitach i wierzeniach grec-
kich i rzymskich, dalej zachowaty sie po dzi§ dzien w szczat-
kowych wierzeniach ludéw batto - stowianskich, germanskich
i romanskich. Kult ten u ludéw tych stwierdzony jest réwniez
i w $redniowieczu, za$ po dzi§ dzien kwitnie szeroko i to
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w formie nie wierzen ludowych, lecz systematu religijnego
— u Indjan amerykanskich. Watpliwe jest egipskie pocho-
dzenie tego kultu u ludéw indoeuropejskich, skoro w Egip-
cie wgz — jakkolwiek wysoko czczony — wogo6le nie-
ktérych wymienionych tu atrybutow nie posiadat. Nie
spotykamy w Egipcie weza w charakterze boskiego le-
karza, jasnowidza, straznika skarbow, weza — opiekunicze-
go ducha przodka, a nawet jego charakter chtoniczny
nie zarysowuje sie tak wyraziscie i nie posiada tej petni
cech, co w S$wiecie indyjskim. Natomiast petnia ta wystepuje
w wierzeniach wymienionych ludéw indoeuropejskich w tej
samej, co w Indjach i u Indjan amerykanskich — postaci.
| jeszcze jedna rdznica: — W Swiecie indyjskim obok wierzen
religijnych o wezu spotykamy wiele jego ryséw ‘ludowych*,
i stad wieksze moze zrOznicowanie i rozszczepienie tych wie-
rzen na tern terytorjum. W Egipcie waz jest tylko bostwem,
albo zwierzeciem bdstwu poswieoonem. Waz egipski nie jest
tak dobroczynny, ani z cztowiekiem tak poufaty w wierzeniach
i kulcie, jak indyjskie, do ktérego wyraznie nawigzujg sie
wierzenia ludu polskiego.

Trudno dalej mowi¢ o lokalnym kulcie weza na dzisiej-
szych terytorjach u poszczegblnych ludéw indoeuropejskich,
np. w Polsce, w Niemczech, czy we Francji, albo we Wto-
szech, skoro na tych terytorjach wystepuje waz tylko sporadycz-
nie i w ilosci znikomej w pordéwnaniu z olbrzymiem mno-
stwem gatunkéw, zyjacych w Indjach, Ameryce i Egipcie.
Wiele za$ wierzen naszych odnosi sie do gatunkéw weza
i pewnych jego obyczajow zupelnie na tutejszych (europej-
skich) terytorjach nieznanych. Nasuwa sie wiec przypuszczenie,
ze wierzenia te wyszty z jakiego$ pnia dla indoeuropejczykdw
wspolnego i to na terytorjum, obfitujacem w gatunki i osob-
niki tego zwierzecia. Atoli stwierdzenie tego terytorjum kom-
plikuje sie, wobec licznych teoryj o prakolebce Indoeuropej-
czykéw. Z domniemanemi, wedtug nowszych teoryj, prakoleb-
kami nie pokrywaja sie te wierzenia, juzto ze wzgledu na brak
tego zwierzecia na jednych terytorjach, ktdre uchodzicby miaty
za te praojczyzne, to znowu na zupetnie rézne od zanalizowa-
nych wierzenia na domniemanych innych terytorjach, gdzie
waz wystepuje. Wierzenia zatem o wezu, analogiczne u wszy-
stkich ludéw indoeuropejskich zaprzeczatyby tezie europejskiej
ojczyzny tych luddw.
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TABELA

watkéw wierzeniowych o wezu na poszczegélnych terytorjach

i u poszczegdlnych ludéw zaanalizowanych w tem studjum.

Siady boskiego kultu
weza

Waz — totem opie-
kunczy

Waz — opiekunczy
duch przodka

Waz — dusza

Waz — béstwo chto-
niczne

Waz — wtadca ha-
desu

Waz — straznik
skarbow

Demonizm i satanizm
weza

Zwigzek weza ze
stoficem

Waz jasnowidz

Wpityw weza na atmo-
sfere

Waz — bo6stwo lecz-
nicze

Wreze — Erynje

Egp¥

tak

tak

tak

tak

tak

tak

za— a0

A

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

8a dp

tak

tak

tak

P lestyna

tak

Ocer 8 ymw

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

O irmanie
dynaw g

—

> an

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

Hogiey

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

C zchy

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

109

+ N Bo.

<

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

—

rak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak

tak
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ludéw stowianskich, germanskich iindoeurop.
- 3. . * —artykuty — ma byé — atrybuty
8 od dotu ., tez — ma byé¢ — taz
4 od gory , —pierwszej Swigtyni—ma byé—drugiej $wiatyni
u 4 -, . —Zanin — ma by¢ — Tanin
- 11 od dotu , —fotemistyczne — maby¢ — totemistyczne
7 od gory . — wWyobrazony waz—, ,, — wyobrazony jest waz
- 9 od dotu » —chrzeécijanskich , — chrzescijanskich 9)
/A . , —stanie 13) _ ma by¢ — stanie 12)
u 9od goéry ., — wszelkiej — ,, . — wielkiej
I 4 od dotu , —skurzenie — . — skuszenie
. 3 od gory . — spotykamy tu liczne — ma by¢ — spotykamy
liczne
* 2o0d dotu »—riski — ma byé — rishi
6 od gory . —bezpodzielnym — ma by¢é — nieograniczonym
* 8 od dotu .—zgtebi — m* by¢ — z gitebi
* 11 od gory .—Boga , . Bogu
216 ., « »—pod koniec okresu niewoli — Ma byé — pod

koniec powtérnego pobytu w Babylonji (V— VI w))
przypisek 9) zamiast ZVV — ma by¢ — ZVV XVI, 266
wiersz 1 od gory ,,  bdstwem podziemnem—ma by¢ —na béstwo
podziemne
przypisek is) (w. 1) zamiast — znecajgc — ma by¢ — znecajg
. 18) —opusci¢ caty wiersz tacinsKi, mylnie tam powtorzony
wiersz 1 od dotlu — zamiast — wszelkich innych przykrosci — ma
byé—wszelkich przykrosci
przypisek 26) — zamiast — za Klingera — ma by¢ — z Klingera

” 3i) — . — charakter weza— ,—charakter kultuweza
. ¥ — . — sujewiezji . — sujewierji
wiersz 14 od dotu — zamiast — zmije — . — w zmije
7 od gory — — cytata w starozytnosci — ma byé—
cytata na wiasciwem miejscu
9 od dolu — » — albo ten jest — ma by¢—ten jest,
albo

” 17 od gory— #  — Libyjczykow ,»— Libijczykéw



str.

30, wiersz 11 od dotu — zamiast — Erinnys — ma by¢ erynja

32,
34,
35,

35,

35,

36,
36,

37,
37,
37,
39,
39,
45,
45,
47,
47,
49,
50,
56,

57,
61,

64,
72,
73,

75,
83,

84,
88,
107,

110,

d gory — okrecit — * . — owinat
— A wiemy— - ., — lzobaczymy
— Batto—Stowianie — ma byé¢ —
BALTOWIE
batto-stowianskich — ma by¢ —
b attyockich
4 od dotu u Litwinéw — ma byé — u wszystkich
Litwinoéw, a zwtaszcza na Zmudzi
10 - gevata — ma by¢ — gyvata
przypisek 6) — Briickner, s. Il — ma byé — Bruckner
op. c. s. 111
wiersz 13 od dotu — wyobrazenie rune— , , inne wyob-
razenie
8 » 4 — pn. — ma by¢ — np.
6 » U — Jurgusie — ma by¢ — Jurgisie
1 od géry— rune — * . — inne

6 od dotu ma by¢ — 9 pieczeci herbowych z XV, XVI »
XVIl w. z wyobrazeniem wezéw

13 od g6ry— zamiast szkicu kultu weza — ma byé —
szkic o kulcie weza

1 od dotu — " — w charakterach weza — ma by¢ —
w charakterze kultu weza egipskiego i indyjskiego
6 , — zamiast — Batto-Stowian — ma byé — Battow,
Stowian
8 . — rozwigzane— ma by¢ — wyjasnione
4 od géry — — rcsyjskiem . , — ruskiem
” — — zaoceanicznych — maby¢é — innych
5 od dotu — — napuscit — ma byé — ,napuscit’
[T I TR — uwaza — . — mniema
6 od gory — — Na Zmudzi 9). , — na Zmudzi
i Wilenszczyznie 9)
9 , . - — czehryAskim 35 — ma by¢ — osz-
mianskim 35)
przypisek 13 — j.w. 11,112 — ma by¢ — j.w. II, 112
wiersz 7 od dotu — — podrzywy — . ., — pokrzywy
S — wystepuja - - - — wystepujace
9 " — dla Stowianszczyzny — ma byé¢ —

dla Stowianszczyzny w formie znanej na Zachodzie
1 od géry — zamiast — mamy i t. d. — ma by¢ —

mamy w formie znanej na Zachodzie
| od dotu — cate zdanie od Az do uraze — ma by¢ —
ujete w cudzystéow
3 - * — zamiast — batto-stowianskich — ma by¢ —
battyckich, stowianskich

10 od dotu — , Arnandow — ma by¢é — Arnaudow



str. 110 wiersz 6 od dolu — zamiast — Bellovi¢ ma by¢ — Belovi¢

i / 6 , , —in, — Casopis ,, , — E:asopis
/) utr 7 2 * i — |, — praee ,» — pratel
z 15, 7 u, — , — Ruzicka, , — Ruzicka

Objasdnienie skrétow.

ARW — Archiv f. Religionswissenschaft.

Dahnhardt = Dahnhardt, Natursagen.

Gubernatis= Gubernatis— Die Tiere in d. indogerm. Mythologie.

Briickner = Bruckner — Starozytna Litwa.

FFC= FF Comunication.

Klinger =  Klinger — Zywotnoje w anticznom i sowremiennom
sujewierji.

MAAE = Materjaty antropologiczne, archeologiczne i etnograficzne.

RE= Realencyklopedie d. classischcn Altertumswissenschaft.
ZVWV = Zeitschrift d. Vereins f. Volkskunde.

Zb. wd. = Zbiér wiadomosci do antropologji krajowej.

Praca ninejsza napisana zostata w r. 1931; materjat tere-
nowy z Wilenszczyzny zebratem w latach 1932—1936 i uzupet-
nitem nim rozprawe juz w czasie druku. Autor przeprasza za
zbyt obfity wykaz bleddéw drukarskich, czemu zapobiec nie
mogt, gdyz korekty pierwszych 40 stronic wogdle nie otrzymat,
a dalsza przeprowadzat* niestety, na odlegtosc.
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