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I have married and married the speeches of strangers
Charles Reznikoff Jerusalem the Golden

Like Solomon,

Tekst ten ma charakter edytorialu, ktérego zadaniem
jest odstoni¢ kontekst, w jakim powstaly cztery ko-
lejne eseje ,maranskiego bloku”,Tekstow Drugich”. Kon-
tekstem tym jest,fenomen maranizmu”: fenomen, ktdry
w kulturze nowozytnego Zachodu pozostaje wcigz mato
zbadanym i enigmatycznym zjawiskiem.

Chod, jak sie jeszcze okaze, maranizm jest wyjatko-
wo oporny na zabiegi esencjalizacji, mozna go wstepnie
zdefiniowac jako postawe przynalezng granicznej tozsa-
mosci zydowskiej, ktora unika wyrazistej, etnicznej czy
religijnej atrybucji, a jednak wywiera znaczacy wplyw na
kulture wspoélczesng: na filozofie, literature i sztuke. Ce-
lem naszej grupy, ktdra podjela sie analizy tej tozsamosci
— teksty kilku jej czlonkow ukazujg sie wlasnie w tym
numerze - nie jest jednak historyczne studium marandw,
czyli hiszpanskich i portugalskich Zydéw, ktérzy zostali
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przymuszeni do konwersji na chrzescijatistwo, potajemnie jednak zachowali
zwigzki z judaizmem. Tego rodzaju historyczne badania juz istniejg, od pre-
kursorkiego dziela Cecila Rotha po Josefa Yerushalmiego i Yirmijahu Yovela'.
My natomiast chcemy postuzy¢ sie ,maraniska metaforg’, by przebadaé ptodne
terytorium mieszanin i krzyzowek, ktére pozwolily nowozytnym i wspétczes-
nym myslicielom, pisarzom i artystom zydowskiego pochodzenia wkroczy¢
w obszar uniwersalnej komunikacji i rOwnoczesnie nie wygasic¢ przy tym cal-
kowicie ich zydowskosci, ktdrg utrzymywali i rozwijali jako , tradycje ukryta

Termin , tradycja ukryta’, bardzo bliski ,metaforze maranskie;j”, pochodzi
z eseju Hannah Arendt Zyd jako parias, gdzie przyréwnuje ona wielkich euro-
pejskich myslicieli i pisarzy pochodzenia zydowskiego do marandéw, ktorym
wolno bylo wstapi¢ w sfere uniwersalnosci jedynie pod warunkiem, ze ukryja
swoja partykularng stronniczos¢:

Gdy przychodzi do tego, by upomnie¢ sie o swdj udzial w tworzeniu
Europejskiej sztuki i kultury, postawe Zydéw opisuje najlepiej termin:
lekkomyslna wielkodusznosé. Z gestem i bez szemrania pozwalaja oni
na to, by zastuga powotania do zycia wielkich pisarzy i artystow, przeszla
na inne narody, podczas gdy w zamian otrzymuja watpliwy przywilej
generowania tylko takich postaci, jak notoryczny oszust czy bezwzgledny
arywista. To prawda, ze w ostatnich czasach pojawila sie tendencja, by
spisac liste osobistosci, ktére moglyby powotaé sie na zydowskie pocho-
dzenie, tyle ze takie listy maja w sobie cos bardziej z masowych grobow
dla zapomnianych niz z trwatych pomnikdéw wystawianych tym, ktérych
sie pamieta i wielbi. Cho¢ mogsg sie one wydawac uzyteczne z perspek-
tywy propagandowe;j (tak ofensywnej, jak defensywnej), to nie udato im
sie przywrdci¢ zydowskosci ani jednego waznego pisarza, o ile nie pisat
on w jezyku hebrajskim badz w jidysz. Ci, ktorzy uczynili najwiecej dla
duchowej godnosci swojego ludu i ktdrzy byli dostatecznie wielcy, by
przekroczy¢ granice swojej narodowej tozsamosci i wplesé nitki zydow-
skiego geniuszu w og6lna tkanke Europejskiego zycia, zostali odnotowani

1 Por. C. Roth A History of the Marranos, Varda Books, Skokie, IL 2001; Y.H. Yerushalmi From Spa-
nish Courtto Italian Ghetto. Isaac Cardoso: A Study in Seventeenth-Century Marranism and Jewish
Apologetics, University of Washington Press, Seattle—London 1981; Y. Yovel Spinoza and Other
Heretics. The Marrano of Reason, Princeton University Press, Princeton, NJ 1989.

2 Por. A. Bielik-Robson Jewish Cryptotheologies of Late Modernity. Philosophical Marranos,
Routledge, London—New York 2014.
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jedynie pokrotce, uzyskujac zaledwie pobiezne uznanie... Te wielkie po-
staci wydano wiec na taske propagandystow asymilacji... Nikomu nie
powodzi sie gorzej w tym procesie niz tym §mialym duchom, ktérzy
usitowali uczynié z zydowskiej emancypacji to, czym powinna byta sie
staé¢: dopuszczeniem Zydéw jako Zydéw do zastepéw ludzkoscei, a nie
tylko zezwoleniem, by nasladowa¢,,pogan”iodgrywac role parweniusza.?

Arendt przedstawia maranska kondycje ludzi obdarzonych ,geniuszem zy-
dowskim” zmuszonych do odgrywania roli parweniusza przede wszystkim
w kategoriach negatywnych: ich ,lekkomyslna wielkodusznos¢’, ktéra kaze
hojnie dystrybuowac zasoby czerpane z tradycji zydowskiej bez oczekiwania
czegokolwiek w zamian spotyka sie z niczym procz watpliwosci, drwiny i po-
dejrzen. My jednak pragniemy podejs¢ do fenomenu maranizmu w sposob
bardziej afirmatywny. O ile Arendt stusznie narzeka, ze — jak dotad — wszelkie
Llisty osobistosci” wyliczajace przypadki ,zydowskiego geniuszu” zdolaly
przywrocié dla zydowskosci jedynie tych, ktorzy pisali,w jezyku hebrajskim
badz w jidysz’, niniejszy projekt stanowi reakcje na te skarge. Dzieki naszej
maranskiej metodologii czytania tekstow kultury jako przejawdw ,ukrytej
tradycji” liste myslicieli i pisarzy, ktorych daloby sie , przywrdcié¢ zydowsko-
$ci”, mozna wyrazi$cie wydluzy¢. Nie jest to wszakze jedyny — ani nawet naj-
wazniejszy — zamiar. Gléwnym celem projektu jest zaproponowanie nowej
wizji kultury wspdlczesnej, w ktdrg ,nitki zydowskiego geniuszu” wplotly
sie w sposob integralny. Wizje te mozna uzyskac jedynie dzieki maranskiej
perspektywie: w tym przede wszystkim , maranskiej nowoczesnosci’, ktora
przeobraza nasze podejscie do kwestii uniwersalnej komunikacji, a takze do
nowoczesnego — tajnego, ukrytego — zycia tradycji religijnych, ktore okazujg
sie zdolne do przetrwania w procesie sekularyzacji, cho¢ jedynie w postaci
aluzyjnych sladéw.

Maraiska nowoczesnosé
To nie przypadek, ze pierwsi zydowscy mysliciele, ktdrzy wkroczyli w §wiat
zachodniej mysli nowozytnej, byli maranami. I nie chodzi tu jedynie

3 H.Arendt The Jew as Pariah: A Hidden Tradition, w: Jewish Writings, ed. by J. Kohn, R.H. Feldman,
Schocken Books, New York 2007, s. 275. Por. takze, w nieco innym przektadzie: H. Arendt Zyd
jako parias: ukryta tradycja, przet. P. Nowak, w: Pisma zydowskie, Biblioteka Kwartalnika Kronos,
Warszawa, s. 311.
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o radykalnych zwolennikéw Szabtaja Cwi, XVII-wiecznego ,falszywego
Mesjasza’, ktorzy oglosili czas mesjanskiej rewolucji i, masowo nawracajgc
sie — najpierw na Islam, a nastepnie na chrzescijanistwo — opuscili getta
potudniowej i wschodniej Europy, by szerzy¢ rewolucyjng dobrg nowine,
a czasem takze uczestniczy¢ w realnych rozruchach (jak rewolucja francuska
czy amerykanska). Do myslicieli maranskiego pochodzenia zaliczamy tez tak
wybitnych filozofoéw jak Uriel da Costa, Isaac La Peyrére czy Baruch Spinoza®.
Ostatni z tej wielkiej linii filozoficznej, Jacques Derrida, otwarcie przyznawat
sie do swojego ,,mieszanego” pochodzenia, deklarujgc sie jako ,cos w rodzaju

5,

marana kultury francusko-katolickiej”®: mysliciela, ktérego myslenie ma
réwnie, mieszany” - ,zydo-grecki i grecko-zydowski” — charakter, niedajacy
sie sprowadzi¢ do zadnego prostego idiomu. Dla Derridy jednak ta ,alek-
sandryjska konfuzja” nie stanowila zagrozenia ani przeszkody. Przeciwnie,
rozproszenie i kontaminacja jezykéw — kondycja po Wiezy Babel — ukazala
mu sie jako szansa na wyjscie z zamknietych kregéw idiomatycznych albo
z gett jezykowych, tozsama z ta sama wyzwolericzg szansa, ktora dostrzegli
sabatai$ci w mesjanisko-maranskim przestaniu swego Mesjasza®.

4 Por.komentarz Gershoma Scholema: ,Kryzys tradycji, ktory przybrat postaé zjawiska zwanego
Spinoza, jedynie ujawnit zewnetrznemu $wiatu traumatyczny wptyw, jaki na kosmos zydow-
ski wywart ruch sabataistyczny”: tegoz Die Metamorphose des hdretischen Messianismus der
Sabbatianer in religiésen Nihilismus in 18. Jahrhundert, w: Judaica 3. Studien zur Jidischen Mystik,
Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1963, s.121.

5 ). Derrida Circumfession, w: . Derrida, J. Bennington Jacques Derrida, University of Chicago
Press, Chicago 1993, s. 170.

6 Por. zwtaszcza esej Derridy Przemoc i metafizyka, gdzie Derrida analizuje stynng fraze z Ulissesa
Jamesa Joyce'a: Jewgreek is greekjew. Extremes meet (,Grekozyd jest zydogrekiem. Kraricowosci
spotykaja sie": . Joyce Ulisses, przet. M. Stomczynski, PIW, Warszawa 1975, t. 2, s. 147) i w konklu-
zji wskazuje na miejsce rdznicy miedzy obiema tozsamosciami (jeszcze wtedy, na wezesnym
etapie swojej twdrczosci, nie nazywa tej réznicy maranska, ale miano to juz wisi w powietrzu,
juz sie zapowiada), w ktérym toczy sie nowozytna historia Zachodu: ,Jeste$my Zydami? Jeste-
$my Grekami? Zyjemy w réznicy migdzy Zydem a Grekiem, ktdre jest mozne jednoécia tego, co
nazywamy historig": |. Derrida Przemoc i metafizyka. Esej o mysli Emanuela Levinasa, przet. K. Ma-
tuszewski, w: Pismo filozofii, red. B. Banasiak, inter esse, Krakdéw 1993, s. 261. Na temat relacji
miedzy maranizmem a wytonieniem si¢ nowoczesnosci, por. takze Y. Yovel The Other Within. The
Marranos: Split Idenity and Emerging Modernity (Princeton University Press, Princeton—Oxford
2009), gdzie Yovel we wstepie deklaruje, ze oprocz opisania dziejow samych maranéw, najpierw
na Potwyspie Iberyjskim, a nastepnie w maranskiej diasporze, chce uzy¢ ich takze jako ,pre-
tekstu do szerszej filozoficznej refleksji” (tamze, s. ix). Zdaniem Yovela converso to prototyp no-
woczesnego podmiotu, ktdry utracit solidny fundament jednej tradycji i w ten sposob stat sig
zrédtowo i ,niewykorzenialnie inny™: nie tylko dla tych, ktérzy wcigz pozostali w tonie trwatych
tozsamosci, ale takze wewnetrznie, dla samego siebie (tamze, s. 58). Podzieleni w swoich tozsa-
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Stanowisko Derridy potwierdza, ze uprzywilejowang metaforyczng prze-
strzenig tego wyzwolenia — Wyjscia/Eksodusu ze sztywnej tradycyjnej toz-
samosci — byla od zarania nowozytna filozofia, ktéra dala ,filozoficznym
maranom” pierwszg okazje do wolnomyslicielstwa. Zdaniem Yirmiyahu
Yovela, niedawno zmarlego eksperta od historii intelektualnej marandw,
prawdziwym Mojzeszem wolnomyslicieli, ktory wyprowadzit rzesze swych
przysztych nasladowcéw z Egiptu niewolacej tozsamosci, byl wiasnie Baruch-
-Benedykt Spinoza. Ta wyprowadzka na pustynie — ,przestronng i otwartg
ziemie” — wolnego myslenia nie oznaczala jednak prostego zerwania z dzie-
dzictwem zydowskim, ktére w tym akcie filozoficznego eksodusu ulegto
jednoczesnie: przesunieciu, uwewnetrznieniu i uelastycznieniu. Pewne
watki, dotad funkcjonujace w religijnej ortodoksji, oderwaly sie od swego
dogmatycznego umiejscowienia w systemie i uzyskaly wolno$¢ ruchu, a takze
swobode generowania nowych znaczen. Atrybuty, ktdre religijna mys$l zy-
dowska przypisywala $cisle tylko transcendentnemu Bogu — czyli zwlaszcza
kreacyjng moc ex nihilo — Spinoza przesuna! na $wiat, tworzac tym samym
nowoczesng ,filozofie immanencji”, pelna nowych energii i dynamicznych
mozliwosci. Efekt nowosci, ktéry filozofia ta wytworzyla, byl wiec w duzej
mierze produktem ,zydo-greckiego” zderzenia dwoch idioméw: jawnego
idiomu filozofii o proweniencji ateniskiej i ukrytego w nim idiomu religijnego,
ktory, w miare jak wkraczal w swiatowy zywiol immanencji, zacieral swoje
jerozolimskie pochodzenie’.

mosciach i lojalnosciach, marani albo ,mieszali dwie rywalizujgce ze sobg religie”, albo ,stawali
sie rdwnie obojetni tak dla chrzescijanstwa, jak judaizmu” (tamze, s. 61), w ten sposdb torujac
droge dwdm typowo nowoczesnym tendencjom: z jednej strony, poszukiwaniu idiosynkratycz-
nych i nienormatywnych form duchowosci, z drugiej za$ zsekularyzowanej ,wolno-oscylujacej
podmiotowosci” zyjacej ,ponad sferami wszelkich konwenansow” (tamze, s. 61). Nic wiec dziw-
nego, ze dla Yovela najbardziej interesujagcym przedstawicielem dzisiejszego maranizmu jest Ja-
cques Derrida, ktorego ,niezydowska zydowsko$¢” (tu Yovel uzywa pojecia Isaaca Deutschera),
przez samego Derride przedstawiana jako kondycja uniwersalna, dostarcza modelu dla rozbi-
tej, nieintegralnej i wiecznie niedokonczonej, zywej nie/tozsamosci, ktorg przyjmuje podmiot
nowoczesny i ktorg dlatego wtasnie mozna opisa¢ wytgcznie w terminach metatozsamoscio-
wych: ,Derrida przyczynit sie do wykreowania nowoczesnej formuty zydowskosci, ktéra chce
zydowskoscig pozostac, nawet jesli nie potrafi — nie chce - zdefiniowac jej jednoznacznie. Co
moze by¢ bardziej maranskie z ducha?” (tamze, s. 366).

7 Dlatego tez, zdaniem Yovela, ,filozofia immanenciji jest u swego zrédta filozofig emancypaciji.
Zaktada, ze jesli tylko uznanie immanencji jako jedynej substancji zycia zostanie uwewnetrz-
niona przez jednostki i zacznie ksztattowa¢ dominujace formy kultury, filozofia ta stanie sie
gtowna sitg wyzwolenicza™ Y. Yovel Spinoza and Other Heretics. The Adventures of Immanence,
Princeton University Press, Princeton, NJ 1989, s. 184.
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Ta zasada podwdjnosci, a zarazem asymetrii — tak charakterystyczna
dla ,doswiadczenia maranskiego”, w ktorym zydowskie zrédlo zostaje za-
kryte na rzecz wtdrnie przyjetej identyfikacji — utrzyma sie przez calg ere
nowozytng: kolejni myséliciele zydowscy wchodzacy w uniwersalny jezyk
filozofii bedg jednoczesnie operowac licznymi teologemami swojej tradycji
i zastania¢ miejsce ich narodzin. Stynny myslo-obraz Waltera Benjamina,
w ktorym, brzydki karzel teologii zostaje” umieszczony pod stolem, poniewaz
nie nadaje sie do pokazania, a mimo to pociaga za sznurki pieknej kukietki,
reprezentujgcej swieckie filozoficzne dyskursy, to najlepsza ilustracja inte-
lektualnego maranizmu. Jeszcze dobitniej wyrazil te zasade Max Horkheimer,
kiedy w wywiadzie do niemieckiego radia zapytano go o najkrdotsza mozliwg
definicje Szkoly Frankfurckiej i ten, momentalnie siegajac do metafory ma-
ranskiej, odpowiedzial: ,ukryty Judaizm”®. W koncu za$ metafora ta uzyskata
pelne potwierdzenie u Derridy, gdzie funkcjonuje jako sekret Poliszynela, czyli
tajemnica skadingd wszystkim znana, powielana po cichu na zasadzie , tylko
nie méw nikomu” (jak to ironicznie ujmuje sam Derrida w Gorgczce archiwum),
ktdra jednak wcigz utrzymuje pozory skrytosci®.

W dyskusji nad paradoksami skontaminowanej tozsamosci maranskiej
ijej relacji do nowoczesnego, filozoficznego wolnomyslicielstwa, uksztal-
towaly sie dwa zasadnicze podejscia: wezesniejsze, zaproponowane przez
Gershoma Scholema, ktére faworyzuje model koniunkcyjny, oraz pdzniej-
sze, stworzone przez Yirmiyahu Yovela, faworyzujace model dysjunktywny.
Wedlug Scholema maranska subwersja sztywnych tozsamosci opiera sie na
zasadzie ,i-i": maranska religijno$¢ stanowi amalgamat chrzescijanskich
i zydowskich motywow, ktérych nie sposob rozdzieli¢ na odrebne skladni-
ki. ,Trzeci jezyk” okazuje sie zatem nieredukowalny do sumy swych czesci:
innowacja wynikajaca z judeochrzescijaniskiego polaczenia jest nie tylko

8 M. Horkheimer Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen [Gespréich mit Helmut Gumnior 1970],
w: Gesammelte Schriften in 19 Binde, Vol. 7, s. 385-404, Fischer Verlag, Frankfurt am Main 1985-
-1996, S. 403.

9 Na temat roli, jaka ,metafora maranska” odegrata w rozwoju nowoczesnej mysli zydowskiej,
por. zwtaszcza wstep redaktoréw tomu, Judaism in Contemporary Thought: Traces and Influen-
ce, ed. by A. Bielik-Robson, A. Lipszyc, Routledge, London—New York: 2014. Z kolei na temat ma-
ranizmu samego Derridy, por. dwa eseje z tego tomu: Yvonne Sherwood Specters of Abraham
oraz Urszuli Idziak-Smoczynskiej Deconstruction between Judaism and Christianity, a takze:
Agata Bielik-Robson Burn After Reading: Derrida, the Philosophical Marrano, w: Divisible Derri-
das, ed. by V.E. Taylor, S. Nichols, Davies Publication Group (Emergence) 2017, s. 51-71; Swiadek,
ocalaty i maran w poetyce swiadczenia Derridy, ,Teksty Drugie” 2018 nr 3, s. 18-41, oraz Maranaty
Derridy: sekrety, tajne bractwa, widma, ,Czas kultury” 2014 nr 2, s. 15-34.
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tworcza, lecz takze otwiera nowg sfere uniwersalizacji, w ktdrej zydowskie
i chrzescijaniskie wplywy splatajg sie, nie wypierajgc czy dominujac sie na-
wzajem™. Natomiast wedlug Yovela, ktory skupit sie przede wszystkim na
Spinozie jako ,maranie paradygmatycznym’, nowo$¢ w maranizmie stanowi
dysjunktywny unik oparty na zasadzie ,ani-ani” — ani Zyd, ani Grek; ani ju-
daizm, ani chrze$cijanstwo — ktdry tworzy nie tyle tozsamos¢ abstrakcyjng
i uniwersalng, ile tozsamos$¢ pusta, permanentnie odmawiajgcg stania sie
tym lub tamtym lub przyjecia jakiej$ kulturowej formy przynaleznosci bez
reszty i do konica. Marani jako pierwsi staneli przed koniecznoscia porzucenia
starej tozsamosci, ktéra zostala im dana ,naturalnie”, czyli w akcie narodzin,
inabycia nowej tozsamosci, w przymusowym akcie nawrdcenia. W rezultacie
jednak okazalo sie, ze sam proces nabywania tozsamosci rozni sie zasadniczo
od aktu nadania tozsamosci przez urodzenie; ulega negocjacji, przesunieciu,
interpretacji, staje sie przedmiotem wewnetrznej gry. I to wlasnie ta prze-
strzen gry, umozliwiajgca radykalne zaburzenie logiki sztywnych tozsamo-
$ci, utorowatla droge ku prawdziwie wyzwolonej, wykorzenionej refleksji
filozoficznej, w ktdrej sytuacja pierwotnego przymusu — nakazu porzucenia
starej naturalnej identyfikacji — stala sie, po refleksyjnym przepracowaniu,
pozytywng okazjg do wolnosci.

W naszym podejsciu staramy sie polaczy¢ obie perspektywy, ktére tylko
z pozoruwchodzg ze sobg w kolizje: w istocie maranska sub-tozsamosé — gdzie
przedrostek,,sub” oznacza zardwno kolejny, bardziej ztozony poziom identyfi-
kacji, jakisubwersje prostszych modeli przynaleznosci — poshuguje sie obiema
strategiami, koniunkcyjna i dysjunktywna, po to by polaczy¢ heterogeniczne
wplywy, a zarazem uzyska¢ dystans wobec kulturowych totalnosci, z ktorych
sie wywodza.

Istnieje tez trzecie podejscie, sformutowane przez Leo Straussa w Perse-
cution and the Art of Writing [Prze$ladowanie a styl], ktdrego bedziemy raczej
unikaé, poniewaz skupia sie ono wylgcznie na negatywnych — przesladow-
czych — aspektach ,do$wiadczenia maranskiego™. Zdaniem Straussa my$li-
ciele tacy jak Spinoza uciekli sie do skrytosci i sekretnosci przede wszystkim
z powodu strachu przed ,wydaniem”; zakamuflowali swoje postepowe post-
tozsamos$ciowe poglady ,miedzy wierszami” (in-between the lines) z obawy

10 Co bardzo dobrze pokazat Pawet Maciejko w wybitnym studium na temat frankizmu: P. Ma-
ciejko Wieloplemienny ttum. Jakub Franki ruch frankistowski1755-1816, przet. . Chmielewski, Wy-
dawnictwo W Podwoérku, Gdansk 2015.

11 Por. L. Strauss Persecution and the Art of Writing, Free Press, New York 1952.
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przed reakcja mas, wciaz jeszcze okopanych w swoich sztywnych kulturowych
identyfikacjach, w ten sposdb komunikujgc sie wylgcznie z podobnymi sobie,
polaczonymi na odlegto$¢ wiezig sekretu. Cho¢ wiele jest gorzkiej prawdy
w analizie Straussa, to jej nieustanne akcentowanie ,sekretnosci” i,sprytu”
(cunning), wymuszonych przez przesladowcze leki, bardzo tatwo pada ofiarg
antysemickiej interpretacji, zgodnie z ktéra asymilowani Zydzi tylko ,udaja’,
ze stali sie czescig uniwersalnej kultury greko-chrzescijanskiej, w istocie
jednak,szmugluja” do jej wnetrza obce i wrogie jej tresci. Na gruncie polskim
ten rodzaj oskarzenia wysunal Zygmunt Krasinski w Nieboskiej komedii, gdzie
jedna z rél wiodacych odgrywa niestawny ,,chor przechrztéw” — polskich
maran6w, potomkéw frankistow, ktdrzy dokonali masowej konwersji na ka-
tolicyzm — wychwalajacy swoj ,spryt’, dzieki ktoremu udato sie przechrztom
wzinfiltrowac” instytucje polskiej kultury, by rozsadzié je od wewnatrz. Jednym
z zamiar6w Krasinskiego byto uderzy¢ w Mickiewiczowski mit wallenrody-
zmu, czyli wlasnie sztuki przenikania szeregéw wroga, by rozbi¢ je od srodka
— w istocie jednak autor Nieboskiej wskazal na zrddlo tego mitu u samego
Mickiewicza, ktory byt gteboko przekonany (choé fakty niekoniecznie to po-
twierdzajg) o swoim frankistowskim pochodzeniu ,z matki obcej”. Jesli
jednak my w naszych wykladniach ,strategii maranskiej” unikamy tropow
Krasinskiego-Straussa, to dlatego, ze naszym celem jest przeciwstawienie
sie dotad dominujacej negatywnej wizji conversos jako ,ludzi leku i sprytu”
(tamze, s. 26) i zastapienie jej obrazem znacznie bardziej afirmatywnym,
gdzie gléwna motywacja marana okazuje sie nie strach, resentyment czy
pragnienie zemsty na kulturowym hegemonie, lecz — jak to ujela Hannah
Arendt — ,wielkoduszne” pragnienie uniwersalnej komunikacjii przytaczenia

12 Krasinski, uzywajac terminu ,przechrzty”, tworzy aluzyjna analogie z losem iberyjskich con-
versos, ktorzy jako pierwsi przetestowali strategie wallenrodyczna: robigc kariere w instytu-
cjach chrzescijanskich, przeciwdziatali antysemityzmowi i ostaniali swoich nienawréconych
pobratymcdw. Opis Yovela dotyczacy karier ,konwertytdw"” w hiszpanskim kosciele mozna by
z tatwoscig odnies$¢ do przedmiotu konserwatywnych lekow samego Krasinskiego: ,Z chwila,
kiedy conversos zostali zwolnieni z wszelkich ograniczen, wlali sie wielka masa w spoteczen-
stwo katolickie, docierajac do jego wszystkich zakamarkéw. W ciggu jednego, dwoch pokolen
udaje im sie zajaé wysokie pozycje w radach Kastylii i Aragonii, radzie krélewskiej, administracji
panstwowej, dowodztwie wojskowym, nie méwigc juz o karierach koscielnych, gdzie wytaniaja
sie w kazdej randze: od proboszcza do kardynata... Conversos otrzymali ziemie, tytuty i wkrotce
zatozyli dynastie, ktdre przy¢mity $wietno$¢ starych rodéw. Ich spoteczny awans potaczony
z penetracja instytucji zadziwiat swoim rozmachem i btyskawiczng szybkoscia... Conversos,
ktorzy dobrowolnie przyjeli chrzescijanstwo i objeli wysokie pozycje w hierarchii koscielnej
nierzadko uzywali ich, by ochraniaé Zydéw": Y. Yovel The Other Within, s. 60.
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sie do, konwersacji ludzko$ci’, ktére jednoczesnie nie rezygnowatoby ze $la-
dow zydowskiej roznicy.

Nowy uniwersalizm

Derrida to szczegblnie wdzieczny temat dla badaczy tradycji maranskiej,
poniewaz,sekret”jego licznych teologiczno-metafizycznych zapozyczen lezy
dos¢ plytko i sam autor, rozsiewajgc tu i tam znaczace slady, doprasza sie,
by sie doni dokopac®. Ale nie tylko z tego powodu: Derrida jest takze zade-
klarowanym promiskuita jezykowym. Odrzucajac wierno$¢ jakiejkolwiek
»tradycji monolingwistycznej’, stoi on mocno na postbabelianskim gruncie
rozproszenia idiomoéw, ktore mogg zblizac sie do perspektywy uniwersalnej
tylko na zasadzie horyzontalnej: nie poprzez wybijanie sie na nadrzedna
mate-pozycje, lecz wylacznie przez nieustanne zderzenia, kontaminacje
i konfrontacje z innymi jezykami. Z perspektywy maranskiej, ktorg Derrida
tu reprezentuje, nie ma czegos takiego, jak jednorodny jezyk uniwersalny.
Uniwersalnos¢ jest dostepna tylko poprzez, jak to pieknie opisat Charles
Reznikoff, ,mariaze z obcymi jezykami” (patrz motto), ktore uzupelnialyby
peknietg calosé na poziomie horyzontalnym, nie uzurpujac sobie boskiego
punktu widzenia, unoszgcego sie ponad chaosem rdznic. Jak pisze Walter
Benjamin w Zadaniu ttumacza, eseju, ktéry Derrida bierze za kanwe swoich
wariacji na temat Wiezy Babel: jedyna mozliwa strategia uniwersalizacji za-
sadza sie na Swiadomosci, ze wszystkie jezyki sa partykularne i ze to wlasnie
czyni je podatnymi na wzajemny przektad (Ubersetzung), bedacy jednoczesnie
ich uzupekhieniem (Ergdnzung). Powszechnik jako taki nie istnieje, ale moze
zostaé skonstruowany z patchworku pordznionych idioméw, ktdre zostaja
przymuszone przez thumacza do ,,mariazu™.

W ten sposdb strategia maraniska dostarcza alternatywnej praktyki uni-
wersalizacji opartej na postbabeliariskim projekcie ,naprawiania rozbitej ca-
tosci” niejako od wewnatrz, horyzontalnie, bez nadawania nieuprawnionego
przywileju metajezykowosci zadnemu idiomowi, czy bedzie on zydowski, czy
grecki — ale tez bez nadmiernego podkres$lania katastroficznego wymiaru

13 Takg wtasnie probe odkopania Derridianskiego sekretu podejmuje w eseju: A. Bielik-Robson
Usmiech widma. Kabalistyczne (kon)fabulacje Derridy, w: Widma Derridy, red. A. Bielik-Robson,
P. Sadzik, Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa 2019.

14 Por.W. Benjamin Zadanie ttumacza, przet. A. Lipszyc, w: Konstelacje, Wydawnictwo U}, Krakéw
2012.
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wydarzenia, jakim jest rozproszenie jezykéw. Dysseminacja i partykularyza-
cjanie stanowig tu zadnej klatwy. Wprost przeciwnie: czynigc kazdg tradycje
z zasady ,niepelng’, rozproszenie zapobiega jej absolutyzacji, a tym samym
uros$nieciu w hegemoniczng site. Ta maranisko-mesjaniska zasada uzupelia-
nia poréznionych jezykow jest wiec doktadnym przeciwienstwem Pawlowego
,ustanowienia uniwersalizmu’, zwlaszcza w wersji, ktorg ostatnio rozpropa-
gowal Alain Badiou™. Nic nie jest jej bardziej obce niz proba odczynienia ka-
tastrofy Babel przez powrdt do jednego powszechnego idiomu, w ktdrym ,nie
masz ani Zyda, ani Greka” i ktérego zwodnicza przezroczystosé udziela sie
wszystkim pdzniejszym ,wielkim narracjom”, stuzac jako kanwa dla uniwer-
salizacjiimperialnych. W perspektywie maranskiej droga do uniwersalizacji
nie wiedzie przez oczyszczajacy z partykularnych ,,uprzedzen” dyskurs ,ani-
-ani”, lecz przeciwnie, przez pelen skok w kontaminacje, gdzie pomieszanie
staje sie nie przeklenstwem, ktére nalezy odczynié, lecz blogostawienstwem,
ktdre nowa strategia uniwersalizacyjna afirmuje i akceptuje.

Z naszej perspektywy zatem ,fenomen maranizmu” nie jest doswiadcze-
niem negatywnym, ktore kazaloby ubolewa¢ nad utrata trwalej tozsamosci
religijnej i kulturowej, brutalnie zniszczonej przez nowoczesne, rewolucyjne
procesy transformacji zycia spotecznego. Nowoczesnosé jedynie nasilila pro-
cesy kontaminacji obecne we wszystkich tradycjach od zawsze: nowoczes$ni
marani po prostu odkryli te powszechng kondycje pomieszania jako pierwsi,
w sposob szczegolnie skokowy i traumatyczny, co natychmiast wydobylo ja na
jaw i pozwolilo na jej refleksyjna tematyzacje. Bardzo dobrze ujmuje to Yovel,
wskazujac na marana jako pioniera testujacego nowy, nietozsamosciowy
sposéb zycia, w ktérym uniwersalizacja przybiera postaé ciaglej oscylacji,
negocjacji i wzajemnego przekladu miedzy tradycjami:

Czy to synchronicznie, czy w trakcie rozwoju, ludzki podmiot okazuje sie
zdolny — i na mozliwo$¢ te nalezy mu zezwoli¢ — do tego, by operowaé
jednocze$nie na kilku réznych planach bez nakazu pelnej unifikacji i by
réwnowazy¢ roézne przynaleznosci bez przymusu jednoznacznego wy-
boru zadnej z nich jako dominujacej, ktéra mialaby rzekomo wyznaczaé
jego ,prawdziwg jazi". Dlatego tez ta nieintegralna tozsamosé [wyrdz. —
AB.-R.], ktdra charakteryzuje maranéw i ktdra tak wielu — od Inkwi-

zycji po nowoczesny nacjonalizm i inne ideologie, a takze wspdlnoty

15 Por. A. Badiou Swiety Pawet. Ustanowienie uniwersalizmu, przet. P. Moscicki, J. Kutyta, Wydaw-
nictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2007.
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fundamentalistyczne — postrzega jako co$ zdewiowanego, bezprawnego,
nielogicznego, czy wrecz amoralnego, powinno zosta¢ uznane jako cze$¢
fundamentalnego ludzkiego prawa do wolnosci."

Takie wlagnie testowanie ,hipotezy maranskiej” w sposéb pozytywny, wbrew
zakorzenionym w przednowozytnych elementach kultury zachodniej prze-
sadach tozsamosciowych, kaze nam podjaé namyst nad nowg strategia uni-
wersalizacji, ktéra odstoni maranizm jako zjawisko prekursorskie, torujace
droge nowoczesnej wolnej — jak to ujat Karl Mannheim w Ideologii i utopii,
»wolno-oscylujacej’, freischwebende — podmiotowosci, ktéra dla ,wielu’, ,od
Inkwizycji po nowoczesny nacjonalizm’, nadal przedstawia sie jako kontro-
wersyjna. ,Pragnienie bycia maranem,” jak to ujela w swoim eseju o Derri-
dzie Héléne Cixous", pojmujemy jako réwnoznaczne z pragnieniem innej
uniwersalizacji, ktorej istota jest postawa metatozsamosciowa, zakladajaca
dystans wobec wszelkiej formy $cistej identyfikacji. Jest to pragnienie, co ozna-
cza, ze nie moze ono wspierac sie bezpiecznie ani na jakiej$ uniwersalnej
substancji (na,naturze ludzkiej”), ani na réwnie uniwersalnych procedurach
formalnych (na ,rozumie ludzkim”). W tym sensie owo pragnienie i apel
o praktyke dynamicznej uniwersalizacji, ktora zastapi statyczny dualizm
abstrakcyjnej uniwersalnosci i wypelnionego trescig partykularyzmu, zacho-
wuja moc obowigzujaca w humanistyce pdznej nowoczesnosci. Dynamiczna
praktyka uniwersalizacji przekracza 6w dualizm, zmieniajgc zaréwno nature
podmiotu, jakijego tradycji: przeobraza te ostatniag w dziedzictwo o ,wolnym
dostepie”, ktdrym moze postuzy¢ sie kazdy, a nie tylko przyrodzeni czlonkowie
poszczegolnych wspolnot'™, temu pierwszemu za$ pozwala na typowo nowo-
czesny eksperyment,wolnej mysli”. Na tym wlasnie polega Benjaminowskie
,zadanie thumacza”: ,Tlumacz... musi rozszerzy¢ i pogtebi¢ wlasny jezyk za
pomocg obcego™. Kiedy wiec kultury, religie i tradycje przektadaja sie na sie-
bie nawzajem i, przetamujg zbutwiale bariery” (tamze), nie tylko nie zacierajg
swoich réznic; raczej, catkowicie w duchu Arendtianiskiej ,wielkodusznosci’,
wzbogacaja nawzajem swoje zasoby, a tym samym pomagajg sobie przetrwac.

16 Y. Yovel The Other Within, s. 348.

17 Por. H. Cixous The Stranjew Body, w: Judeities. Questions for Jacques Derrida, ed. by . Cohen,
R.Zagury-Orly, trans. B. Bergo, M.B. Smith, Fordham University Press, New York 2007, s. 55.

18 O wolnym dostepie do zasobdw tradycji pisze Susan Buck-Morss w Hegel, Haiti, and Universal
History, University of Pittsburgh Press, Pittsburgh 2009, s. 127.

19 W. Benjamin Zadanie ttumacza, s. 34.
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Maranskie kryptoteologie
Maranskie wolnomyslicielstwo dazace do swobody uniwersalnej komunika-
cji majeszcze jeden istotny wymiar, ktorego zbadanie jest naszym drugim ce-
lem: wymiar , kryptoteologiczny”. Podobnie jak, pragnienie bycia maranem”
oznacza swobode przekraczania granic miedzy partykularnymi tozsamo-
$ciami, wyraza ono takze pragnienie zaangazowania sie w my$lenie religijne,
ktdre nie byloby ograniczane dogmatami zadnej ortodoksji. Co wiecej, jako
prawdziwie wyzwolona spekulacja teologiczna pragnienie to kieruje sie cze-
sto przeciw sztywnemu prawu tradycji — i przybiera posta¢ antynomiczng.
Fascynacja, z jaka tak wielu XX-wiecznych Zydéw mieszkajacych w diasporze
podchodzilo do ,teologii maranskiej”jako zywej hipotezy, ma swoje zasadni-
cze zrodlo w dziele Gershoma Scholema, ktdry staral sie ukazacé jg jako nadal
aktualne zjawisko w ramach swiata zydowskiego. Dzieki Scholemowi idea
maranska nabrala bogatego potencjalu symbolicznego, zwigzanego z mesjan-
skim fermentem sabataistow, ktorzy — jak pokazal Scholem — byli w duzej
mierze maranami (dostownie, jako ze do tureckich sabataistow wkrotce dolg-
czyla spora garstka iberyjskich conversos, i przenosnie, w szerszym sensie toz-
samosci pogranicznej, poniewaz sabataizm rozwijal sie na przecieciu dwdch
tradycji, zydowskiej i muzulmanskiej). Najstynniejszy z sabataistow hiszpan-
skich, Abraham Miguel Cardozo, napisal caly traktat, Magen Abraham [Tarcza
Abrahama], poswiecony mesjariskiemu znaczeniu maranizmu, w ktérym
pozorna wada tajemnosci przemienia sie w cnote glebszej prawdy. Albo-
wiem, méwi Cardozo, prawdziwa wiara, musi by¢ ukryta. Stad ,marariska
zasada”: tylko to, co ukryte, moze by¢ autentyczng wiara, a to, co pozytywnie
objawione, moze by¢ jedynie religia oficjalng; prawdziwa wiara musi chroni¢
swoj subwersywno-antynomiczny charakter poprzez unikanie deklaracji
i artykulacji. Wybra¢ wiare ukryta znaczy zatem podtrzymaé antynomiczny
impuls przeciw wszystkim opresyjnym prawom tego $wiata, tak $wieckim,
jak religijnym, a zarazem utrzymac go w czystosci, obronic¢ przed skazeniem
z upadlym bytem. Zachowaé go w formie krytycznego ,widma” swobodnie
unoszacego sie nad kazdym bytowym wcieleniem, w ktérym to, co ukryte,
nieuchronnie wychodzi na jaw i w tej jawnosci sie zatraca (jak to sobie wy-
obraza Derrida w swojej spektralnej widmo-ontologii). To wlasnie w tym
punkcie ,ukryta tradycja” traci wszelkie przesladowcze i negatywne aspekty
niedostatku, a staje sie pozytywng formg zycia, wiary i my$lenia.

Tym punktem krytycznym, historycznie rzecz biorac, byt bez watpienia
akt konwersji samego Szabtaja Cwi. Szabtaj postawiony przed typowo
maranskim wyborem — albo przezycie i nawrdcenie, albo $mier¢ i wiernos¢é
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tradycji — wybral przezycie w Islamie, co niemal natychmiast zostalo zin-
terpretowane jako akt celowy: akt wolnej mesjanskiej woli, majacy zade-
monstrowad, ze autentyczna wiara, ukryta i niewypowiadalna, nie trosz-
czy sie o zewnetrzne formy przynaleznosci. Cardozo byl przekonany, ze
to wlasnie marani sg ludem wybranym - ,mesjaniska resztka prawdziwego
Izraela” - przeznaczong do zbawienia $wiata, ktorego warunkiem koniecz-
nym jest ostabienie religijnych ortodoksji od wewnatrz, a tym samym roz-
chwianie barier dzielacych ludzkos¢. Szabtaj Cwi nie tylko zatem podazyt
drogg sprawiedliwych marandw, ale jeszcze nadal calemu przedsiewzieciu
konwersji gleboki duchowy sens: nawrdci¢ sie na chrzescijanstwo badz
islam znaczylo teraz rozszerzy¢ zakres dzialalnosci mesjanskiej polegajacej
na ,podnoszeniu iskier” z najbardziej upadtej sfery skorup (kelipot), czyli
tych rejonéw stworzenia, do ktérych dotad nie docieralo zadne $wiatto (dla
Jakuba Franka, wiernego wyznawcy maransko-sabatajskiego mesjanizmu
rozszerzonego, takg ciemng kraing byl polsko-katolicki Edom). Jesli wiec
misje mesjaniska potraktowac jako samo sedno religii zydowskiej, to wéw-
czas diagnoza Scholema, postawiona na temat sabataistow i frankistow, ze
,Z tego tez powodu kazdy Zyd miat obowigzek staé sie maranem”, przestaje
zaskakiwac®.

Paradoksy tej osobliwej obligacji szczegdlnie wnikliwie analizuje Der-
rida. Spierajac sie w Gorgczce archiwum z Yosephem Yerushalmim, ktory
w swojej ksigzce pod pamietnym tytulem Zakhor [Pamietaj] podkresla
unikatowo$¢, a przez to takze partykularne powolanie religii zydowskiej,
celebrujacej swoja wyjatkowosé w narastajacym ,archiwum pamie-
ci”, Derrida nastaje na akt archiwiolityczny, zmierzajacy do podpalenia
archiwum - ale nie w imie pustej anarchii, lecz wlasnie w imie ducha

20 Scholem pisze: ,Dla Cardozo apostazja Mesjasza [Szabtaja Cwi — przyp. A.B-R.] stanowita
najwyzsze usprawiedliwienie apostazji, ktorej dokonali Iberyjscy marani w 1391 i 1492 roku™:
G. Scholem The Crisis of Tradition in Jewish Messianism, w: The Messianic Idea in Judaism. And
Other Essays on Jewish Spirituality, Schocken Books, New York 1995, s. 64. W kolejnym eseju,
zatytutowanym Zbawienie przez grzech, Scholem wskazuje na wiez taczaca maranska teologie
Cardozo z pdzniejszg ewolucjg radykalnego sabataizmu, w ktérym ,mesjanizm przedzierzgnat
sie w nihilizm: Psychologia radykalnego sabataizmu byta dogtebnie paradoksalna i «maran-
ska». Jej gtdwng zasada byto: ktokolwiek jest tylko tym, czym sie wydaje, ten nie moze byc
prawdziwym «wiernym». W praktyce oznaczato to, ze «prawdziwa wiara» nie moze by¢ tym,
co ludzie gtosza publicznie. Przeciwnie, «prawdziwa wiara» musi by¢ zawsze ukryta. W istocie,
do obowiagzkéw «wiernego» nalezy sie jej wypierac, poniewaz wiara ta jest jak ziarno zasiane
na dnie duszy, ktére nie moze wzrosnac, jesli najpierw nie zostanie zakryte. Z tego tez powodu
kazdy Zyd ma obowigzek stac sie maranem [wyréz. — A.B.-R.]" (tamze, s. 109).
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mesjanskiego, ducha tej samej tradycji, ktéra zgromadzita wielkie archiwa
liter. Jesli bowiem tym duchem jest mesjanskos¢ — uniwersalne przestanie
skierowane w przysztos¢ dla calej ludzkos$ci (a moze takze dla catego $wia-
ta, w tym Swiata natury) — to duch ten ma prawo przekroczy¢ prawo, czyli
poszczegdlng judaistyczng tradycje, w jakiej przestanie to sie zakorzenito.
Podobnie wiec jak Szabtaj Cwi, ktory twierdzil, ze ostatecznym celem
studiowania Tory jest ,pogwalcenie Tory”, Derrida napisze, ze finalnym
powolaniem zydowskiego archiwum jest zamieni¢ sie w kupe popiotu:
»Tym sekretem [sekretem mesjaiskim — przyp. A.B.-R.] jest spopielenie
archiwum”?'. T o tym nade wszystko trzeba pamigtac.

To maraniczne rozumienie zakhor wylania sie po raz kolejny w jednym
z ostatnich esejow Derridy, Abraham, ten Inny, i znéw nieuchronnie taczy sie
z watkiem sekretnos$ci. Nawigzujac do Gorgcezki archiwum, ktorej podtytul
brzmi Freudowska impresja, Derrida nadaje zakhor ciezar i materialnos¢ Freu-
dowskiego Eindruck (w-razenie), osadzajacego sie na dnie psyche w postaci
Niederschrift, czyli pisma gltebokiego. Pordwnanie to ma wskazaé na inng for-
me ,naznaczenia” (marque), ktdre umieszcza sie miedzy zydowskim cielesnym
obrzezaniem a chrze$cijanskim, czysto duchowym uwewnetrznieniem wiary.
Ein-druck, czyli im-presja ,pisma gtebokiego”, jest jednoczesnie cielesna i we-
wnetrzna: jest jak Izajaszowego prawo wpisane w ciato nieswiadomosci albo
jak Pawlowe ,obrzezane serce”, a tym samym przecina i zaburza zwyczajowy
podzial na Zydéw i Chrzeécijan, wyznaczajac whasng przestrzen naznaczenia,
miedzy zewnetrznym prawem a w pelni uwewnetrzniong taska. Co wiecej,
ta ostatnia, maraniska postac zydowskiego prawa ma nature jawnie antyno-
miczna, kazaca powstawacé przeciw automatyzmowi kazdej ogélnej reguly
inormy:

I odtad nachodzi mnie to prawo, to prawo, ktore jawi si¢ jako antynomiczne;
prawo podyktowane mi, przedwczesnie i niejasno, wrazone $wiattem,
ktérego promienie nigdy sie nie uginaja; ta hiperformalna formula
przeznaczenia oddanego sekretowi... Dlatego tez coraz czesciej bawig si¢
na powaznie figurg marana: im mniej odstaniasz sig jako zZyd, tym lepszym zy-
dem bedziesz. Im bardziej radykalnie zerwiesz z pewnym dogmatyzmem
miejsca albo wiezi, tym wierniejszy okazesz sie temu hiperbolicznemu,

21 ). Derrida Archive Fever. A Freudian Impression, przet. E. Prenowitz, The University of Chicago
Press, Chicago 1996, s. 100. Wyd. pol. |. Derrida Gorgczka archiwum, przet. ). Momro, Wydawnic-
two IBL PAN, Warszawa 2016.
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nadmiarowemu zgdaniu, tej hubris (bo tak to tez mozna nazwad), ktora
domaga sie uniwersalnej i asymetrycznej odpowiedzialnosci wobec tego,
co pojedyncze w kazdym innym.?

Hiperetyczna i hiperpolityczna odpowiedzialno$¢ ,plonie w najbardziej ir-
redentnym rdzeniu tego, co zwie sie Zydem” (tamze) — plonie tym samym
ogniem, ktérym plonie mesjanski duch i wszystkie jego sekrety. Ten rdzen —
widmowy i resztkowy; odmawiajacy wchloniecia przez jakikolwiek filozo-
ficzny idiom , przynalezny byciu”; antynomiczny w swym prawopodobnym
nakazie, by zerwac¢ z wszelkim prawem i zwaza¢ wylacznie na pojedynczosé
innego; absolutnie powszechny w swojej nieprzypisywalnosci do zadnego
miejscaidogmatu — ten rdzen zydowskosci plonie nieustannie i nie wygasnie
dopdty, dopoki nie odzyska tego, co zostalo utracone: poczucia jednej i zjedno-
czonej sprawiedliwosci mesjaniskiej, teraz rozdzielonej i pochowanej pod pi-
ramidami rozdzielonych archiwow tworzgcych religie Abrahamiczne. Zatem
jak polityczny irredentyzm usituje polaczy¢ w jedno to, co rozproszone, tak
religijny irredentyzm Derridy usiluje sekretnie zjednaé potomkow Abrahama,
dajacimjedno ,panstwo” w postaci mesjanskiego krolestwa — prawdziwego
Krélestwa Ducha, ktérego pierwszymi heroldami sg wlasnie marani. Tylko
bowiem maranska forma zydowskosci...

moze przezy¢ i przetrwac upadek samego judaizmu. Moze przetrwac
jako archiwum, ktére bedzie w pewnym sensie nie bez archiwum, bo to ar-
chiwum musi pozostac bez substancji i bez aktualizacji... To oznacza
paradoksalng esencje ,Zyda” i tylko jego: nie tylko nadzieje, ani nawet
»nadzieje na przysztosc’, ale , antycypacje specyficznej [mesjanskiej] na-

dziei na przyszlos¢”?

To maranskie wychylenie — poza partykularne archiwum w strone mesjan-
skiej przysztosci pojmowanej uniwersalnie — konstytuuje dla Derridy ,,zy-
dowsko$¢ poza wszelkim judaizmem”: ,By¢ otwartym na przyszlos¢ oznacza
bycie Zydem i vice versa (tamze, 74). Zakhor nalezy wiec rozumieé jako hasto:
W przyszlosci pamietaj, by pamietac o przyszlosci” (tamze, 76). Tym zatem,
co liczy sie wjudaistycznym archiwum, jest szczegdlny indeks orientujacy na-
kaz pamietania — nie na przeszlosé, ktora miataby fundowad i legitymizowad

22 ). Derrida Abraham, The Other, w: Judeities..., s. 13.

23 |. Derrida Archive Fever, s. 72.
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rzekomo odrebng ,zydowska tozsamosc’, lecz na przyszlosé, powszechny
Swiatowy wymiar nam wszystkim wspolnej futurite, do ktdrej maran, prekur-
sor nietozsamo$ciowego modelu zycia, dociera pierwszy i przeciera szlaki.
W ten sposéb ,pragnienie bycia maranem” przeksztalca zydowskg tradycje
od wewnatrz, przemieszczajgc maranizm ku samemu centrum tradycjiiusu-
wajac zerh tozsamosciows figure ortodoksyjnego Zyda z jego archiwalnym
dziedzictwem. Wiedziony swoim mesjanskim imperatywem, maran obiecuje
dokona¢ analogicznej transformacji w tonie kazdej innej tradycji, w ktorej
bedzie poszukiwal ukrytej iskry ducha — przeciw archiwalnej literze, stojacej
na strazy tozsamosciowej roznicy.

Marani literatury

Sprzyjajac, jak to ujat Derrida, ,racjom tego, co pojedyncze’, maranizm jest
zawsze deklaracjg idiosynkrazji. Nic wiec dziwnego, ze swoja drugg, oprocz
wolnomyslicielskiej filozofii, uprzywilejowana przestrzen odnajduje w li-
teraturze, tej ,dziwnej instytucji’, umozliwiajgcej artykulacje doswiadczen
zycia poszczegdlnego, ktdre odbieglo od , prostej wiary” wszelkich ortodoksji.
Wobec wyjatowienia oficjalnych teologii, bedacego nieuchronnym rezultatem
nowoczesnej sekularyzacji, wlasciwa im problematyka wywedrowala wlasnie
ku zywiotowi pisania, ktory okazal sie szczegdlnie ptodng matryca ,religii
nienormatywnych’, w tym takze i tych po maranisku mieszajacych wpltywy
wszystkich wyznan abrahamicznych (i nie tylko). Strange Gods — ci ,dziwny
bogowie” zamieszkujgcy literackie rejony nowoczesnosci, wyklinani przez
T.S. Eliota w jego stynnych wykladach z roku 1933, bedacych po dzis dzien
manifestem neoortodoksji** - zyja nadal w maranicznej przestrzeni, w ktdrej
kwestie teologiczne ulegaja wprawdzie nieodwracalnym znieksztalceniom,
ale jednocze$nie roztamujg fraze czysto swieckiego dyskursu. W ten sposdéb
nowoczesna literatura staje sie terenem wyjatkowo ryzykownych i odkryw-
czych eksperymentow z religijng heterodoksja.

Wydaje sie, ze zjawiskiem szczegdlnie emblematycznym dla tego proce-
su, a jednocze$nie wcigz zaniedbanym przez badaczy, jest polska literatura
nowoczesna. Nasza wyjsciowa hipoteza glosi, ze specyficznie rozumiany
maranizm wytycza niejawng i alternatywna wobec znanych linie rozwoju
polskiej literatury XX wieku, biegnacg w poprzek istniejacych periodyzacji,
podzialéw gatunkowych, biograficznych i tematycznych. Wydaje nam sie

24 Por. T.S. Eliot After Strange Gods. A Primer of Modern Heresy, Faber & Faber, London 1934.
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przy tym, ze przyjecie perspektywy badawczej czulej na literackie przejawy
maranizmu moze pozwoli¢ zar6wno na rewizje skostnialych modeli odczy-
tywania dziet kanonicznych (Mickiewicz, Krasiniski, Stowacki, Norwid), jak
i na przeprowadzenie analiz tworczosci autoréw, ktorzy nie doczekali sie
dotad naleznej im uwagi.

Zgodnie z naszg analizg maran to zlozona figura podmiotowa, ktéra roz-
grywa swoja zydowska tozsamos¢ jedynie w akcie transgresji i kontaminacji
sztywnych kategorii dogmatycznych. W polskiej literaturze roi sie od takich
postaci rozwijajacych bogate nienormatywne struktury kryptoteologiczne,
ktdre najlepiej dajg sie opisaé wlasnie za pomocg maranskiej terminologii
emancypacyjnej, stawiajacej na tworcze i jednostkowe pomieszanie wielu
tozsamosci i tradycji. Polscy pisarze maranscy to ci tworcy, ktdrzy unikaja
jawnych odwotan do zydowskiego dziedzictwa symbolicznego i religijnego
(z powoddw dobrze opisanych przez Arendt), lecz ktdrzy mimo to zachowuja
je jako utajong o$ organizujaca ich idiosynkratyczne projekty literackie. Slady
judaizmu mozna zatem odnalez¢ w tekstach autoréw nalezacych do najbar-
dziej oryginalnych i najwybitniejszych w literaturze polskiej, takich jak Julian
Kornhauser, Stanistaw Jerzy Lec, Stanistaw Lem, Bolestaw Lesmian, Leo
Lipski, Teodor Parnicki, Bruno Schulz, Piotr Sommer, Julian Tuwim, Debora
Vogel, Aleksander Wat, J6zef Wittlin czy Jerzy Zutawski, a takze u pisarzy
zafascynowanych tradycjg zydowsks, jak Leopold Buczkowski czy Jerzy Fi-
cowski. Lektura ich tekstéw w swietle proponowanej przez nas maranskiej
metodologii bez watpienia wzbogaci¢ moze ich interpretacje o nowe kon-
teksty filozoficzne i kulturowe; cho¢ w wypadku niektérych z nich podobne
odczytania byly juz proponowane?, jestesmy przekonani, ze sporo pozostato
tu jeszcze do zrobienia.

Metodologia maranska, ktora tu stosujemy, jest szczegdlnie wyczulo-
na na strategie szyfrowania i kamuflazu, wiazace sie ze skomplikowang
dialektykg ,ujawnienia i zakrycia”?, ktdrg mozna wysledzi¢ w retorycznej
warstwie badanych tekstéw, czyli w deformacjach, elipsach, parafrazach,
katachrezach oraz clinamenach, obsesyjnie ,nawiedzajacych” z pozoru

25 Zob. np. W. Panas Ksiega blasku. Traktat o kabale w prozie Brunona Schulza, TN KUL, Lublin 1997;
J. Ficowski Regiony wielkiej herezji i okolice. Bruno Schulz i jego mitologia, Fundacja ,Pogranicze”,
Sejny 2002; L. Koska Autobiografia stowa, Zydowski Instytut Historyczny im. Emanuela Ringel-
bluma, Warszawa 2015; A. Gajewska Zagtada i gwiazdy. Przeszto$¢ w prozie Stanistawa Lema,
Wydawnictwo UAM, Poznan 2016.

26 Por. H. Nachman Bialik, Revealment and Concealment. Five Essays, Ibis Editions, Jerusalem 1992.
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przejrzysty proze?. Maraniska subtozsamo$¢ danego tekstu nie jest wiec
nigdy kwestig konstatacji — jest to zawsze kwestia tekstualnego perfor-
matywnego wykonania, ktére tylez odstania, co zakrywa. Postugujac sie
rozréznieniem Wittgensteina z Taktatu logiczno-filozoficznego, mozna po-
wiedzie¢, ze nie jest to co$, o czym sie méwi, lecz raczej co$, co sie pokazuje:
maransko$¢ demonstruje sie w trybie performatywnym odmiennym od
bezposredniej artykulacji. Metodologie maranska mozna zatem postrzegac
jako czes¢ hermeneutyki dekonstrukcyjnej, ktora odstania ukryte tresci
i Bloomowskie ,tropy uniku” po to, by zrekonstruowac calosciowe zna-
czenie dzieta®.

Eseje zamieszczone w ,maranskim bloku” nowego wydania ,Tekstow
Drugich” to pierwsza — poczatkowa, eksperymentalna — probka odczytan
kilku pisarzy jako ,marandéw polskiej literatury”. Cztery teksty — Tadeusza
Stawka o Jerzym Zutawskim, Piotra Bogaleckiego o Julianie Kornhauserze,
Adama Lipszyca o Piotrze Sommerze oraz Piotra Sadzika o Leopoldzie Bucz-
kowskim — to propozycja nowej dyskusji, ktéra, mam nadzieje, zainteresuje
znawcow polskiej literatury.

27 Tutrzeba mie¢ w pamieci Derridianskie hanter jako sposéb operowania mararisko-mesjariskie-
go Ducha, ktéry ,nawiedza”, nigdy nie mogac wypowiedziec sie wprost.

28 Oprocz Harolda Blooma, ktdrego ,tropy uniku”, opisane w Leku przed wptywem, znakomicie na-
dajg sie do $ledzenie agonu, jaki kazdy piszgcy maran rozgrywa z silniejszg tradycjg prekursora/
hegemona, by sie do niej wpisac, jednoczesnie nie zatracajgc swojej zydowskiej idiosynkrazji
— wérdd pomocnych dekonstruktorow znajduja sie: rzecz jasna, sam Derrida, mistrz odszy-
frowywania ,literackich sekretow” (littérature au secret), ale takze Werner Hamacher, ktory,
kontynuujac teorie literackiego performatywu Paula de Mana, stworzyt niezwykle w maran-
skim kontekscie uzyteczny koncept afformatywu, czyli afirmacji performatywnej, unikajacej
otwartej wypowiedzi. Por. H. Bloom Lek przed wptywem, przet. A. Bielik-Robson, M. Szuster,
Universitas, Krakow 2002, oraz W. Hamacher Premises. Essays on Philosophy and Literature from
Kant to Celan, trans. P. Fenves, Stanford University Press, Stanford 1996.
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Abstract

Agata Bielik-Robson

INSTITUTE OF PHILOSOPHY AND SOCIOLOGY OF THE POLISH ACADEMY OF SCIENCES

Marranism: The "Secret Tradition” in Judaism, Modernity and the Marranos of Polish
Literature

The text is an editorial introduction to the group of essays in this issue, which are devoted

to the "Marranos of Polish literature.” What we call here a’Marrano phenomenon'is still

a relatively unexplored fact of modern Western culture: the presence of the borderline
Jewish identity, which avoids clear-cut cultural and religious attribution but nevertheless
exerts significant influence on modern humanities. Our aim, however, is not a historical

study of the Marranos (or conversos), i.e. mostly Spanish and Portuguese Jews of the
15th and 16th century, who were forced to convert to Christianity, but were suspected

of retaining their Judaism‘undercover” such approach already exists and develops within

the field of historical research. We rather want to apply the 'Marrano metaphor'to explore

the fruitful area of mixture and cross-over which allowed modern thinkers, writers and

artists of the Jewish origin to enter the realm of universal communication — without,
at the same time, making them relinquish their Jewishness which they subsequently
developed as a'hidden tradition. The ‘Marranos of Polish Literature’ constitutes a vital

part of this project, which applies the Marrano methodology to the reading of the Polish-
Jewish writers.
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maranizm, judaizm, sekularyzm, zydowska tozsamos$¢, nowoczesnos¢ (Marranism,
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