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posrod kilku epizoddw, ktére Leopold Buczkowski

obsadzal w roli scen pierwotnych swojego myslenia
o literaturze, szczegdlnie jeden wydaje sie zapowiadac
wiekszos¢ przyszlych wybordw i strategii tworczych
autora Czarnego potoku. Po latach pisarz tak wspominat
swojg wizyte na pogorzelisku po zlikwidowanym wlasnie
przez nazistdw obozie pracy dla ludnosci zydowskiej:
»on sie dopalal, géry trupéw niedopalonych. Chodze po
zgliszczach, a miedzy popiotami spalona biblioteka ka-
halowa. Niektdre ksigzki jeszcze sie tlily, a ja w strasznym
leku. I kiedy znalazlem sie przy tych wypalonych ksiaz-
kach, zostalem jak zahipnotyzowany™.

1 L. Buczkowski Dziennik wojenny, Wydawnictwo UWM, Olsztyn 2001,
s. 168. Cytaty z ksigzek Leopolda Buczkowskiego pochodzg z na-
stepujacych wydan: Wszystko jest dialogiem, Ludowa Spoétdzielnia
Wydawnicza, Warszawa 1984 (dalej jako W)D); Proza zywa, Pomorze,
Bydgoszcz 1986 (dalej jako PZ); Zywe dialogi, Pomorze, Bydgoszcz
1989 (dalej jako ZD); Kgpiele w Lucca, PIW, Warszawa 1974 (dalej jako
KL); Pierwsza swietnosé, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1978.
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To w tych upiornych okolicznosciach, kiedy zweglone zwloki najdostow-
niej mieszajg sie z pozeranym przez ogien papierem, Buczkowski znajdzie
problematyke, z ktdrej przepracowywaniem bedzie sie mierzy¢ cala jego
tworczo$¢. Przy spopielonych resztkach zydowskiego $wiata zostanie wiec
w sposob jak najbardziej dostowny. Trawiony archiwalng gorgczka, w swoich
przemieniajgcych sie czesto w lapidaria pracach, bedzie bowiem groma-
dzi¢ wylowione z wojennej pozogi odpryski kultury, ktora stanowila istotny
kontekst jego dorastania®. Nie jest przy tym oczywiscie zadng tajemnicg to,
ze bedacy bliskim $wiadkiem eksterminacji Zydéw Buczkowski, nie tylko
jako jeden z pierwszych postawi pytanie o warunki mozliwosci literatury
po Zagladzie, ale réwniez udzieli na nie jednej z najbardziej radykalnych
odpowiedzi, domagajac sie od tej strony catkowitej redefinicji samego po-
jecia literackosci (2D, 64)%. Mimo jednak zupetnie zrozumiatych predylek-
¢ji komentatordw, by w roztrzaskanym jezyku tych ksiazek widzie¢ zapis
traumatycznych doswiadczen autora®, ponura diagnostyka historii jako
Benjaminowskiego usypiska ruin nie jest tu punktem dojscia. Buczkowski
wykona bowiem ekwilibrystyczny gest: sprobuje wydoby¢ ze $wiadczacego
o dziejowej katastrofie rumowiska okruch zbawiennej nadziei, wyprowa-
dzajac ja z poglosow samej tej tradycji, ktorej pozornie calkowity rozpad
jednoczesnie rejestruje.

Warto jednak zacza¢ od innej uwagi ogdlnej. Wzorcowy model kultury,
ktéry w oczach Buczkowskiego wyznaczalby tez idealny ksztalt miedzy-
ludzkiej komunikacji, pisarz odnajdywat w galicyjskiej mozaice jezykow,
kultur i religii. Zdazy! by¢ $wiadkiem ostatnich etapdw jej istnienia, kiedy
miejscowa wspodlnote tworzyta platanina relacji zawiazywanych przez m.in.
Polakéw, Ukraincéw, Zydéw, Rosjan, Czechéw, Wegréw czy Rumunéw (PZ,
27). Zamiast jednak holdowania nostalgizujacej mitologii cekariskiego tygla,
Buczkowskiego interesuje zarysowanie na podstawie tej wyjsciowej sytuacji
swojego doswiadczenia wizji o zasiegu prawdziwie globalnym: ,cztowiek,

2 O archiwalnej obsesji Buczkowskiego szerzej w: P. Sadzik Wykolei¢ jezyk, wykoleic historie.

LAnarchiwum” Leopolda Buczkowskiego, ,Konteksty” 2015 nr 3 (310), s. 86-97. Zob. tez ). Derrida
Gorgczka archiwum: impresja freudowska, przet. J. Momro, Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa
2016.

3 Zob. np. S. Buryta Prawda mitu i literatury: o pisarstwie Tadeusza Borowskiego i Leopolda Bucz-
kowskiego, Universitas, Krakéw 2003, a takze teksty z poswieconego pisarzowi monograficzne-
go numeru czasopisma ,Konteksty"” 2015 nr 3 (310).

4 D.Skrabek Leopold Buczkowski: traumatyczna tkanka prozy, ,Teksty Drugie” 2007 nr 5, s.177-190.
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ktdry nie ma mozliwosci przejrzec¢ sie w innej kulturze, jest cyborgiem. Hu-
manizm staje sie homunkulizmem. [...] Z monokultury biorg sie nawet
wszystkie nacjonalizmy, a wlasciwie mam na mysli fobie narodowe, ksenofo-
bie. Kto dzisiaj chce by¢ proksenosem?” (ZD, 170). W ten spos6b Buczkowski,
formulujac etyke sprzyjajaca kontaktom z obcym (xénos), stanowczo pod-
waza oczywiscie iluzje tozsamosciowej autarkii i homogenicznosci. Wiemy
skadinad, ze te ogdlne uwagi znajdujg swoje konkretne historyczne punk-
ty odniesienia. W idiolekcie wychowanego w ,polikulturze” i przekonaniu
o ,,nadrzednosci dialogu kultur” (ZD, 170) Buczkowskiego, ,homunkulus”jest
bowiem okresleniem nazisty (PZ, 35). Pozadana przez pisarza ,wielostru-
nowos¢” musiala zatem przywies¢ go do pochwaly ,mieszanca” To wlasnie
za pomocg tego terminu zdefiniuje zreszta samego siebie (PZ, 74): ,w mo-
ich stronach byto kilka nacji, przynajmniej cztery krwie byly dominujace
i te cztery mam w sobie. Czasem wydaje mi sie, ze one prowadzg we mnie
ze sobg dialog” (2D, 170). Ta niezwykta wizja wewnetrznej polifonii kultur,
ktére wprowadzajg w podmiotowe ,ja” nierozstrzygalng gmatwe, przenosi
kategorie dialogu w catkowicie nowy wymiar.

W ostentacyjnej kontrze wobec fantazmatu tozsamosciowej czystosci,
ktdry najego oczach doprowadzil do niosgcej miliony ofiar hekatomby, Bucz-
kowski chetnie otwiera przestrzen dla mariazy kultur, ufajac, ze wydobycie
ich zmonotonnej martwoty wiedzie jedynie poprzez ich zmieszanie. Swoimi
tekstami stwarza wiec tez platforme dla bezustannych spotkan stale przegla-
dajacych sie w sobie jezykow, gdzie polski bezustannie rozsadzany jest nie
tylko wtretami z ukrainiskiego, rosyjskiego, niemieckiego, hebrajskiego czy
jidysz, ale takze to one same s bezustannie wywlaszczane za sprawa swych
regionalnych odmian i idiolektéw. Multilingwizm Buczkowskiego wytwarza
tu,,przedziwny melanz jezykowy” (PZ, 36), ;wolapik” (PZ, 66) bedacy jednak
przestrzenia nie tyle nostalgicznego restytuowania spopielonej Galigji, ile
stanowczo wychylonego w przyszto$¢ uruchamiania tozsamosciowej rézno-
rodno$ci w doswiadczeniu samego czytelnika. Buczkowski chetnie wszczepia
wiec do polszczyzny obce jej idiomy, aktywizuje jej ukryta wielojezycznosé,
ktora rozbijajac jakakolwiek spdjnosé i wlasnosé, sprawia, ze teksty te nie tyle
domagajg sie przekladu z polskiego na inne jezyki, ile raczej to sam jezyk pol-
ski, w ktorym dokonuje sie niekonkluzywny proces wewnetrznego przektadu,
staje sie obcy samemu sobie. Babelicznos¢ tego pisarstwa, performatyzu-
jacego Derridianska pochwale wiecznego przekladu jako ciaglego dekom-
ponowania jednego i ostatecznego sensu, stawalaby sie wiec w ten sposéb
formg strukturalnej dekolonizacji jezyka, z jego marzeniami o dominacji
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i hegemonii®. W toku tych nieskoficzonych koniunkeji i konfuzji jezyki infe-
kuja tu siebie nawzajem, pozwalajg zostawiac na sobie $lady jezyka innego,
a tym samym wyrywajg stojace za nimi kultury z ich wsobnej izolacji. Kiedy
wiec Buczkowski, rozpoczynajac jedna ze swoich plomiennych tyrad przeciw-
ko ,jednoplemiericom”, méwi o tym, jak bardzo brakuje mu Zydéw, stwierdza:
»to nie s3 tylko tesknoty do $wiata, ktéry umarl, bierze sie to z moich filo-
zoficznych zalozen. Z holdu dla dialogicznosci kultur. Wszystko, co tworcze,
wynika z rozmowy miedzy odmiennymi kulturami, ze zderzenia innosci. Nie
cierpie jednostronnosci, monotonii. Moje ucho poszukuje polifonicznosci”
(PZ, 197). Tozsamoséciowa kontaminacja, ktéra stale podtrzymuje juz sama
poetyka tekstow Buczkowskiego a ktéra zostaje przez niego wyniesiona do
rangi nadrzednej i uniwersalnej zasady, wlasnie w zydowskosci odnajduje
wszak swoja najpelniejsza realizacje.

Intensywno$¢ i charakter kontaktéw Buczkowskiego ze swiatem zydow-
skim byly niewatpliwie dalekie od szablonu. Pisarz miatby wrecz wychowa¢
sie ,wlasciwie wéréd mieszkancow getta” (PZ,115). To dzieki anonimowemu
Zydowi (,wspanialy filozof — ja mu duzo zawdzieczam”; PZ, 115) miatby zy-
ska¢ dostep do mysli, ktéra nigdy nie przestanie nawiedzac jego pisarstwa:
,wyrastalem w nieistniejgcej juz obyczajowosci, w glebokiej filozofii zydow-
skiego folkloru. Tam nauczylem sie tego, co nazywa sie filozofowaniem” (PZ,
239). Takie zdumiewajace transmisje miedzykulturowe, ktérych niemalo
w biografii pisarza, doskonale uchwytuje podpowiedziana przez niego for-
mula, w ktdrej nawet identyfikacja z niezydowskoscig odbywa sie za pomoca
ostentacyjnie , zjidyszyzowanego” stowa: ,ja gojatech, ale Zyd mnie uczyt™s.
Dodajmy, ze réwniez inicjacja w literature odbywa sie tu pod znakiem relacji
ze $wiatem Zydow. Swoja tworczoéé Buczkowski zwykt najchetniej wywodzié
od medycznego protokotu, ktdry sporzadzil jako pomocnik lekarza Chaima
Goldberga. To wlasnie ten mieszkajacy z rodzing Buczkowskich pod jednym
dachem przyjaciel Leopolda (ZD, 11) miat tez naméwié go na literacki debiut
(PZ,191). Szczegdlng role w nawigzywaniu kontaktow ze swiatem zydowskim
Buczkowski przypisywal swojemu ojcu, ktdry nie tylko miatby mie¢ wérod

5 Zob. np. fragment Materia z Kgpieli w Lucca, bedacy zapisem wielojezycznego katalogu stow,
ktore wdzieraja sie w przestrzen wiezy Babel, mieszajac szyki jej budowniczym. Zob. KL, 69-
-73. Za znakomitg nalezy dlatego uzna¢ uwage Krystyny Mitobedzkiej o Buczkowskim jako
Jkolekcjonerze jezykow”, ktorego ,wszechswiat jezykowy” uniemozliwia wttoczenie w ramy
jakiegokolwiek stownika. ). Borowiec Szare $wiatto. Rozmowy z Krystyng Mitobedzkg i Andrzejem
Falkiewiczem, Biuro Literackie, Wroctaw 2009, s. 154.

6 L.Buczkowski Znakiem tego, dialogizujemy dalej..., s.168.
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Zydéw bliskich przyjaciol, ale wrecz jakoby umiat méwié w jidysz (2D, 39).
To wlasnie jemu pisarz zawdzieczalby tez zdumiewajgca, jak sam to okres$-
lat, , inicjacje talmudyczng” (ZD, 89). Kiedy ojciec zostat zatrudniony do prac
w miejscowej boznicy, swojemu synowi polecit jakoby pokryé freskami $ciany
budynku. Caly ten utkany z niesamowitych epizodéw wywdd, zdradzajacy
tez niemalg wiedze autora o kulturze zydowskiej, Buczkowski uwieniczy nie-
oczekiwang krajoznawczg przechwalky: ,znatem zresztg synagogi calej Ma-
topolski” (PZ,121). Wszystkie te zaskakujace powinowactwa nie sprowadzaja
sie jednak wylacznie do poziomu biograficznej anegdoty lub incydentalnych
ilokalnych odwolan. Jak sie wydaje, szczegdlnie pojmowana zydowskosé jest
tu wszak nie tyle elementem utraconej galicyjskiej réznorodnosci, ktorej
Buczkowski byl pasjonatem, ile raczej dostarczycielka podstawowej ramy
pojeciowej tej twdrczosci, a takze najbardziej przekonujacego jezyka pozwa-
lajacego na rewitalizacje etyki dialogu.

Wyznaczajaca jadro tej tworczosci idee dialogu Buczkowski wywiod! ze
znalezionego wsrod popiotéw kahalnej biblioteki Sartora Resartusa, wczesnej
ksigzki Thomasa Carlyle’a. Wlasciwe jej ,absolutne zdialogizowanie materii
stowa” (W]D, 5) nie tylko uczyni z niej staly i uprzywilejowany punkt odnie-
sienia tworczosci Buczkowskiego, ale takze podsufluje mu metode tworcza,
ktdra po modyfikacjach pisarz uzna za wlasna. Podejmujac sie jednak swojej
akeji, w najdostowniejszym sensie tego stowa, ratunkowe;j’, Buczkowski ocala
przeciez przed ogniem nie tyle konkretny egzemplarz ksigzki, ile idee, do
ktorej dostep zyskuje za posrednictwem zakrzywiajacego, ale w tym znie-
ksztalceniu takze ocalajacego ja pryzmatu twdrczosci szkockiego pisarza.
Wiemy bowiem skadinad, ze odnaleziong w ten sposéb idee dialogu uzna-
wal za centralny element zydowskiej mysli religijnej: ,gdy bedziemy méwi¢
o filozofii spotkania, znajdziemy sie w kregu spekulatywnej mysli bioracej
sie z doswiadczenia osobowego judaizmu” (ZD, 58). W tej sytuacji ksiazka
Carlyle’a wystepuje w roli zarazem kamuflazu i filtra, przez ktéry w myslenie
Buczkowskiego wsgcza sie idiom tradycji pozornie nieskoficzenie od niej
odlegte;.

To kluczowe dla pisania Buczkowskiego doswiadczenie warto powigzaé
z jeszcze jednym niezwyklym cytatem, w ktérym autor Sartora Resartusa zo-
staje skojarzony z sytuacja, w jakiej wraz z nastaniem nowoczesnosci zna-
laz} sie judaizm: ,religijne rozpoznanie osoby boskiej jest w rzeczywistosci

7 Buczkowski podczas okupacji miat dziata¢ w tajemniczym zespole ,ratowania dorobku kultu-
ralnego przed zagtada” (W)D, 161).
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mowg o osobie ludzkiej. Carlyle pierwszy, niby to zartobliwie, zauwazyt, ze
w jego czasach nie bylo juz prawdziwej teologii, bo znalazla ona sobie miejsce
w modnych powiesciach. Wiele lat pdzniej o literaturze teologicznej bedzie
sie méwilo na przykladzie Prousta i Kafki. Ot6z zywe zrédla monoteizmu
zaczely wysychaé, judaizm stawal sie religia martwg” (ZD, 59). Pozornie neu-
tralny ton referowania o losach teologii w nowoczesno$ci udanie skrywa
tu trafhg autodiagnoze. W ksigzkach autora Czarnego potoku niemalo przeciez
odpryskow zydowskiej tradycji, ktore po spopielgcej jg katastrofie rozpaczli-
wie szukaja sobie schronienia. Co wiecej, niezapowiedziane przejscie z opo-
wiesci o teologii do diagnozy stanu, w jaki popad! judaizm, do$¢ wyraznie
sugeruje, ze to wlasnie uniwersum mysli zydowskiej stanowilo dla pisarza
przyklad refleks;ji religijnej per se. Buczkowski jako mistrz niesygnalizowanego
cytatu i praktyk nieustannego kamuflazu oczywiscie nie odstania tu jednak
wszystkich kart, na skutek czego nie wskazuje tez na zrédlo tych szczegélnych
uwag. Wydaje sie jednak, ze nietrudno je zlokalizowaé. Zaréwno porzadek
argumentacji, jak i dobdr majacych ja wspiera¢ autoréw (Proust i Kafka,
przy zamianie Dostojewskiego na Carlyle’a) wskazuje na to, ze Buczkowski
catkiem wiernie parafrazuje tu stynne uwagi Gershoma Scholema spisane
przy okazji lektury Gwiazdy zbawienia Franza Rosenzweiga®. Zgodnie z tezg
postawiong przez tego najwiekszego XX-wiecznego znawce kabaly wobec
upadku i wyjalowienia oficjalnej teologii wlasciwa jej problematyka w dobie
nowoczesnosci wywedrowala w inne obszary, znajdujac schronienie w prze-
strzeni literatury. Pomyst ten wydaje sie zasadny, pod warunkiem wszakze, ze
wprowadzi sie do niego pewng drobng poprawke. Jak przekonywal w dyskusji
z Scholemem o dziele Kafki Walter Benjamin, wspomnianego schronu nie
wolno bowiem uznawaé za miejsce, gdzie teologia przetrwalaby w stanie
nienaruszonym, w swietej postaci swojej pelnej obecnosci, tak samo jednak
jak nie mozna widzie¢ w nim prostej mety dla migracji tego, co teologiczne.
Wkraczajac w zywiol literatury kwestie teologiczne ulegaja bowiem nieod-
wracalnemu znieksztalceniu, co rodzi ,teologie nader dwuznaczng i rozbits,

8 Taki trop potwierdzataby sgsiadujaca z tym fragmentem uwaga o plajcie filozofii ,od Jonii do
Jeny" (ZD, 64), bedaca oczywistym nawigzaniem do stynnej frazy Rosenzweiga z Gwiazdy zba-
wienia, gdzie podejmuje on probe wyjscia poza stupy demarkacyjne filozofii i zaklety krag jej
grecko-niemieckich haset ku trwatej obecnosci zydowskiego Objawienia. Buczkowski jedno-
znacznie sugeruje swoja przynaleznos$c¢ do grona tych, ktérzy znalezli sie na tropach postulo-
wanego przez Rosenzweiga ,nowego myslenia”. G. Scholem Franz Rosenzweig i jego ,Gwiazda
zbawienia”, przet. M. Zawanowska, w: Zydzi i Niemcy, przet. M. Zawanowska, A. Lipszyc, Pogra-
nicze, Sejny 2006, s. 181-182.
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ktora zjawia sie jedynie wraz z postepujgcym procesem pisania™. Jednoczes-
nie w podobny sposéb zalamuje jednak dykcje czysto $wieckiego dyskur-
su, delikatnie naginajac jego trajektorie ku pytaniom o status objawienia.
To ostatnie przybiera jednak w takich warunkach postaé bytu jeszcze bardziej
mikrego niz ten, ktory opisywal Scholem, méwiac o redukeji objawienia do
jego poziomu zerowego. Dla Benjamina funkcjonuje ono juz jedynie jako
pogloska o sobie samym, plotka nieuwierzytelniona zadng postacig stabilnej
i pozytywnej obecnosci sacrum. Wir, ktdry wytwarza zanikajace objawienie,
delikatnie przemieszcza jednak poszczegélne elementy tekstu literackiego,
czynigc z tego, co teologiczne nigdy w pelni nieuobecniong, ale decydujaca
site, ktora modeluje ksztalt pisarstwa. Dlatego — jak stwierdza Benjamin —
bedace najbardziej dobitna manifestacja tego procesu dzielo Kafki jest jedy-
nie ,podobne do literatury™®, nie stanowi traktatu teologicznego, ktéry szy-
frowalby swoje religijne odniesienia, ale uznanie go za catkowicie niezalezny
od teologii obiekt estetyczny rowniez bytoby wyrazem braku umiarkowania.
Do wszystkich tych cennych ustaleri i pochodéw korekt nalezaloby doda¢
jeszcze te jedng: dziela Buczkowskiego, przesuniete w stosunku do pisania
Kafki o jedno pokolenie w mrok i takze dlatego mierzace sie z jeszcze moc-
niej wygaszonymi $wiatlami teologii, poruszajg sie w jej przestrzeni tym
bardziej po omacku. Zacierajag maksymalnie samo swoje podobienistwo do
literatury, juz nie tylko teologia zostaje tu catkowicie roztamana, ale wraz z nig
podobnej transformacji podlega takze literacko$¢, ktdra miata gwarantowad
jej azyl. Rejestrujac dostowne spopielenie zydowskiej tradycji, musza wiec
eksponowa¢ samo to zerwanie pasa transmisyjnego, ktéry odpowiadal za
migracje tresci teologicznych, a tym samym, by sparafrazowa¢ Benjamina,
staja sie niezbyt podobne do literatury, zaprzeczaja ,wszystkim konwencjom
powiesci poza tg, ze powies¢é jest zbudowana ze stow”™. Jesli wiec Buczkowski
przekonuje o swoich zwigzkach z myslg zydowska, nie mozna widzie¢ w nim
w zadnym razie jej prostego kontynuatora, ale raczej tworce, ktdry piszac
z miejsca drastycznego zerwania jej cigglosci, nie zasltania jej rozbicia, ale

9 A.Lipszyc Czas wiersza. Paul Celan i teologie literackie, Austeria, Krakow—Budapeszt 2015, s. 16.
10 W. Benjamin Konstelacje. Wybdr tekstéw, Wydawnictwo UJ, Krakow 2012, s. 238.

1 H. Bereza Zwigzki naturalne: szkice naturalne, Ludowa Spdétdzielnia Wydawnicza, Warszawa
1972, s. 148. Spostrzezenie Berezy jest oczywiscie trafne, pod warunkiem jednak, ze uzupetni-
my je uwaga o polimedialnosci twdrczosci Buczkowskiego, w ktorej tekst literacki koegzystuje
z pracami plastycznymi, a sam twdrca wyrazat niezrealizowane pragnienie wydania ksigzki
wraz z dotgczonymi do niej zapisami odgrywanej przez siebie samego zydowskiej muzyki.

95



96

teksty DRUGIE2019/4 MARANIZM

z pozostalych po niej utomkéw swobodnie kleci nowe konstelacje, zarazem
jednak dajac jej niepowtarzalng szanse na przezycie.

Radykalizujac dlatego tezy Scholema, Buczkowski stwierdzi wprost, chy-
ba nie bez cienia trafhej autoanalizy, ze w dobie upadku oficjalnej teologii
»reformatorami religii stali sie poeci i epicy, a ich dziela zastepuja liturgie”
(ZD, 41). Nie traémy jednak z oczu faktu, ze nie chodzi o prostg substytucje,
w toku ktérej nie zmienialby sie status samej teologii. Literatura wydaje sie
Buczkowskiemu osobliwym rodzajem liturgii, poniewaz inaczej niz jej kon-
wencjonalna postac nie znajduje stabilizacji w stalej obecnosci objawienia,
ale chybotliwie poszukuje sposobéw realizacji wpisanego w nie programu
etycznego, ktdry jest juz tylko niewyraznie zastyszang pogloska. Co wiecej
jednak, nawet tego zadania literatura nie moze by¢ pewna, poniewaz samo
mowigce o nim rozpoznanie Scholema, traktuje sie tu nie inaczej niz jako
ledwie pogloske (,bedzie sie mowilo”). W konsekwencji swoja relacje z tym
istniejacym-w-wygaszaniu i dlatego stale niedogaszonym objawieniem
moze sygnalizowa¢ jedynie péigebkiem i mimochodem, niejako przy okazji
snucia pozornie odmiennych historii.

Do tezy o przeprowadzce teologii w uniwersum literatury Scholem po-
wrdcit po latach, zamykajgc swoje monumentalne studium o mistycyzmie
zydowskim. Ilustrujac kolejne etapy rozwoju tego nurtu, przytaczat zasty-
szang od Szmuela Agnona opowiastke o nastepujacych po sobie czterech
pokoleniach rabinéw. O ile pierwszy z nich, mierzac sie z trudnym zadaniem,
szed! do lasu, rozpalal ognisko i odmawial modlitwy, o tyle ostatni, nigdzie
sie juz nie ruszajac, stwierdzal: ,Nie mozemy rozpali¢ ognia, nie znamy juz
odpowiedniej modlitwy, nie wiemy, gdzie znajduje sie to miejsce w lesie, ale
mozemy o tym wszystkim opowiedzie¢”. Oto — kwituje Scholem -,z calej
tajemnicy pozostala w koncu tylko opowies¢. To wlasnie jest obecna sytuacja
mistyki zydowskiej”". Ta genialna w swojej prostocie opowiastka rejestruje
wiec dwojaki proces: ubywaniu zdolno$ci nawigzywania bezposredniego
kontaktu z transcendencjg towarzyszy tu przybieranie na wadze gestow, ktore
z punktu widzenia sytuacji wyjsciowej, o jakiej sie tu opowiada, wydajg sie
wprawdzie zupelnie podrzedne, to jednak one staja sie jedynym depozytem
przechowujgcym nitki tgczace z tym, co teologiczne. Opowiesé, ktdra zastg-
pita tajemnice (czy wedle analogicznego schematu Buczkowskiego literatu-
ra, ktora pojawia sie w miejsce liturgii), objawia sie u korica procesu, ktory

12 G. Scholem Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierunki, przet. |. Kania, Aletheia, Warszawa 2007,
s.385.
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choéw oczach ortodoksji uchodzi za degradacje, otwiera nieprawdopodobng
szanse na ozywianie tresci skazanych na gruncie ,wlasciwej” teologii na cal-
kowitg martwote. Umiejetno$¢ rozniecania ognia utracona w podanej przez
Scholema opowiesci jako pierwsza podczas transmisji tresci teologicznych,
u Buczkowskiego odgrywa juz zupelnie inng role. Ogien, ktéry byt zywym
medium tradycji, zostaje zastgpiony ogniem jako nosnikiem trawigcego ja
do szczetu zniszczenia. Upiorny przypadek sprawil, ze Buczkowski stapa po
zarzacych sie zgliszczach kahalu w Sasowie, tym samym, w ktérym swoich
nauk udzielal jeden z przedstawionych przez Scholema cadykéw, mowig-
cych wlasnie o utraconej umiejetnosci wzniecania plomieni®. Jesli jednak
Mojzesz Lejb polecal w zamian za to zadowoli¢ sie zdolnoscig znajdowania
miejsca w lesie, gdzie te niedostepne juz nam obrzedy praktykowano, Bucz-
kowski zjawia sie na zgliszczach swiata zydowskiego, jedyna jego placowke
odnajdujac w poglosach, ktére przezywaja jego $mier¢. O ogniu, ktéry trawi
caly fragment o wizycie w Sasowie (dopalajacy sie obdz, niedopalone trupy,
zmieszana z popiotami spalona biblioteka, tlace sie i powypalane ksigzki),
Buczkowski stara sie zatem pomysle¢ w sposdb karkolomnie dialektyczny.
Jedna reka wylawia z pogorzeliska nadpalone kartki, ratujac je przed catko-
witym pochlonieciem przez niszczycielski ogien, druga jednak ze strzepow
tych montuje nowe konstelacje, jedyng pozostatosé po zerwanym lineazu
tradycji, ktéremu poczatek dal niedostepny juz zywy plomien transcenden-
¢ji. Wydzierajac wiec wojennemu ogniowi ostatnie nie do konca przez niego
spopielone resztki zydowskiego $wiata, nie tylko rejestruje ich zniszczenie,
ale takze ocala $wiadectwa innego ognia, przezywajacego $mier¢ judaizmu
zaru mesjanskiej obietnicy, ktora moglaby zapobiec kataklizmom podobnym
do tego, ktorego jest swiadkiem.

Na ten ostatni watek myslenia Buczkowskiego wskazuje absolutnie for-
macyjna rola, jakg przyznawal doswiadczeniu Brodéw (,Brody majg swoje
znaczenie, gdy chce dociekaé moich korzeni”; ZD, 59). Choé¢ w mieécie miaty
niegdys swoja siedzibe ,rabinackie szkoty filozoféw, znanych i cenionych na
calym $wiecie” (ZD, 10), to jednak, jak stwierdza Buczkowski, swoja $wietnoéé
mialy one juz za soba. Okoliczno$¢ ta wydaje sie jednak pisarzowi wielky
szansg: ,$wietne miasta dopiero wtedy naprawde promieniejg, gdy chylg sie

13 Cho¢ Buczkowski urodzit sie w pasie oddzielajgcym Wotyn od Podola, chetnie podkreslat
wiasng ,podolskosc”, identyfikujac sie tym samym z obszarem, ktdry stanowit laboratorium
najsmielszych i najbardziej radykalnych nurtow heretyckich wykwittych z wnetrza judaizmu.
P. Maciejko Wieloplemienny ttum: Jakub Frank i ruch frankistowski, 1755-1816, przet. |. Chmielew-
ski, Wydawnictwo w Podworku, Gdansk 2014, s. 29.
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ku upadkowi. Czy czutem to wszystko w rozpyleniu, w powietrzu Brodow?”
(ZD, 59). Buczkowski zaktada tu wiec, ze dopiero schytkowa i kryzysowa
postaé danej formacji kulturowej pozwala wydestylowacé jej zywe jadro, nie-
otorbione wreszcie przestaniajacymi je zbednymi ceremoniatami oficjalnej
i dlatego zmurszalej w martwocie doktryny. Trudno nie dostrzec korespon-
dencji miedzy opowiescig o chyleniu sie Brodéw ku upadkowi a tg o kryzysie
tradycyjnego judaizmu. To na takg wlasnie kryzysowsg sytuacje staraly sie
bowiem znalez¢é odpowiedz kietkujgce w rodzinnych stronach Buczkowskiego
najbardziej krngbrne, heretyckie ruchy, takie jak sabataizm i frankizm, ktére
ze wzgledu na swojg przekore wzbudzaly wielkie zainteresowanie i sympatie
pisarza: ,nie chciej by¢ medrcem, chciej by¢ kabalists. [...] Opowiadalem
ci o kabalistyce, czemu do niej siegnalem, czemu sie nig zajatem. Dlaczego
chce by¢ nazywany kabalisty” (ZD, 65). Cho¢ wiec stwierdzat on, ze: , Brody
byly osrodkiem rabinistycznym zwalczajacym frankizm, jako jeden z pradéw
mistycznych, kabalistycznych szerzacych sie na ziemiach polskich w okresie
przed i po pierwszym rozbiorze” (ZD, 59-60), to jednocze$nie zachowywaly
takze pamie¢ o obiecujgcych w oczach pisarza pordznieniach, ktore wstrzg-
saly zydowska wspdlnotg (ZD, 113)". Poglosy tego niezwyklego duchowego
fermentu w rozkruszonej postaci dotrwaly do czaséw Buczkowskiego: ,Co$
z tego, co istnialo, musiato ocale¢, choéby w postaci pytu rozproszonego
w powietrzu” (ZD, 191).

Piekna metafora ,rozpylenia”, ktorg postuguje sie Buczkowski, sugeru-
je wiec, ze dopiero w kryzysowym momencie, kiedy doktryna osiaga stan
sproszkowanej pylistosci, zrywa wprawdzie z macierzystym $rodowiskiem,
aby w zamian, skoro Zzrodtowe otoczenie cechowala jedynie martwota, zyska¢
mozliwos¢ wnikania w niedostepne dotychczas dla siebie rewiry. Jedynie sta-
le wystawiajac sie na kontrasygnate, kontaminacje i znieksztalcenie, a wiec
whnikajac w jezyki, ktdre okazuja jej niewiernos¢ i ja wykorzeniaja, gwarantuje
sobie przezycie. Judaizm przestaje by¢ w tych warunkach okreslong religijng
doktryna, ale uczestniczy w niezbednych procesach zyciowych jednostek, juz
sie go nie celebruje, ale nim oddycha, a tym samym zupelnie najdostowniej
zyje sie nim, jakkolwiek w toku tych inhalacji zostaje on umieszczony z daleka
od $wietych miejsc, w ktdrych starali sie go schowa¢ przed profanami zbyt

14 W Brodach odbyta sie takze jedna z debat istotnych dla formowania sie frankizmu. Zob. P. Ma-
ciejko Wieloplemienny..., s. 105. Kiedy Buczkowski daje wyjatkowo niepochlebng ocene twér-
czosci Kafki, zarzucajac mu ,obcigzenie talmudyzmem?”, swoja krytyczna analize wyprowadza
ze stanowiska ,frankistowskiego”, jednoznacznie zajmujgc w ten sposdb miejsce w sporze reli-
gijnym, ktory toczyt sie wewnatrz zydowskiej wspélnoty (ZD, 22).
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opiekuriczy rabini. Owo ,rozpylenie” nie oczekiwalo wiec miazdzacej $wiat
zydowski katastrofy, ale stanowilo stan jg wyprzedzajgcy. Trzeba rozumieé
je zatem w wielu aspektach przedrostka ,roz-". W Sasowie Buczkowski roz-
garnia bowiem popioly, by wydoby¢ z nich pozostale po mysli zydowskiej
resztki, bedace zarazem punktem jej maksymalnej intensyfikacji i konden-
sacji. Ta osobliwa zydowskos$¢, ocalona przed ogniem zniszczenia, przezyla
juz jednak takze $mier¢ oficjalnego judaizmu (,stawal sie religia martwg”),
ktdrego rytualy catkowicie wygasily rozpalajaca ja iskre i dopiero obecnie,
w postaci widmowego rozpylenia, zwieksza jej swoj zasieg, rozprzestrzeniajac
sie w najrozniejszych i nieprzewidywalnych kierunkach.

Buczkowski rozgrywa zatem dwa modusy pylistosci, gdzie jeden oznacza
apokalipse spopielajaca zydowska tradycje, drugi zas jest momentem jej prze-
zycia, mozliwego dzieki ukradkowemu wnikaniu w tkanki innych jezykéw™.
Nie jest chyba przypadkiem, ze ze zgliszcz kahalnej biblioteki Buczkowski
nie ocala zadnych emblematéw zydowskosci, ale to, w czym ulegla ona juz
przemieszczeniu i kontaminacji, a zarazem skompresowaniu i kondensacji.
Jesliwiec tradycja ta zaczyna widmowo rezonowac przez teksty Buczkowskie-
20, to nie w wyniku bezposredniego kontaktu pisarza ze $wietymi tekstami
judaizmu, ale dzieki powiesci, ktorej sama obecno$¢ w kahalowej bibliote-
ce moglaby stanowi¢ znak przemian dokonujacych sie w lonie zydowskiej
wspOlnoty.

Koticzac swdj wywod o migracji tresci teologicznych, ktdre w dobie no-
woczesnosci zostaly wmieszane w zywiot literatury, Buczkowski stwierdza:
,filozofie spotkania rozwijaja Zydzi asymilowani, czesto ci, ktérzy przeszli na
chrzescijanstwo, albo, jak Martin Buber, stali sie indyferentni” (ZD, 59). Nurt
myslowy, z ktérym pisarz chetnie bedzie sie identyfikowal, miatby wiec jego
zdaniem znajdowacé swoje zrédta w rdznych formach wyjscia z tradycyjnego
judaizmu, ktore zarazem, jak sam zaswiadcza, zachowywalyby po nim pamiec.
Nie wydaje sie przy tym okolicznoscia zupelnie obojetna to, ze Buczkowski
catkowicie wprost wpisze do$wiadczenie konwersji Zydow w dzieje swojej
rodziny. Opowiada o tym oczywiscie w trybie niepewnej pogloski, w ra-
mach ktdrej ,méwilo sie”, ze ,podobno” przodkowie babki ,to byli frankisci,
ci ktérzy z judaizmu przeszli na katolicyzm” (PZ, 25). Zaslyszana legenda
o frankistowskim pochodzeniu rodziny inicjuje zainteresowanie okazywane
przez Buczkowskiego zydowskim konwertytom. O tym, ze jego wiedza w tym

15 A. Bielik-Robson Marariski uniwersalizm. Benjamin, Derrida i Buck-Morss o kondycji uniwersalne-
go wygnania, przet. P. Sadzik, ,Etyka” (numer w przygotowaniu).
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zakresie wykraczala poza standardowe hasta, moze $wiadczy¢ chocby kil-
kustronicowy ustep Zywych dialogéw, po$wiecony detalicznemu oméwieniu
historii frankizmu (ZD, 113-115)'.

To wlasnie owej babce, rzekomej frankistce, Buczkowski przyznawal
szczegllng range w wyksztalceniu wlasnego swiatopogladu: ,wszystko
zawdzieczam babce [...] przyznam sie, ze cala moja twdrczosc¢ jest wy-
razem stosunku do niej” (PZ, 27). Nie tylko dlatego, ze, co wazne w kon-
tekscie sytuacji judaizmu, ktdry stal sie opowiescia, babka stanowita dla
Buczkowskiego wzér doskonatego narratora (PZ, 25) i to po niej miat on
odziedziczy¢ ,talent opowiadacza” (PZ, 24). Ta méwigca ,po rusku” rze-
koma Ormianka, ktora zobaczywszy w 1919 roku wojsko polskie, nie wie-
dziala, ,co znaczy takie najczesciej uzywane przez zolnierzy stowo na pe”
(PZ,78),idealnie nadawata sie do roli wzorcowej figury tozsamosciowego
melanzu. Buczkowski uznawat jednak jej udzial we wtasnym pisarstwie za
duzo wiekszy. Nie tyle bowiem wyznaczalaby ona dajacy sie nasladowaé
model réznorodnosci, ile bylaby raczej samg przyczyng rozszczepienia
gmatwajgcego tozsamos$¢ pisarza. To ostatnie, uporczywie przez Bucz-
kowskiego podtrzymywane, przybieraloby forme stalego wewnetrznego
dialogu, ktdry nie bytby mozliwy bez tego, co pisarz nazywa wprost ,na-
wiedzeniem” (ZD, 5):,,0bcuje ze swoja babka, ktéra jest we mnie” (ZD, 165);
,Nosze moja babke zawsze w sobie, ona jest wcigz ze mng” (PZ, 27). Zin-
trojektowany w wewnetrznej krypcie ,ja” bliski zmarty zaburza jego topo-
grafie, stanowigc depozytinnosci w samym sercu podmiotu, niedajace sie
zasymilowac obce cialo”. W ten sposéb pobudzana i aktywizowana przez
dobiegajace z krypty wezwanie twdrczo$¢ Buczkowskiego staje sie zapisem
brzuchomdwienia, gdzie kazde stowo cechuje niezbywalna dwoisto$¢.
Zachowujac to widmowe zanadrze, Buczkowski staje sie wiec nieuchron-
nie spadkobiercy dziedzictwa, ktdre przemienia jego pisarstwo w zestaw
ciagle odmykajacych sie kryptycznych depozytéw, gdzie trzeba byloby

16 Montazysta rozszczepienia, jakim jest Buczkowski, takze tutaj nie porzuca swojego zada-
nia. Obszernie cytuje zarébwno wymierzone w zydowska ortodoksje tezy ,przeciw talmudy-
stom”, jak i polemiczna wobec nich relacje Bera Bolechowera, ktdry uczestniczyt po stronie
rabinatu w majacej kluczowe znaczenie dla wytonienia sie ruchu frankistowskiego dyspucie
Iwowskiej.

17 W takim kontekscie pojeciem ,krypty”, inspirowanym zreszta nieortodoksyjng myslg zydow-

ska, postuguje sie Derrida. Zob. |. Derrida Fora. ,Kanciaste” stowa Nicolasa Abrahama i Mdrii
Torék, przet. B. Brzezicka, ,Teksty Drugie” 2016 nr 2, s. 122-168.
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nie tylko dostrzec zaszyfrowany dialog z babkg, ale réwniez samg zmarlg
uzna¢ za figure nieujawnianej niemozliwosci ostatecznego rozstrzygniecia
o statusie, ja". Buczkowski nawiedzany spektralng obecnos$cig babki, ktéra
stale domaga sie rozmowy, takie dialogowanie ze zmarlymi, a, szczegdlnie
dziadkami’, skojarzy zresztg wprost z nieortodoksyjng tradycja zydowska
(ZD, 90). Przypomnijmy przy tym, ze ta ostatnia jest przeciez strukturalnie
niejako spektralna, skoro gwarantuje przezycie judaizmowi, ktory poza nig
stawal sie religia martwg.

Rozpisywana przez Buczkowskiego apologia pordznienia, gdzie kazda
tozsamos¢ podlega bezustannym kontaminacjom, nie oszczedza wiec takze
samej zydowskosci, ktora nie moze by¢ juz homogeniczna, ale jest roztama-
na, niejednolita i powasniona. Frankizm, na ktéry pisarz powoluje sie przy
tej okazji, nie stanowi bowiem jedynie imienia heretyckiej doktryny, ale, jak
ujmuje to Adam Lipszyc, kryptonim ,rozszczepieniczej” formuly podmio-
towosci®™. Funkcjonujac w obrebie kolejnych wspdlnot, frankisci przekra-
czaja ograniczenia jednoznacznych spolecznych identyfikacji, dajac miejsce
trwale niedookreslonemu i wewnetrznie rozszczepionemu pojedynczemu
bytowi. Frankizm bylby wiec najbardziej emblematycznym, miejscowym
wariantem maranizmu. Marani — zmuszeni do konwersji na chrzescijan-
stwo hiszpanscy i portugalscy Zydzi, ktérzy przechowali w sekrecie niejasna
pamiec o swoim dziedzictwie, ani nie bedgc juz wyznawcami judaizmu, ani
nie mieszczac sie w granicach chrze$cijanistwa, a zarazem czerpigc z tradycji
ijednego, i drugiego, okreslali siebie przez permanentne nie-do$¢-przy-
nalezenie. To wewnetrzne maraniskie rozszczepienie, w toku ktérego wy-
konuje sie prace niekonkluzywnego przekladu, wydaje sie stanowi¢ model
dla szczegdlnej koncepcji dialogizowania, z jakim Buczkowski identyfikuje
swoje my$lenie. Trop ten wydaje sie zasadny tym bardziej, ze to wlasnie zma-
ranami pisarz skojarzy galicyjskich Zydéw, wsrdd ktérych dorastal, wigzac
ich rodowdd wtaénie z PStwyspem Iberyjskim (PZ, 89). Co jeszcze bardziej
niezwykle, wyprzedzajac rozpoznania Lipszyca, Buczkowski wprost nazywa
siebie ,rozszczepiong monadg’: ,nie jestem pelng osoba, rozczepilem sie.
Umyst podzielony” (ZD, 62).

To ciecie przebiegajace przez tozsamo$¢ podmiotu i uniemozliwiajace
jego udang integracje, positkujac sie Rozczepionym ja prekursora alternatywnej
psychiatrii, Ronalda Davida Lainga, pisarz skojarzy ze schizofrenia. Identy-
fikacja ze , schizoikiem” stuzy Buczkowskiemu do sformutowania koncepcji

18 A.Lipszyc Czerwone listy. Frankistowskie eseje o literaturze polskiej, Austeria, Krakdw 2018.
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podmiotu, ktéry oddziela wyrwa zaréwno od samego siebie, jak i $wiata,
w ktérym ,nie czuje sie dobrze zadomowiony”. W tej sytuacji dgzenie do
uzyskania stanu monolitycznej podmiotowosci, staranie o nadmierne zin-
tegrowanie ja”jest za$ probg zasypania ciecia, ktore ma charakter na wskros
zrédtowy: ,z natury jest cztowiek rozdwojony” (ZD, 139). Jesli wiec dazenie
do osiggniecia stanu pogodzonej ze sobg, idealnie harmonijnej i wymazujgcej
wszelkie pordznienie podmiotowosci wydaje sie Buczkowskiemu aktem,
przeciwko ktdremu musi zwrdcic sie z calg furia, jest tak dlatego, ze takie dzia-
tania ,scalaczy, monofizytow, monologistéw” pociagaja za sobg wymazanie
podmiotowego rozczepienia jako strukturalnej otwartosci na ozywcza roz-
mowe (ZD, 139). Wydaje sie, ze te dokonang przez Buczkowskiego pochwate
schizoftrenii jako formy zbawiennego, podmiotowego rozszczepienia warto
czyta¢ w kontekscie sygnalizowanych przez niego samego frankistowskich
tropéw wlasnego pisarstwa.

Piszgc o swoim ciaglym, rozbijajacym integralnosé ,ja” dialogowaniu
z babka, rzekomg potomkinig frankistow, Buczkowski postuguje sie wszak
figurg ,dwdéjducha w jednym ciele” (ZD, 5). Doktadnie ta samg, ktérej uzyje
w blyskotliwej interpretacji Don Kichota: ,jak u Cervantesa, jest to jeden
czlowiek rozdzielony na dwie potowy, bo Don Kichot i Sanczo Pansa to jedna
osoba. Oni sg dwoj-duchy w jednym ciele, rozczepieni z ich natury, a roz-
mowa tych dwu ludzi, to zapis dialogu wewnetrznego, ktory toczyl w sobie
biedny poborca podatkowy Cervantes” (ZD,138). Smaku temu fragmentowi
dodaje i to, ze jak stwierdza za chwile Buczkowski, ta naturalna dyspozycja
do rozczepienia jest udzialem jego samego (,urodzitem sie do przepolo-
wienia w kazdym zakresie”; 7D, 139), jak réwniez to, ze w Kgpielach w Lucca,
powiesci, ktdrej tytul zaczerpnal od emblematycznie maranskiego autora,
jakim byt Heinrich Heine, Buczkowski skojarzy Cervantesa z ukrywajacym
sie wygnancem-Zydem (KL, 24)%. Trudno ustali¢, na ile zabiegi takie byty re-
zultatem doskonalej intuicji, a na ile rozeznania w najswiezszych dwczeénie

19 Zwigzek miedzy ksztattem doktryny religijnej a uwarunkowaniami psychicznymi sledzit m.in.
Scholem, piszac o chorobie umystowej Szabtaja Cwiego. Zob. G. Scholem Mistycyzm..., s. 320.
Wedtug Buczkowskiego z kolei matka zwykta okresla¢ go mianem ,miszigyna”, oznaczajgcym
w jidysz osobe szalong (ZD, 37).

20 Heine jako emblematyczna postac tradycji maranskiej pojawia sie juz w tekstach inicjujacych
filozoficzna refleksje nad tym zjawiskiem. Zob. H. Arendt Zyd jako parias: ukryta tradycja, przet.
P. Nowak, w: tejze Pisma zydowskie, Fundacja Augusta hrabiego Cieszkowskiego, Warszawa
2012. |. Deutscher The Non-Jewish Jew, Oxford University Press, London—-New York-Toronto
1968.
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ustaleniach cervantesologéw?'. Archiwalne kwerendy skupione na biogra-
fii pisarza, a takze liczne proby interpretacyjne, pozwolily im na sformu-
towanie tezy o marafiskim pochodzeniu Cervantesa, ktory w przygodach
Don Kichota mialby szyfrowac¢ doswiadczenie zydowskich konwertytow.
W owladnietych ustawowo zadekretowang ideg ,czystosci krwi”krajach P6t-
wyspu Iberyjskiego przetomu XV i XVI stulecia, gdzie nowych wyznawcéw
chrzescijanistwa nie tylko dyskryminowano, ale tez brutalnie przesladowano,
podejrzewajac ich o potajemne sprzyjanie judaizmowi, zydowsko$¢ uznawa-
no za niezmywalny stygmat czy raczej plame, z hiszpanskiego ,,la mancha™
Niewykluczone, ze do niej wlasnie czynit aluzje Cervantes, wywodzgc gene-
alogie swojego najslynniejszego bohatera z regionu, ktorego nazwa byla toz-
sama ze stowem oznaczajacym owo szczegdlne znamie, co pozwala w,Don
Kichocie z Manczy” czyta¢ ,Don Kichota z maranskiej plamy”. Cervantes
jako jeden z nuevos cristianos uczestniczytby wiec ,w dwoch jezykach, dwdch
wiarach, dwoch kulturach, nie przynalezac w pelni do zadnej z nich”, a bedgc
,Zydem z pochodzenia i Hiszpanem na podstawie prostego aktu chrztu”?,
w opowiesci o Don Kichocie nie opowiadalby, jak sie to standardowo ujmuje,
o nieumiejetnosci rozrdznienia miedzy rzeczywisto$cia a fantasmagoria, ale
zapisywalby schizofreniczng tozsamo$¢ podmiotu maranskiego, rozpietego
miedzy trzymang w sekrecie dawng a wyjawiang w pelnym $wietle dnia
nows tozsamoscig.

Bioracy podczas wojny udzial w dzialalnosci konspiracyjnej Buczkowski
byt oczywiscie szczegblnie wyczulony na tego typu utajenia. Podobnie jak
w przypadku historycznych maranéw, ktorzy skryte praktykowanie judaizmu
mogli przyptaci¢ stosem, udana konspiracja jest w jego $wiecie dostownie
sprawg zycia i $mierci. Identyfikowanie etnicznej przynaleznosci jako styg-
matu, ktory poddaje sie eksterminacji, unicestwia bowiem kolejnych przy-
jaciolibliskich pisarza. To wlasnie w odpowiedzi na te sytuacje Buczkowski

21 Za punkt zwrotny dla takiej lektury Cervantesa nalezy uzna¢ wydanie ksigzki Dominique Au-
bier w1966 roku. Zob. tejze Don Quichotte, prophéte d'lsraél, Robert Laffont, Paris 1966. O boha-
terze Cervantesa jako ,zamaskowanym Zydzie" zob. réwniez: R. Reichelberg Don Quichotte ou
le roman d’un juif masqué, Seuil, Paris 1999. Zestawienie i omowienie kluczowych prac poswie-
conych temu zagadnieniu znajduje sie w: M. McGaha Is There a Hidden Jewish Meaning in Don
Quixote?, ,Cervantes: Bulletin of the Cervantes Society of America” 2004 vol. 24 no. 1, s. 173-188.

22 M. Robert Roman des origines et origines du roman, Gallimard, Paris 2004, s. 214.

23 Tamze,s.220-221.
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pisze o konieczno$ci wypracowania zbioru przebiegtych praktyk kryptycz-
nych. Umiejetno$¢ postepowania podtug,, prawa mimikry” pisarz wynidst po-
dobno z domu, w czym oczywiscie decydujaca role miata odegrac babka: ,nie
wszystkie nacje jednakowo potrafig wyczuwaé prawo mimikry. Moja babka
umiata” (PZ,194).To rozpiecie osobliwie eliptycznego tacznika miedzy, nacjg”
a ,babky” kaze przypuszczaé, ze trudng sztuke tozsamo$ciowego kamuflazu
i utrzymywania ,ja” w sferze niejawnosci Buczkowski uznawal za charak-
terystyczny rys etnicznego pomieszania, ktérego babka byta wzorcowym
nosicielem. Wobec tkwigcego w doszczetnie zdefiniowanych tozsamosciach
otoczenia, utrzymywanie w ukryciu wlasnych rozszczepien zyskuje tu range
niezbednej strategii przezycia: ,kamuflaz obowigzuje w czasie napie¢, bo
nie wiadomo, gdzie wrég, gdzie przyjaciel. Uprawiaj kamuflaz, wszystkie
zwierzeta kamuflujg sie, przybieraja barwe ochronng, zeby upodobni¢ sie
do otoczenia (PZ,194). Marzenie o byciu nierozpoznanym czy nawet niewi-
dzialnym (w Doryckim kruzganku zydowscy partyzanci wspominajg o traktacie
Kycer-szeto, ktory mialby uczyc tej sztuki) powraca¢ bedzie u Buczkowskiego
na dziesiatki sposobéw, wprowadzajac do jego ksiazek postaci zbiega lub
dezertera, a takze tropiacych go szpiegéw, szpicli i Sledczych. Co wazniejsze
jednak, partyzanckie mylenie tropow, dezinformacja, potrzeba kamuflazu
znajdujg swoje przedluzenie w roli tekstowego konspiratora, ktory bierze
na siebie zadanie podtrzymywania stanu niejawnosci, z czego czyni jeden
zfundujacych wlasne dzielo imperatywoéw (, nie wolno ujawniacé sie”; WJ, 36).
Bledem byloby wiec twierdzi¢, ze dialog u Buczkowskiego ma co$ z epifanicz-
nej bezposredniosci mysli Levinasa. Azeby dialog w ogdle byl mozliwy, musi
zostawia¢ miejsce do dzialania, a z tego wzgledu nie moze by¢ wyrazem pelnej
i frontalnej ostentacji: ,w rozmowie czesto wazniejsze jest to, co znajduje
si¢ miedzy wierszami” (ZD, 3), ,wysylam sygnaly, moze nawet szyfrowane
sygnaly” (PZ, 29).

Watek szyfrowanej tozsamosci powrdci (oczywiscie doskonale zaszy-
frowany) w zupelnie niezwyklej, a przywolywanej juz relacji o malowa-
niu freskdw w synagodze. Buczkowski opowiada, jak to wtajemniczony
przez szamesa w niuanse programu ikonograficznego mialby na scianach
bdznicy namalowac¢ historie Estery. O tym, ze nie chodzito o zadanie neu-
tralne, zaswiadczy, méwiac o silnych emocjach, jakie w nim ona wywo-
tala (,ja to przezywalem bardzo”), gwaltownych na tyle, ze po latach po-
stanowil odtworzy¢ te ,motywy z bozniczych freskéw” na ptétnie. Warto
przypomnieé, ze biblijna postaé Zydéwki, ktéra zostawszy krélowsa Persji,
ocalila od zaglady swoéj nardd, od samego poczatku odgrywala centralng
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role w religijno$ci marandéw?. Rozpoznawali w niej zapowiedz wlasnego
doswiadczenia, w ktérym jedynie przymusowa asymilacja cudzych, a do-
minujgcych wzorcéw kulturowych gwarantowala im przezycie. Sprawdzala
sie wiec rdwniez jako model maranskich strategii mimikry i kamuflazu,
co zostawilo tez swoj $lad w maskaradach urzadzanych przy okazji $wieta
Purim, ktére upamietnialo te biblijng opowie$¢. Przenoszgc zas doswiad-
czenie zydowskosci na poziom $cisle indywidualnych loséw i wyborow,
historia ta oddalata potrzebe nawigzywania relacji miedzy jednostkg a Bo-
giem, ktorego imie w Ksiedze Estery nie pojawia sie ani razu, przenoszac
religijno$¢ na grunt bliskiego Buczkowskiemu do$wiadczenia ,,osobowe-
go judaizmu’, gdzie kod teologiczny stanowi maske dla opowiesci o relacji
z drugim czlowiekiem. Wydaje sie niemozliwe, zeby Buczkowski nie zdawal
sobie przy tym sprawy z istnienia lokalnego wariantu tej biblijnej historii.
Legenda o Esterce, zydowskiej ukochanej krola Kazimierza Wielkiego, stata
sie przeciez bardzo zywotnym watkiem, czesto przewijajgcym sie zaréwno
w literaturze polskiej, jak i w tej pisanej w jidysz, a w ten sposdb réwniez
miejscem aporetycznego przeplotu obydwu stojacych za nig tradycji®. Cho¢
wiec Buczkowski stwierdza, ze ,to cale wyobrazenie legendy o Esterze jest
bardzo z ducha zydowskiego” (ZD, 89-90), precyzyjniej bytoby stwierdzié, ze
moéwi o klasycznej figurze podmiotu maranskiego, ktdry wchodzi w obszar
dominujgcej w danym miejscu kultury (perskiej, polskiej, chrzescijafiskiej
etc.), by nigdy do niej w pelni nie przynaleze¢, a nie bedac tez juz czlonkiem
wspolnoty zydowskiej, pozostaje hybrydycznie rozpiety miedzy réznymi
tozsamos$ciami, by stale odwleka¢ ich definitywne domkniecie.

Trudno przy tej okazji straci¢ z oczu obszerny zbidr autokomentarzy do
dziela Buczkowskiego, ktérych zapisy zlozyly sie na trzy niejednolite pod
wzgledem formalnym tomy, Wszystko jest dialogiem, Proza zywa i Zywe dialogi.
Kiedy inicjator powstania tej osobliwej serii, Zygmunt Trziszka, nazywa po-
mieszczone w niej opowiesci ,oracjami’, przeocza kwalifikacje gatunkows
zaproponowang przez samego pisarza: ,nie formulujmy ostatecznych wnio-
skow, niech nasze zakonczenia hagad nie zawieraja fopatologicznej konkluzji”
(ZD, 5). Oto wiec, poszukujac wzorca komentarza do swojej dziatalnosci,

24 E.Marks Marrano as metaphor: The Jewish presence in French writing, Columbia University Press,
New York 1996.

25 Ch.Shmeruk Legenda o Esterce w literaturze jidysz i polskiej: studium z dziedziny wzajemnych sto-
sunkéw dwdch kultur i tradycji, przet. M. Adamczyk-Garbowska, Oficyna Naukowa, Warszawa
2000.
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Buczkowski odwotuje sie do podzialu na dwa korpusy tekstéw, ktére rdz-
nigc sie od siebie, a zarazem uzupelniajgc, tworzg zreby doktryny judaizmu.
Talmudyczna halacha bedgca zbiorem normatywnych wykladni Pisma, po-
$wiadczonych autorytetem komentujgcych je rabindéw zostaje tu bowiem
przeciwstawiona hagadzie, zywiolowi pleniajacej sie narracji, swobodnych
opowiesci i anegdot, ktdre jednoczesnie luzujg rygory prawnych kodyfikacji
i oswietlajg ich meandry. Zwr6¢émy uwage, ze rozréznienie to idealnie od-
zwierciedla rdwniez droge, jakg zdaniem Scholema przeszta w nowoczesnosci
teologia, porzucajaca bezpieczne pielesze doktrynalnej legislacji na rzecz
znieksztalcajacego ja uniwersum praktyki literackiej.

Ten hagadyczny status wypowiedzi Buczkowskiego przejawia sie tu wwy-
miarze zardwno tematycznym, jak i metateoretycznym. Jesli chodzi o pierw-
szy, autor Doryckiego kruzganka korzysta z midraszy, ktore nie tyle nawet cytuje,
ile wszczepia ich obszerne fragmenty we wlasne teksty, co najpelniejszy
wyraz przybierze w Prozie zywej, gdzie wmontowany zostaje kilkudziesiecio-
stronicowy zapis szczeg6towych regulacji dotyczacych zydowskich obrzeddw
religijnych (Szulchan-Aruch), wypiséw z midraszy (Midrasz Tanchuma) oraz
majgcych charakter madrosciowych sentencji pouczen etycznych autorstwa
starozytnych rabindéw (Pirke Awot; PZ, 122-166). Jeszcze ciekawsze wydaja
sie jednak konsekwencje, jakie Buczkowski wyciaga ze zidentyfikowania
hagadycznego statusu swoich opowiesci.

Jesli zywiot niesfornej hagady odwleka domkniecie sie halachicznego
Prawa, oznacza to tez, ze uniemozliwia doktrynie przybranie definitywne-
go, obdarzonego ostatecznym i jednolitym znaczeniem ksztaltu. Sytuacja
ta przepisana na specyfike doby nowoczesnosci, gdzie literatura mierzy sie
juz nie z obecnoscig transcendencji, ale ledwie z pogloska o objawieniu, wio-
diaby do wypracowania takiego modelu pisarstwa, ktore samo ostentacyjnie
otwieraloby sie na hagadyczna kontrasygnate jako zyciodajne znieksztalcenie
tekstu oryginalnego. W ten sposob wystawialoby sie na wyrastajacy z jego
zrédtowej niekompletnosci komentarz, ktéry sam wewnetrznie zdestabili-
zowany, zgodnie z talmudyczng ideg lektury, wzywalby do niekoiczgcego sie
procesu glosowania.

Z plonacych zgliszcz poteznego niegdys gmachu teologii Buczkowski oca-
lalby wiec jego najwazniejszy, a zarazem najkruchszy element, spakowany
w przenosnej postaci destylat z doktryny, ktéry mozna wynies$¢é poza zrd-
dlowy kontekst i wmontowacé w catkowicie nowe, obce jej, lecz ozywiajace ja
konfiguracje myslowe. Tym widmowym sednem judaizmu, ktére zostaje po
ogoloceniu go ze wszystkich ornamentdw ortodoks;ji, bytoby zas przekonanie
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o potrzebie wykroczenia poza jednostkowg suwerennosé jako hipostaze fi-
nalnie dookreslonego, monadycznie domknietego i w konsekwencji catko-
wicie martwego sensu. Inspirowana tg ideg opowie$¢ moze za$ zdoby¢ sie
wylacznie na co$ tak efemerycznego, jak wytrwale otwieranie przestrzeni
dla samej mozliwosci spotkania, a zatem réwniez kontaminacji ,ja’, ktore
wybawia interwencja innego gtosu. Krucho$¢ relacji i checi jej nawigzywania
bylaby moze ostatnim przyczotkiem etycznosci w $wiecie, w ktorym ,karabin
maszynowy rozerwal wszystkie stosunki miedzy faktami” (PS, 168-169). Pi-
sarstwo kierowaloby sie ostatnim imperatywem, jaki pozostal z objawienia,
nakazem stwarzania zaprzepaszczonej w dobie Zaglady szansy na spotka-
nie z innym, a w jego wyniku do jedynego wydarzenia godnego tego miana,
a zatem sytuacji dialogu. Cho¢ wiec omawiajac te idee, Buczkowski nazywa
Bubera, sojusznikiem’, nie rezygnuje z dialogicznego pordznienia, ktore kaze
mu porzuci¢ pogode chasydzkich opowiastek autora Ja i Ty. Skoro wszystkie
wzorce narracyjne nie tylko splajtowaly, ale zostaly skompromitowane jako
bierni $wiadkowie procesu, ktdry doprowadzit do Zaglady, woéwczas wynaj-
dywanie innych postaci literatury stanowitoby wlasciwy gest etyczny.

Taki wlasnie wymiar wydaje sie tkwi¢ w tekstowych praktykach Bucz-
kowskiego. Sklejajac zjawiska z rdéznych porzadkow czasowych, zderzajgc
materialy o heterogenicznej proweniencji i przynalezno$ci gatunkowej,
a wreszcie rozbijajac jezykows i pojeciowa sp6jnosé swoich ksiazek, tworca
otwiera je na przyjscie czytelnika, bez ktdrego interwencji nie bytoby juz
mozliwe, zmienne i kazdorazowo inne, wydarzenie tekstu. Pogtos judaizuja-
cej dialogicznos$ci wnika tu w tkanki nowoczesnej estetyki, zabiegajac o to,
by awangardowy montaz?, jakim sg w istocie prace Buczkowskiego, by¢
moze jedyne w polskiej kulturze literaturze powiesci kubistyczne, uczynié
maksymalnie otwartym na nadejscie innego. W tych warunkach literacki
eksperyment, wynajdywanie literatury po Zagtadzie, wyrasta z etycznego
impulsu, ktdry ocalajac specyficznie pojmowang zydowskos¢, przezywaja-
cg zardwno $mier¢ judaizmu, jak i unicestwienie wyznajacej go wspélnoty,
uchylalby furtke dla, proksenicznosci’, etyki sprzyjajacej rozszczepiajacemu

26 Uznajac Buczkowskiego za rodzaj Benjaminowskiego kronikarza, zamiast pojeciem ,kolazu”,
ktore pojawiato sie w analizach twérczosci autora Kamienia w pieluszkach, postuguje sie figura
~montazu”, po ktorg siegat w swojej refleksji nad zapisem doswiadczenia historycznego nie-
miecko-zydowski eseista. Zob. R. Nycz Kolaz literacki. Przyktad prozy Leopolda Buczkowskiego,
w: Tekstowy swiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturze, Universitas, Krakow 2000. A. Karpo-
wicz Kolaz. Awangardowy gest kreacji. Themerson. Buczkowski. Biatoszewski, Wydawnictwa UW,
Warszawa 2007.
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»ja” zmieszaniu z obcym. Charakteryzujaca to pisarstwo poetyka maranskiego
montazu bytaby zresztg nie tylko probg znalezienia tekstowego ekwiwalentu
dla rozszczepionej tozsamosci, ale takze bodzcem aktywizujgcym te pod-
miotowg formute w doswiadczeniu samego czytelnika. Odpowiedzialnoscig
za powodzenie dialogu obarczone sg tu wszak obydwie strony komunikacji.
Buczkowski nie tylko stara sie 0siggng¢ absolutne zdialogizowanie wlasnego
pisarstwa, ale réwniez wzywa do tego, by ,stuchaé dialogicznie” (ZD, 62),
a zatem nie tyle autorytatywnie i ostatecznie zlozy¢ polupane strzepy jego
dziel wnowg i stabilng calo$¢, ale montujac na nowo te ksigzki, same bedace
niczym innym niz montazem, podtrzymac ,roz-", ktére decyduje o aporetycz-
nym splocie dystansu i bliskosci wpisanym w kazdg , roz-mowe”, jak rdwniez
o0 podmiotowym rozszczepieniu, bez ktérego rozmowa jako wystawienie na
innos¢ nie bytaby w ogdle mozliwa: , kiedy moéwie — jest nas dwoch, ale gdy
stuchasz, czy was tez jest dwoch? Jestem sam, choc jestem jaija [...] mnie
jest dwoch” (ZD, 62). W taki sposéb pisarstwo to staje sie byé moze jedynym
miejscem, w ktérym wewnetrznie porozcinana, podlegajaca bezustannym
kontaminacjom wewnetrznie rozszczepiona i heterogeniczna podmiotowos¢
maranska wyznacza wzorzec poetyki i zasade organizujaca caly program
etyczno-literacki.

Przemieniajac swoje teksty w katalogi potupanych sléw, ktére pozostaja
weciaz do sktadania i klejenia przez hagadycznego montazyste, Buczkowski
zajmowalby sie wiec nie tyle kumulowaniem skrawkéw przeszlosci, ile, ni-
czym wspomniany przez Derride, niemozliwy ,historyk obietnicy”?, two-
rzytby archiwum wychylone w przyszlos¢ czy raczej otwierajace na samo
nadejscie nieprzewidywalnej przyszlosci. Jesli w swojej ksiazce o ,goracz-
ce archiwum” filozof uwage te umieszcza w kontekscie swojej identyfikacji
z maranami, to wlasnie dlatego, ze to oni wydaja sie tu wyznacza¢ wzorzec
dzialania, ktorej stawka nie jest juz judaizm, ale tkwigca w nim, od$rodkowo
rozsadzajgca i przekraczajgca jego ograniczenia zydowskos¢, nieredukowalna
do jakiegokolwiek doswiadczenia religijnego czy wiary w Boga. Tym zas, co
jako jedyne by j3 definiowalo, bylaby wlasnie bezwarunkowa afirmacja przy-
szlodci, przybierajgca takze posta¢ maksymalnej otwartosci tekstu-montazu:
,bycie otwartym na przysztoéé to bycie Zydem”?.

W ten sposéb postawa Buczkowskiego ustanawia jednak przestrzen
catkowicie nieprzewidywalnych tozsamosciowych negocjacji, transferéw

27 ). Derrida Gorgczka archiwum..., s. 106.

28 Tamze,s.112.



SZKICE PIOTR SADZIK ROZPYLENIA

i kontaminacji. Czy nie bedac Zydem, ale zarazem nie mieszczac sie w cia-
snych ramach zaprzeczenia tej tozsamosci, nie chcge utracié dialogicznej re-
lacji ze szczegblnie rozumiang zydowskoscia, ktora zarazem weale go w pelni
nie okresla, Buczkowski nie podsuwa nam biografii niewyobrazalnej z punk-
tu widzenia ekonomii kolektywnych podzialow i oswojonych scenariuszy
polsko-zydowskich relacji? Zafascynowanego zydowsksa teologia zbieracza
i ,znawcy judaikéw”?, ktory dzieki takiemu przyzywajacemu go stale dzie-
dzictwu nie potrafi zdecydowac sie na zadng prostg etniczng identyfikacje
czy forme wspolnotowej przynaleznosci. Tworcy zdobywajgcego sie na nie-
prawdopodobng, szczelinowg i chiazmatyczng tozsamosé, ktorego najbliz-
szy przyjaciel, Chaim Goldberg uznawany jest przez jego matke za wlasne
dziecko, ktérego przybrang babka jest Zydéwka, niejaka Ruth Nussbaum
(na pamigtke ktorej przydomek przyjmie jego brat®®), ktéry dedykuje Dorycki
kruzganek pamieci swoich ,poleglych braci’, co czyta sie zwykle jako hotd
oddany cztonkom rodziny zamordowanym przez ukrainskich nacjonalistow,
nie uwzgledniajac faktu, ze ksigzka traktuje o zydowskich partyzantach, ktory
wreszcie podpowiada zupelnie zdumiewajgcy trop, méwigc o swojej przyna-
leznosci do jednego z oddzialéw zydowskiego podziemia®.

Przede wszystkim jednak Buczkowski wydaje sie znajdowaé w maranie
uniwersalny model tozsamosci, gdzie zydowskos¢ nie jest juz weale rezulta-
tem etnicznej przynaleznosci, ale obietnicg podmiotowej otwartosci, ktora
zachowuje mglistg pamie¢ o znieksztalconym judaizmie. Ten ostatni okazuje
sie wszak nie wyrazem wybranstwa jednego narodu, ale formula powszechnej
pochwaly pojedynczosci: ,,pobozni wszystkich narodéw maja udziat w zy-
ciu wiecznem. Kazdego, ktdry nie stuzy bozkom, nalezy uwazaé za Zyda, za
wyznawce religii zydowskiej. [...] Jest napisane: Oto jest nauka dla czlowie-
ka... Nie jest zas napisane: Jest to nauka dla Izraelitéw, kaplanow, lewitow”

29 W taki sposdb Buczkowskiego okresla w niezbadanej dotad korespondencji z pisarzem, Salo-
mon tastik, autor monografii o polskich wymiarach haskali (Z dziejéw o$wiecenia zydowskiego:
ludzie i fakty, PIW, Warszawa 1961). Dziat Rekopiséw Muzeum Literatury w Warszawie, rkps.
sygn. 1646, k. 36. Z listu wynika, ze Buczkowski wykazywat spore zainteresowanie Izraelem
Axenfeldem, urodzonym na Podolu prozatorem i dramaturgiem, ktéry pod koniec XVIII wieku
przeszedt droge od tradycyjnego judaizmu, przez fascynacje chasydyzmem do przychylnosci
dla haskali. tastik wielokrotnie takze spotykat sie z Buczkowskim. Za informacje te dziekuje
Tadeuszowi Buczkowskiemu, synowi pisarza.

30 H. Kirchner Pan Leopold. Rysunek z pamigci, w: Wspomnienia o Leopoldzie Buczkowskim, red.
J. Tomkowski, Dom na Wsi, Ossa 2005, s. 78.

31 Tamze.
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(PZ,144). Nie podkreslajace ekskluzywizm jednego narodu wybranstwo, lecz
drugie z fundamentalnych doswiadczen zydowskiej wspdlnoty, wygnanstwo
staje sie tutaj kondycja uniwersalng: ,wszyscy jestesmy wygnancami, a nasz
$wiat jest Wygnanskim” (ZD, 184). Imie ,Izraela” nie nositaby juz wiec poje-
dynczaiokreslona etnicznie zbiorowosé, ale ,wszystkie miejsca i ludy, gotowe
do tego, by rozpoznac sie w owym przewidywaniu i w owym nakazie”*2. Wy-
gnanie jako kondycja uniwersalna nie wigze sie jednak wyltacznie zkryzysem,
stwarza niepowtarzalng szanse dla tradycji, ktora wreszcie wysadzona ze
swoich kolein podlega swobodnej i rozwigzlej ,,cytowalnosci”, przechodzac
do ,otwartego dostepu”. Staje sie odtad znaczacy i rozpoznawalng dla , kaz-
dego, wszedzie, kiedykolwiek”, wnikajac w odlegle od jej pierwotnego kontekstu
konstelacje ijedynie za cene tej zdrady, moze produkowaé nowe konfiguracje
mysli, a w konsekwencji przezywac wlasng $mierc®.

Tabedgca sukcesywnie ponawianym wezwaniem do bycia, proksenosem”
tworczos¢ stanowi zatem dynamit wtykany w logike koniecznych dookres-
ler i segmentacji tozsamosci. Buczkowski wylawia zydowskos$¢ z jej nie-
dopalonych strzepéw, by w zawrotnie dialektycznym ruchu przeciwstawié
apokaliptycznemu ogniowi okupacyjnego zniszczenia, inny ogien, tlacy sie
plomyk wcigz niewygaszonej teologicznej tradycji, ktéra sprzyjalaby racjom
wewnetrznie porozcinanych i niedomykalnych ,ja”. Nie jest w zadnym ra-
zie jej prawowiernym kontynuatorem, ale kims, kto jedynie oddychajac nia,
jej rozpylenie stara sie przeciwstawi¢ popiolom, ktére zostaly po niemal
catkowitej anihilacji zydowskiego swiata. Nawet jesli rozpylenie to, niczym
samo objawienie, jak i rzekomy frankizm przodkéw Buczkowskiego, jest tylko
transmisja trudnej do zweryfikowania i niewyraznie zastyszanej pogloski.

32 ). Derrida Gorgczka archiwum..., s. 116.

33 A.Bielik-Robson Maranski...
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