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W Rolku mysliwego Czestawa Mitosza czytamy:

Gdyby tak ktos napisat studium poré6wnawcze o trzech pisarzach urodzonych prawie réwnoczesnie:
Melville, Dostojewski, Norwid. Pomimo wszelkich réznic, takze roznic tla, skoro juz przewrét kapitali-
styczny w Ameryce Melville’a i zaledwie poczatki kapitalizmu w Rosji Dostojewskiego, obaj sa profetycz-
ni, bo szamocza sie z kryzysem wiary chrzescijaniskiej — pierwszy zrozpaczony, Ze nie moze uwierzyc,
drugi chcacy uwierzy¢ za wszelka cene i zmagajacy sie ze swoim diablem. Norwid zacny, ani krzty de-
monizmu, ale powstaje pytanie, czy literatura bez tej domieszki nie jest dla nas juz kuchnia zanadto
jarskal.

Pytanie to pozostawiam na boku. Jest zasadne, lecz za bardzo wkracza w sfere
gustu, a po czesci sytuuje sie tez poza sfera interesujacych mnie tu zjawisk. Zaj-
muje mnie bowiem sama religijnos¢ autora Vade-mecum. Wiemy o niej sporo.
Cyprian Norwid zwykle bywa traktowany jako najbardziej obok Zygmunta Krasin-
skiego ortodoksyjny katolik polskiego romantyzmu - jak powiada Milosz: ,zacny”.
Ortodoksyjnos¢ wida¢ choéby w cechujacym poete sposobie czytania Pisma Swie-
tego, hermeneutycznym, acz powsciagajacym typowy dla romantykéw podmiotowy
wklad interpretacyjny?. Wedtug Aliny Merdas:
tworczosce [Norwida] ukazuje twarz cztowieka gleboko wierzacego i prezentuje, méwiac jezykiem poety,
wzupelne” chrzescijanstwo. Jest ortodoksyjna, zgodna z doktryna Kosciola katolickiego. Nie znajdziemy
w niej ,religii ojczyzny”, charakteryzujacej Wielka Emigracje, ani tez religijnosci romantycznej, wyraza-
jacej sie w licznych kierunkach iluminizmu czy teozofii, poddanej ,romantycznemu czuciu” i obojetnej
na zawartos¢ dogmatyczna wiarys.

OczywiScie trzeba pamieta¢ o koncepcjach formutowanych przez poete w okre-
sie tuz po Wiosnie Ludéw, kiedy to - jak zauwazylta Zofia Trojanowiczowa - splata-

1 Cz. Mitosz, Rok mysliwego. Krakow 1991, s. 39.

Kontekst ten pokazala A. Merdas (Euk przymierza. ,Biblia” w poezji Norwida. Lublin 1983). Zob.
tez Z. Stefanowska, Norwidowski romantyzm. W: Strona romantykéw. Studia o Norwidzie.
Lublin 1993, s. 70. Funkcjonowanie idei i struktur biblijnych w poezji romantykow, splatajacych
.sakralne” z ,sekularnym” czy ,poganskim”, opisal M. H. Abrams (Natural Supernaturalism:
Tradition and Revolution in Romantic Literature. New York 1971). U Norwida takze pojawia sie np.
schemat upadku i reintegracji, ale jest on ujety ortodoksyjnie, nie staje sie podstawa wizjonerskie-
go, profetycznego opracowania.

A. Merdas, Ocalony wieniec. Chrzescijaristwo Norwida na tle odrodzenia religijnego w porewolu-
cyjnej Francji. Warszawa 1995, s. 7.
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jac wizje chrzesScijanstwa z millenaryzmem, zblizyl sie on do mesjanizmu roman-
tycznego*. Znamy wptyw Biblii na mysl i poezje Norwida, na jego praktykowanie
religijnosci — Biblia towarzyszy mu na co dzien, pozwala roztrzasa¢ rozgrywajace
sie wydarzenia®. Norwid dysponowatl wiedza z zakresu historycznej krytyki Pisma
Swietego, pragnat zajac sie ta dziedzina®. Przede wszystkim nalezy jednak uwzgled-
ni¢ wymiar religijny, chrzescijanski tworczosci poety, przejawiajacy sie w wielu
aspektach jego dziet”. Badacze rozwazali ponadto mozliwy i realny wplyw Norwida
na religijnos¢ przyszilych pokolen, w tym na Karola Wojtyte. Autor Vade-mecum
mialby wyznaczac szlaki katolickich modernistéw i refleksji Soboru Watykanskie-
go 11, mialby takze oddzialywa¢ na personalistow katolickich®. Stefan Sawicki,
podejmujac kwestie wartosci chrzescijanskich w poezji Norwida, wskazywal, ze
mamy tu do czynienia z ,obecnoscia religii [...] autentyczna i pierwszoplanowa” -
nie tylko w aspekcie tematycznym, ale i w zwiazku z religijnym widzeniem swiata®.
Podobnie Jozef Tischner pisat o religijnym mysleniu poety, ,wielkim”, ,tragicznym”,
programowo niesystemowym, o mysleniu, w ktérego centrum miesci sie ,rozumie-
nie dramatu dziejowego, przede wszystkim dramatu wilasnego narodu poprzez tre-
Sci niesione przez Ewangelie i rozumienie Ewangelii poprzez dramat wiasnego
narodu. Rozumienie to nie ma zaspokajac czyjejs ciekawosci spekulatywnej, lecz
winno stuzy¢ wyzwoleniu cztowieka i narodu”!°. Naturalnie Tischner zdawat sobie
sprawe z uniwersalizujacej, ponadnarodowej tendencji mysli poety. Co istotne dla
podjetych tu rozwazan, Marian Piechal konstatowat: ,Norwid byl chyba ostatnim
juz poeta, ktory jeszcze bez zastrzezen wierzyl™!1.

Niewatpliwie tytut tego artykulu nalezaloby zakonczy¢ wigksza liczba pytajni-
kow. Czy mozna jednak przyjac bez wahania, ze religijnos¢ Norwida ma charakter -
postuze sie jezykiem romantykow i przywolam okreslenie Friedricha Schillera -
,naiwny”? Ze stanowi zjawisko, ktore ksztattuje sie nawet nie tyle wbrew oswiece-

Z. Trojanowiczowa, Cypriana Norwida mesjanizm sztuki, czyli o poszukiwaniu ,wszech-
-doslconatosci”. W: Romantyzm. Od poetyki do polityki. Interpretacje i materiaty. Wybor, red. A. Art-
winska, J. Borowczyk, P. Sniedziewski. Krakéw 2010.

5 W XIX wieku indywidualne czytanie Pisma Swietego nie bylo czeste, co wynikalo z koscielnego
zakazu i z dominacji tradycji w nauczaniu KosSciota katolickiego; w czasach Norwida 6w zakaz
zostal zniesiony, ale poeta najpewniej o tym nie wiedzial. Warto doda¢, ze korzystal on z Biblii
gdariskiej, z Biblii J. Wujka oraz z Wulgaty, réwniez we francuskim przekladzie. Zob. Merdas,
Lulc przymierza, s. 31.

6 Zob. ibidem, s. 36.

Zob. np. I. Stawinska, ,Chrzescijariska drama” Norwida. ,Studia Norwidiana” t. 3/4 (1985-

1986). - T. Skubalanka, Z problematyki stylistycznej wierszy Norwida. Jezyk religii — jezyl

poezji. W zb.: Norwid a chrzescijjaristwo. Red. J. Fert, P. Chlebowski. Lublin 2002. - A. Du-

najski: Symbolika religijina w pismach Norwida. W zb.: Symbol w dziele Cypriana Norwida. Red.

W. Rzonca. Warszawa 201 1; Semantyczne funkcje obiektow sakralnych i parametréw liturgicznych

w pismach Norwida. W zb.: Norwidowslki Swiat rzeczy. Red. P. Abriszewska [iin.]. Torun 2018.

8  Zob. M. Mastowski, Etyka i metafizyka. Perspektywa transcendencji poziomej we wspétczesnej

Ieulturze polskiej. Warszawa 2011, s. 16 n.

9 S. Sawicki, Chrzescijariskie wartosci poezji Norwida. Lublin 1986, s. 6.

10 J. Tischner, Ptakom na wedréwce. W zb.: Cyprian Norwid. W setnq rocznice $mierci poety. Ma-
teriaty z sesji poswieconej zyciu i twérczosci C. Norwida (27-29 pazdziernika 1983). Red. S. Bur-
kot. Krakow 1991, s. 50.

11 M. Piechal, Mit Pigmaliona. Rzecz o Norwidzie. Warszawa 1974, s. 174.
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niowym i pozytywistycznym tendencjom sekularyzacyjnym, zwiazanym zwlaszcza
z rozwojem nowoczesnej nauki i ogélnie racjonalizmu, ile przy calkowitym ich
pominieciu (taki bowiem wniosek da sie wysnué z lektury wiekszosci opracowan
poswieconych religijnosci poety)? I czy jedynym sposobem na dotarcie do specyfiki
owej religijnosci jest interpretacja uwzgledniajaca kontekst tworczosci Norwida oraz
Biblii, ewentualnie - rzadziej — wspélczesnej mu refleksji religijnej?

W pewnym sensie cala kwestie da si¢ sprowadzi¢ do pytania o to, czy poeta
i intelektualista moga istnie¢ poza tym, co Michel Foucault nazwal ,episteme”,
a wiec poza tym, co wyznacza mozliwos¢ badz niemozliwoS¢ pomyslenia czegos
w danym czasie, poza polem epistemologicznym, ktére funduje przejawiajacy sie
w dyskursie porzadek!2. Od razu podkresle: autor Czarnych kwiatéw probowat tak
istnie¢, m.in. wystepujac przeciw (poJromantycznemu upodmiotowieniu tadu rzeczy,
a zatem rowniez przeciw tendencjom postsekularnym, o czym Swiadcza np. naste-
pujace slowa: ,jestem we walce z calym kierunkiem sztuki i wiedzy”
(PW-10 153)!3. Czy jednak mu sie to udato? A jesli tak, to w jakim stopniu? Piszac
o owym upodmiotowieniu w sztuce, Charles Taylor - wazny reprezentant dzisiejszej
mysli postsekularnej, do ktérego zaraz powroce — podkresla, Ze ma na mysli sposob
docierania do zjawisk, a nie same zjawiska. Jako przyktad podaje motyw aniolow
w tworczosci Rainera Marii Rilkego:

wspolczesne ,anioly” — w odréznieniu od swoich protoplastéw — musza by¢ od nas zalezne albo tez:
zakotwiczone w jezyku. Nie da sie ich oddzieli¢ od pewnego jezyka artykulacji, ktory jest niejako ich
zywiolem. Ten jezyk z kolei jest zakorzeniony w indywidualnej wrazliwosci poety i zrozumialy jedynie
dla tych, ktorych wrazliwos¢ wspotbrzmi z tamta 4.

Norwid pragnal, by anioly pozostaly fragmentem obiektywnego — jednego i je-
dynego - tadu rzeczy, tadu, ktéry nas przerasta, stanowi wezwanie oraz wyzwanie
i jest dostepny dla kazdego w taki sam sposob, niezaleznie od jezyka i indywidual-
nej wrazliwosci, cho¢ wediug poety ta wrazliwos¢ tez odgrywa wazna role w do-
Swiadczeniu religijnym.

Najpierw trzeba wyjasni¢ pewne (mozliwe) nieporozumienie. Ot6Z czym sa se-
kularyzacja i — w efekcie — postsekularyzm? A raczej - jak bede rozumiat te zjawiska?
We wstepnej czesci sporzadzonego przez Norwida [Memoriatu w sprawie , Towarzy-
stwa Uszanowania Cztowieka”], postulujacego zatozenie tytutowego towarzystwa,
ktore miatoby na celu ,wprowadzenie czlowieczej pokory we warunki socjalne
i historyczne - normalnie, mocno, raznie, bez-wiolentnie, nieztomnie”, czytamy:
~,Dwie Ewangelie z nieslychana szybkoscia swiat caly obiegly: spiryci i system
Darwina - zadna gromniej i szybciej nie szla w obieg nigdy” (PW-6 643). Rozpo-
znanie to w zasadzie bez zadnych watpliwosci mozna zakwalifikowa¢ jako post-

12 W zwiazku z zajmujaca mnie tu kwestia nalezatoby uruchomic¢ kontekst XIX-wiecznych rozterek

religijnych towarzyszacych tworcom i myslicielom epoki. Z powodu braku miejsca na to wspomne
tylko o encyklikach papieskich, choc¢by o Quanta cura Piusa IX z 1864 roku, potepiajacej
bledy modernizmu i faczone z nim procesy sekularyzacyjne.

W ten sposob odsytam do wydania: C. Norwid, Pisma wszystkie. Zebrat, tekst ustalil, wstepem
i uwagami krytycznymi opatrzyt J. W. Gomulicki. T. 1-11. Warszawa 1971-1976. Liczba po
dywizie oznacza tom, a po spacji — stronice.

14 Ch. Taylor, Etyka autentycznosci. Przet. A. Pawelec. Krakow 1996, s. 70.
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sekularne, odslania ono przy tym specyfike pejzazu myslowego drugiej polowy XIX
wieku!®,

Jak podkresla jeden ze wspottworcow mysli postsekularnej, cytowany juz Tay-
lor, klopoty ze zdefiniowaniem zjawiska zaczynaja sie przy probie opisania tego,
czym jest sekularyzacja. Badaczowi chodzi o jej wersje wywodzaca sie z oSwiecenia,
a zwiazana z linearnie i jednokierunkowo pojmowana kategoria postepu, majacego
realizowac sie w nowoczesnosci m.in. przez odczarowywanie Swiata, pozbawianie
go religijnej iluzji — tak patrzyt na rozwoj dziejow i mysli np. Auguste Comte w Cours
de philosophie positive. Doswiadczenie XX-wieczne pozwolito poddac¢ to ujecie kry-
tyce i dostrzec, ze tendencje sekularyzacyjne nie obejmuja calej kultury ani nawet
w niej nie dominuja. I to wspoélistnienie tendencji sekularyzacyjnych z tendencjami
religijnymi Taylor okresla mianem postsekularyzmu. Postsekularyzm wiaze sie za-
tem z mozliwoscia wyboru - z sytuacja, w ktorej wiara, religia nie sa jedyna dostep-
na opcja swiatopogladowa i w ktorej utracony zostat uniwersalny horyzont pojecio-
wy podtrzymujacy ow stan. Doswiadczenie takie badacz ukazal w przywotanym
fragmencie o aniolach w poezji Rilkego. W cytowanej wypowiedzi z [Memoriatu...]
Norwid pisze w sposob krytyczny wlasnie o takiej sytuacji, o pojawieniu sie¢ dwoch
~Ewangelii” konkurencyjnych wobec Biblii: ewolucjonizmu Charlesa Darwina oraz
koncepcji spirytualistycznych. Z krytyka poety spotykaja sie gdzie indziej takze
praktyki magiczne, sekty religijne (np. towianczycy), ponadto Norwid ostroznie
podchodzi do przezy¢ mistycznych, zwlaszcza do tych XIX-wiecznych. Owe zjawiska,
noszace Slady religijnosci czy duchowosci, pozostaja wszak w niezgodzie z ortodok-
sja katolicka, bo - jak komentuje poeta — odznaczaja sie m.in. przewaga indywidua-
lizmu, pierwiastka tytanicznego, narcystycznego i partykularyzmu nad uniwer-
salizmem. ,Darwin staby jest i bez dobrej wiary — zwierzeta nie sa przodki nasze,
ale sa paraboliczni pokrewni, o czym i Apostot Pawetl o naturze nadmie-
nia”, dodaje Norwid, eksponujac wyzszos¢ nauki biblijnej nad nowoczesnym przy-
rodoznawstwem (PW-6 643)16,

Dla Taylora sekularyzm i w efekcie postsekularyzm zaczynaja sie tam, gdzie
dochodzi do rozpadu przednowoczesnej, teistycznej, poddanej transcendentnemu
sensowi wizji Swiata, charakteryzujacej sie caloSciowoscia, spojnoscia i hierarchicz-
noscia, gdzie destrukcji ulega wizja tadu kosmicznego, wielkiego tancucha bytu.
Procesowi temu towarzysza wzrost wplywow rozumu instrumentalnego oraz seku-
laryzacja poszczegdlnych sfer rzeczywistosci spotecznej i kulturowej — zwlaszcza
zycia publicznego (panstwo uniezaleznia sie od Kosciota, wiez wspolnotowa prze-
staje by¢ wiezia religijna)'’; zyskuje na znaczeniu kultura umasowionego indywi-
dualizmu i autentycznosci, tez realizacji wlasnych pragnien duchowych. Zycie
zostaje pozbawione dawnych autorytetéow i rytuatéw. Co ciekawe, Taylor zwraca

15 Zob. Constructing Nineteenth-Century Religion: Literary, Historical, and Religious Studies in Dialogue.
Ed. J. King, W. J. Werner. Columbus 2019. - G. Minois, Historia ateizmu. Niewierzqgcy
w Swiecie zachodnim od jego poczqtlkéw do naszych czaséw. Przet. W. Klenczon. Warszawa
2019, s. 527 n.

16 Btad Norwida dotyczacy sw. Pawla prostuje P. Marchewka (Z romantycznych rodowodéw bi-

blijnych. Apostot Pawet w twérczosci Cypriana Norwida. Poznan 2009, s. 106 n.).

Zob. M. Gauchet, La Religion dans la démocratie. Parcours de la laicité. Paris 1998, s. 83 n.
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uwage takze na to, Ze nowoczesnosc rozwija pewne aspekty chrzescijanstwa, np.
prawa czlowieka i obywatela, ktére wedlug niego maja Zrédlto w etyce religijne;j.
W rezultacie otwiera sie¢ wymiar wieloSci dostepnych swiatopogladow, réwniez re-
ligijnych (granica miedzy sacrum a profanum zaciera sie, decyduje o niej juz nie
tylko Kosciol), dochodzi do pluralizacji i zeSwiecczenia zrodel moralnych. Badacz
stwierdza, ze ta nowa sytuacja — konkurencji Swiatopogladowej — wytwarza specy-
ficzna przestrzen, w ktorej, w sposéb inny niz w epoce przednowoczesnej, ksztat-
tuje sie doswiadczenie religijne!8.

Nieco inaczej na postsekularyzm patrzy Michal Warchala, piszacy o romantycz-
nych - niemieckich i angielskich - zrédtach tego zjawiska. Sytuuje sie on blizej
Habermasowskiego ujecia problemu, eksponujacego istnienie opozycji miedzy
naturalizmem a religia. Projekt oSwiecenia zaktadal wyparcie tej opozycji, czy moze
lepiej — racjonalizacje, odczarowanie, natomiast w XXI wieku filozof obserwuje jej
powrét, przy czym traktuje ten powr6t ambiwalentnie: jako cenna reakcje na pa-
nowanie rozumu instrumentalnego i zarazem jako zagrozenie dla sfery publiczne;j'°.
Wedlug Habermasa wyobrazenia religijne do dzisiaj zawieraja wazny potencjat
sensu, ktory mogliby nas wzbogaci¢ (a tez uchronié¢ przed odhumanizowanym na-
turalizmem, bedacym konsekwencja sekularyzacji) pod warunkiem nadania im
ksztaltu racjonalnego i wydobycia aspektow laickich wpisujacych sie w perspekty-
we humanistyczna. Warchala przyjmuje, Ze postsekularyzm ma zwiazek z wewnetrz-
na logika nowoczesnosci. Stanowi autokorekte jej rozwoju. Romantyzm - jak po-
kazuje badacz - to pierwszy moment postsekularny w dziejach kultury europejskiej,
a Swiadezy o tym tworczos¢ Williama Blake’a, Williama Wordswortha, Friedricha
Schlegla czy Novalisa:

w ich tworczosci ujawniaja sie dwie charakterystyczne cechy postsekularyzmu. Pierwsza z nich jest
konstatacja, ze religia instytucjonalna jako zwarty system zostala ostatecznie pogrzebana przez oswie-
ceniowa krytyke i w swojej tradycyjnej postaci moze by¢ juz tylko martwa, coraz bardziej ciazaca i opre-
syjna skorupa. Druga cecha sprowadza sie do przekonania, Ze religijne pojecia i intuicje sa mimo
wszystko na tyle cenne i odstaniaja na tyle szeroki horyzont znaczen, ze warto je zachowac, wiaczajac
w nowa forme, ktéra postuzy z kolei do walki z co bardziej redukcyjnymi przejawami o$wieceniowej
ideologii®°.

18 Ch. Taylor, A Secular Age. Cambridge, Mass., 2007. Zob. tez Literatura a religia. Wyzwania
epoki Swieckiej. T. 1: Teorie i metody. Red. T. Garbol, L. Tischner. Krakéw 2020.

19 Np. J. Habermas, Miedzy naturalizmem a religia. Rozprawy filozoficzne. Przet. M. Pankow.
Warszawa 2012.

20 M. Warchala, Religia romantyczna. Z genealogii myslenia postsekularnego. W zb.: Deus otiosus.
Nowoczesnosé w perspelctywie postsekularnej. Red. A. Bielik-Robson, M. A. Sosnowski.
Warszawa 2013, s. 169-170. W podobnym duchu swoje rozwazania poswiecone francuskiej lite-
raturze romantycznej prowadzi T. Szymanski (Postselkularne oblicza francuslkiego romantyzmu:
Pierre Leroux, Edgar Quinet i ,religia uniwersalna”. W zb.: Mit - religia — nowoczesnos$é. Cena
emancypacji. Red. T. Majewski, M. Kuster. Wyd. 2, zmien. i rozszerz. Krakéw 2019), zwra-
cajac uwage na zachodzace w XIX-wiecznej Francji procesy sekularyzacyjne oraz na religijna re-
akcje na nie w tworczosci P. Leroux oraz E. Quineta: ,ijeden, i drugi, w petni afirmujac postepowe
wartosci rewolucyjne i republikanskie oraz konsekwencje ich historycznej eksplozji w nowoczes-
nosci emancypujacej sie od religii, dostrzega jednoczesnie ograniczenia i wyjalowienie Swiata,
ktory radykalnie zrywa z religia, odcinajac sie w ten sposéb od swoich Zrédel oraz swych mitow
zalozycielskich” (ibidem, s. 55). W Polsce perspektywe postsekularna, avant la lettre, wprowadzit
Cz. Mitosz, piszac w Ziemi Ulro (Warszawa 1982, s. 108 n.) o ,romantycznym przesileniu kultu-
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Narzedzi postsekualarnych do lektury Norwida uzyla Magdalena Siwiec, na-
wiazujac do mysli Taylora i zestawiajac poete z Charles’'em Baudelaire’em. Do
kwestii tej powrdce dalej. Zatrzymajmy sie na moment przy doswiadczeniu religij-
nym romantykow, szczegolnie przy jednym watku. Mysle o rozwinietym w roman-
tyzmie swoistym toposie z Pierwszego Listu do Koryntian $w. Pawla (13, 12): , Vide-
mus nunc per speculum in aenigmate, tunc autem facie ad faciem [Teraz widzimy
jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ (zobaczymy) twarza w twarz]”. Chodzi
tu o niedoskonatos$¢ ludzkiego poznania, ktére tylez przybliza, co oddala praw-
de; dopiero po Smierci, dzieki zyciu wiecznemu, bedziemy mogli obcowac z prawda
bezposrednio. U wielu romantykéw pojawia sie przekonanie, ze czas, w ktérym
przyszto im zy¢, to moment szczegblnego oddalenia od Boga. Przywolam tu Nova-
lisa. W Henrylku von Ofterdingen do bohatera wybudzonego ze snu o blekitnym
kwiecie ojciec mowi:

Minely juz czasy, gdy snom towarzyszyly boskie objawienia, i nigdy nie pojmiemy, co odczuwali
wybrani mezowie, o ktérych Biblia opowiada. Wowczas sny, jak tez sprawy ludzkie musialy mie¢ od-
mienna nature. W tej epoce, w ktorej zyjemy, zanikla juz bezposrednia facznos¢ z niebem. Dawne hi-
storie i pisma sa teraz jedynymi Zrédlami, dzieki ktorym w udziale przypada wiedza o ponadziemskim
Swiecie — tyle, ile jest konieczne — a zamiast wyraznych objawien Duch Swiety przemawia teraz posred-
nio przez rozsadek madrych i Zyczliwych mezow, przez sposob zycia i losy poboznych ludzi?!.

Ta diagnoza sytuacji po oswieceniu niejednokrotnie powraca u niemieckiego
poety, przekonanego, ze czlowiek zatracit dostep do glebokiego sensu szyfru, ktory
przenika nature i jest przekazem Boskim. Bohater powiesci rozpoczyna wedréwke
ku odzyskaniu tego jezyka (jego ojciec tez podjal swoja wedrowke, skonczyt wszak-
ze w wymiarze doczesnym, a nie metafizycznym). U Novalisa znajdujemy konstrukt
mitycznego ,kiedys”, Wielkiej Catosci, w ktorej wyzszy sens byl cztowiekowi bezpo-
Srednio dostepny i organizowal calos$¢ jego zycia — zaré6wno indywidualnego, jak
i spolecznego.

Oczywiscie literatura romantyzmu europejskiego przynosi wiecej fragmentow
ujawniajacych zwiazane z tendencjami sekularyzacyjnymi sproblematyzowanie
doswiadczenia religijnego. To wszystko wydarza sie przed Norwidem lub w latach
jego mlodosci. Poeta zdawal sobie sprawe z oswieceniowych i pozniejszych tenden-
cji ateizacyjnych; traktowat je wszakze jako reakcje na naduzywanie religii w poli-
tyce i uznawat za co$ sprzecznego z natura cztowieka. Pisal np. w Zarysach z Rzymu:

I oto byla doba WIARY bez mitosierdzia i nadziei - i MILOSCI doba, tak pamietna z naj-
absolutniejszego niedowiarstwa, a dzis jesteSmy o NADZIEI, lecz - ile dotad sadzi¢ mozna - zby-
teczna wiara nie grzeszymy, a za§ milo$ci, Smialo powiem, iz brak dosé jest widoczny. [PW-7 13]

Norwid nie roztrzasal projektéw filozoficznych znajdujacych sie w tle sekulary-
zacji; wiecej uwagi poswiecit im Adam Mickiewicz w prelekcjach paryskich. W latach

ry europejskiej” (za S. Brzozowskim), o czasie, w ktérym porzadek nauki rozchodzil sie z porzadkiem
,Swiata wewnetrznego czlowieka”, z czym taczylo sie rosnace poczucie wydziedziczenia ze Swiata.
Zob. tez A. Bednarek-Bohdziewicz, Homo capax, capax hominis. Z problematylki antropo-
logicznej w péznej tworczosci Adama Mickiewicza. Gdansk 2019.

Novalis, Henryk von Ofterdingen. Przel., oprac. E. Szymani, W. Kunicki. Wroctaw-Krakow
20083, s. 12-13. BN II 247.
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dojrzatych - na co wielokrotnie wskazywali badacze — autorowi Vade-mecum towa-
rzyszyl, w osobnosci, Baudelaire. Obaj zyli w Paryzu, oddychali ta sama atmosfera
kulturowa i duchowa, zrekonstruowana przez Waltera Benjamina w Pasazach. Byli
jednak inni.

Jak pisal Hugo Friedrich, w przypadku francuskiego poety mamy do czynienia
z tworczosScia powstajaca na ruinach chrzescijanstwa: ,Baudelaire jest nie do po-
myslenia bez chrystianizmu. Ale nie jest juz chrzescijaninem™?2. Jego literacki Swiat
zawiera motywy i idee o charakterze religijnym, nie skiadajace sie wszakze w reli-
gijna catosc. Przede wszystkim nie gwarantuja one zbawienia - raczej stanowia jezyk
pozwalajacy m6éwi¢ o nowoczesnosci i jej doswiadczeniu. Baudelaire przyjmowat np.
istnienie grzechu pierworodnego, niezbedne mu do akcentowania skazenia natury
ludzkiej, ciazacego na czlowieku przeklenstwa. U poety pojawial sie specyficzny
satanizm laczacy sie z wizja zla idealnego, przeciwstawianego zlu banalnemu, zwie-
rzecemu, a takze z buntem metafizycznym (w rozumieniu Alberta Camusa). Baude-
laire szuka duchowosci i nieosiagalnej, ,pustej” idealnosci, jest rozdarty miedzy tym,
co materialne, a tym, co idealne, duchowe; miejsce mistyki zajmuje u niego sztuka -
moc wyobrazni — dajaca cztowiekowi nadzieje ocalenia, wazniejsza nawet niz wiara
w sztuce religijnej: ,Gdyby [...] Bog nie istnial, religia i tak bytaby Swieta i Boska.
Bog jest jedyna istota, ktora aby panowac, nie musi nawet istnie¢. To, co duch
stworzyt, jest Zywsze od materii"?3. Transcendencja okazuje sie wszakze niedostep-
na w czasach poety, pozostala wylacznie pamiec¢ o niej. Za taki stan rzeczy odpo-
wiadaja postep cywilizacji oraz procesy demokratyzacyjne.

Po tym obszernym, acz niezbednym wprowadzeniu pora zapytac o autora Pier-
Scienia wielkiej damy, o jego religijnosc.

2

Potwierdzenie zarysowanego tu ujecia religijnosci naiwnej (w sensie Schillerowskim)
przynosi korespondencja Norwida, stanowiaca swoisty dziennik hominis religiosi
zmagajacego sie z przeciwnosciami losu i znajdujacego wsparcie w Absolucie. Ale
czy owa naiwnosc¢ to na pewno jedyne mozliwe odczytanie? I czy prywatna religijnos¢
poety nie kontrastuje zbytnio z jego rozpoznaniem XIX-wiecznej sfery publiczne;j,
w ktorej chrzescijanstwo podlega procesom erozyjnym? (Drugie pytanie odktadam
wszakze na p6Zniej.)

Norwid w swoich listach czesto wzywat Boga?*. Mozna odnies$¢ wrazenie, ze stat
sie on uczestnikiem komunikacji, a nie tylko jej Swiadkiem. Tworca zdaje sie mu
w pelni ufaé i poddawaé jego wyrokom, podpowiedziom, zazwyczaj oczekujac do-

22 H. Friedrich, Struktura nowoczesnej liryki. Od potowy XIX wieku do potowy XX wieku. Przekt.,
wstep E. Feliksiak. Warszawa 1978, s. 70-71. Zob. tez J. Acquisto, The Fall Out of Redemp-
tion: Writing and Thinking Beyond Salvation in Baudelaire, Cioran, Fondane, Agamben, and Nancy.
New York 2015.

23 Ch. Baudelaire, Race. W: Sztuka romantyczna. - Dzienniki poufne. Przekl., wstep, przypisy
A. Kijowski. Warszawa 1971, s. 253.

24 Zob. A. Kadyjewska, ,TEN, ktéry jest wszystko, jest wszedzie”. O Bogu w pismach Cypriana
Norwida. W zb.: Norwid a chrzescijaristwo.
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brych rozwiazan, czasem widzac kare, majaca zreszta zrodlo w sprawiedliwosci
Boskiej (w tekscie [O modlitwie], a takze w wierszu Monolog poeta pisze o umiejet-
nosci wlasciwego formutowania pr6sb w modlitwie). Autor Vade-mecum zywi prze-
konanie, ze egzystencja rozgrywa sie na oczach Stwoércy: w obustronnym zrozu-
mieniu, dialogu toczonym przy oczywistym uznaniu wielorakiej i zupelnej przewa-
gi jednej ze stron, nacechowanej milosierdziem, zastugujacej wylacznie na mitos¢,
traktowanej przez grzesznika - byt niesamodzielny, jakim jest czlowiek - z pokora
(Modlitwa). Z listow Norwida wylania si¢ obraz zycia jako wedréwki, pielgrzymki
wiodacej przez czas ku wiecznosci. Autor Vade-mecum przyjmuje, ze Bog niejako
uzycza nam nas samych, ze pracujemy i czekamy na paruzje, pamigtajac, iz
wszystko, co bylo, zostanie osadzone, a na zbawienie trzeba zastuzy¢. Zdaniem
poety, Chrystus ciagle realizuje swoja misje w Swiecie, przyjmuje Smierc na krzyzu,
broni prawdy - odprawia ,Msze wieczna” (PW-9 60). Celem czlowieka jest
uczestnictwo w niej. Norwid pisze o uwewnetrznieniu wiary, dajacej spokoj i zara-
zem pozwalajacej na udzial w zmaganiach z losem i Swiatem. ChrzeScijanstwo
obejmuje wedlug poety — powinno obejmowac — zaréwno zycie indywidualne (we-
wnetrzne), jak i spoleczne, przy czym to pierwsze zajmuje wiecej miejsca w reflek-
sji tworcy. Norwidowska formuta Opatrznosci — w historii, jak powiada poeta,
nieustannie przejawia sie ,tworcza Przedwiecznego [...] reka” (PW-9 412) - zaktada
wszakze istnienie wolnej woli i zwiazanych z tym konsekwencjiZ®.

Szczegblnie widoczny jest resentymentalny - wrecz modelowo nietzscheanski —
aspekt wiary Norwida?6. Do Jozefa Bohdana Zaleskiego pisze poeta o autoprezen-
tacji Boga:

Kiedy [...] Przedwieczny usta swoje otworzyl, aby dac sie zna¢ cztowiekowi w historii, zaraz wypo-

wiedzial i ostrzegl, ze poznaja Go wtasnie po tym, iz nie jest wcale Bogiem des gros bataillons des
Pharaons, ale owszem Bogiem ucisnionych, bezbronnych i ku wolnosci tutajacych sie. [PW-9 398]

Podobna perspektywa pojawia sie we wezesnym wierszu zatytulowanym Siero-
ty?”. Zapewne tym, co ma chroni¢ wiare przed idiosynkrazjami, jest Norwidowska
refleksja na temat cierpienia i meczenstwa jako udzialu w pasji Chrystusa. W mia-
re uplywu czasu watek resentymentalny - taczacy sie z poczuciem rosnacej samot-
nosci oraz skazania na tulactwo i r6zne przeciwnosci zZyciowe — splata si¢ u poety
z coraz wyrazniejsza krytyka cywilizacji, nowoczesnosci; zarazem poeta krytykuje
polska, wciaz feudalna anachronicznos¢ i ukazuje Polakéw jako narod traktujacy
chrzescijanstwo powierzchownie, daleki od chrzescijanskich ideatéw.

Znamienne, ze jezyk, ktorego Norwid uzywa w zwiazku z wprowadzeniem reli-
gii do sfery publicznej, jest inny niz ten, ktérym postugiwat sie Mickiewicz, pragnac
przede wszystkim zmieni¢ relacje miedzy narodami a panstwami (eksponujac tez
relacje miedzy ludem a wladcami). Ow jezyk odznacza sie jakby zmniejszonym,
cho¢ przeciez podstawowym zasiegiem oddzialywania. Czytamy np.: ,jezeli historia

25 Zob. A. Dunajski: Norwid wobec tradycji teologicznej. ,Studia Norwidiana” t. 8 (1990), s. 15 n.;
Teologiczne implikacje historyzmu Norwida. W zb.: Norwid wobec historii. Red. E. Chlebowska,
L. Niewczas. Lublin 2014, s. 135 n.

26 Zob. J. Trznadel, Czytanie Norwida. Préby. Warszawa 1978, s. 293 n.

27 Zob. S. Sawicki, ,Nie sq nasze - piesni nasze”. O poezji religijnej Norwida. W: Wartos$é - sacrum -
Norwid. Studia i szkice alksjologicznoliterackie. Lublin 1994, s. 181 n.
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trwa po Chrzescijanstwa przyjsciu, to ku temu trwa, aby spoleczne milowanie
i ponoszenie wzajemne brzemion w arcydzieto widome, organiczne i cate urobily
sie” (PW-9 414). To wizja nie rewolucyjna, dotyczaca historii przez duze H, jak
u Mickiewicza, lecz moralna, zwiazana z byciem posréd ludzi i z czynieniem dobra.
Polityka miedzynarodowa badz kwestie spoleczne, oczywiScie naznaczone moralnym
jezykiem religijnym, sa rozpatrywane przez Norwida takze pragmatycznie; ta pierw-
sza powinna si¢ opierac¢ na zatozeniach realistycznych, uporzadkowanie tych dru-
gich stanowi warunek trwania i rozwoju narodu. Chrzescijanski moralista zbliza
sie tu do pozytywistycznych organicznikéw, choc¢ zarazem jest daleki od - pojawia-
jacej sie np. u Herberta Spencera - biologicznej wizji spoleczenstwa (zapewne po-
traktowatby ja jako redukcjonistyczna)?8.

W rozmaitych sytuacjach Norwid okresla siebie jako chrzescijanina (wyr6znia
tez wiele zjawisk okreslonych tym epitetem), rzadziej jako katolika?®. By¢ moze
chrzescijanstwo stanowi dla niego formute o bardziej uniwersalnym charakterze.
W korespondencji pojawia si¢ réwniez wzmianka o starszenstwie chrzescijanstwa
nad katechizmem. Czas pierwszych chrzescijan jest dla poety naznaczony szcze-
golnym sensem, cho¢ nie stanowi retrotopijnej pokusy - wyzwaniem sa bowiem
terazniejszos¢ i przyszlos¢. Norwid przyjmuje wizje postepu wiary. Oto fragment
z listu do Teofila Lenartowicza:

cofa¢ sie w owe czasy pierwszego trudu nie ma, albowiem wcale sie cofaé nie moze, kto
w prawdzie jest, tylko iS¢ musi ciagle naprzod. A powiadam Ci, iz ufam JaA, iz tamta epoka w Euro-
pie skonczona jest, i ze dzis idzie o to, aby prawda tak zwyciezyla wszelka ponete Swieckiego wytworu
i bogactwa, i wladzy, jako ongi wszelki niedostatek, grubosc¢ i ubéstwo, i ponizenie. [PW-8 414]

To bardzo istotny fragment dla podjetych tu rozwazan. Z jednej strony, poka-
zuje on, jak poeta przedefiniowuje kluczowe stowa epoki, wydobywajac ich praw-
dziwe znaczenia (podobnie postepowal Mickiewicz); w tym przypadku chodzi o sto-
wo ,postep”, majace obrazowac rozwo6j duchowosci i moralnosci, a nie ruch cywi-
lizacyjny w nowoczesnym rozumieniu (6w rozwo6j moralny autor Vade-mecum
okresla gdzie indziej jako przejscie od meczenstwa do obowiazku®). Z drugiej -
unaocznia, ze Norwid w specyficzny sposob postrzega zadanie chrzescijanstwa,
zwiazane zreszta ze wspomnianym gestem redefinicji. Pojawia sie tu podobna
perspektywa jak w cytowanej wypowiedzi z [Memoriatu...]: trzeba odpowiedzie¢ na
pokusy tego, co dotyczy sfery profanum, co wypiera religie, ogranicza sfere jej pa-
nowania i staje sie znaczaca alternatywa dla chrzescijanstwa.

Czasem Norwid cytuje w listach Biblie, szukajac w niej odpowiedzi na nurtu-
jace go kwestie i traktujac ja jako drogowskaz moralny?!. Powotuje sie rowniez na

28 O stosunku poety do pozytywizmu pisze J. Maciejewski (Cyprian Norwid. Warszawa 1992,
s. 121 n.).

29 Zob. T. Korpy sz, ,Chrzescijanin” w pismach Cypriana Norwida. W zb.: Norwid a chrzescijaristwo.

30 Zob. A. Dunajski, Chrzescijariska interpretacja dziejéw w pismach Cypriana Norwida. Lublin
1985, s. 171 n. - A. van Nieukerken, Norwid i scjentyzm - konteksty komparatystyczne
(August Comte, Pierre-Joseph Proudhon). W zb.: O Norwidzie komparatystycznie. Red. M. Siwiec.
Krakow 2009, s. 13 n.

81 Zob. A. Merdas, tuk przymierza, s. 29 n. - M. E. Rogowska, ,Biblia” w listach Norwida.
W zb.: Norwid: listy, listy... Red. L. Niewczas. Lublin 2017, s. 101 n.
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Swietych Kosciota. Nakazuje stucha¢ proroctw, modlic sie, spowiadac, przyjmowac
sakrament komunii, korzysta¢ z katechizmu, szanowaé¢ meczenistwo (choé¢ kryty-
kuje Polakéw, ktorzy — bez wiary i mysli - na meczenstwie poprzestaja; wediug
Norwida postep moralny wiedzie do stanu, w ktérym nie bedzie ono juz potrzebne).
Tworca - cho¢ sprzeciwia sie zyciu kontemplacyjnemu — mysli o staniu sie zakon-
nikiem, podejmuje nieudana probe wstapienia do zakonu ksiezy zmartwychwstan-
cow. Wielokrotnie powtarza, ze wzorem czlowieczenstwa jest Chrystus, Bog-czlowiek,
ktorego jednak nie mozna zredukowac do cztowieka — granica boskosci nie daje sie
przeciez przekroczy¢. Transcendencja okazuje sie tym, co zewnetrzne wobec ludzi,
ktorych celem, jak pisze poeta, powinno sie staé ,z-wolenie” z jej zamiarami, wpi-
sanie sie w wyzsza, zewnetrzna perspektywe (mozna w takim ujeciu widzie¢ wplyw
tomizmu).

Norwid przedstawia sie jako ultramontanin, w pelni wierzacy w Kosciot i pa-
piestwo. W zwiazku z tym potepia wszelkie sekciarstwo, postrzegajac w nim zte
tendencje partykularne, tytaniczne i narcystyczne, czego przykladem niech bedzie
polemika z towianczykami. Zarazem, inaczej niz XIX-wieczni ultramontanie, ceni
demokracje parlamentarna?. Watek ten pozostawiam jednak na boku - ma on
bowiem swoje opracowania i nie taczy sie bezposrednio z podjetym tu problemem33.
Wspomne tylko, ze Norwid krytykuje praktyki koscielne i praktyki ksiezy, ktore
uznaje za zle; sa dla niego upadkiem - czy raczej potknieciem si¢ — ducha chrze-
Scijanskiego, co nie zmienia wszakze nastawienia poety do samej instytucji (ludzi
dobra widzi on takze poza Kosciotlem)34. Bez watpienia autor Vade-mecum jest
przeciwnikiem dewocji, purytanizmu i faryzeizmu (Fraszka (!) [II], Fraszka (!) III);
w Notatkach z mitologii dostrzega w religiach proces ,skorupienia” i zwiazana z tym
koniecznos¢ powrotu do Zrédel. Nie formutuje jednak tak radykalnego watku jak
Mickiewiczowska, zawarta w prelekcjach paryskich, krytyka ,Kosciota urzedowego”,
za ktora stoi przekonanie o wyczerpaniu sie dawnej formuty wiary i o koniecznosci
wypracowania nowej formuly - zreszta dla autora Bransoletki Kosci6t to najczesciej
nie tylko instytucja, lecz takze wspélnota wiernych, zakorzeniona w stanowiacej
zrodto zycia transcendencji®®. Poeta czesto broni Kosciola i papiestwa przed sta-
wianymi im zarzutami. Dla podjetych tu rozwazan znaczace moga sie wszakze

82 Zob. R. ZajaczkowsKki, ,Glos prawdy i sumienie”. Kosciét w pismach Cypriana Norwida. Wroc-
taw 1998, s. 139.

33 Zob. A. Dunajski, Kosciét w epistolarnych aluzjach Norwida. W zb.: Norwid: listy, listy..., s. 159 n.
Sprawa stosunku poety do doktryny Kosciota katolickiego wydaje sie skomplikowana i wymaga
osobnego rozpatrzenia, zwlaszcza przy zwroceniu uwagi na powstajace w czasach Norwida ency-
kliki papieskie. Odwolujac sie do ujecia T. Polaka (System koscielny, czyli Przewagi pana K.
Poznan 2020, s. 16 n.), ktory wskazuje na tkwiace w jadrze chrzescijanistwa dwie sprzeczne i za-
razem dopelniajace sie tendencje: anarchicznos¢ (zwiazana z mysla Jezusa) oraz systemowosc
(zwiazana z instytucja oraz doktryna), nalezaloby umiesci¢ autora Vade-mecum w poblizu anar-
chicznosci, cho¢ bez watpienia innej niz ta charakterystyczna dla romantykow. Przede wszystkim
warto zapyta¢, w jakim stopniu eksponowana przez Norwida wizja Chrystusa pracujacego w Swie-
cie ,tu i teraz” miesci sie w ramach ortodoksji katolickiej — szczegolnie w jej XIX-wiecznym wy-
miarze.

34 Zob. Zajaczkowski, op. cit.

35 Zob. Piechal, op. cit., s. 176 n.
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okazac stowa krytyki podkreslajace skale kryzysu — wiasnie kryzysu! — XIX-wiecz-

nego chrzescijanstwa. Norwid wydobywa rézne jego aspekty. Stwierdza np.:
Spanoszyli sie Chrzescijanie, czujac lub wiedzac, ze dziewietnascie wiekow prawdy daje im Boza

prawdy moc. [...]. Méwia sobie albo nie méwia, ale poczuwaja sie, ze sa przez wiekéw dziewietnascie

wyswobodzeni od tych pierwszych usposobien naiwnych chrzescijanskich, ktore sprawowaly ludzkoscia.
[PW-9 256]

Tego typu wypowiedzi jest oczywiScie w listach poety wiecej. W dos¢ radykalnej
formie krytykuje on upadie XIX-wieczne chrzescijanstwo takze w Fulminancie.

Zwrocmy uwage na pojawiajaca sie w mysleniu Norwida aporie. Otoz z jednej
strony - jak o tym byta mowa — odnotowuje on postep dokonujacy sie w wymiarze
duchowym i moralnym, wskazujac na specyfike XIX-wiecznego chrzescijanstwa,
z drugiej natomiast pisze o kryzysie wspoéiczesnosci, za ktory odpowiadaja - jak
zobaczymy za chwile — m.in. procesy cywilizacyjne, sprawiajace, ze ludzie odstepu-
ja od swojego religijnego powolania. A przeciez Kosci6l, zdaniem poety, powinien
zaro6wno nauczac, jak i wojowac, rozszerza¢ swoje panowanie, a zwlaszcza czynnie
angazowac sie w obrone uciskanych.

Pomimo zlokalizowania omawianych tu zjawisk — sa one powiazane z adresatem
listéw (uderza np. szczegdlnie wyrazista konstrukeja ,ja” jako czlowieka religijnego
w listach do Marii Trebickiej), z okolicznosciami, w ktorych listy te byly pisane (co
ciekawe, w miare uplywu czasu coraz mniej w korespondencji poety wyrazanego
przekonania o Boskiej opiece, wraca ono dopiero w drugiej polowie lat siedemdzie-
siatych XIX wieku), a takze z dynamika taczaca sie z odkrywaniem bolaczek nowo-
czesnosci — w listach Norwida pojawia sie autentyczny i sp6jny obraz tradycjona-
listycznego czlowieka religijnego, czlowieka zyjacego w skonczonosci i przekonane-
go, ze jest ona zakorzeniona w nieskonczonosci, pragnacego wejS¢ w dziejacy sie
proces sensu religijnego, ujawniajacej sie prawdy, i twérczo w nim uczestniczy¢.

3

Wracam do sprawy religijnoSci Norwida w dotychczasowych badaniach. Inne ujecie
problemu niz to pokazujace jej naiwny — w sensie Schillerowskim - charakter moz-
na znalez¢ w ksiazce Arenta van Nieukerkena Perspektywicznos$é sacrum®6. Juz
w poprzedniej monografii - Ironiczny konceptyzm — w ktoérej Norwid wyrasta na
patrona nurtu metafizycznego polskiej poezji modernistycznej, badacz wyszedt
z zalozenia, Ze poezja ta powstaje w kontekscie dokonujacego sie w nowoczesnosci
rozpadu teologicznej wizji Swiata, w kontekscie ,odczarowania” swiata w zwiazku
z tryumfem nauki, rozejsciem sie porzadku doswiadczenia ludzkiego i scjentystycz-
nego®’. Zadaniem poetow tego nurtu, rowniez autora Vade-mecum, stata sie proba
integracji owych porzadkéw, widoczna w praktyce literackiej ironicznego koncep-
tyzmu, u Norwida takze w zwrocie do archaiki literackiej wspierajacej obrone coraz

36 A. van Nieukerken, Perspektywiczno$é sacrum. Szkice o Norwidowskim romantyzmie. War-

szawa 2007.
87 Zob. M. Gauchet, Le Désenchantement du monde. Une histoire politique de la religion. Paris
1985, s. 133 n.
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wyrazniej anachronicznego Swiatopogladu. Tworca okazuje sie w ten sposob poeta
religijnej pewnosci zyjacym w czasie niepewnosci. Jak zauwaza badacz:

By zlagodzi¢ osamotnienie ,ja” w domenie ,obiektywnych” praw nauk przyrodniczych i przezwy-
ciezy¢ dychotomie miedzy ,realnym” swiatem a dziedzina sztuki, poezja wynalazla strategie uznajace
zasadnos¢ tych praw, a rownoczesnie dopasowujace ich konsekwencje do potrzeb ludzkich3.

W Perspektywiczno$ci sacrum van Nieukerken pokazuje, jak Norwid staje sie
poeta czasu marnego, opisywanego przez Martina Heideggera w zwiazku z lektura
Hoélderlina i Rilkego. Wedtug badacza Norwid pisze o tajemnicy przekraczajacej
jezyk, pisze wiec w pewnej perspektywie, posrod innych perspektyw, i w ten sposéb
otwiera swoja literature na to, co nieuchwytne. To fragmentarycznosé - przyblize-
nie - ma odsylaé¢ do pelni. Znajdujemy sie wiec w sferze wspomnianego juz toposu
przestonietego widzenia, znanego z listu $w. Pawta3®.

Jak sygnalizowalem, narzedzi postsekularnych do lektury autora Vade-mecum
uzyla Magdalena Siwiec. U poety zajmuje ja jednak bardziej problematyka moralna
niz religijna. Siwiec dostrzega pojawiajace si¢ u Norwida rozpoznanie tendencji
sekularyzacyjnych jego wspotczesnosci. Uwzglednia m.in. wiersz [Do Ludwika Na-
bielaka]. Postscriptum, dajacy ironiczna wizje wyobrazonej desakralizacji Europy,
podkreslajac przy tym ambiwalentny stosunek Norwida do nowoczesnej cywilizacji
(pisala o nim Zofia Stefanowska, pokazujac pozycje poety ,wieku kupieckiego
i przemystowego” jako mieszczaca si¢ w jej obrebie, uwzgledniajaca koniecznosé
proceséw dziejowych, a nawet ich po czesci pozytywny efekt, i zarazem poddajaca
je krytyce®?). Dla Siwiec bezproblemowo postsekularny tworca to Baudelaire - z po-
wodu, o ktérym juz wspomniatem, cytujac Friedricha: poeta postuguje sie jezykiem
religijnym pozbawionym religijnego kontekstu; jest dziedzicem mysli oSwieceniowej,
a jednoczesnie poszukuje prawd w religii, zaciera granice oddzielajaca sacrum
i profanum. W zwiazku z Norwidem badaczka zwraca uwage na fragmenty jego
dziela, w ktorych pojawia si¢ opozycja miedzy skostniala forma religijna — dogma-
tyczna, instytucjonalna - a zyciem; szczegdlnie mocno brzmi w tym kontekscie
fragment listu na temat potwierdzenia przekonan: ,nie ksiazka i litera, i dedukcja-
mi Chrystianizmu, ale caltym soba: sumieniem, sercem, zotadkiem, nerwami, frakiem
[...]” (PW-8 111).

Jak czytamy: ,etyka Norwida oparta na wartosciach chrzescijanskich jest zwia-
zana przede wszystkim z wyjSciem ku cztowiekowi poza dogmatem, szukaniem
sacrum rozproszonego w Swiecie i dopelnianiem »braku«4!. Tak, etyka ta taczy sie
z ,szukaniem sacrum rozproszonego w Swiecie i dopetnianiem »braku«” - owo szu-
kanie nie dokonuje sie jednak poza dogmatem, co wiecej: nie dokonuje sie¢ tez poza
Kosciotem. To zreszta nie tylko szukanie, ale réwniez performowanie, oczywiscie
specyficzne, odnajdujace sie¢ na drodze nasladowania Chrystusa, majace w nim
swoje Zrodlo. Norwid, jak pisze Siwiec, uwzglednia nowa rzeczywistos¢ wspotczes-

38 A van Nieukerken, Ironiczny konceptyzm. Nowoczesna polska poezja metafizyczna w kon-
tekscie anglosaskiego modernizmu. Krakow 1998, s. 16. Do kwestii tej badacz powraca tez w arty-
kule Norwid, Heine, Gautier i poczatki modernizmu (,Litteraria Copernicana” 2015, nr 2, s. 115 n.).

39 A. van Nieukerken, Perspektywicznosé¢ sacrum, s. 94 n.

40 Z. Stefanowska, Pisarz wieku kupieckiego i przemystowego. W: Strona romantykéw, s. 5 n.

41 M. Siwiec, Norwid - Baudelaire: profanacje. W zb.: O Norwidzie komparatystycznie, s. 129 n.
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nego mu $wiata, ale pragnie ja wchlona¢ w obreb chrzescijafistwa. Zrédtem moral-
nym nie jest dla poety podmiotowos¢ ludzka, lecz transcendencja.

Czy istnieje sprzeczno$¢ miedzy stanowiskiem akcentujacym schillerowska
naiwnos¢ religijnosci Norwida a stanowiskiem, ktore owa religijnos¢ problematy-
zuje i podkresla zwiazany z nia wysitek, napiecia i pekniecia? W kontekscie posta-
wionego juz pytania o to, czy Norwid mogt istnie¢ poza episteme swojego czasu,
wypada zauwazy¢, ze drugie stanowisko, ostabiajace - w sensie Vattimowskim*2 -
formute religijnosci w poezji Norwida, wpisuje sie wlasnie w episteme drugiej poto-
wy XIX wieku. Z pozoru wspomniana sprzecznosc jest nieredukowalna. Ale pod-
kreslam: z pozoru. Po pierwsze, raz mowa (bardziej) o Norwidzie, o jego religijnosci,
na dodatek deklarowanej, a raz (bardziej) o tekscie Norwida i zapisanym w nim,
a takze rozwazanym doswiadczeniu religijnym. Pisanie okazuje si¢ wiec w tym
przypadku praktyka moze nie tyle dekonstrukeyjna, ile problematyzujaca doswiad-
czenie. Po wtore, sam poeta wprowadza wykorzystana przez van Nieukerkena
formutle paraboli, przyblizenia, wpisuje sie¢ zatem w topos ,Videmus nunc per spe-
culum [...]” 1 wskazuje na droge od schillerowskiej sentymentalnosci po wtoérna
naiwnos¢. Czytamy w Milczeniu:

co do dzialania przez przyblizenie (approximative), te - wydawa mi sie by¢ najwtasciwiej doniostym
atrybutem ducha ludzkiego. Nie wiem, zaprawde, czyli jest jaka forma dziatalnoSci umystowej odpo-
wiedniejsza polozeniu naszemu, jak przyblizenie! JesteSmy w kazdym zmysle i rozmysle naszym
otoczeni krysztalem przezroczystym, ale u-obtedniajacym poglady nasze. Podobno ze cokolwiek badz
czynimy, zagaja sie albo uzupelnia przez przyblizenie. [PW-6 226-227]

O ile Novalis widzial w zjawisku przyblizenia/oddalenia konsekwencje ludzkie-
go upadku, ktory dokonal sie w nowoczesnosci, o tyle dla Norwida jest to konse-
kwencja grzechu pierworodnego i wygnania z raju. Jak sugerowalem, wspolczesnosc
polskiego poety — naznaczona brakiem, niedopelnieniem — nie pozostaje bez wpty-
wu na owo oddalenie. Podazmy obecnie tropem postsekularnym i przyjrzyjmy sie
blizej warunkom jego zaistnienia.

Bez watpienia, jak przekonujaco pokazata Grazyna Halkiewicz-Sojak, Norwid
jest poeta Catosci*3. Chodzi mi tu nie tylko o fragmentaryczny wglad w catosciowa
tajemnice istnienia (o czym pisat réowniez van Nieukerken), lecz takze o wizje Wiel-
kiej Calo$ci — uniwersum, u ktérego podstaw znajduje si¢ chrzescijanistwo, porzad-
kujace calos¢ zycia prywatnego i publicznego. Wypada raz jeszcze przywolac¢ No-
valisa, by uwyrazni¢ cos, co stanowi presupozycje Norwidowskiego ujecia religii,
gloszona przez polskiego poete w sposob fragmentaryczny badz metaforyczny, jak
w liscie do Bronistawa Zaleskiego:

Rzym jest transcendentalnie-tenze sam, co byt, gdy Zbawiciel (za Nerona) Piotrowi sie na via Appia
pokazat (Ojciec S(wie)ty sam od niejakiego czasu spomina to i o tym lubi mawia¢). Ostatnim Szlachci-

42 Zob. fascynujaca, acz w moim przekonaniu rozmijajaca sie przez radykalizm ujecia z mysla Nor-

wida, rozprawe A. Zywiolka Norwid wsréd nihilistéw. O ,nihilologicznej” lekturze pism Cypriana
Kamila Norwida (w zb.: Nihilizm i historia. Studia z literatury XIX i XX wieku. Red. M. Sokotow-
ski, J. Lawski. Bialystok-Warszawa 2009).

G. Halkiewicz-Sojak, Wobec tajemnicy i prawdy. O Norwidowskich obrazach ,catosci”. Torun
1998.

43



18 ROZPRAWY I ARTYKULY

cem Rzymu (za Nerona) byt Pawel. Rzym tak pojmowany jest Ludom $wiata jego obiecana Jeroza-
lem, albowiem jest karta historii u-transcendentniona. [PW-10 19]

Chrzescijanstwo jest przez poete traktowane jako podstawa uniwersalizmu
europejskiego (i Swiatowego), a symbolizujacy je Rzym stanowi centrum Wielkiej
Catosci**. W jej obrebie - jak czytamy w liscie dedykacyjnym Quidama - mieszcza
sie trzy tradycje: zydowska, grecka i rzymska. Norwid stawiajac pytanie: ,a fono
Jej chrzescijanskie, czy myslisz, ze w Swiadomej siebie rzeczywistosci juz tryum-
falnie rozbtysto?” (PW-3 80), eksponuje procesualny charakter chrzescijanstwa?s.

W Chrzescijanstwie, czyli Europie Novalis pisze o sredniowieczu nastepujaco:

Byly to piekne, wspaniale czasy, kiedy Europa byla krajem chrzescijariskim, kiedy jeden chrze-
Scijanski lud zamieszkiwatl te czes¢ Swiata, nadajac jej ludzki ksztalt; jeden wielki wspolny interes
taczyl najbardziej odlegle prowincje tego rozlegtego duchowego panstwa. Nie majac wielkich swieckich
posiadiosci jeden zwierzchnik kierowat i jednoczyt wielkie sity polityczne. Liczne bractwo, do ktérego
kazdy miat dostep, bezposrednio mu podlegalo, spelnialo jego wskazania i z zapalem dazylo do umoc-
nienia jego dobroczynnej wiary“6.

W Sredniowieczu chrzeScijanistwo okreslalo catos¢ zycia indywidualnego i wspol-
notowego. To procesy modernizacyjne - jak uwaza niemiecki romantyk — naruszy-
ly te calosé, rozbijajac ja na fragmenty i odczarowujac; w efekcie czlowiek utracit
Swiety zmysl laczacy go z wymiarem sacrum. U Novalisa nie widac retrotopijnej
nostalgii, cho¢ méwi on o koniecznosci powrotu do zrédel. Nowoczesnos¢, ktéra
odebratla Europie religie, wiedzie do odzyskania religii na wyzszym etapie rozwoju,
uwzgledniajacym takze nauke i ratio. Trzeba jednak sprosta¢ wyzwaniom czasu,
w ktérym kontakt z absolutem staje sie utrudniony.

Dla Norwida Sredniowiecze réwniez stanowi epoke, w ktorej fundamentem
porzadkujacym calos¢ istnienia bylo chrzescijanstwo. Wtedy tez w szczegolny spo-
sob spetniony byt wzorzec moralny ,przez przytomnos$¢ wszech-stron-
na miary najwznioSlejszej - czlowieka, przez uczucie obecnosci
najprawdziwszego-czlowieka, jaki byl na planecie lub kiedy-
kolwiek bedzie” (PW-8 423-424). W swojej wspotczesnosci Norwid do-
strzega rozchodzenie sie porzadku chrzescijanstwa i porzadku nowoczesnej cywi-
lizacji. W liscie do Augusta Cieszkowskiego z 1871 roku (wydaje sie, ze datowanie
jest tu istotne, bo z czasem poeta coraz wyrazniej rozpoznaje sekularyzacyjne ten-
dencje nowoczesnosci), skupionym na stosunku do czlowieka, w pewnym sensie
ponawia pytanie Jeana-Jacques’a Rousseau:

Chrzescijaniska moralnosc¢ pozostata na stanowisku swoim pierwszym... a tymczasem spolecznosé
chrzescijaniska i cywilizacja dodaly: I. bogactwo i koniecznos¢ bogactwa i zbogacenia
sie; II. przemyst-ostentacje; Ill. gwalty przySpieszen mechanicznych i komu-
nikacyjnych; IV. jawnos¢ elc, etc., etc. Skoro zas objelo sie tyle zywiolow pierwotnemu ustrojo-
wi chrzescijanskiego ciata obcych, MORALNOSC... czy stosownie rozszerzyla sie?? Czy w moralnosé-
-spoleczna ona rozrosia sie? [PW-9 478]

4 Zob. Merdas, Ocalony wieniec, s. 175 n.

45 W zwiazku z poematem pisze o tym R. Fieguth (Chrzescijaristwo dla wszystkich. Pare stow
nt. ,Quidama” C. Norwida. ,Studia Norwidiana” t. 37 (2019)).

46 Novalis, Chrzescijaristwo, czyli Europa. W: Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna - studia - frag-
menty. Wybor, przekt., wstep, przypisy J. Prokopiuk. Warszawa 1984, s. 148.
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Pytanie to ma oczywiScie wymiar retoryczny, jest przy tym fundamentalne -

i czesto powraca u Norwida. W swojej poezji tworca porusza temat sekularyzacji
m.in. w ironizujacym cyklu Co stychaé? I co poczac?:

Po wiekach legendowych przyszly historyczne:

Boski ogien zaprzestat by¢ dziejow skazowka

(Natomiast tanie mamy zapalki chemiczne,

ktore ujawszy zrecznie, gdy obrocisz glowka

I o obuwie potrzesz, wraz plomyk wybucha... [PW-3 630]

Norwid prowadzi krytyczna obserwacje cywilizacji na roznych jej poziomach.
Kwestie te zostaly juz opisane, dlatego poprzestaje na syntetycznym omoéwieniu
zagadnienia. Poeta ktadzie nacisk na instrumentalny charakter ksztattujacej sie
cywilizacji, ,z-uzyteczniajacej” - jak konstatuje w Ostatniej z bajek - to, co jest do
,z-uzytecznienia”. Swiat podporzadkowany praktycznosci grozi wedlug Norwida
barbarzynstwem. W liScie do Cieszkowskiego z 1871 roku czytamy:

Humanitarnego we wszystkim ksztalcenia sie cale to praktyczne i realne (jak nazywaja dzisiaj)
pokolenie zaniechalo bylo na wiare materialnych filozofikow, uczac sie specjalnostek mechanicznych...
az oto jednego razu Historia glosem wielkim zapytala o LUDZ1! - Zapytata owego, ktéry sprzedat byl
wielkie tradycje prac za mechaniczne uzdolnienia do robienia watpliwotrwalych
pieniedzy... zapytata go (moéwi¢): ,Co zrobiles, Kainie, z trupem brata twego, Czlowieka?!”... -1 zna-
laztoz sie tez duzo ludzi? - i znalazlze sie cztowiek w tej Europie?... [PW-9 477]

Wydaje sie, ze w krytyce cywilizacji doszlo u poety do pewnego przesuniecia
w stosunku do romantykow. O ile ci kladli nacisk na cywilizacyjna racjonalnosc
i materialnosé, o tyle Norwid krytykuje jedno z waznych poje¢ swojego czasu:
utylitaryzm, cho¢ zarazem - w zgodzie z ambiwalentnym postrzeganiem nowoczes-
nosci - przyjmuje jego wartos¢ we wlasnym rozumieniu, taczacym sie¢ z perspek-
tywa religijng i moralna. Utylitaryzm wspotczesnosci poety okazuje sie antyhu-
manitarny. Podkreslam te kwestie, poniewaz tym, na co wskazuje on w zwiazku
z desakralizacja swiata, jest wtasnie upadek moralnosci. W ujeciu Norwida cywi-
lizacja o nastawieniu instrumentalnym odznacza si¢ ponadto rozpadem calosci
oraz podporzadkowanym specjalizacji rozwojem jednostronnym, ograniczajacym
cztowieka?’.

Wspolczesna sobie cywilizacje Norwid przedstawia m.in. w zbiorze Vade-mecum,
bedacym zapisem podrézy przez piekto XIX wieku (co znamienne, aluzyjnie odnoszac
sie do Dantego), Swiadectwem desakralizacji Swiata, wyczerpania jego duchowosci -
zaré6wno w wymiarze profanacji sacrum, jak i, takze w tym przypadku, zwlaszcza
w perspektywie moralnej*8. Kwestia ta powraca m.in. w Pieciu zarysach: poeta
ukazuje swiat, w ktérym ludzie przestaja wierzyc¢, postrzegajac w Biblii falsz; wia-
ze sie z tym zanik tworczosci i upadek moralnosci. Do glosu dochodzi ludzka, ty-
taniczna, narcystyczna podmiotowos¢. Marek Adamiec celnie zaproponowat w od-

47 Zob. M. Wasikowska, Cywilizacja w pismach Cypriana Norwida. W zb.: Norwid - spotkania
kultur. Red. E. Chlebowska. Lublin 2015. Zob. tez J. Fert, Poeta sumienia. Rzecz o tworczo-
Sci Norwida. Lublin 1993, s. 107 n.

48 Zob. A. Kuciak, Dante romantykéw. Recepcja ,Boskiej Komedii” u Mickiewicza, Stowackiego,
Krasinskiego i Norwida. Poznan 2003, s. 178 n.
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niesieniu do Norwidowskiego ujecia wspélczesnosci formutle ,$wiat na opak”49.
W miare¢ uplywu czasu coraz czesSciej pojawiaja si¢ u Norwida tak radykalne stwier-
dzenia na temat witasnej epoki jak nastepujaca wypowiedz:

Cata Epoka jest malpa sprzedajaca wszystko za pieniadze i nikczemna ze wszech miar. Czlowiek

u niej szanowny jest ten, ktory jest wygodny i dopoki wygodny — sadu w niczym - smak uliczny - leni-
stwo ducha i ostabienie serca, a skora nerwéw pochopnosé - oto obraz tej malpy. [PW-9 254]

Przywotam tu jeszcze nowele Cyuwilizacja, ktéra w alegoryczny sposob przed-
stawia procesy zmieniajace swiat XIX wieku, poddajace go réwniez sekularyzacji.
Jak znakomicie rozpoznata to Ewangelina Skalinska, poeta wykorzystuje biblijna
opowies¢ o arce Noego i potopie jako rame dla ukazanej historii®. U Norwida
wszystko okazuje sie jednak inne niz w tamtej opowiesci, zdesakralizowane (inaczej
tez niz w Legendzie Krasinskiego, do ktorej Norwid nawiazuje; tam parowiec rowniez
symbolizuje piekielna cywilizacje, ale plynacy nim Polacy wspoéitworza historie
Swieta). Parowiec ,Cywilizacja” — w opozycji do Zaglowca, pelnego poezji, wznioslo-
$ci, symbolu dawnej Wielkiej Catosci - to twoér epoki, ktéra zmeczonemu pozwala
na odpoczynek i gwarantuje szybkos¢®!. Odznacza sie czystoscia i porzadkiem,
a takze wladza prawa - slowem: praktycznoscia wymierzona przeciw zywiotowi
natury. Nie tworzy wszakze prawdziwej wspolnoty, podrozujacych laczy jedynie
poktad. Sa to m.in. kpiacy z wiary ateusze oraz misjonarze skrywajacy sie z obawy
przed wzbudzeniem Smiechu; aktorzy w teatrze nowoczesnosci: samotni, udajacy
cos$, milczacy. Stopniowo psuje sie jakos¢ podrozy, ktéra konczy sie katastrofa
w lodzie. Ptynacy sa zagubieni, pojawiaja sie bluznierstwa, zatoga pije, kapitan nie
dopuszcza duchownego do modlitwy. Bohater-narrator pyta:

Mysl zywotna w ludzkosci bylazby tak mechaniczna praca i tak zrédlowej zadnej wnetrznosci
swojej nie majaca? Prawda jestze tylko ostatecznoscia wynikla ze starcia sie
i wzajemnego odpychania jednostronnych humor6éw rozmawiajacych z soba
obywateli? Ale sama przez sie azali, powtarzam, prawda nie jest niczym, tylko czczoscia myslenia? -
tylko jestze ona jakoby tym miejscem na cos przypadkowego, i ta jakoby idealnie pojeta préoznia,
o ktorej sie mawia w umiejetnosciach, wiedzac wszelako, iz prozni nigdzie nie ma? Jednym stowem -
jestze wiec prawda klamstwem? [PW-6 55]

Tak wyglada Norwidowska wizja Swiata pozbawionego scalajacego go Swietego
sensu (wzmianka o ,czczosci myslenia” moze by¢ aluzja do niemieckiej filozofii
idealistycznej, oskarzanej w ten sposob o ateizm i nihilizm), wizja nowoczesnego
panstwa, ktére usuwa religie z zycia publicznego®? i ktorego obywatele sami po-
zbywaja sie religii z zycia prywatnego.

Technika stanowi dla Norwida spektakularny aspekt nowoczesnej cywilizacji.
Poeta zwraca uwage gléwnie na Srodki komunikacji - koleje i statki parowe, druk,
telegraf — pytajac retorycznie, na ile w rzeczywistosci, a wiec moralnie, zblizaja do
siebie ludzi. Ceni postep materialny, ale nie godzi sie na jego fetyszyzacje; cywili-

49 M. Adamiec, Cypriana Norwida ,Swiat na opak”. W zb.: Cyprian Norwid. W setna rocznice $mier-
ci poety, s. 76 n.

50 E. Skalinska, Norwid - Dostojewski. Zblizenia i rekonstrukcje. Warszawa 2014, s. 266 n.

51 Zob. W. Ratajczak, List z butelki, czyli koniec epoki zaglowcéw. ,Poznanskie Studia Polonistycz-
ne. Seria Literacka” t. 4 (1997), s. 193 n.

52 To zycie zostaje przez poete przedstawione w obrazach salonu. Zob. Trznadel, op. cit., s. 250 n.
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zacja nie rozwiazuje, zdaniem tworcy, wszystkich problemow czlowieka, nie tylko
duchowych, lecz i materialnych - ponadto rodzi nowe problemy. Norwid staje przy
tym na stanowisku nie tyle jej odrzucenia (jak juz wspomniatem, dostrzega takze
jej strony dodatnie, co wida¢ znakomicie w opisanym przez Wiktora Weintrauba
stosunku poety do Ameryki — kraju wolnosci, demokracji, ale zdesakralizowanym
w nowoczesny sposob), ile poddania jej zasadom chrzescijanstwa; ponadto widzi
jej szczegolna potrzebe w Polsce, ktorej problem polega m.in. na anachronicznosci.

Autor Vade-mecumwypracowuje projekt dopelnienia jednostronnosci nowoczes-
nej cywilizacji, scalenia jej fragmentow, odwroécenia tendencji instrumentalizacyj-
nych, powrotu do teocentryzmu, z ktérym powinien przyjs¢ prawdziwy humanizm
(nie ma tez u poety opozycji ,rozum-wiara”)%*. Do Karola Ruprechta pisze o ko-
niecznosci cywilizacji i o zwiazanych z nia wyzwaniach:

Jest to zaiste niemile, ale konieczne nastepstwo druku, pary, telegrafu i innych wielu rze-
czy, przeciw ktorym - iz ogarnety $wiat i ze sa owocem dokonanych poswiecen pracy ludz-
kiej - przeciw ktérym, mowie, najgoretszym i najczystszym uczuciem serca nic zrobi¢ nie mozna
i w pewnej mierze nie godzi sie. Ze przeto owe nastepstwa kaza wyzywac przysztosé bojem zaczepnym,
nie od pornym, nie koniecznym, nie fatalnym i w owoce jatlowym. [PW-9 116]

Nowoczesnos¢ stanowi dla chrzesScijanina wyzwanie, przestrzen szczegdlnej,
niemal apostolskiej pracy. Co wiecej, piszac do Trebickiej o trwajacej w Swiecie
pracy Zbawiciela, Norwid powiada:

Zaiste [...] przyjs¢ moze chwila, w ktorej jednego dnia zobaczymy naocznie kazdy moment,
w ktorym Zbawiciel gdzie pracuje... I wielce sie zdziwimy, ze tak blisko jest, stuzac nam...
Ktoz wie? azali np. fenomen jako daguerotypowy z gory nie oswieci nam kolorem Zbawicielowym wszyst-
kich tych punktéw nie uszanowanej pracy jego wkolo nas: bedzie to ostatnim kryterium
catlego przemyslowego wydelepowania cywilizacji... zobaczymy, o ile myle sie,
iw czym... [PW-8 214]

A zatem nowoczesnosc¢ — jej wymiar cywilizacyjny — moze sie okaza¢ nowym
etapem realizacji chrzescijanstwa®. Zwrocémy uwage: Norwid, inaczej niz Novalis,
nie mysli o cyklu, w ktérym dokonuje sie upadek; polski poeta traktuje czas jako
skomplikowany splot tendencji wstecznych i progresywnych, oczywiScie majac na
wzgledzie postep moralny.

Aspektem cywilizacji najwyrazniej eksponowanym przez Norwida i budzacym
jego silny sprzeciw jest liberalna, kapitalistyczna ekonomia, wiazaca sie z urosz-
czeniami nowoczesnego podmiotu, ktéry zastepuje nia religie (w wierszu Syberie
(PW-2 58) mowa o drugiej Syberii ,pieniedzy i pracy”). Z jednej strony, chodzi

53 Zob. W. Weintraub, Norwid i Ameryka. Przet. R. Werpachowski. ,Studia Norwidiana” t. 14
(1996).

54 Zob. E. Kasperski, Swiat wartosci Norwida. Warszawa 1981, s. 13 n. - Z. Trojanowiczo-
w a, Ostatni spér romantyczny. Cyprian Norwid —Julian Klaczko. Warszawa 1981, s.92n. - L. Nie-
wczas, ,Stolica” - pekniety obraz. ,Studia Norwidiana” t. 26 (2008), s. 99n. - S. Rzepczynski,
Norwid a nowoczesnosé. W zb.: Romantyzm i nowoczesno$é. Red. M. Kuziak. Krakéw 2009,
s. 190 n.

5 W takim kierunku, uwzgledniajacym otwarcie poety na nowoczesna cywilizacje, zmierza inter-
pretacja Cywilizacji zaproponowana przez Z. Trojanowiczowa (,Cyuwilizacja” Norwida. Préba
nowej lekctury. W: Romantyzm).
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o prace przemystowa, tej poeta przeciwstawia rzemiosto®®; z drugiej - o merkanty-
lizacje Swiata, wroga perspektywie religijnej, chrzescijanskiej (a wiec tez moralnej,
ludzkiej), jak zostaje to ukazane w , Ad leones!”. Szczegblnie bolesnie - co w zwiaz-
ku z krytyka anachronizméw jest naznaczone ambiwalencja - probe nowoczesnej
ekonomii przechodzi, zdaniem tworcy, polski Swiat: watek ten pojawia sie np.
w Aktorze. Do Franciszka Wezyka poeta pisze:

Ekonomisci [...] XIX-o wieku zapomnieli prawie, iz kamieniem filozoficznym pieniedzy
nie zloto jest, ale Dekalog, ale Mojzeszowe ,nie kradnij, nie pozadaj...” - ale, jednym stowem, Ideat

w mysli Przedwiecznego zapisany i przed-polozony czlowieczenstwu przez kategorie z-Boznych, histo-
rycznych cial, ojczyzn (wielka to rzecz i malo z kim to méwié mozna). [PW-8 305]

By¢ moze (nie da si¢ bowiem wykluczyé ironicznosci tej wypowiedzi) prébe
ureligijnienia ekonomii poeta kresli w nastepujacym fragmencie listu do Antoniego
Zaleskiego i Teofila Lenartowicza:

Kredytem sie zowie wiara w czasu, sit zywotnych i woli Bozej prawa. Pieniadz jest czasem,
kredytem i dziatalnoscia ludzka. Ludzie czynni sa ci, co nie zaleza od miejscowos$ci, ale miej-
scowos§¢ zalezy od nich. [PW-10 88]

W Piesni spotecznej czterech stronach krytyce poddany zostaje Zachod:

Gdzie jest pono wolne drzewo
Ale cztek mrze z glodu. [PW-3 345]

Norwid proponuje z pozoru bliski socjalistom, lecz umocowany w religii projekt
ujecia wlasnosci:
Wtasnos$¢ niejest posiadaniem
(czesto niewtasciwie),
Lecz spolecznym uzywaniem
Tego, co w nas zywie. [PW-3 351]

Wlasnosé musi mie¢ charakter moralny (,Nie ma mienia bez sumie-
nia”, PW-3 352), nie powinna ulegaé¢ zadzy ani szalenstwu.

We fragmencie Co poczqé? poeta zdaje sie polemizowac z pozytywistycznym
projektem organicznikowskim, ktadacym nacisk na patriotyzm gospodarczy:

Tak, zniszczonemu rzeknij narodowi,

By sie zbogacat tylko jak najpredzej,

A zloto majac reszte postanowi,

Historii ustroj doda do pieniedzy.

Ucz go, by jednym krokiem sie przerzucal

Z fatalnych jatek dziejow do warsztatow,
Nauczysz, by sie tak Smial, jak zasmucat,

1 zbawisz ludzkosé... lecz automatow! [PW-3 632]

56 Pisze o tym szerzej w artykule Norwid i Marks. Dwie nowoczesnosci (w zb.: O Norwidzie kompara-

tystycznie). Zob. tez Fert, op. cit., s. 69 n. Norwid, bedac krytykiem kapitalizmu, nie miesci sie
jednak w zaproponowanej przez M. Lowy' ego i R. Sayre’a (Révolte et mélancolie. Le roman-
tisme a contre-courant de la modernité. Paris 1992) formule antykapitalizmu romantycznego. Poeta
krytykuje nowoczesnos¢ podobnie jak romantycy, ale w przeciwienstwie do nich nie szuka retro-
topijnej iluzji. Traktuje swoj czas i jego procesy jako wyzwanie moralne.
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To oczywiscie krytyka fetyszyzmu ekonomii materialnej, Norwid przeciez, jak
wspominatem, wielokrotnie wypowiada sie przeciw polskim anachronizmom, bluz-
nierstwu i balwochwalstwu o rodowodzie feudalnym — odmiennym od bluZnierstwa
i balwochwalstwa nowoczesnego ([Dwie powiesci]).

Poeta obserwuje otaczajacy go tygiel idei XIX wieku. W zwiazku z ta kwestia
mozna dostrzec ciekawe zjawisko, w szczegolny sposob mieszczace sie w perspek-
tywie postsekularnej. Norwid bowiem - z jednej strony - przyjmuje fundamentalne
idee porewolucyjnej nowoczesnosci, ale - z drugiej - odziera je z pierwotnego rewo-
lucyjnego i oswieceniowego kontekstu (jak pamietamy, podobnie postepowat z for-
mula postepu, podobnie chcial traktowac technike i ekonomie...). Przekonuje, ze
chodzi o rozwiniecie zasad chrzescijanstwa (analogiczne sady glosit tez zreszta
Mickiewicz); trzeba takze pamietaé o widocznym w epoce splocie mysli socjalistycz-
nej, utopijnej z religia.

Norwid polemizuje z koncepcjami, ktére maja wymiar ateistyczny czy utopijny
(millenarystyczny) i zakladaja rychte rozwiazanie probleméw spolecznych i poli-
tycznych swiata (jak wspomnialem, wyjatek stanowi tworczos$¢ powstata po Wiosnie
Ludéw, np. Psalméw-psalm)®’. Te przeciez - co wielokrotnie podkresla autor Vade-
-mecum - wymagaja diugotrwalej ciezkiej pracy moralnej scalajacej i ulepszajacej
Swiat (wiersze: Socjalizm, Harmonia, Specjalnosci, Saturnalia, Prac-czoto). Norwid
krytykuje zatem mesjanizm, a takze socjalizm®®. Jak pamietamy, nie godzi sie na
mysl, ktéra ma zrodlo w roszczeniach podmiotowosci, w jej tytanizmie i narcyzmie
(bo przeciez chodzi o to, by podaza¢ ,Nie z krzyzem Zbawiciela za soba — ale z krzy-
Zzem swoim za Zbawicielem” (PW-3 471)). Jest wiec ogdlnie przeciwnikiem rewo-
lucji; uwaza, ze ma ona zrodio w krzywdzie, ale nie widzi w niej sposobu na roz-
wiazanie problemow spotecznych. Zmiane mozna wprowadzac, zdaniem Norwida,
tylko z Bogiem ([Badz wola twoja...]). W Promethidionie poeta podkresla, ze rozwdj
polega na pracy splecionej z miloScia:

Nie on tatarski czyn, krwawa drabina
Na rusztowanie czerwone funami

Lecz praca coraz miloscia ulzona. [PW-3 446]

Meczenstwo, cenna praca duchowa, powinno zosta¢ - zdaniem tworcy - ,unie-
potrzebnione” i zastapione obowiazkiem (Promethidion). Zarazem Norwid przyjmu-
je idee, ktore pojawiaja sie na gruncie porewolucyjnej nowoczesnosci: rownosci,
wolnosci, braterstwa, i redefiniuje je w kontekscie religijnym. Tak np. w Niewoli,
okreslajac tytutowe zjawisko jako uznanie formy za cel (postawienie ciala ponad
duchem), pisze: ,.Bo wolnos$¢ tam jest, gdzie duch Panski czuwa”
(PW-3 381). Poeta okazuje sie zatem religijnym reformista, przyjmujacym, ze za
zmiana spoleczna - oprécz wiary, fundamentu religijnego — musza sta¢ wysilek

57 Zob. R. Gadamska-Serafin, ,Czasy skorczone!”? - Norwid a koncepcje , korica historii”. W zb.:
Norwid wobec historii.

58 Zob. A. Walicki, Cyprian Norwid: trzy watki mysli. W: Miedzy filozofia, religiq i polityka. Studia
o mysli polskiej epoki romantyzmu. Warszawa 1983, s. 210 n. - M. Inglot, ,Socjalizm” Cypriana
Norwida w kontelc$cie mysli historiozoficznej Augusta Cieszlcowskiego i Zygmunta Krasinskiego. W:
Drogami pielgrzyma. Studia i artykuty o twérczosci ,czwartego wieszcza”. Lublin 2007, s. 293 n.
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moralny, dobra wola i milosc. Zreszta, jak przekonuje, to Kosciot zainspirowat idee,
ktore znalazly si¢ u podstaw demokracji parlamentarnej ([O idei reprezentacji]).
Wtadze Norwid rowniez definiuje moralnie i religijnie:

Rzad jest tylko sprawiedliwosé,
Co nie-prawem Kkarze;
Gromi nawet nieuczciwos¢,
Szanuje ottarze. [PW-3 357]

W stanie kryzysu znajduje sie wedlug poety takze XIX-wieczna sztuka: ,Cala
sztuka, nie wyjmujac sztuki pisania, jest na calym Swiecie z-degradowana |[...]”
(PW-8 269). Dotknely ja procesy nowoczesnosci zwiazane z ekonomizacja i desa-
kralizacja, prowadzace do pozbawienia wymiaru duchowego i moralnego. Kwestie
te porusza Norwid m.in. w noweli ,Ad leones!”. Przypomne opowiedziana historie:
artysta rzezbiarz postanawia stworzy¢ dzielo o charakterze religijnym, przedsta-
wiajace meczenstwo pierwszych chrzescijan. Powstajaca rzezba zaczyna funkcjo-
nowac jako fakt spoleczny — mowi sie o niej, oglada etapy jej powstawania. Artysta
ulega naciskowi publicznosci (zaprezentowanej zreszta w komiczny sposéb), redu-
kujac wymiar religijny, p6Zniej moralny, by w konicu zamieni¢ swoje dzieto - pod
wplywem sponsorujacego Amerykanina, redaktora wielkiego dziennika — w rzezbe
zatytulowana Kapitalizacja; zdarzenie to zostaje przyrownane do wydania Jezusa
przez Judasza za 30 srebrnikow. By¢ moze — w zwiazku z postacia sponsora - jest
tu aluzja do kapitalizmu majacego w XIX wieku, zwlaszcza w Stanach Zjednoczo-
nych, podbudowe religijna. Problem, jak zauwaza Stefanowska, stanowi nie tylko
sama decyzja artysty, lecz i sytuacja, w ktérej naktady na dzielo sa dla tworcy nie
do udzwigniecia, tak Ze potrzebuje on mecenasa. Dzielo musi wiec sta¢ sie pro-
duktem funkcjonujacym na rynku®®. Wielokrotnie formutowane przez poete uwagi
na temat rozwoju powiesci (np. Milczenie, Czas i prawda, Dziennik i epos, Na zgon
poezji), wiodacego do produkcji sprzedajacych sie masowo utworéw, okazuja sie
trafna intuicja rozpoznajaca powstanie przemystu kulturalnego dalekiego od reli-
gijnej moralnosci®.

O kryzysie sztuki - powiada Norwid - Swiadczy ponadto rozpad catosci sztuki/
techniki, specjalizacja naruszajaca fragment dawnej Wielkiej Calosci kultury. Czy-
tamy w epilogu Promethidiona:

Rozdzielenie ekspozycji publicznych na ekspozycje, czyli wy stawy sztuk pieknych i rzemiost
albo przemystu, jest najdoskonalszym dowodem, o ile sztuka dzi$ swej powinnosci nie wypetnia. Wy-
stawa powinna by¢, przeciwnie, tak urzadzona, azeby od statuy pieknej do urny grobowej, do
talerza, do szklanki pieknej, do kosza uplecionego pieknie, cala cyrkulacjaidei piekna w czasie danym
uwiadomiona byla. [...] Dzis jest rozdzial duszy z cialem, czyli Smier¢!... [PW-3 470]

Jak pamietamy, wszelka jednostronnosc wiedzie — zdaniem Norwida — do bar-
barzynstwa. W Promethidionie poeta wprowadza swoj wariant uzytecznosci, od-

59 Zob. Trznadel, op. cit., s. 42 n. - Stefanowska, Pisarz wieku kupieckiego i przemystowego,
s. 49 n.

60 Zob. M. Inglot, Norwid wobec powiesci jako literatury popularnej swoich czaséw. W: Drogami
pielgrzyma, s. 101 n.
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mienny od krytykowanego utylitaryzmu epoki; sztuka ma wspierac prace, nadawac
jej wymiar moralny i w ten sposéb przystuzy¢ sie sprawie zbawienia.

Sztuka w ujeciu Norwida - inaczej niz u Baudelaire’a, ktory kladzie nacisk na
nowoczesne doswiadczenie (Malarz zycia nowoczesnego) - ma Zroédlo w wymiarze
transcendencji. Polski poeta pozostaje po stronie platonskiej trojjedni piekna, do-
bra i prawdy, przy czym dodaje do niej miloS¢; autor Kwiatéw zta zrywa z owa
trojjednia. Sztuka ma z kolei stanowic zrodlo cywilizacji chrzescijanskiej. W tekscie
O sztuce (dla Polakéw) czytamy: ,sztuka ekwacja jest postepu - poste-
punawet moralnego, oile ten historii jest przedmiotem” (PW-6 341). I dale;:

W idealnym piekna uprawianiu lezy pewne uczucie-wyzszego-porzadku-rzeczy, ku
ktoremu wznoszac sie, jezeli nareszcie u szczytow onego napotkanej prawdy nie moze wziasé¢, to
jedynie dlatego, iz czlowiek wzia$¢ sam nic nie moze, co by mu pierw nie bylo dano wziasé.
[PW-6 345]

Tak wyglada odpowiedz poety na dokonujaca sie w jego czasach desakralizacje
sztuki®!.

Przedmiotem szczegolnej polemiki Norwida, wymierzonej w nowoczesne proce-
sy sekularyzacyjne, stala sie koncepcja Darwina. Jak pokazuje Elzbieta Feliksiak,
stosunek poety do Darwina ma swoja dynamike®2. Krytyka mysli ewolucjonistycz-
nej pojawia sie u autora Vade-mecum pod koniec lat piecdziesiatych XIX wieku,
nazwisko przyrodnika zostaje wspomniane pod koniec lat szesc¢dziesiatych; spor
nasila sie po 1871 roku, kiedy ukazuje sie ksiazka O pochodzeniu cztowielka. Po-
lemike z darwinizmem Norwid prowadzi ze stanowiska chrzescijanstwa, a wiec
kreacjonizmu - u jej podstaw znajduje sie perspektywa moralna, majaca, zdaniem
tworcy, okreslac takze nauke. Pomijajac niechec¢ poety do znamiennego dla ewolu-
cjonizmu myslenia systemowego, wyeksponuje tu problem antropologiczny, stoja-
cy w centrum sporu. Norwid nie godzi sie na pozbawienie cztowieka jego godnosci,
majacej Zrodto w Boskim gescie stworczym, a za takie pozbawienie uznaje wpisanie
dziejow ludzkosci w porzadek naturalistycznej ewolucji (Assunta, Rzecz o wolno$ci
stowa, Naturalizm. (Spétczesny elcstrem)). Ma ono odcinaé cztowieka nie tylko od
transcendencji, ale i od kultury oraz tradycji, wprowadzac¢ relatywistyczna i hedo-
nistyczna etyke w miejsce maksymalizmu moralnego, pozwalajacego mowic o szcze-
golnej misji cztowieka w kosmosie®3. W liScie do Ruprechta z 1867 roku poeta pisze,
ze ,czlowiek nigdy nie jest zwierzeciem istnym z tej przyczyny, iz czlowiek jest zawsze
obrazem i podobieristwem Boga zywego” (PW-9 314).

Ewolucjonizm darwinowski to w ujeciu Norwida raczej historiozofia niz przy-
rodoznawstwo. Odpowiedzia poety staje sie konsekwentnie powracajaca w jego
utworach od konca lat piecdziesiatych XIX wieku antropologia ukazujaca cztowie-

61 Zob. Trznadel, op. cit., s. 293 n.

62 Zob. E. Feliksiak, Poezjaimysl Studia o Norwidzie. Lublin 2001, s. 144 n. Ponadto: P. Lehr-
-Sptawinski, Darwin — Narwid - Norwid. W zb.: Dziewietnastowieczno$¢. Z poetyk polskich
i rosyjskich XIX wieku. Red. E. Czaplejewicz, W. Grajewski. Wroctaw 1988, s. 117 n. -
M. Rygielska, ,Dwa guziki”. Norwid i ewolucjonizm. Katowice 2011. - K. Cieslik, Twérczosé
Cypriana Norwida a teorie ewolucjonizmu drugiej potowy XIX wieku. Warszawa 2017.

63 Zob. A. van Nieukerken, Postep i mysl krytyczna u Norwida i Piotra Lawrowa. ,Studia Nor-
widiana” t. 38 (2020), s. 59 n.
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ka jako zakorzenionego w transcendencji, jako byt duchowy, pielgrzyma wedruja-
cego miedzy upadkiem a odkupieniem, z czym wiaze si¢ wizja pierwotnej doskona-
tosci — utraconej i odzyskiwanej. W ten spos6b autor Vade-mecum pragnie ocali¢
(przywroci¢) naznaczona sakralnie wizje wielkiego tanicucha bytu, w ktérym czlowiek
stanowi centrum stworzenia: miedzy Swiatem przyrody a Swiatem aniotow; wizja
ta okresla kosmos jako Wielka Calos¢, uporzadkowana i hierarchiczna. Czlowiek -
jak pamietamy w zwiazku z obrazem poety wylaniajacym sie z jego listow — jest
przedstawiany przez Norwida w horyzoncie wyobrazni teologicznej, biblijnej (w kon-
tekscie postaci Mojzesza i Chrystusa). To ,Boga sasiad” (Cztowiek) obdarzony mi-
sja w Swiecie (kaplanstwem — nawet jesli okazuje sie ono ,bezwiedne i niedojrzale”,
jak w wierszu Sfinks)%* i losem, na ktory sktadaja sie nacechowane moralnie do-
Swiadczenia, wyzwania. Poeta zwraca uwage, ze taka wizja czlowieka w XIX wieku
staje sie ofiara zapomnienia, ewentualnie powraca wbrew przesadom znamiennym
dla wspoélczesnosci. W liScie do Mariana Sokotowskiego czytamy:

System Darwina jest tak mialki, ze dziecko mogloby go obali¢ (zwierzeta sa tylko parabolicz-
nymi braé¢mi naszymi) - ale system Darwina rozgtos swoj ma dla tej wnetrznej spoleczenstwa
przyczyny, iz z kast sie chrzescijanskie cialo nie wyjarzmilo. Jest to dyscyplina pokory filozoficznej
w rudymentach dopiero zatozonej. [PW-10 53-54]

Powracamy zatem do rozpoznania stabosci chrzescijanstwa XIX-wiecznego,
odpowiedzialnej za ekspansje — zwlaszcza w sferze publicznej — sekularyzacji.

4

Jakie wnioski ptyna z tych rozwazan? Zebralem tu zagadnienia, ktére maja w nor-
widologii swoje opracowanie, zarazem wilasnie zebrane w calos¢ wskazuja na taka
calos¢ w refleksji poety — calos¢, prébe catosci, utrzymana w formule Taylorowskie-
go postsekularyzmu. Wiemy juz, ze Milosz si¢ mylit, piszac o ,zacnym” Norwidzie.
Jego chrzescijanstwo nie jest w sensie Schillerowskim ,naiwne”, ksztaltuje sie
wobec wyzwan i zagrozen wspolczesnosci. Norwid diagnozuje zjawisko, ktore dzisiaj
okreslamy mianem sekularyzacji Swiata. Za ciekawe wypada uznac¢ rozréznienie
praktyki religijnej poety — precyzyjniej bytoby méwié o deklarowanej praktyce —ijego
(réwniez poetyckiej) refleksji religijnej. Kiedy ta pierwsza wydaje sie, tak to ujme,
monologowa, druga staje si¢ dialogiczna, przypomina o Taylorowskiej formule
subtelnego jezyka; przykladem moze by¢ polemiczna w stosunku do nowoczesnej
nauki i uwzgledniajaca ja Rzecz o wolnosci stowa. To tak, jakby Norwid na planie
egzystencjalnym - nie pierwszy raz — budowatl sobie nisze chroniaca go przed nowo-
czesnym Swiatem®, starat sie ignorowac jego zmiany. Z kolei na planie pisarskim
poeta stopniowo otwiera sie na dyskursy nowoczesnosci, postrzega je jako konku-
rencje, a nawet zagrozenie dla chrzescijanistwa i usiluje je odeprzec. Strategia

64 Zob. W. Strozewski, Filozofia cztowieka w ,Vade-mecum” Cypriana Norwida. W zb.: Norwid

a chrzescijaristwo. - A. Dunajski, Teologiczny wymiar twérczosci Norwida na przyktadzie jego
refleksji o pochodzeniu cztowieka. W zb.: jw.

Pisze o tym szerzej w artykule Norwid i pejzaz nowoczesnosci. Wokot Paryza poety (,Studia Norwi-
diana” (t. 32) 2014).
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Norwida polega na probie wchloniecia nowoczesnej cywilizacji w obreb chrzesci-
janstwa; czasem gwattownosé filipik antycywilizacyjnych, ostrze ironii, moze suge-
rowac, ze chodzi o jej odrzucenie, ale tworca ma do niej, jak juz wspomnialem,
stosunek ambiwalentny.

Dlaczego szczegolnym przedmiotem krytyki Norwida stat sie Darwin? Jak
stwierdzil Sigmund Freud, zadat on bolesna rane zachodniemu narcyzmowi, prze-
konujac, ze cztowiek pochodzi od matpy czy tez ze ma z nia wspolnych przodkow®.
OczywisScie w przypadku poety w gre wchodzi spor ewolucjonizmu z kreacjonizmem
i jego konsekwencje. Niemniej, jak sadze, najwieksze znaczenie ma dla Norwida
kwestia projektu moralnego, jaki buduje on wokot osoby ludzkiej, ktora jest, jego
zdaniem, nieredukowalna do biologii i chemii, odznacza sie ,wytwornoscia” (Rzecz
o wolnosci stowa). Oto fragment wykladu Norwida o Juliuszu Stowackim:

Nadzieja, mimo zwyciestwa na Golgocie, odnadzieja sie nieraz na powrot, to zwyciestwo albowiem
bynajmniej nas od prac i obowiazkéw nie uwolnito, skad jest tez wiele do walczenia we dnie powszednie
nadziei, chociazby dlatego tylko, Ze z poganstwem sie ciagle spotykamy, bo znéw przez dziewietnascie
wiekow nagromadzaly sie i nagromadzity zywioly barbarzynstwa. [...]

Nie trzebaz to nam jeszcze filozofie ucziowieczy¢, polityke i ekonomie uchrzescijani¢, praktyki re-
ligijne odserdeczni¢ - cho¢by w nas samych? — salonowe formy uprostoduszni¢, a rubasznos¢ gminna
wznies¢ nad poziom?! [PW-6 418]

Spoiwem tego projektu jest transcendencja, wzorem — Chrystus; swiat, para-
doksalnie, tkwi w aporii, zblizy! sie i oddalil do/od ideatu. W ten sposob staje sie
wyzwaniem dla czlowieka religijnego. Jak czytamy w Listach o emigracji:

Przedwieczny wszedzie jest — dlaczeg6z nie miatby by¢ w historii? Owoz jest On w historii przez
czlowieka, tak jak w historii kazdego czlowieka jest przez siebie, przez Boga-czlowieka -
przez Chrystusa. [PW-7 28]67

To wyposrodkowanie sprawia, ze czlowiek przyjmuje istnienie wolnej woli i po-
zostaje pokorny w pracy przemieniajacej czas w wiecznos¢. Usytuowany przeze
mnie pomiedzy Novalisem a Baudelaire’em autor Vade-mecum wydaje sie blizszy
temu pierwszemu, jesli chodzi o przyjecie religijnej opowiesci o Swiecie, z kolei temu
drugiemu, jesli chodzi o zwrot ku codziennosci, zwyklosci, w ktorej cztowiek podej-
muje swoja naznaczona wzniostoscia religijna misje moralna®8.

Poezja staje sie¢ dla Norwida sposobem kontaktu z sacrum - z pozoru tak jak
na gruncie romantycznego ekspresywizmu. Poeta jednak ogranicza mozliwosci
podmiotu w tej mierze, powsciaga jego zapedy tytaniczne i narcystyczne®?; stowo
poetyckie musi wyrastac z zewnetrznego Stowa Bozego. Ow kontakt powstaje w re-
lacji, dialogicznie, podczas doswiadczania swiata, pracy hermeneutyki, ktora - jak
pokazal Wojciech Kudyba - obejmuje takze jezyk teologii i jezyk religijny, ozywiajac

66 Zob. M. Foucault, Nietzsche, Freud, Marks. Przel. K. Matuszewski. Literatura na Swiecie”
1988, nr 6, s. 254 n.

67 Zob. E. Bienkowska, Dwie twarze losu. Nietzsche — Norwid. Warszawa 1975, s. 154 n.

68 Zob. van Nieukerken, Perspektywicznosé sacrum, s. 209.

69 Pisze o tym w artykule Norwid - zmagania z podmiotowo$ciq. Epifanie poetyckie autora ,Vade-me-
cum” (,Pamietnik Literacki” 2015, z. 4).
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je, taczac z przezyciami i realizujac tkwiacy w nich potencjat znaczeniowy’. Zo-
baczmy raz jeszcze prace owej hermeneutyki - w Podrézy po wystawie powszechnej.
Tekst ten pokazuje, jak wyobraznia religijna, chrzescijanska, zapanowuje — usitu-
je zapanowac - nad religia nowoczesnosci, ktéra wspoitworzyly wystawy powszech-
ne’l. Poeta niejako odwraca czesto ukazywany przez siebie proces profanowania
Swiata — np. w wierszach Larwa, Stolica - i naklada jezyk religijny o proweniencji
dantejskiej na przedstawienie tego, co nowoczesne:

Gmach jest elipsa, a w niej coraz mniejszych elips az do srodka tyle, ile rodzajow prac i dziel.
Stad, jako w CzySccu, Piekle lub Niebie starego Danta wszystko porzadnie i logicznie doko-
ta sie obchodzi i ptynnie si¢ wszystko napotyka. [PW-6 203]

Poezja Norwida obejmuje polifonie jezykow wspélczesnosci, usituje przepraco-
wac je w fragment ksztaltujacej sie Wielkiej Calosci’2. Tak wyglada praca moralna
miedzy cywilizacja tradycyjna (poczciwa) a atradycyjna (praktyczna). Jak powiada
poeta: ,jesteSmy DOPIERO ludzmi XIX wieku” (PW-6 418), ciagle doswiadczamy
wiecej ,roztaman” niz ,dokonczen” (PW-2 148). Norwid zdaje sie spogladac na nowo-
czesna cywilizacje jak na religie przedchrzescijanskie i zwiazane z nimi kultury,
wchloniete przez chrzescijanstwo i wspottworzace jego organiczna calosc, do ktorej
wniosly one prawdy czastkowe (Quidam)”3. W takim duchu wypowiada sie w wy-
ktadach o Stowackim, stwierdzajac, ze kazda cywilizacja jest wzgledna i ze kazda
ma by¢ srodkiem, a nie celem; trzeba z niej tworczo korzystac, by dazyc¢ do prawdy
i szerzy¢ dobro.

Agata Bielik-Robson pisze o postsekularyzmie:

Zadna inna mysl nie zawiera w sobie tyle etycznej czujnosci wobec grozby urzeczowienia, ktéra
zawista nad nowoczesnoscia — sprawna, instrumentalna, a jednoczesnie dziwnie ,bez-celowa”, coraz
silniej upodabniajaca sie do upiornego rewersu kantowskiej utopii, czyli globalnego ,panstwa Srodkow”.
Nie jest to w zadnym sensie gest anti-moderne, zmierzajacy ku teologicznej rekonkwiscie nowoczesnosci
[...]. Jest to raczej gest reinterpretacji swieckosci: gest ukazujacy, ze u Zrodet zachodniego
oswiecenia, odczarowania i sekularyzacji tkwi pewna decyzja natury religijnej, ktérej zarazem towarzy-
szy okreslony zamysl i — wtasnie - cel, ponadinstrumentalny, stanowiacy wartos¢ autoteliczna ideat
radykalnej sprawiedliwosci’.

To jakby komentarz do zaprezentowanej tu mysli Norwidowskiej, poeta pozor-
nie bywa bliski rekonkwiscie, ale podstawowa jego praktyka - jak staralem sie

70 Zob. W. Kudyba, Norwidowa hermeneutyka jezyka teologii. W zb.: Czytajac Norwida. 2. Red.

S. Rzepczynski. Stupsk 2003, s. 29 n.

Zob. E. Hobsbawm, Masowa produkcja tradycji: Europa, lata 1870-1914. W zb.: Tradycja wy-
naleziona. Red. E. Hobsbawm, T. Ranger. Przel. M. Godyn, F. Godyn. Krakéw 2008,
s. 283.

Zob. Z. Stefanowska, Norwidowski Farys. W: Strona romantykéw. — A. van Nieukerken:
,Stygmat” Norwida: w poszukiwaniu znakéw Historii Swietej na powierzchni $wiata. ,Stupskie
Prace Filologiczne. Seria Filologia Polska” t. 7 (2009); Norwid a pozytywistyczna koncepcja dziejéw
(Henry Thomas Buckle). W zb.: Norwid wobec histortii, s. 385 n.

Zob. B. Wotloszyn, Figura biblijjna w twérczosci Cypriana Norwida. W zb.: Norwid wobec historii,
s. 143 n.

A. Bielik-Robson, Powrét mesjarskiej obietnicy, czyli postsekularyzm w sensie Scistym. W zb.:
Deus otiosus, s. 349 n.
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pokazac - polega wlasnie na reinterpretacji Swieckosci, ktorej nowoczesne ksztal-
towanie si¢ tworca obserwuje w XIX wieku. Zarazem poete zajmuje nie tyle meta-
fizyka czy spekulacja religijna, ile moralnos¢ (wiaze sie z tym tez szczegdlny nacisk
potozony na problemy zycia jednostkowego), co mozna potraktowac jako ostabie-
nie - jak juz wspomniatem, w sensie Vattimowskim - formuly religijnosci, chrze-
Scijanstwa integralnego, ktore jednak rezygnuje z integryzmu.
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POSTSECULAR NORWID? THESES AND TRIALS

The paper points at the possibilities of Norwid’s output reading—the output being rooted in Chris-
tianty, both in the dimension of poetics, aesthetics, and that of worldview—in a postsecular perspective.
This perspective is devised in the spirit of Charles Taylor’s thought that adopts the vision of modernity
not only as progressing secularisation, but also as coexistence of secular and religious tendencies.
Religion, in this view seen as one of worldview possibilities, is squeezed from the public sphere and
made to commence a dialogue with modernity. Norwid’s stance suits the horizon of such a dialogue:
modernity criticism, reinterpretation of developing secularness, modes of its moral working, and simul-
taneously opening to the challenges of modernity, as well as drive for reintegration of the order of reli-
gion and civilisation.
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