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Jednym z najwazniejszych ustalen mistyki chrzescijan-
skiej jest odkrycie znikomosci ziemskiego jezyka. W spotkaniu z Bogiem
rozlegly zdawaloby si¢ kosmos mowy i pisma okazuje si¢ nie wigkszy od
ziarnka piasku. Dlatego, pozostajac uwigzieni w materialnym bycie, nie
potrafimy zdoby¢ si¢ na precyzyjny opis mistycznych cudow. Dlatego
Bog, Jego atrybuty i dokonania znajduja si¢ na dobra sprawe poza
zasiegiem komunikacji.

Tajemniczy werset Ksiegi Rodzaju (2. 19) mowi jednak nie tylko o po-
rzadkowaniu swiata, ktorego mieszkancy — dotad anonimowi — otrzy-
muja swoje imiona. Dotyczy on rowniez operacji porzadkowania jezyka,
jakiej dokonal Adam w rajskim ogrodzie. Niestety, werset jest powiklany
i wieloznaczny. Nie wyjasnia na przyklad, czy Bog zaufal wyobrazni
czlowieka i pozwolil mu dziala¢ na wlasna rgke. Wedlug jednego
wariantu kazde zwierze otrzymalo nazwe ,,istota zywa”, wedhug innego
— ,.kazda istota zywa winna nosi¢ imi¢ nadane jej przez Adama” (cytat
wedlug Biblii Tysiaclecia). Réznica dosy¢ istotna, bo decydujaca, czy
Adam by! jedynie filozofem dajacym poczatek metafizyce, czy tez
nazywajac boskie twory stawal si¢ pierwszym pisarzem.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze jezyk nie byl jego wynalazkiem, lecz
darem Boga. Jezyk przywedrowal gdzies z daleka, z boskich otchlani,
z glebin prabytu. Wyprzedzajacy wszystkie twory Boga, uformowany
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najprawdopodobniej juz przed poczatkiem procesu kreacji, odegrat
w nim catkiem nieposlednia rolg. W pierwszym rozdziale Ksiggi Rodzaju
Bog przemawia. Czy gdyby nie postugiwal si¢ mowa, czy gdyby nie
uzywal w tym momencie jezyka, stworzenie §wiata okazatoby si¢ nie-
mozliwe?

Po upadku Adama jezyk zostal wyprowadzony z raju. Moglo byc
zreszta inaczej. By¢ moze jezyk wygnancow ulegt — jak cale ich otoczenie
— istotnej degradacji. Na przyklad stal si¢ ubozszy albo mniej komuni-
katywny. W tym miejscu otwiera si¢ nieograniczone wprost pole dla
mniej czy bardziej efektownych domystow, na ktorych zbudowano
niejedng mistyczna teori¢. By¢ moze potrzebny byl jeszcze jeden upadek,
by sktoni¢ Boga do odebrania cztowiekowi rajskiego daru. Jaka meta-
morfoza nastapila u stop wiezy Babel? Czy tylko réznorodnosé jezykow
zastapita dotychczasowa monotoni¢ ludzkiej mowy? Czy moze — jak
chca zydowscy prozaicy — czlowiek utracil tam znajomos$¢ jezyka,
ktory rozumieli takze aniotowie?

Teologowie chrzescijanscy nazywaja Zestanie Ducha Swietego (Dz. 11
1-13) antytypem opowiesci o budowie wiezy Babel. Mimo wszystko
kojarzy si¢ nam ono raczej z unicestwieniem niedoskonatych ziemskich
jezykow. W nastepstwie mistycznego cudu jezyki staja si¢ przezroczyste:
juz nie dziela ludzi, nie réznicuja narodow i kultur. Najbardziej fantas-
tyczne interpretacje glosza, ze w dniu Zestania dokonatl si¢ akt swigtej
telepatii. Zdarzenie graniczy z szalenstwem. ,,Popili si¢ mtodym winem”,
mowia o apostolach sceptycy, ktorzy nie potrafia obejs¢ si¢ bez ttumaczy,
stownikow, a najpewniej i liter.

Papier i pioro, cho¢ przyczynily si¢ do powstania tylu arcydziet chrzes-
cijanskich, sa dla mistykéw symbolem niemocy. Prorocze uwagi
sw. Pawla (2 Kor. 3,6; Rzym. 7,6) o wyzszosci ducha nad litera
wyznaczaja droge calej kulturze chrzescijanskiej. Sprawiaja, Ze pewien
typ spekulacji, o ile w ogole zaistnieje, spychany bedzie na margines,
lekcewazony i potepiany. Litere postrzega si¢ jako martwa, skamieniata
forme, nieudolny zapis czego$, co w gruncie rzeczy zapisane nigdy by¢
nie moze. A nawet gdyby udala si¢ ta sztuka, to i tak czytajacy
znieksztalciliby dokument, zrozumieli niewlasciwie, pomnozyli niefor-
tunnie znaczenia, tracac z oczu istot¢ przekazu.

Pergamin czy papier, zwoje papirusu, kamienne i gliniane tablice przy-
pominaja o swoim zwiazku z materia. B6hme z wlasciwa sobie prostota
wyjasnia, Ze atramentu calego $wiata nie starczyloby na opisanie upadku
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Lucyfera. Jezyk stawia opor, gdy probujemy go wykorzystac¢ niezgodnie
z przeznaczeniem. Uswiadamiamy sobie, Ze jest on zaledwie bezdusznym
i prymitywnym narzedziem, jakie pozwolono zabra¢ Adamowi z rajskiej
krainy. Z punktu widzenia mistyka substancja j¢zyka raczej oddala niz
zbliza do Boga. Dotyczy to nawet autorow wierzacych, ze jezyk jest
czym$ wiecej niz tafla metnego szkla, ktéra musimy rozbi¢, by dotrze¢
do prawdy.

Jesli tak, to spotkanie z Bogiem, ktore mialoby miejsce w przestrzeni
jezyka, wydaje si¢ problematyczne. Zapewne, mowienie i pisanie o Bogu,
modlitwa i pobozne rozmyslania maja swoj udzial w walce o zbawienie
duszy, ale trudno poroéwnac je z mistyczng wizja. Jedna z najbardziej
charakterystycznych cech doswiadczenia mistycznego jest natomiast
jego pozajezykowy charakter. Bog postuguje si¢ $wiatlem i ogniem,
kolorami teczy i figurami aniotow. Czasem stychac jedynie echo niebian-
skiej muzyki. Ale jesli z nieba sptywa poemat, traktat albo kilka liter, to
naturalnie zapisanie ich w ktorymkolwiek z ziemskich jezykow prze-
kracza ludzkie sity.

Calkiem inaczej w — rownie bogatej jak mistyka chrzescijanska — tra-
dycji kabalistycznej. Tu nie oglada si¢ nigdy Boga samego, a mysl
o mistycznej unii, symbolizowanej cho¢by zetknigciem dwoch swiec
dajacych wspolny ptomien, uznaje si¢ za §wigtokradztwo. Bog spotyka
cztowieka w Swigtej przestrzeni jezyka. Blask sacrum pada na slowa
i litery, podnosi rang¢ mowienia i pisania. Natchniony staje si¢ akt
lektury i akt tworzenia. Swiat otrzymuje zgota odmienne wyjasnienie,
litery ujawniaja prawdziwa moc. Stowa nie sa juz no$nikami znaczen,
czym$ w rodzaju materialnej formy, obciazenia wynikajacego z faktu
bytowania w ziemskiej rzeczywistosci.

Sefer Jetzirah, jeden z najstarszych i najwazniejszych dokumentow
Kabaly, mowi o trzydziestu dwoch Sciezkach wiedzy, na ktorych pisat
Pan, Bog Izraela. Warto zwroci¢ uwage, ze proces kreacji jest tam
porownany do pisania wia$nie, a nie mowienia. I od samego poczatku
olbrzymia role odgrywaja w nim litery. Jest ich tyle co w hebrajskim
alfabecie — dwadziescia dwie litery tworza boska hierarchie uzupetniong
o dziesig¢ sefirotow. Niektorzy interpretatorzy sa zdania, ze same sefiroty
dziela si¢, by zrodzic litery i liczby. Jak pamigtamy, sefirotow nie nalezy
pojmowa¢ w duchu neoplatoniskim. Gershom Scholem wyjasnia, ze
»hie sg one szczeblami drabiny pomigdzy Bogiem a $wiatem, lecz r6znymi
fazami manifestacji Boga”.
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Podobnie litery, liczby i stowa stanowia trzy rodzaje ekspresji boskosci.
Sygnalizuja nieskonczonosc kreacyjnych mocy, mowia o triumfie jezyka.
Sefer Jetzirah kladzie nacisk na réznorodnosc¢ liter. Wymienia trzy
litery—matki: Alef, Mem i Szin (pierwsza, trzynasta i dwudziesta pierwsza
zgodnie z porzadkiem alfabetu), siedem liter podwojnych i dwanascie
pojedynczych. Dopiero z kompozycji liter i sefirotow wynikaja liczby
i stowa, a w dalszej kolejnosci elementy, wymiary i kierunki $wiata,
poczatek i koniec, dobro i zto. Bog ustawia litery w gigantycznym kregu
stworzenia majacym dwiescie trzydziesci jeden bram. Potem wprawia
koto w ruch. Litery—matki daja poczatek trzem zywiolom (ogien,
powietrze, woda). Z ognia powstaje niebo, z powietrza — wiatr, z wody
— ziemia. Wreszcie wyltaniaja si¢ i czlonki ludzkiego ciata: glowa
(z litery Szin), brzuch (z Mem), pier$ (z litery Alef).

Siedem liter podwodjnych wprowadza do uniwersum nie tylko ,,siedem
bram ludzkiego ciala”, siedem dni tygodnia i tylez planet na firmamencie,
ale takze siedem fundamentalnych przeciwienstw (zycie — $mier¢, wie-
dza —ghupota, pigkno — brzydota itd.). Sefer Jetzirah ujawnia w tym
miejscu rysy najwyrazniej gnostyckie. Wszechpotezne litery nie sa
podobne do chrzescijanskich aniotow. Doskonalo$¢ wymaga zaréwno
dobra, jak i pelni. Genezg zla rozwiazuja najstarsi kabalisci zrecznym
unikiem. W pewnych sytuacjach Mem reprezentuje zto, zas Szin — dob-
ro. W innych — bywa na odwr6t. Alefowi przypada niezmiennie miejsce
srodkowe.

Hierarchie ziemskich bytow opisane w Sefer Jetzirah staly si¢ pOzniej
zrodtem dociekan znacznie mniej naiwnych anizeli wywodzenie dwu-
nastu znakéw Zodiaku od dwunastu pojedynczych liter. W centrum
uwagi niektorych autorow znalazta si¢ magiczna moc, jaka daje sktadanie
liter 1 tworzenie za ich pomoca stow. Wiekszos$C zgadza si¢ z tak obca
tradycji chrzescijanskiej opinia, ze litery istnialy poczatkowo samo-
dzielnie, nie taczac si¢ w stowa. Budowanie stow jest zreszta otoczone
w Kabale atmosfera lgku i niepewnosci. Stowo konstytuuje byt, dlatego
jest tak bardzo niebezpieczne. Narodziny stowa ,$mieré” sprawily, ze
ludzie zaczgli umierac. Nie istnieje bowiem co$, co nie posiada nazwy,
czego nie da sie zapisac literami.

Nawet Tora byla pierwotnie mieszanina liter — Ksiega bez stow,
skupiskiem pojedynczych znakoéw. W owej koncepcji Scholem widzi
paralelg¢ z Demokrytowa teorig atomow, przypominajac o podwojnym
znaczeniu stowa stocheion (,atom” i ,litera”). Jednak w legendzie
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wlaczone do Zoharu litery wygladaja juz zgota inaczej. Sa postusznymi
rycerzami, gotowymi dziatac na rozkaz swego pana. Ich rywalizacja ma
w sobie co$ z kurtuazji sredniowiecznych turniejow. Litery ukazuja si¢
w okreslonym porzadku i odprawione przez Boga powracaja na swoje
miejsce. Alef pojawia si¢ na koncu, Beth jako przedostatnia.

Nie jest przypadkiem, ze kabalisci zapisuja zwykle alfabet w postaci
kregu liter, a nie kolumny znakéw umieszczonych jeden pod drugim.
Kabalistyczna reguta pozwala dojrze¢ w alfabecie konstrukcje znacznie
glebsza anizeli prosty zbior wszystkich liter. Sefer Jetzirah powiada
wyraznie, ze alfabet jest Zrodiem mowy i przyczyna wszystkich bytow.
Takiego znaczenia nie posiada rzecz jasna zaden z trzech alfabetow,
ktore towarzysza poczatkom chrzedcijanstwa. Pdzniejsze proby pojed-
nania liter greckich, hebrajskich i tacinskich raza dowolnoscia. Trudne
do pogodzenia wydaje si¢ istnienie kilku réwnoprawnych, §wigtych
alfabetow, podobnie jak dodanie czy redukcja kompozycji zlozonej
z dwudziestu dwoch elementow.

Kto bawit si¢ kiedykolwiek kartami taroka, ten wie, jak wdzigczne
ukiady tworza tak zwane Duze Arkana. Za posrednictwem liter kabalisci
godza to, co skoniczone — z nieskonczonoscig. Dwadziescia dwa elemen-
ty pulsuja mnogoscia kombinacji, przenikaja wszystkie poziomy bytu,
makrokosmos i mikrokosmos, kategorie czasu i przestrzeni.

Juz litera sama w sobie, nie mowiac o jej zapisie graficznym, pelna jest
znaczenia. Jeszcze wyrazniej okres$la si¢ jej charakter poprzez miejsce
w hierarchii wszystkich liter, pozycj¢ w magicznej figurze alfabetu.
Wreszcie ujawnia swa tajemna moc poprzez udzial w tworzeniu tych
a nie innych stow. Latwo zauwazy¢, ze przyjawszy takie zatozenia,
kabalisci maja bez przerwy do czynienia z nieskonczonoscia, ze ich
wysilek badania $wigtych liter poréwnaé¢ mozna do proby opisania
wszystkich bogactw raju.

Znawcy twierdza, ze w Kabale nie istnieje szczegdlne przeciwienstwo
migdzy mistyka Stowa a mistyka Pisma. Kazde stowo moze bowiem
zostaC zapisane i wypowiedziane. Graficzny obraz litery przynalezy
jednoczesnie do §wiata duchowego i materialnego. Inaczej niz w tradycji
mistycznej chrzescijanstwa, zapisywanie nie jest $cigganiem na ziemie,
utwierdzaniem w materialnym bycie.

Przetézmy teraz przestrzen na czas. Litery egzystujace pierwotnie jako
monady zostaja wmontowane w porzadek alfabetu. Bog Kabaly jest
nie tyle natchnionym stworca, co genialnym rzemieSlnikiem. Pisarze
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kabalistyczni opowiadaja o kreacji stowami, ktore przywodza na mysl
trud rzezbiarza, miedziorytnika albo pisarza. Z ta jedna roznica, ze
pisarz — o ile nie ma ambicji Jamesa Joyce’a — zastaje zwykle swoj
warsztat juz przygotowany. W Sefer Jetzirah Bog litery ,,wypisuje,
wycina, uktada, wazy, zmienia”. Gdzie indziej — tylko porzadkuje,
a litery przyjmuja wszystkie operacje bez buntu, stajac si¢ elementami
wielkiej boskiej budowli. Jednakze za sprawa ludzkiego btedu nastepuje
upadek. Co dzieje si¢ wowczas z jezykiem?

Ksigga Temunah pochodzaca z potowy XIII wieku zawiera kilka bardzo
oryginalnych idei, odrzucanych badz pomijanych przez inne dokumenty
Kabaly. Przede wszystkim — co jest prawie niewyobrazalne w tym
systemie myslenia — powigkszeniu ulega liczba liter. W obecnej formie
alfabet jest nieckompletny i falszywy, bowiem dwudziesta trzecia litera
stata si¢ po upadku niewidzialna dla ludzkosci. Jak wolno przewidywac,
jej nazwe poznamy dopiero w nastgpnym kosmicznym cyklu.

Mysl o istnieniu zagadkowej litery podwaza caly fundament wiedzy,
zmierzajac do ugruntowania teorii dualizmu. Podchwytuje ja trzysta lat
pozniej Mojzesz Cordovero. Zaklada on, ze Tora w swej najbardziej
wewnetrznej esencji sktada sig z liter, ktore sa konfiguracjami boskiego
swiatta. Litery formuja najpierw stowa oznaczajace imiona i przymioty
Boga, potem lacza sie, by utworzyé nazwy ziemskich bytow. Swiat,
w jakim zyjemy, jest konsekwencja upadku cztowieka, co nie pozostaje
bez wptywu na ksztatt Tory. Duchowe litery nabieraja cech materialnych,
swiety jezyk — ten poglad wzbudzit polemiki — ukazuje si¢ nam
przestonigty ,,wezowg skora”.

Przypomnie¢ warto w tym momencie przekonanie wielu mistykow
chrzescijanskich, iz ludzko$¢ zagubita prawdziwy sens Biblii. B6hme,
Swedenborg i Blake, by poprzesta¢ na najwigkszych, wiaza mistyczna
wizje z wysitkiem zrozumienia biblijnych symboli. Bodaj zaden z wymie-
nionych nie ma jednak swiadomosci, ze §wigte sensy oddalaja si¢ takze
bez udzialu naszej woli. Obarczaja wina falszywych prorokow, zin-
stytucjonalizowany Kosciol, racjonalistyczna filozofig, epoke petna
intelektualnego zametu.

P&zni kabalisci dostrzegaja lepiej ogrom rozprzestrzeniajacego si¢ uni-
wersum. Na jego krancach blask $§wigtosci nie jest juz tak wyrazny jak
u zrodta. Heretycy dopuszczaja mysl, ze w ogole wygasa. Jezyk wyrod-
nieje, litery traca moc. Na miejscu jednosci tak pieczolowicie budowane;j
w Sefer Jetzirah wyrasta wielopigtrowa konstrukcja: cztery §wiaty obce
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wzgledem siebie, a moze nawet wrogie. Tylko w najwyzszym z nich,
$wiecie boskich emanacji, Tora osiaga pelni¢. W krolestwach swietych
imion Boga i anielskich sit podlega juz pewnym ograniczeniom, podczas
gdy w naszym, najnizszym ze $wiatow nie moze by¢ odbierana wtasciwie.
Zapewnienia tego rodzaju maja rowniez pewne znaczenie praktyczne.
Yacza sie z wezwaniem do nieufnosci wobec lektury powierzchowne;j,
lekcewazacej wysitek kabalistycznej interpretacji Tory. Upadek nasuwa
bowiem mysl o koniecznosci powrotu do stanu $wigtosci, ciemne sensy
domagaja sie odstonigcia, tak jak stowo splata si¢ z milczeniem.
Martin Buber zauwazyt, ze kabalistyczni medrcy rzadko pisza teksty
autobiograficzne. Jest niemal zwyczajem usuwanie fragmentow nazbyt
osobistych przed oddaniem rekopisu do druku. Chaim Vital Calabrese
nie opublikowat czwartego rozdziatu Bram Swigtosci, ttumaczac ze ,,sa
tam $wiete imiona i wielkie tajemnice, ktorych publikowaé nie wolno”.
Rabin Nachman przerywa swoja opowies¢ wyjasnieniem, ze zakonczenie
poznamy dopiero wowczas, gdy nadejdzie Mesjasz — oby stalo si¢ to
jak najrychlej, dodaje. Takich przykladoéw znajdziemy znacznie wigcej
w przebogatej tradycji chasydzkiej formujacej si¢ przez pare wiekow,
zwlaszcza na kresach Rzeczypospolitej Obojga Narodow. Tradycji przez
Polakéw niedocenionej i ciagle jeszcze — z paroma wyjatkami — nie
rozpoznanej. llez picknych owocéw mogt przynieé¢ dialog kultur, gdyby
obydwie strony wykazaty dostatecznie duzo dobrej woli, aby go podjac!
Inaczej niz u mistykow chrzescijanskich, zakaz mowienia nie ma nic
wspolnego z bezradnoscia jezyka. Wrecz przeciwnie — sam Bog domaga
si¢ milczenia wowczas, gdy kabalista mogiby przedwczesnie lub bez
widocznej potrzeby ujawnic Jego tajemnice. Podczas wyktadu w Tybe-
riadzie z ust rabina Nachmana trysneta krew — na znak, ze niebo si¢ nie
zgadza, by moéwil dale;j.

Granice wiedzy ezoterycznej pozostaja najwidoczniej ptynne, skoro
Stworca uciekac si¢ musi do tak spektakularnych efektow. Zreszta
chodzi moze o co$ innego. W swym umitowaniu narracji niedomknigtych
i powiktanych, kabalistyczny Bog przypomina mistrza gier powies-
ciowych. Przemilczenia, zagadki, ol$Sniewajace tajemnice i nieskonczone
uniwersum symboli stanowia jego zywiot. Swiat wyjasniony, pozbawiony
sekretow wydaje si¢ jakby mniej pociagajacy. Czyz zreszta nie maja racji
ci, co powiadaja, ze sztuka czgsciej komplikuje Swiat, niz go objasnia?
Ale by¢ moze pewnych wyjasnien nie uzyska si¢ nigdy bez uprzedniego
spietrzenia komplikacji.
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Tak zdaje si¢ sadzi¢ Jakub z Kastylii opisujacy nature magicznego
trojkata, ktorego wierzchotkami sa Bog, czlowiek i litera. Ten dzialajacy
jeszcze przed powstaniem Zoharu kabalista postepuje niczym Rimbaud,
ktory z alchemicznego tygla poezji wydobywa roéznobarwne samogloski.
W spekulacjach Jakuba litera istnieje na krawedzi dwoch rzeczywistosci.
Jej wewnetrzna, ,,biala” forma koresponduje z Bogiem, za$§ zewnetrzna,
»czarna”, laczy si¢ ze Swiatem. Wszystko jest tu wazne, wszystko
— nasycone znaczeniem, nie wylaczajac uktadu ust podczas wymawiania
okreslonej gloski. Oczy, usta i serce to mistyczna triada, za posrednic-
twem ktorej przemawiaja do nas litery.

Rozwazania Jakuba z Kastylii prowadza do samego centrum refleksji
kabalistycznej. Nadajac literom wartosci liczbowe, kojarzac je ze stowa-
mi, objasniajac symbole i studiujac Tore uzyskujemy co$ znacznie
wazniejszego od wiedzy czy madrosci. Mistyczne operacje otwieraja
droge do kontaktu z Bogiem, pozwalaja dotrzec¢ do najwazniejszej czesci
jezyka, pozna¢ stowo stow, najskrytsza kombinacje liter skladajacych
si¢ na Imi¢ Boga.

Bog ukryty, nie objawiony, to z punktu widzenia Kabaty Bog nie
nazwany, ktoérego Imi¢ stanowi dla kabalisty przedmiot dociekan. Imig
Boga — jak pamigtamy, zlozone z liter — spelnia tak wiele funkcji, ze
Gershom Scholem uwaza je za gtowny 1 wiasciwy temat calej mistyki
zydowskiej. Imi¢ Boga stanowi metafizyczna przyczyne wszystkich
jezykow, a sila rzeczy takze przyczyne powstania Swiata. Jest dalej
tworzywem Tory. Niektorzy sadza, ze;jest Torg sama. W kabalistycznych
traktatach, nie inaczej niz w Zoharze, mowi si¢ zaréwno o jednym
Imieniu, jak i o nieskonczonej liczbie Boskich Imion. Dla kabalisty nie
ma wielkiej sprzecznosci miedzy jednoscia a nieskonczonoscia, bowiem
Bog godzi doskonale wszelkie paradoksy i antynomie.

Imie Boga moze by¢ stowem albo litera. Moze tez okazacd si¢, ze miesci
w sobie caly jezyk, kosmos niezliczonych kombinacji literowych i licz-
bowych. Zdaniem Abrahama Abulafii, jednego z najglebszych myslicieli
zydowskich, Imi¢ Boga odstania si¢ czesto czlowiekowi w godzinie
meki. Poznaja je ci, co — podobnie jak sam autor Ksiggi Wiecznego
Zywota— krocza Droga Imion wprost do Boga. Proroczy duch objawit
Abulafii ,Wielkie Imie Boga zawierajace siedemdziesiat dwa imiona
taczace sie i rozdzielajace”. Mistyczne do§wiadczenie graniczyto ze
$miercia, jako ze dotknigcie Boskiego Imienia niesie cztowiekowi zaglade.
Juz w Zoharze Imie Boga, utozsamiane z Torg, nabiera znamion wielkiej
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kosmicznej potegi. Nie moze by¢ ,zrozumiane”, lecz tylko ,inter-
pretowane”. Dlatego Tora posiada siedemdziesiat twarzy — te liczbe
Izaak Luria podniesie nastepnie do 600 000. Wydaje si¢ logiczne, by
kazdy mieszkaniec Izraela otrzymat swoja wiasna drogg czytania i inter-
pretowania Tory, swoj wlasny promien boskiego swiatla.

Z punktu widzenia Kabaly stworzenie dokonuje si¢ w przestrzeni jezyka.
Wszystko, co zyje, jest niczym wigcej jak jezykowa ekspresja Boga.
A sam Bog — czy jest czyms$ wigcej niz samym tylko Imieniem? Badacze
wiedza wprawdzie o istnieniu Boga ukrytego w swej transcendencji,
pozostajacego poza obszarem rozwazan kabalistow. Jednak sfera nie-
zglebionej boskosci zdaje si¢ traci¢ powoli swe znaczenie, rozptywa sie
w powodzi dociekan skupionych na problematyce Imienia. Ziemia
i niebo przemina, lecz wielkie Imi¢ Boga trwac bedzie w wiecznosci, ku
ktorej wioda takze $ciezki Tory. No i znajda si¢ tam oczywiscie litery
i liczby, stowa i symbole — cala $wigta przestrzen jezyka zostanie
ocalona.

Trudno oprze¢ si¢ pokusie wysunigcia pewnej do$¢ ryzykownej hipotezy,
zgodnie z ktora litery istnialy zanim uformowane zostalo Imi¢ Boga.
W kazdym razie zbudowana z liter i ewentualnie stow Ksigga nie jest
instrumentem ani wyrazem boskiej woli. Nie jest tez w zasadzie skierowa-
nym do czlowieka komunikatem, cho¢ i takie zadanie niekiedy jej
przypada. Nade wszystko jednak Ksigga jest towarzyszem Boga, pomoc-
nikiem w Jego stworczych dziataniach. Dlatego w wielu tekstach kabalis-
tycznych Tora przestaje by¢ ksiazka czy nawet ksigga. Opisywana jest
jako zywy organizm, wcielenie boskiej wiedzy emanujace nieprzerwanie
blaskiem $wigtosci. Do identycznej metafory odwotuje si¢ autor Tikkune
Zohar. W jego traktacie Tora nie posiada rozdzialow, fraz i stow, lecz ma
cialo, glowe, serce, usta iinne organy — tak jak cztowiek i tak jak naréd.
Sen o stworzeniu $wiata wysniony w Zoharze ukazuje w sposob nie-
zmiernie intrygujacy relacje migdzy Bogiem, $wiatem i Ksiega. Nie ma
tam Boga mocujacego si¢ z materia, samotnego Demiurga wyrywajacego
Z nicosci uniwersum aniolow i zwierzat, Swiatla i ciemnosci, roslin
i kamieni. Bog stwarza by¢ moze dlatego, ze posiada Ksiege, ze ona
wlasnie dyktuje Mu racje powstania §wiata w tej a nie innej formie.
Zanim ruszy cykl szesciu pracowitych dni, Bog zaglada do Ksiegi,
wczytuje si¢ w jej tres¢. Moze czerpie stamtad energi¢ dla swych
przedsiewzigc? Moze $wigty akt lektury poprzedzi¢ musi akt kreacji?
A moze pragnie, by Jego dzielo nabralo odpowiedniego stylu?
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Jedno nie ulega watpliwo$ci: 6w wspanialy w swej réznorodnosci
i stworzony przez Boga $wiat jest zjawiskiem podrzednym wobec
fenomenu Ksiggi. Jest wielkg niewiadoma — nawet dla stwarzajacego.
I jest czystg potencjg, wirujaca kula bytu, ktora w kazdej minucie
ogarng¢ moze demoniczny chaos. Dlatego ludziom posredniczacym
miedzy Bogiem, $wiatem i Ksigga przypada tak odpowiedzialna misja.
Zohar tlumaczy, ze ci, co poswigcaja swe zycie studiowaniu Ksiegi,
podtrzymuja istnienie $wiata, usprawiedliwiaja jego trwanie.

Znamy — procz $wiata — jeszcze jedna konstrukcje zbudowana z liter.
To Biblioteka, ktorej imponujacej architektury nie poznaliSmy jeszcze
w caltosci. Mistycy chrzescijanscy, a nawet pokrewni im romantyczni
poeci wyrazaja watpliwosci, czy Biblioteke uda si¢ przenies¢ do nieba.
Literatura daje nam poczucie wiecznosci, ale co6z zrobi¢ z literaturg, gdy
odkryja si¢ wszystkie tajemnice i bedzie — mowigc stowami Zygmunta
Krasinskiego — ,niebo wszedzie™? Mistycy i teologowie nie znajduja
wystarczajacych powodow, dla ktorych w raju mialaby istniec literatura.
Pamigtajmy, ze dla poetow brak tez miejsca w doskonalym panstwie
Platona i ziemskim raju Marksa.

Wyobrazam sobie, ze kabalistyczna interpretacja fenomenu literatury
moglaby si¢ okaza¢ pomySlniejsza. Przede wszystkim tylko dla nas,
krotkowzrocznych, bo zyjacych w upadlym s$wiecie, Biblioteka tkwi
w stanie pltynnego chaosu. To nieprawda, ze jedne dziela pojawiaja sie,
a inne tong w mroku niepamigci i wreszcie rozsypuja si¢ w proch. Bo
z perspektywy sefirotdw i towarzyszacych im swigtych liter wszystkie
mozliwe ksiazki zostaly dawno napisane. Biblioteka jest kompletna
catoscig i zaden pisarz nie jest w stanie dodaé do niej ani slowa.
Podobnie nie pojawiaja si¢ od wiekOw zadni nowi autorzy. Bowiem
dusza Adama, pierwszego czlowieka, ktoremu przyszto zetknaé sig ze
Swietg substancja jezyka, zawierala w sobie dusze wszystkich piszacych.
Czuje sie nieswojo myslac, ze przed przyjsciem na §wiat mieszkaly obok
siebie dusze Szekspira i Dostojewskiego, a ich sasiadka mogta by¢ na
przyklad dusza Henry Millera. Taka ewentualnos¢ dopuszcza jednak
Zohar, a nieco wczesniej pojawia si¢ ona w refleksji jednego z zapom-
nianych juz dzi$ filozofow wczesnego Sredniowiecza.

Spoza owego mozolnego procesu pomnazania liczby dziel i pracowite;j
bieganiny autorow wylania sie przeciez co§ naprawde waznego — cos,
co pozostaje nawet po zamknigciu dziejow $wiata. Sa to kombinacje
liter i same litery, niezaleznie od tego, czy skladaja si¢ na Imi¢ Boga czy
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buntowniczag powies¢ Celine’a. I jeszcze jedno. Ktos, kto przylozylby
kategorie Kabaly do myslenia o literaturze, nabralby przekonania, ze
nie tylko my kreslimy litery. To réwniez litery nami si¢ postuguja:
Llitery nas pisza”. Ostatecznie zatem nie moze by¢ innej $wigtosci
1 wiekszej chwaly niz ludzki wysitek zadomowienia si¢ w tajemniczej
1 doprawdy boskiej przestrzeni jezyka.
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