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ziwne sg losy naszego myslenia. Im bardziej dagzymy

do refleksyjnej Scistosci, tym bardziej towarzyszy nam
poczucie, ze istota rzeczy gdzie$ ucieka, im bardziej ztozony
mechanizm dowodzenia, tym bardziej niepochwytna sama
empiryczna materia mysli. A przeciez to rozchodzenie sie pra-
gnien, intencji i opisywanego $wiata jest tak stare, jak stara jest
nowoczesnos$¢. W klasycznej opowiesci emancypacyjnej, czyli
Dialektyce oswiecenia, sprzecznosci te zaznaczaja sie wraz z po-
jawieniem sie jezyka, w stynnej scenie spotkania Odyseusza
z Polifemem. Prosta dwuznaczno$c¢ stowa, ambiwalencja zapi-
sana w gramatyce, a w konsekwencji ontologia $wiata, poka-
zuje, ze przejscie od magicznej i rapsodycznej funkcji mowy do
jej funkcji semantycznej jest nieodwotalne i jednokierunkowe.
Totez kazda préba powrotu do sytuacji, w ktdrej stowa sa rze-
czami i na odwrdt, musi skutkowac regresjg do stanu pierwot-
nego, petnigcego rodzaj fantazmatu bezposredniego poznania
i egzystencjalnej autentycznosci. Chodzi tu jednak o co$ wiecej,
o rodzaj myslenia poprzez obrazy, ktdre nie stanowig ani repre-
zentacji, ani mimetycznej odbitki. Zmiana ta dotyczy czego$
konkretniejszego, aktualnej dla nas pozycji podmiotowej — jak
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przyjac¢ swiat wojennych traum w $wiecie zupetnej mediatyzacji, nie ulegajac zarazem
wiadzy rozumu instrumentalnego? Horkheimer i Adorno wskazujg na konieczno$¢
konfrontacji twarza w twarz z mrokiem, jaki towarzyszy traumie wojny. To ona wta-
$nie okresla wspotczesnosc oraz jej prawdziwe zaposredniczenie w inne, ocalajace
doznanie:

Gapienie sie na nieszczescie ma w sobie cos z fascynacji. Ale zarazem co$ z pota-
jemnej zgody. Nieczyste sumienie spoteczne, jakie ma kazdy, kto uczestniczy w nie-
sprawiedliwosci, i nienawis¢ do spetnionego zycia s tak silne, ze w krytycznych sy-
tuacjach obracaja sie przeciwko wtasnym interesom, jako immanentna zemsta. [...]
Faszyzm dat synteze zadzy panowania i nienawisci do samych siebie, a przerazeniu
w czystej postaci towarzyszy nieodmiennie gest: zawsze tak to sobie wyobrazatem’.

Tak pojmowane obrazy zajmujg miejsce wrazliwe, sg trzecim terminem, obok jezyka
i pojecia, koniecznym do tego, zeby mozliwe byto dojrzenie czegos na pozér niespo-
istego, co tkwi, drzac miedzy znanymi i mozliwymi do zidentyfikowania stanami ist-
nienia. Obraz ten przypomina bardziej slad i resztke niz gotowe przedstawienie; czyni
obiektem poznania te elementy doswiadczenia, ktorych najczesciej nie cheielismy albo
zwyczajnie (ze wzgledu na rozmaite ograniczenia) nie bylismy w stanie przyswoic. By¢é
moze tym wiasnie jest analogia. Postugujemy sie nig wtedy, gdy intencjonalnie chcemy
przywota¢ pewng jakos¢ innego rzedu niz zawarta wprost w danych. Wynika z dwoch
choéby minimalnie podobnych elementéw, wtedy gdy chcemy eksperymentowac
z pojeciami na tyle skutecznie, by wychwycic jakis innorodny element ze znanych ukta-
doéw odniesienia. Robimy to wszystko, ale bardzo czesto dzieje sig to nieSwiadomie —
analogia tworzy pewnego rodzaju scene pierwotng, scene marzenia sennego o ,zawsze
innej” rzeczywistosci, bardziej podstawowe;j i ostatecznie nieredukowalnej. W tym
sensie analogia jest raczej ruchem odpodobnienia, jej celem (a nie tylko formalnym
warunkiem mozliwosci) okazuje sie niewspotmiernos¢ porownywanych elementow.
Innymi stowy, bardziej chodzi o ruch réznicowania niz konwergencji, bardziej o niepo-
jednanie niz o logiczng sp6jnosc¢ i osobowa tozsamosc — tak jak gdyby podobienstwo
byto tylko znikliwa chwilg w catym tym procesie. Ale wtasnie wraz z bezforemnoscia
ustanawiajgcg analogie zaczynaja sie ktopoty.

Skoro analogia jest dos¢ niepewnag, ale jednak wazng forma epistemologiczna,
to nalezy zwrécic¢ uwage, ze tak jak w komparatystyce (jako pewnej metodzie) chodzi
o poréwnywanie nieporéwnywalnego, tak w stosowaniu analogii chodzi (jak w jej

1 M. Horkheimer, TW. Adorno, Dialektyka oswiecenia. Fragmenty filozoficzne, przet. M. tukasiewicz,
Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 228.
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szczegdlnej postaci, czyli metaforze) o zestawianie niepodobnego. Dzigki tej roznicy,
by tak rzec, morfologicznej, uzyskujemy dostep do takiej formy poznania, ktéra nie jest
po prostu intuicja, ani teorig, lecz heurezg — koniecznym suplementem abstrakcji, ktdra
popchnie dalej wyobraznie epistemologiczna. Tak pisat o analogiach Kant w Krytyce
czystego rozumu, dziele, ktére w pewien sposéb ustanawia istotnos¢ myslenia jako
wyznaczania granic rozumu. To pozornie nieracjonalna analogia jest mostem fgczgcym
pojecia i kategorie na mnemotechnicznej tablicy abstrakcji, to analogia tworzy relacje
i zwigzki. Wynika z tego rowniez, ze jej figuratywny charakter stanowi przede wszystkim
trzecig (obok konceptualnej i semantycznej) jakos$¢. Analogia pozwala zobaczy¢ i wy-
znaczy¢ granice, za ktore rozum nie powinien siegad, ale tez w sensie przestrzennym -
pokazuje, ze nie ma on zrédta, do ktdrego jeden lub drugi czton maszynerii poréwnania
mogtby stac sie stabilnym punktem odniesienia. Wynika z tego, ze analogia, jako skro-
towe ujecie dziatania heurystycznego, w istocie rzeczy modeluje rzeczywistosé, a skoro
tak, to zawsze pozostaje w ruchu — nietrwata, obarczona btedem, niedowodliwa. Jak
jednak podpowiadajg filozofia, jezykoznawstwo, kognitywistyka czy neuronauka, dzieki
temu staje sie ona bardziej ludzka, wskazuje raczej na konieczna niepewnos¢ poznania
niz na jego stabilnos$¢ badz — z drugiej strony — radykalny sceptycyzm: mozemy swiat
poznawac, ale jest to poznanie na miare naszej skoriczonosci i ograniczonosci. Analogia
nie daje zatem dowodow wprost, jest bowiem czyms innym niz prawdopodobienstwo,
opierajac si¢ na tworzeniu figur, przeksztatca co$ znanego w teoriopoznawczg zagadke,
a cos tajemniczego przybliza naszej wrazliwosci.

Wszystkie te wysoce abstrakcyjne rozwazania przypominajag nieco ,jedzenie pa-
pieru” Ale wiasnie! — tylko przypominaja. Cho¢ nietrudno sie domysli¢, ze analogia ma
znaczenie pragmatyczne, a w skali spotecznej socjolingwistyczne i polityczne, to trud-
no zrozumie¢ jej moc wspotczesnego oddziatywania, jesli pomingc ten staty relacyjny
i zaleznos$ciowy komponent. By¢ moze wiasnie dlatego najwieksze ktopoty pojawiaja
sie wtedy, gdy mowa jest o analogiach historycznych, ktérym poswieciliSmy niniejszy
numer ,Tekstéw Drugich” Najbardziej podstawowe pytanie, jakie mozna zada¢ tym
tekstom: co i kto uprawomocnia analogie historyczng? Ten, kto jg stosuje. Z pewnoscia.
Idzie za nim autorytet wiedzy i umiejetnos¢ czytania dokumentéw, wynajdywania
kontekstow. A przeciez analogia (w postaci prezentyzmu czy anachronizmu) pozostaje
zawsze uwikfana w czas terazniejszy tego, kto konstruuje zawsze sprofilowane hipotezy
badawcze, oraz jest nieuchronnie wplatana w bardzo rézne interesy (polityczne, emo-
cjonalne, teoriopoznawcze) podmiotow piszacych historie. Ujawnia sie tu sprzeczno$é
o wiele bardziej podstawowa: analogia bardzo szybko krzepnie w postaé niewidzialnej
metafory, staje sie niejako substancja komunikacji, historia zas z catym jej skompliko-
waniem dotyczacym statusu faktu, dokumentu, archiwum dazy mimo wszystko do
literalnosci. Innymi stowy, gdyby analogii nie towarzyszyto pragnienie dostownosci
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(opisania pewnego stanu rzeczy), wowczas nie miataby sity oddziatywania, gdyby za$
fakt byt pozbawiony poréwnawczej otuliny, nic bySmy o nim nie wiedzieli.

Ale analogia dziata szybciej niz pojecia, co skutkuje tym, ze uzywajac jej lub sie nig
postugujac, bedac niejako w jej $rodku, nie wiemy do konca, co robimy. Historia (cho¢
nie jej dyskurs) wystawia nas na to — ludzkie, arcyludzkie — ryzyko. Najtrudniejszym
celem analogii jest ustanowienie obiektu poznawczo-etycznego, ktéry bedzie podlegat
badaniu, ale rbwnoczesnie i zréwng moca, niejako normatywna, konieczno$¢ empatii.
Czyz nie dzieje sie tak, gdy myslimy o dzisiejszych wojnach: w Gazie, Ukrainie, Sudanie,
Kongu, Jemenie, Iranie? Nie miejsce tu na analityczne rozwazanie catych wigzek analogii
miedzy drugg wojna swiatowa a na przyktad wojng w Gazie, dos¢ przypomnieé jed-
nak, jak dziata tu konkretna kategoria prawna ludobdjstwa Rafata Lemkina, jak mocno
unicestwianie Palestyfnczykéw przypomina mechanizmy, jakie Zachdd wytworzyt we
wiasnym fonie. Jak trudno potaczy¢ i usprawiedliwic¢ sciste uzgadnianie terminow
prawnych, badar medycznych, upiornej statystyki polegtych i zaginionych z trybuna-
tem geopolitycznej wiadzy — niemal wszyscy zdaja sobie sprawe.

To oczywiscie problemy fundamentalne, ale humanistyka stoi przed jeszcze jed-
nym wyzwaniem: jak rozumiec i jak wykorzystac prawo do analogii w $wiecie zametu
informacyjnego, totalizujacych, ale chwilowych dyskurséw i komunikacyjnej implozji
— to sktadowe doksy, a ta z zasady obraca sie zawsze przeciw cztowiekowi, dziata ni-
czym wielka maszyna do niszczenia i ujednolicenia etycznej i poznawczej wyobrazni.
Tu analogia (czy raczej analogie) dotyka doswiadczenia, ktore odbiera mowe, ocierajac
sie 0 co$, co jest — jak mawiat Pascal Quignard — ,imieniem na koncu jezyka™ W ten
sposob (stale) obok $wiata prawa i dokumentu rodzi sie pochdd figur, za pomoca
ktorych usitujemy z réznym skutkiem pochwyci¢ moment swiata rozpadajacego sie
na naszych oczach i odnalez¢ ich tragedie w odkrywanych i opisywanych na nowo
tragediach przesztosci. W pewien sposob analogia to znak-sygnat, ze — podobnie jak
w prawie precedensowym — cos$ kiedys sie wydarzyto, w innym czasie i w innym kon-
tekscie; w ten sposdb za pomocg prawa mozna stworzyc ciggtosc Swiata z przypisanej
nam nieciggtosci. By¢ moze w dzisiejszych dyskusjach o analogiach wojennych brakuje
tego normatywnego wezta spajajacego nieprzywiedine porzadki. Podobnie mowit
o tym Michel Foucault w by¢é moze najstynniejszym dziele o analogiach nowoczesnych:

Ta odwracalnos¢ i poliwalencja sprawia, ze analogia ma uniwersalne pole zastoso-
wania. Dzieki niej staja sie sobie bliskie wszystkie figury na Swiecie. Istnieje jednak
w owej pokonywanej we wszystkich kierunkach przestrzeni szczegdlny punkt: prze-

petniajg go analogia (kazda z nich znajduje w nim swdj punkt oparcia), relacje za$

2 Por. P.Quignard, Le nom sur le but de la langue, Gallimard, Paris 1993.
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przechodzac przezen, ulegaja odwrdceniu, wcale nie zmieniajg sig na gorsze. Tym
punktem jest cztowiek: proporcjonalny do nieba, tak samo do roslin i zwierzat, tak
samo do ziemi, metali, stalaktytow i morz. [...] Przestrzen analogii jest w zasadzie
przestrzenig promieniowania. Cztowieka oznacza tu zewszad cztowiek, mimo ze
to wiasnie on transmituje odwzorowania przekazywane mu przez $wiat. Cztowiek
jest wielkim ogniskiem proporcji — punktem skupienia, w ktérym relacje zbiegajg
sie i rozpraszajg na nowo>.

Co najmniej do czasow Hegla wiadomo, ze Historia uzyskuje miano powszechnego
prawa dlatego, ze wykorzystuje wszelki opdr, wszelka negatywnos¢ na swa wiasna
rzecz. Totez prawdziwie wywrotowym gestem, rewolucyjnym aktem, okazuje sie nie
tyle zdolnos¢ do podazania za nim, ile zatrzymanie biegu dziejow — sens zdarzen
jako taki nie istnieje, nadaje go dopiero interwencja w co$, co pozornie (spotecznie,
politycznie, kulturowo) wydaje sie naturalne. Tymczasem w historii nie ma nic natu-
ralnego, to, co za takie bierzemy, stanowi jedynie odprysk prawdziwej czasowosci.
Totez dziatanie analogii nie tylko jest chwilowe, ale tez ma bardzo ograniczony zasieg:
czas przeszty nie uzasadnia wspdtczesnoséci, a ona sama przybiera rozmaite kon-
sekutywne, zwrotne i retroaktywne formy; jakby$Smy byli wciggani w wir repetycji,
rozciggtych chwil i nawrotéw. W konkrecie historycznym historia sie powtarza, ale
raz jako nierozwigzywalna tragedia, a potem jako nihilistyczna farsa. Ta stynna teza
Marksa pokazuje analogie wtasnie jako figure ludzkiej bezradnosci wobec historii,
rodzaj krytycznego punktu w horyzoncie zdarzen, dyskursywnego przesilenia — oto
wydarzenia historyczne zabierajg nam jezyk, ktérym dysponowali$émy, pokazuja nasze
miejsce w kulturze, bedace swoistg ptaszczyzng wyzerowania. Analogia zabiera nas
ztego miejsca — na dobre (bo wyrywa nas z niemoty) i zte (dlatego, ze pomija waznosé
samego doswiadczenia).

Nasza dtuga wspotczesnosé niczego pod tym wzgledem nas nie nauczyta — to pew-
ne. Ale zostawita nam rumowisko ciat, stéw, namigtnosci, poje¢, terytoriéw. Innymi
stowy, cata ta kontaminacyjna masa spadkowa daje sie jako$ wykorzystac, chocby
chodzito tu 0 zdolno$¢ do obcowania z trauma lub chocby jej czastkowego rozumienia.
Trauma to bodaj ostatnie pojecie-doswiadczenie, pojecie-spoiwo naszych asocjacji
i poszukiwan dla tego, co nas — na zasadzie negatywnej — konstytuuje. Jest trauma
aksjomatem wspdtczesnosci, cho¢ przeciez trzeba pamietac, ze jej uniwersalnosé
bardzo czesto okazuje sie deklaratywna, a najczesciej wynika z konkretnych warun-
kow, w jakich sie zrodzita. Czy zatem mozna snuc¢ w tym przypadku analogie? Mozna

3 M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych, przet. T. Komendant, stowo/obraz
terytoria, Gdansk 2006, s. 31-32.
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odpowiedziec¢ na ten problem nastepujagco: element traumatyczny to transhistoryczne
Realne w na wskro$ historycznym $wiecie. Podobnie jak w klinicznym, dawnym, ale
nieprzedawnionym pomysle Freuda na terapie, istnieje tu indywidualny rys kazdego
jednostkowego cierpienia, ale tez istnieje ogdine prawo choroby, sytuujace pacjenta
poza zasada jego narcyzmu. Czy zatem redukcja do traumy wystarcza jako zabezpie-
czenie tej dialektyki jednostkowosci i powszechnosci, czy na przyktad zespdt stresu
pourazowego oddziatuje na pacjentow z roznych stron $wiatowych konfliktow tak
samo? Innymi stowy, czy istnieje tu przylegtos¢, odpowiedniosé czy tylko (az?) analo-
gia? Czy w mysleniu mozna uwolnic zyciodajng energie, ktdra pozwoli dostrzec swiat
poza zasadag resentymentu (,maj bol jest wiekszy niz twoj”)? W tych przypadkach nie
ma dobrych odpowiedzi.

Problemy wynikajgce z zestawiania traum siegajg znacznie giebiej, bo odnosza sie
do zatamania pewnych trwatych modeli uprawiania nauk humanistycznych oraz -
zasadniczo — sposobu konstruowania wiedzy. Wida¢ to dobrze, gdy przyjrze¢ sie
radykalnym przesunieciom w obrebie pewnych praktyk dyskursywnych. Z pewnoscia
jedna z tradycji, do ktérej mniej lub bardziej $wiadomie humanistyka wcigz sie od-
wotuje, jest nietzscheanskie odkrycie relatywnosci poznania i etycznej wzglednosci.
Genealogia moralnosci to metoda pozwalajgca oming¢ rafy nadkrytycznego rozumu
wyrastajgcego z systemu analogii Kanta i skierowac uwage na tylez indywidualne, co
kolektywne doswiadczenie, by tak rzec, wielobarwne i zmienne aksjologicznie. Tak
zrodzita sie koncepcja wiecznego powrotu, ktory stanowi — wobec iluzorycznosci,
konwencjonalnosci i arbitralnosci wzorcow teoriopoznawczych — nie tyle pasywna
zgode na przygodnos¢ egzystencjalng, ile afirmacje przypadkowosci Swiata. A prze-
ciez w pismach i postawie samego Nietzschego tkwi rodzaj niedajacej sie ukoic¢
melancholii, ktéra separuje cztowieka od innych zwierzat. Odnoszac sie do naszych
czasow, nalezatoby powiedzie¢, ze wynika ona nie tyle z braku (jak chciataby psycho-
analiza), ile z nadmiaru — wiadomosci, mediow, ekstazy komunikacyjnej, jej chwilo-
wosci, rozkoszy i tymczasowych sublimacji. Ten nadmiar niejako zawiera sie w samej
strukturze rzeczywistosci (w naszym przypadku: $wiata globalnego neokolonialnego
kapitalizmu), w jego utowarowieniu i fiksacji na fetyszach, determinujacych stosunki
miedzyludzkie, a w tym takze i wojne, ktéra monetyzuje $mier¢ jak bodaj zadne inne
wspotczesne zjawisko.

Melancholia Nietzschego wyptywa wiec z poczucia statej nierdbwnowagi i zaburze-
nia terazniejszosci, zaden paliatyw w postaci kultury lub pamieci nie jest dla filozofa
skuteczny. Jesli przeszto$¢ stanowi w przewazajagcym stopniu antykwariat, z martwy-
mi, beztadnie rozrzuconymi przedmiotami, to one same nic juz nam dzi$ nie méwia.
Nalezy przebole¢ ten stary $wiat, do ktorego odnosimy nowe traumatyczne (a wiec
ostatecznie tozsamosciowe) doswiadczenia, zakonczy¢ w odpowiednim momencie
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zatobe po to, by na nowo zacza¢ zy¢. W psychoanalizie istnieje pojecie maniakalnej
fazy zatoby, ktdre thumaczy wszelako ten aktywistyczny i witalistyczny sposob mysle-
nia jako dziatania. Chodzi o rodzaj niezgody na to, ze w pewnej chwili musi dojs¢ do
konfrontacji z zasadg rzeczywistosci po to, by nie doszto do retraumatyzacji, a wiec
nawrotu i poréwnania do starego wzorca zycia. Tak tez rodzi sie resentyment, w catej
swej ambiwalencji: pozbawiony statego gruntu cztowiek nowoczesny nie jest wolny
od zawisci, dzieki ktorej oszukuje moc swego bolu i potege swego cierpienia i ceduje
intensywnos¢ tych doznan na Innego. To wasnie jemu chce odpfacic za realne i nie-
realne krzywdy, w skrajnych przypadkach dokonujac, by tak rzec, autoanihilacji. Kiedy
ta ekonomia libidalna, w ktorej pragnienie zastepuje projekcja, zostanie spotegowana
w swej negatywnosci i destrukcyjnej sile, dochodzi nie tylko do odwrdcenia wzorca
upodmiotowienia, ale tez do zaniku samego tego procesu. Dla doswiadczenia tego
typu nie ma analogii.

W skrajnej postaci widac to w antropologii Giorgia Agambena, ktdra opiera sie
z jednej strony na mesjanskich gestach wyrastajacych z refleksji Waltera Benjami-
na, z drugiej — zalezy silnie od koncepcji paradygmatu, matrycy, koncepcji, ktora zbliza
wioskiego mysliciela do antycznych autoréw szukajgcych regut myslenia, oraz nowo-
czesnych koncepcji nauki jako relacji wyjatku do reguty (jak np. u Thomasa Kuhna czy
Michela Foucaulta z czaséw Archeologii wiedzy). Propozycja teoretyczna Agambena
opisuje pewien moment w dziejach zycia — biopolityke — jako sposob zarzadzenia
zywymi (to znow Foucault), ale tez martwymi i zywo-martwymi ciatami. Nic dziwnego
zatem, ze paradygmatem nowoczesnosci jest ob6z, w ktérym suwerenna wiadza sta-
wiata granice miedzy zyciem a $miercig, tworzac,szarg strefe” istnienia postludzkiego.
Nic dziwnego réowniez, ze myslenie w kategoriach paradygmatu wikta Agambena
w nierozwigzywalny problem powszechnosci prawa, jego faktycznosci i obowigzywa-
nia, oraz wyjatku, jakim jest jednostkowe zycie. O zyciu nie mozna méwi¢ w zadnych
pozytywnych kategoriach, poniewaz rzeczywisto$¢ wspotczesna opiera sie na ge-
$cie wiadzy rozstrzygajacym o stanie wyjgtkowym i ustanawiajgcym relacje miedzy
prawem a wyjatkiem. To wasnie tu Agamben wpada w putapke, ktorej jak sie zdaje
pragnat uniknaé, podwdjnego wigzania: historyczny wyjatek staje sie podstawa do
nieskonczonych bezczasowych analogii, gdyz sama jego struktura opiera sig na trans-
cendentalnym zatozeniu o jego uniwersalnosci. W efekcie teoria Agambena opisuje
dobrze podmiotowos$¢ jako taka, ale jednoczesnie pozbawia jg rysow krytycznych;
podobnie jak Foucault, jeden z jego mistrzow, zaktada, ze kazda witadza jest istotowo
zfa, nawet ta, ktéra mogtaby dokonac jakiejkolwiek’ niekoniecznie mesjanskiej, zmiany
w obrebie $wiata w ciagtej katastrofie. Analogia jest wszechobecna, bo jednoktadna
i izomorficzna, to znaczy — ostatecznie — nie méwi nam nic wiecej poza tym, co moéwi,
pozostaje tautologiczna.
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By¢ moze Agamben najwiecej wypowiada sie na ten temat w studium poswie-
conym bezposrednio obozowi jako paradygmatowi, czyli w ksigzce Co zostaje w Au-
schwitz. W ostatniej czesci, poswieconej archiwum i swiadkowi, zauwaza, ze to, kim
jestesmy (kategorie modalne naszej egzystencji), nie jest kwestia naszego wyboru,
lecz stanowi pole gry sit, z ktorych wytaniaja sie pewne efekty rozlegtych proceséw
upodmiotowienia. Archiwum stanowi wiec specyficzne miejsce w obrebie praktyk kul-
turowych, rzagdzone przez rozmaite formy wtadzy (archontéw, jak nazwie ich Derrida),
udostepniajace dokumenty i uniemozliwiajace dostep do nich, spychajace dokumenty
na ostatnig potke, gdzie nikt prawdopodobnie nie siegnie, albo wystawiajace na widok
publiczny te, ktore maja zostac dostrzezone i zanalizowane. Cafa trudnos¢ polega na
tym, by wiedziec i rozstrzygnac, co warto, a czego nie warto czytac. To oczywiscie kwe-
stia epistemologiczna, kwestia prawdy, ktéra po latach — wtasnie w ramach kryzysu
analogii — wraca do dyskursu nauk humanistycznych. Jak moéwit Derrida, to zagadnienie
jawnosci i ukrycia, $wiadczenia i klamstwa:

Problem, dotyczy tu jednak nieskoriczonosci o nieograniczonej, niewymiernej skali,
wedtug ktdrej ta niepowtarzalno$¢ pozostaje catkowicie niepochwytna. Mozliwos¢

archiwizujacego $ladu, ta prosta mozliwo$¢ moze jedynie wprowadzi¢ w te wyjatko-
wos¢ podziat, separujac impresje od odcisku-$ladu. Owa wyjatkowos$¢ nie stanowi

nawet terazniejszosci przesztej*.

Innymi stowy, teksty o upodmiotowieniu historii kaza spogladac juz w inng strong, tam,
gdzie z rozbitych stow, z popiotéw wojennych zniszczen, z obozéw do zycia budzg sie
nowe formy poznania i zycia etycznego. Jak méwit Jean-Luc Nancy, chodzi o wymysle-
nie,,nas”na nowo — w ramach toczonych wojen i w $wiecie, ktéry nadejdzie juz po nich:

,Ludzie" to stowo-slad, o ile takie w ogéle istnieje, stowo bez stowa anonimowosci,
niepewnosci i chaosu, stowo ogdlne, generalne par excellence. Takie
jednak, ktérego liczba mnoga omijataby generalizacje, przeciwnie, wskazywataby
raczej na jednostkowosc jako zawsze mnogg, a takze na jednostkowos$¢ rodzajow
[genres] pici, plemion [gentes], narodow, rodzajow zycia, form. (Jak wiele istnieje
gatunkow [genres] w sztuce? Jak wiele jest odmian gatunkéw sztuki? Tyle ze za-
wsze chodzitoby o taka jej odmiang, ktéra posiadataby jakis gatunek...). Chodzitoby
o stowo, ktore wskazywatoby raczej na jednostkowos¢/mnogos¢ generacji oraz

4 ). Derrida, Gorgczka archiwum. Impresja freudowska, przet. . Momro, Wydawnictwo IBL PAN, War-
szawa 2016, S. 144.
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narodzin,toznaczy wskazywatoby raczej na kolejnos¢ nastepstw i przejs¢, nadejsc
i wyjsé, skokow i rytmow?.

Abstract

Jakub Momro
JAGIELLONIAN UNIVERSITY IN KRAKOW
Demons of Analogy

The article analyzes analogy as an uncertain yet indispensable form of cognition
in contemporary humanities. Drawing on Dialectic of Enlightenment by Max Horkheimer
and Theodor W. Adorno, the article demonstrates that analogy functions as a heuristic
"third term” between concept and image, enabling the thinking of traumas of past and
current wars. At the same time, the author reveals their ambivalence: historical analogies

can open spaces of empathy but also solidify into tautology and ideological shortcuts.

In dialog with Michel Foucault, Giorgio Agamben, and Jacques Derrida, the text questions
the normative limits of comparison in the world of media excess and political abuse.
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5 J-L. Nancy, Slad sztuki, przet. ). Momro, w: tegoz, Obraz i przemoc. Wybor pism o sztuce, przet.
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