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A jakze sie umiera, jeSli sie nie zwatpi?
A jakze sie zmartwychwstaje, je$li sie nie uwierzy?
Z. Krasinski. — ,,Przedswit".
(Pini t. Tl. Wiriuwt 1912, itr. 3#8).

/. W DNIU ZMARTWYCHWSTANIA.

yscy znamy chorobe naszej kultury we-
wnetrznej, te niemoc, ten tak juz cze-
sto podnoszony w prasie brak sity mo-
ralnej, z ktérego ptyng niedomagania
ogllnego braku checi do pracy, czy to w szerokich
warstwach — do pracy zwyktej, czy to u warstw
powotanych do wytezonej wielkiej pracy budow-
nictwa panstwowego — do pracy, ktérej nakaz wo-
bec przesztych i przysztych pokoleA tak przeciez jest
wyrazny, a tak stabe i niewsp6tmierne z tym naka-
zem wysidki. Wszyscy znamy ten brak ludzi o wiel-
kim rozmachu mysli i woli, te szarzyzne straszng
catego zycia i sztuki, i te toczace staby organizm jady
egoizmoOw jednostek i rosngcego egoizmu grup spotecz-
nych, i te zgnilizne moralng tylu ludzi, i ten chaos
niezmierny kotowrotka niktych poczynan.
Brniemy w tern wszystkiem zalewani og6lng ptyt-
koscig mysli, uczu¢ i woli, i wsrdd tego wszystkiego,
w chaosie strajkéw, w rozbiciu zupetnem, chcemy two-
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rzy¢ dla przysztych pokoleA ustawy panstwa i chcemy
je dzwiga¢ wielkiemi reformami spotecznemi i zamie-
rzeniami gospodarczemi.

Wiemy, ze jest zle, pocieszamy si¢ ptytko, Ze ina-
czej byC nie moze, ze jesteSmy zmeczeni wojng—chyba
okupacjg, bo groza wojny ubiegtej juz dawno nas nie
trwozy, a o dzisiejszej wojnie jakby sie nie wiedziato,
bo nic sie o niej nie pisze, ani nie czyta oprocz ko-
munikatdw sztabu; pocieszamy sie piytko, ze mogtoby
by¢ gorzej, ze Opatrzno$¢ czuwa nad nami, ze juz jest
troche lepiej, ze zagranica nas chwali. WyraZznego po-
czucia odpowiedzialno$ci za to, co jest w spoteczen-
stwie, sie nie odczuwa i wyraznych checi dzwigniecia
sie z tego btota nie widac. A to wyklamywanie sie
od odpowiedzialnosci—to dowdd takze stabosci. Silny
moralnie cztowiek za wszystko bierze odpowiedzial-
nos¢, jesli nie pracuje catg duszg, catym udziatem woli
nad poprawieniem zlego, ale w Polsce dzi$ tak pracuja-
cych jest mato.

Odejdzmy nieco od tego, spljrzmy 2z pewnej
perspektywy i zobaczymy, jak nieogarniajacy sg ci, co
nie widzg, jak trudno budowaé na takim dusz trze-
sawisku, zobaczymy jak krdétkowzroczni sg ci, co nie
widza, ze rozbijajg sie te wysitki panstwotwoércze o
egoizmy kazdego i wszystkich.

A jakze to mogag by¢ ogarniajgcemi, kiedy sami
w tern tkwig i zajeci aktualno$ciami odej$¢ od tego
wszystkiego nie moga. Trzeba odejs¢ na chwile, ogar-
nagé¢ i zobaczy¢, gdzie i co sie buduje, jak to wyglada,
jak sie wznosi. Obowigzek to budowniczych elemen-
tarny, bo jakze tu budowac nie widzac?

Czemu, gdy odczuwamy wokoto ten beztad, nie-
moc i te jady, gdy wiemy, jakie zadania na barki nasze



spadty, czemu przerazenie i groza nas nie ogarnia?
Czyzbysmy raptem stracili patrjotyzm i poczucie
obowigzku wzgledem Ojczyzny, stracili raptem to, czem
tak niedawno szczyciliSmy sie i z czego byliSmy zna«
ni szeroko? Zdajmy sobie sprawe w sumieniu i od-
powie nam ono, zesmy tego nie stracili, tylko, czucio-
wo tkwigc w tern wszystkiem, wznie$¢ sie nie moze-
my do uczu¢ ogromniejszych i wstrzasnaé glebiej, nie
mozemy wzrokiem ogarng¢ szerokich widnokregéw zy-
cia, i w piersi wzig¢ szerszych tchnieA czucia. Piersi
szerokie i wzrok widzacy daje sita wewnetrzna ducha
ludzkiego, a duch w nas zmalat i wzrok
nasz nie siega dalej aktualnos$ci dni

biezgcych i uczucia nasze zmalaty do
niktych, przemijajacych odczuwan i nic
juz nie dzwiga uczu¢ i nie rozszerza
horyzontéw.

A jednak nie stracilismy $wiadomosci wewnetrz-
nej, stwierdzanej po tylekro¢, ze tylko wtedy czyny
ludzkie sg wielkie i mysli tworcze i ptodne, kiedy
wzrok jest ogarniajgcy, kiedy tchnienia szersze, kiedy
ptyng do nas od Swiata zewnetrznego szerokie fale
powiadomien, kiedy mysl rzutem dedukcji ku nim
idzie, kiedy duch twdrczy zywie i iskry wynalazcze
krzesze.

Co odebrato nam site wewnetrzng? Czemu duch
zagast? Przeciez bywaty w Polsce wielkie sity wew-
netrzne, tworzace czyny wiekopomne. Czyz wiekszych
trzeba wypadkdéw, niz zmartwychwstanie narodu?



2. ZGUBIONA PRAWDA.

duch zagast? Bo sita wewnetrzna

nie i poteznieje tylko na trzez-

mi obejmujgcem zeSrodkowa-

nn wszystkich wtadz wewnetrz-

nych cztowieka, wszystkich jego mysli i uczu€.

Oczywiscie zeSrodkowanie takie musi leze¢ nie w naj-

nizszych poziomach tych witadz, ale w wyzszych po-

kfadach duszy: namietnosci, choéby objety najgérniej-

sze warstwy duszy, nie obejmujg trwale i bezwzglednie
wiadz mysli, whadz krytycznego intellektu.

Aby sita wewnetrzna byta trwatg, zesrodkowanie
winno by¢ nie chwilowem, nie przemijajacem- Trwate
to i obejmujace zesrodkowanie mozliwe jest tylko na
podtozu bezwzglednego sprawdzianu naszych uczué
I mysli, nie znajdziemy go w uczuciach, jesli im mysli
przecza, i w myslach,—je$li im przecza uczucia; musi
on byC jasny, wyrazny, nie gubigcy sie, przytem
winien byé potwierdzany u innych ludzi, bo niepo-
twierdzenie obcujacej naszej psychiki gasi jasnos¢
prawdy i wyrazisto§¢ sprawdzianu i pograza go we
wzglednosci.

Taki tylko sprawdzian, wskazujagc warto$¢ po-
szczeg6lnych, rozbieznych w nas daznosci, dZzwiga du-
sze z piaszczyzn poziomych, oczyszcza je, wykluczajac
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bezwartosciowe, i sprzegajagc w jednos$¢ z chaosu wy-
prowadza wzwyz.

Czy mozliwe jest jego osiggniecie?

Witozony w dusze sprawdzian sumienia, juz dzi$
negatywny tylko, wskazujaey, czego robi¢ bezwzgle-
dnie nie nalezy, we wzglednoS$ci wszystkiego traci war-
tos¢ sprzegajaca i zastgpi¢ Swiadomego, pozytywnego
sprawdzianu nie moze.

Ogrom dorobku wiedzy wzbogacit mysli itrzezwe
tych mysli ostrze siega prawd uczuciowych i nie utrwa-
la tych prawd, lecz gasi je.

Czynnnym sferom intellektu przecza czesto uczu-
cia, bierne wladze nasze,—jedne i drugie nie moga
by¢ sprawdzianem i ostatecznym drogowskazem. Wiel-
ka filozofja ostatnich czasow nie doszta dalej jak do
niezadowalajgcych uczuciowej sfery koncepcji absolutu
w Swiecie (chrematycznym) i z nig sie mistycy nie
godza.

Niejasne dociekania mistykow na tematy indyj-
skiego ezoteryzmu wiodg ducha na gorne, ale obtedne
drogi wschodniej i tak odrebnej indyjskiej psychiki,
ktéra, bedac swobodng wewnetrznie, trwa w wyraznem
przeswiadczeniu o ztudzie catej zjawy rzeczywistoSci
I zrywa za Swiatem.

Zaprzeczajg tym indyjskim uswiadomieniom uczu-
ciowe uswiadomienia ludzi zachodnich, ktorzy, czujac
w sobie sity do przetworzenia rzeczywistosci, widza
konieczno$¢ walki ze Swiatem zewnetrznym o wolnos¢
i widzac konieczno$¢ dzwigania sie przez materje
do Krolestwa Bozego, droga wskazang przez Chrystu-
sa, wznoszg sie ponad wschodnie zupetne niesprzeci-
wianie sie ziemu.



Prometeizm, zrywajacy z uczuciowemi us$wiado-
mieniami i opierajacy sprawdziany wewnetrzne na ro-
zumowem tylko poznaniu, prowadzi do zerwania du-
chowego zwigzku cztowieka z kosmosem i, ustalajac
jakby krélestwo wolnosci w oderwanym od $wiata bez-
mitosnym duchu ludzkim, czyni, ze duch ten staje sie
samotnym, przez to smutnym i w koncu ztym.

Masonerja *), szerzac zasady takiego tylko rozu-
mowego poznania, dgzy do wiadzy i wptywow (w tym
celu, aby umocni¢ swa spoisto$¢ i site wewnetrzng
otacza sie tajemniczoscig, wiaze przysiegami, grozi
zemstg) i staje sie ona coraz widoczniej ztym duchem .
spoteczenstwa, bo coraz widoczniej stacza sie do za-
dowalania zadzy whadzy w imie egoistycznych celéw
(jesli juz nie do szerzenia samego zta, do celéw utrwa-
lania potegi egoizméw ludzkich, co zarzucajg jej nie-
ktorzy). O masonach mozna powiedzie to, co Gorski
méwi o prometeistach: ,wolnos$¢, zdobyta jedynie na
drodze poznania, jest podobna do wolnosci tych de-
spotow wschodnich, ktorzy tyranizujg swych poddanych
dowolnie i nieskrepowani zadng konstytucjg, zadnym
rozdziatem pomiedzy dozwolonem i niedozwolonem,
ale ktorzy tez, z drugiej strony, otoczeni obcoscig uczug,
drza przed zamachem na kazdym kroku, a sami naj-
czesciej rzadzeni sa przez podszepty niskich zauszni-
kéw; tak my, ze strony natury postawieni do nigj
w stosunek poza normalny, wystawieni jesteSmy na
dziatanie toksyn wszelkiego rodzaju i rozktadu, ktory
sie nazyw-a $miercig; z drugiej za$ strony, nawet whrew
woli, jesteSmy niewolnikami nizszych naszych instyn-

*) Declaration du Conceil de 1Ordre, ogtoszona w 1904 r.
przez masondw francuskich
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ktéw, jako naszych doradcéw i tyranéw*“. ,Poznanie
bezmitosne.-. czemze jest? jest poznaniem czysto zwie-
rzecem i prowadzi do potegi zwierzecej“*).

Wszystko to znajdujemy u warstw gérnych,
u szczytowych warstw inteligencji.

Nieco nizej widzimy juz chaos mysli, nieobej-
mujacej zdobyczy wiedzy i brak czesto zupeiny trwa-
tych  podstaw myslowych, a przytem poszukiwania
i blgkanie sie w mieszaninie zjawisk fizycznych i du-
chowych okultyzmu i medjumizmu.

Wyraznych dowodo6w istnienia Boga mys$l nie daje,
a jest ona stanem dzi§ trwalszym, niz uczucie.

Uczucie wznosi nas czasem do wyzyn wiary, ale
gasngce czesto uczucia przeplatane z trwalszemi sta-
nami my$lowemi stwarzajg, ze wiara i u ludzi religij-
nych przestaje by¢ prawdg wewnetrzna, nie daje zado-
wolenia dla catej istoty ich, jedynie w uczuciach pocie-
sza, przestaje by¢é zywa i czynng i rodzi u wielu zu-
petng potowiczno$¢ wiary. Kazdy wierzy po swoje-
mu, czesto nie zdajgc sobie zupetnie sprawy, w co wie-
rzy. Czerpane z filozofji pojecia panteizmu, absolutu,
w Swiecie czesto zastepuja wiare religijng. 1 u ludu
zywa wiara gasnie, bo czesto nie jest dostatecznie zy-
wag i czynng u jego przewodnikow, a wielu ludzi bez
wiary odbiera mu ja, badZ negujac, badz uzywajac jej
dla celow obcych prawdziwej wierze religijnej.

Nie majac wyzszego bezwzglednego sprawdzianu,
trwajagc w zupetnem przeSwiadczeniu o niemozliwosci
osiggniecia jego, niemozliwos$ci pogodzenia mysli z wia-
ra, stwarzamy w sobie sprawdziany nizszego rzedu,
wzgledne prawdy, ktére podsuwajg nam peryferyczne

*) A. Gorski ,,Na nowym progu“.



interesy, wrazenia i uczucia. Wypetzaja z nas cele
zyciowych korzysci, cele ambicyj naszych, rozbijajace
ludzi na grupy zwalczajagce sie wzajem—i w procesie
swoim rozktadowym te interesy doprowadzajg do co-
raz nizszego poziomu stan wartosci duchowych narodu,
a w dalszym swoim rozwoju moga doprowadzi¢ do
zguby.

MieliSmy przedtem wspdlny cel niepodlegtosci,
nie byt to sprawdzian wewnetrzny w sensie jak wy-
zej, ale sprzegat nas i ciagnat w gore, i wyciaggnat.

Teraz wotamy: budujmy Panstwo! ale to juz nie
jest nakaz w tresci swej tak konkretny i wyrazny jak
pierwszy. Kazda grupa budowaé¢ chce po swojemu
I nakaz ten nie sprzega grup reprezentujgcych odrebne
interesy, a interes catoksztattu przedstawia sie nie tak
dostatecznie jasno, wyraznie i bezwzglednie i o wspél-
ny program tu juz trudniej. Nakaz budownictwa pan-
stwowego egoizméw nie gasi, rozktadowych tendencyj
klasowos$ci nie znosi. Juz przed uzyskaniem niepodle-
gtosci rozpoczeta sie choroba niemocy dusz pograzonych
we wzglednosci. Patrjotyzm, jako stan uczuciowy, za-
tem przemijajacy, nie jest dostateczny dla opanowa-
nia egoizmow. Czy w nas samych, w kazdym z nas
nie czujemy, ze budowa Panstwa nie jest sprawdzia-
nem uczynkéw kazdego dnia-

Obawy o0 naszg niepodlegtos¢ ducha tylko wiad-
ne wstrzasna¢, stabe i bezsilne dusze zobojetniaty juz
na to. Zmalaty dusze, bo niema sprawdzianu, bo juz
nawet nadziei nie mamy, aby go znalez¢ mozna byio;
tak juz gtebia nasza szukajgca prawdy
zasypana i zamulona zostata przez ogrom
zdobyczy materjalnych itwierdzen roz-
bieznych, Zze przestata by¢é potrzebna
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izabilismy jg deskami jak gréb i prze-
szlismy na peryferje, z ktérej legng sie tylko idee mate,
bezwartosciowe, niewtadne opanowac egoizmow ludz-
kich. W zupeinych nizinach duchowych, — zupetnie
rozktadowe idee bolszewizmu, na najptytszych mater-
jalnych dziedzinach oparte, a w najwyzszych pok#ta-
dach tychze ptaszczyzn—mato tworcze, bezsilne, prze-
ciwstawne idee, na indukcji empirycznej opaite, a nie
twércze idee ducha.

Idee spoteczno-narodowe byty twérczemi, gdy
jeszcze Swiecity odblaski epoki zrodzonej na gtebiach
dusz wstrza$nietych rozdarciem Ojczyzny. Wtedy za
Szczepanowskim snuliSmy dalej gtebokie pomyslenia
0 przeznaczeniach narodéw. Stracilismy potem i te
gtebie, bo i te odblaski przestaly juz Swieci¢ jasno
1 wyraznie, i te grupy, ktorych wyrazem byt Szcze-
panowski, przeszty takze na koncepcje interesow zaw-
sze wzglednych, przestaty byé twoérczemi, poczety kom-
promisowa¢, traci¢ wptywy i tam zaczely sie roztamy
I secesje, z braku dostatecznych sprawdziandw wyro-
ste, legnace sie na podtozu ptytkosci ogolnej i z nigj
ptynacych ambicyj. Tylko giebia taczy gieboko.

Wiadomo jednak, ze jesli chodzi o szukanie prawdy
wewnetrznej, to niewielu te konieczno$¢ odczuje, bo nie-
wielu ludzi chce prawdy rzetelnej, docierajacej 30 taj-
ni przeznaczen, prawdy istotnej, obcej innym celom,
celom wiasnej ambicji, wiasnej wygody i wiasnego
spokoju. Wiele z tego jest w, kazdym z nas i to nas
mocno trzyma na peryferji i nie pozwala zstapi¢ tam,
gdzie sie legnie twdrczos¢ ludzka, gdzie zaczyna sie
dzwiganie wewnetrzne. Ale dzi$ winien dZzwignac¢ sie
kazdy, kto w moralnej swojej odpowiedzialnosci wo-
bec czasow czuje, ze ostabt duchowo i nalezy przy-
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puszczaé, ze wobec wielkich zadan i wielkich obowiaz-
kow uboczne cele zbledng i dusze beda sie powoli
oczyszcza¢ od zgubnych dla wewnetrznego zycia na-
togow.

Wiadomo takze, ze nie wszyscy jesteSmy zdolni
do rzetelnego, oderwanego i trzeZwego zarazem my-
$lenia, ale powtdrze za ks. Oraczewskim, *) ,,jezeli istot-
nie mamy sie odrodzi¢, winien by¢ dziS odnowiony
i pogtebiony prastary mozgu polskiego pragmatyzm
myslicieli — obywateli i dazenie par force do prawdy
naprawde catkowitej, kosmicznej a zarazem i ludz-
kiej, do klucza zagadnieh zyciowych, do zycia i czynu
formuty*.

Pamietaé musimy, ze wszyscy twdrcy i odnowi
ciele Polski, a tych tak dzi$ potrzeba (bo juz sie cze-
sto styszy, ze czeka¢ nalezy tylko Dmowskiego, jak-
gdyby on jeden mogtsam dzwigna¢ Polske) mysliciela-
mi byli, innych ambicyj, niz ambicja pracy dla zbawienia
Ojczyzny nie mieli i dlatego docierali tam, gdzie sie do-
cieka przeznaczen, stamtad obejmowali dedukcjg obszary
zycia polskiego, tam znajdowali Zrodta zyciodajne, two-
rzyli zycie i zawsze zycie polskie (nie ,,zachodnie*, jak
sie dzi§ w powierzchownosci naszych sadow czesto
mowjd.

Tylko w tych gtebokich dziedzinach ducha lezy
witasciwa ocena wielkich zjawisk powszechnych, bo
tam tkwi tajemnicza tworcza wola zycia oparta na sa-
mych jego instynktach «Ona wznosi w nas bierne po-
ktady zycia w dziedziny wyobrazni, piekna i poezji,
i ustala w sferze uczuciowej mistyczne zwigzki, ona

*)  Ks. Czestaw Oraczewski ,,Dokad idziesz Polsko?“ — Poz-
nan, 19j9 r.
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mysli tworcze rodzi i drogi myélicielom odkrywa, tam,
w tej woli twodrczej +aczy sie dobro
z prawdg, usSwiadamia sie jednos$é¢ na-
szych my$li iuczué¢, i odkrywa sie praw-
da wartos$ci niezaprzeczalnej, bezwzgle-
dnej, prawda przeswiadczen naszych.

Tam nalezy szuka¢ prawdy, w samych
zrebach polskiej duszy.

3. MIEDZY WSCHODEM 1 ZACHODEM.

czemze jest tworczos¢, jak nie spetnianiem sie-

bie? Czyz zaden z nas nie miat chwili w zy-

ciu, kiedy szukat wyrazu odpowiadajacego

gtebokiej tresci wewnetrznej, i czy zapomniat
juz, ze gdy znalazt—to byta w tern zgoda jego mysli
i jego uczué? | czyz ta otaczajqca nas szarzyzna, ja-
towos¢ i nietworczo$¢ nie jest wyrazem tego, ze juz
nikt siebie nie spetnia? Czy zawsze byliSmy juz tacy
nic nie warci?

Spéjrzmy na przesztos¢, z ktdrej idziemy i na te
dzieta wiekopomne, ktére przodkowie nasi stwarzali.
W tych dzietach naréd spetniat siebie i rést i potez-
niat, gdy obywatele spetniali siebie, i spadat i walito
sie wszystko w gruzy, gdy obywatel moralnie stabt.
Na czemze to innem chcemy budowaé panstwo, jak
nie na fundamencie prawdy wewnetrznej polskich dusz?
Nie nalezy z ta myslg #aczy¢ pojecia o stabych pra-
wach, lub o samej zbytecznoS$ci nakazéw prawa. Uczy-
my sie poznawac siebie i konieczno$¢ zelaznego przy-
musu dla tych, ktorzy sie podda¢ obowigzkom nie
umiejg, rozumiemy wszyscy.
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Siebie musimy szukac¢. Nalezy odbi¢ de-
ski od grobu naszych gtebin wewnetrznych. ,,Nie ujrzy-
my ojczyzny na ziemi“, w poznaniu mysli tylko, we
wzorach ustrojow obcych panistw, ,ani na niebie“—
w oderwanych i nieziszczalnych ideatach marzenia,
natezmy ducha wewnetrzng praca i obudzmy twor-
czos¢ nasza, tkwigcag w zrgbach naszych dusz!

W jakim wiec fundamencie tkwig
te zreby i jakim jest ich zarys?

Oto wszyscy rodzimy sie z naro-
du, potozonego geograficznie miedzy
wschodem i zachodem, narodu, ktory
we krwi swojej i kulturze taczy wscho-
dnig marzycielskag sktonno$é do kon-
templacji zaSwiatowej i zachodni rea-
lizm bytowani a,—4tgczy trzezwos¢ zachodniej my-
$li z uczuciowag marzycielskoscig wschodu. Stad piynie,
ze, jak pisze Krasifnski*), ,szczeg6lng ceche Polski sta-
nowi, Ze najsprzeczniejsze przyjmuje, uznaje i kojarzy*“,
ze w 15 i 16-ym wieku ,Rzeczpospolita Polska wy-
stawiata widok jedyny zespolonych w sobie dwdch
Swiatéw, dwodch okresow ludzkos$ci, ktére wszedzie
indziej ze sobg walczyty i dotad ze sobg walczg, t. j.
poganstwa (rzymskiego) i chrzescijanstwa. Nic bardziej
poganskiego jak Polska—nic tez bardziej i Swiecig]
chrze$cijanskiego zarazem... W kazdym wodzu polskim,
ktorego imie ostato poza wiekami, zna¢ te dwa prady,
te dwie dusze przebywajgce w jednej piersi, pod jed-
nym pancerzem swobodnie i zgodnie...”

Stad ptyna wiasciwosSci mowy naszej: Artur Gor-
ski, rozwazajac w ksigzce swej p. t. ,,Na nowym pro-

*) Z. Krasifski. Pismat. VIl ,,O stanowisku Polski, r. 1912, str. 129.
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gu”, problemat roztamu kultury miedzy wiarg i pozna-
niem, problemat dwoistosci zycia pisze, ze jezyk pol-
ski w przeciwienstwie do innych - jest ,jak archaniot,
strzegacy proga pomiedzy ziemskiem a wieczystem®.

Stad ptynie, ze w naszej tworczosci panstwowej,
w zyciu bezposredniem, wymagajgcem czestych kom-
promiséw, chcieliSmy zawsze wciela¢ zasady bezwzgle-
dne, oparte na moralnych prawach wolnosci, zaufania,
obowigzkéw wobec narodu.

Stad ptynie, ze kazdy Polak gtebszy i bogatszy
w sferze uczuciowej i myslowej w gruncie rzeczy meczy
sie rozdarciem tych witadz, dopdki nie zanikng w nim
zyciowe jego instynkty. Spéjrzmy, jak meczy sie Ze-
romski w rozdarciu miedzy S$wiatem bezwzglednych
moralnych obowigzkéw i $wiatem ziemskich pozgdan
(domeczyt sie nareszcie do ,,Charitas”, do btogosci),
spojrzmy na polskie twarze rzezbione w wyczuciu Mal-
czewskiego zamysSleniem zawieszonem miedzy marze-
niem i zyciem.

Zbyt juz rozwarty jest kat na-
szych wewnetrznych dazen i musia-
to sie to odbi¢ na catej gtebszej twér-
czodci polskiej i odbito sie wyraznie
i kategorycznie.

Nie mozna byé dtugo i bezkarnie Judymem?*), le-
zacym bezczynnie pod rozdartg sosng Swiata bez-
wzglednych obowigzkéw i Swiata uczu¢ ziemskich;
trzeba dziataé, czynu trzeba, a czyn musi by¢ dykto-
wany przez wole, ktéra jest wyrazem zgody uczué
i mys$li; wola musi byé wolng. 1 oto problemat
woli i czynu na tle walki wewnetrz-
nej miedzy wolnos$cig i koniecznos$cig

*) W powieéci Zeromskiego ,Ludzie Bezdomni“.
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wyrasta w literaturze naszej do roz-
miaréw nigdzie nie widzianych.

4. CIESZKOWSKI I WYSPIANSKI,

ie bede przypominat wszystkim znanych
wspaniatych kart najgtebszych utworow
& wieszczOow naszych. Wspomne tylko, ze to,
co w ,Dziadach" Mickiewicza byto intui-
cjag poety, co w ,Przedswicie” Krasinskiego ob
sie we wspaniatosci obrazu, to, co Cieszkowski w ,,0j-
cze Nasz“ przedstawia z calg Swiadomoscig filozofa *),
0 samo znoéw wraca u Wyspianskiego, i rozwija sie
w glebokiem uswiadomieniu jego ducha- Musiato wré-
ci¢, bo dusza narodu jest jedng i gteboka mysl narodu
tylko wchiania wcigz nowe pierwiastki, ale w zatoze-
niach swoich niezmienna i syntezy, ktore Wyspianski
stwarza nie sg inne zupeinie od tych, ktore dawniej
duch narodu stwarzat, majg one tylko na sobie pietno
przezytych po romantyzmie czasow.

Gteboka tres¢ zasadniczych pomy-
$len wielkich naszych wieszczowi filo-
zoféw jest tak zblizona, jak gdyby 1i-
nje przewodnie ich duchdw kres$lit drze-
migcy gdzie$s w gtebi ziemi genjusz na-
rodu, jak gdyby zreby gmachu tych dusz
wznosity sie gdzie$ od poteznych fun-
damentow wspdlnej duszy narodu.

*) Poréwnaj Szczepanowski: ,ldea Polska“.



Wmyslmy sie w ,,Przed$wit", a przedewszystkiem
w tak znany urywek tego poematu:

~W te Ojczyzne, nieSmiertelna,
Przyjdzie nowych ludzi plemie

By pogodzi¢ $wiata dzieje

Z wolag Pana ponad Pany,
Duch im prawdy z nieba dany,
I z ich starg krwig sie zleje!”

W drugiej czesci niniejszej pracy rozwazaé be-
dziemy Sciste filozoficzne pojecie ,,ducha prawdy“, jak
je ujmuje Wronski, obecnie, zaznaczywszy tylko to po-
jecie, zwroémy sie do filozofji Cieszkowskiego; — czy-
tamy u niego: w pierwszej epoce dziejow, w starozyt-
nosci, cztowiek byt dzieckiem natury, zmystow, Swiata
zewnetrznego; w drugiej epoce, w chrzescijanstwie
pierwotnem, odrzucit cztowiek 6w Swiat zmystdw, za-
zadatl zaswiata; w zyciu za$ ziemskiem jedyng pocie-
cha jego byta rezygnacja i wyrzeczenie sie. Alisci od
niego samego zalezy znies¢ dotychczasowy rozbrat
Swiata i zaSwiata; rozbrat miedzy tern, co jest, co daje
Swiat zewnetrzny, Swiat zmystébw, a miedzy tem, co
by¢ powinno, co daje S$wiat ducha, $wiat marzen
Swiat wiary. Rezygnacja nie jest ostatniem stowem
ducha, lecz w samym cztowieku tkwi dal-
sza | wyzsza potega, zbawi¢ go majaca,
zdolna skojarzy¢ na nowo Ow optakany
rozbrat.

Ta potega jest wola, szczyt ducha, ona czucie
z wiedzg kojarzy i zaSlubia z my$lg byt, a z matzenstwa
tego rodzi sie czyn, przez ktéry cztowiek spetnia siebie.



Natchnienie z realnego $wiata z jednej strony —
i natchnienie idealnego nieba z drugiej, s to dwa
glosy jednego Boga, ktére cztowiek ma obowigzek po-
godzi¢ w swojem zyciu. Rozdarty miedzy Swiatem ciata
I Swiatem ducha, cztowiek staby jest w tern rozdar-
ciu, ale nowy cztowiek, zgodziwszy w so-
bie wewnetrzng pracg ducha Swiat z za-
Swiatem, zycie z marzeniem i wiarg, osiggnie
szczyt ducha —wole i zrodzi czyn, trzeci pan
$wiata, bo do czynu tego zdolny bedzie tylko woéw-
czas.

Ta filozofja streszcza, wyjasnia i uswiadamia gte-
boki problemat ducha narodu rozdartego miedzy wscho-
dem i zachodem, problemat, ktéry nar6d rozwigzywac
muriat zawsze, ilekroé chciat zyé whasnem zyciem.

Przejdzmy teraz do twdrczosci Wyspianskiego.
Walka Swiata i zaswiata, wolnoSci i konieczno$ci wre
w giebi ducha jego i catg prawie tworczo$¢ wypetnia,
Wyspianski silnie odczuwa w schie rozbrat dwdch
Swiatow i cata sitag duszy pozada ich zgody. Oto
w ,,Bolestawie Smiatym* trumna zabitego biskupa—ta
Boza potega przygniata nieokietznany zywiot tego Swia-
ta—zywiot krola. Antagonizm ten rosnie w ,,Skatce“
i smutkiem szarpie serce poety; oto taka zywa i pie-
kng potege widzi Wyspianski w ,,Bolestawie Smiatym*,
—a w ,,Skatce” ten Smiaty i whadny krél zaswiatow
nie widzacy, widzi mu sie jako zabojca i kat we krwi
ubroczony W ,Akropolis“ walczy cztowiek—Jakob
z Boza potega aniota i przemoca chce wydrze¢ od nie-
go taske wolnosci dia zycia na ziemi.

Jakze podobne te strofy do strof Stowackiego,
»Samuela Zborowskiego': , Kto nieSmiertelng ma w so-
bie istote... itd“. ,,Nie zwolnie“—wola Jakoéb walczgcy—
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,»,az twemi uswiecisz mie czary i rece ztozysz modlace
nad moich ziem plemionami“. Aniot na ziemi nie zo-
stat, lecz walczy¢ cztowiek nie przestanie, bo wierzy
w przyjécie Krélestwa Bozego:

»Nie igraj z cztowieka wiara,

W bolu jg znaj zyjaca,

Chociaz powalisz i zmozesz,

Z gleby powstanie kwitngcg!”

»W noc zmartwychwstania tego, co nosit ciern
u skroni* ,przyjdzie Salwator®, symbol nowych ludzi
i wtedy ,na zdruzgotany gtaz Wawelu Bdg wpisze
*woje prawa“

»Wtedy to Polska na tej ziemi
Po wiekach, hej, po latach,
Zaspiewa szczescia—piesh

Przy dzwonach, swoich swatach.”

Tak oto zmartwychpowstaje w Wyspianskim nie-
skazona i niezwyciezona idea narodu, ,ze sie zgodza
?wiata dzieje z wolg Pana ponad pany“- | musiat
Wyspianski takze rozwaza¢ pojecie czynu i dochodzit
w tern rozwazaniu (,Wyzwolenie“) do tego, co Ciesz-
kowski. Dla czynu on pragnat wyzwolenia, ,,kochanka
jego zwie sie wola“, Konrad nie chce rezygnacji na
tym Swiecie, chce zywej potegi i zwycieza gtoszacego
wyrzeczenie sie ,,Genjusza“ pochodnig otrzymang
z ragk Hestji, kaptanki przywigzania do ogniska rodzin-
nego, do ziemi rodzinnej, a ta pochodnia to wola,
0 ktorej pisze Cieszkowski, i wyjasnia to Wyspianski.

»A moze wy nie wiecie,—co znaczy poehodnia?“

»,Ptongca jest tg ducha witadza,
Ktorej sile ciato podlega;



Jest tg zywiotowa wiladzg,
Ktorg posiada dusza wolna.
W niej alfa mys$li i omega “

»Przyjdzie nowych ludzi plemie*, moze z tych
nie medrkujgcych, ,moze wyrobnik”, ,dziewka bosa*
pochodnie zatrzyma w swem reku i czyn bedzie wy-
zwolony.

Ale dzi§, gdy lampy w teatrze gasng, pochodnia
z rgk wypada, ,,Czy jeste$ Polsko tylko ze mng?“ pyta
Konrad—W yspianski.

5. CHOCHOL | ROZA.

aiste gdzieS Polska od naszych dusz odeszia.
Nie rozumieliSmy Scis$le romantykéw, ich
poezja juz tylko bierne uczucia w nas bu-
dzita, przestaliSmy pamieta¢, ze dla nich
jedynym probierzem poezji to byty czyny, do ktorych
ona pobudza. Dla nas rozdzierajgce wotanie Mickie-
wicza o ,rzady dusz®, i krzyk Stowackiego ,juz pra-
wie jestem cztowiek obtgkany, ciagle powtarzam, ze
kraj juz sie pali i na $wiadectwo ciskam ognia zdroje“,
i ciggte nawotywania do czynu Krasifiskiego, dla nas
wszystko to byto juz tylko jaka$ romantyczng kate-
gorja.

I gdy przyszedt Wyspianski z takg samg zadza
realizacji ducha swego i tak samo' jak oni chciat po-
budzaé do twdrczych czynéw i bolat nad bezsilnoscia
wielkich natchnien swoich i wotat ,poezjo precz, je-
ste$ tyranem!“ i pytat, ,jak wyjde z kregu czarow
sztuki?“—my$my | WyspiafAskiego nie rozumieli, nie
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rozumieliSmy, ze umiec¢c hcieé¢, by¢ zdolnym
do czynu, mie¢ wole, to znaczy u nas i$¢
,Za duchem prawdy®“ zgadzaé¢ mySli
z uczuciami. Dziecko—Isia—ma te zgode wew-
netrzng i odpedza chochota, a ten ,,Smie¢” ,stomiany
powijak“ matosci, wzglednosci wszystkiego, wygody
duchowej trzyma wcigz ,czerwong roze* naszej pol-
skiej prawdy w uwiezi i wtadze woli sprowadza do ja-
kiego$ bezmysinego i bezdusznego kotowrotka, szopki *).

1 kiedy romantyzm nasz wierzyt, Zze Polska dla-
tego tylko zostata rozdarta, aby zbudzit sie w na*
»duch prawdy“, mySmy tego myslg nie zgiebiali
do wysitkéw myslowych juz wida¢ nie byliSmy
sktonni, bo sita siegania mysli naszej ograniczyta sie
tylko do szukania prawd empirycznych I od tego cza-
su mysl nasza coraz wiecej pograzata sie we wzgledno-
$ciach i zasmiecata Smieciem chochota. Nie moglismy
i5¢ za rozmachem woli naszej, zgnieceni, »gdy jesien-
ny wicher dat* skulilismy sie pod stomianym powi-
jakiem, juz nie staraliSmy sie sprzega¢ rozwartych
katéw rozdartych w nas dazen.

Czerwona r6za naszego narodowego instynktu
u podstawy tego kata w samych zrebach polskiej duszy
rosngca—musiata by¢ zawsze zraszana krwig bolu nad
narodem, aby ro$¢ w nas mogta. Na giebiach dusz

*) Pamietamy jeszcze jakie wrazenie wywierato ,Wesele*
Wyspianskiego na kazdego, kto goraco, szczerze, calg sitg woli pra-
gnat dzwigniecia sie narodu. Wielu z nas po przedstawieniu diugo
chodzito, rozmyslajac wewnetrznie z catem skupieniem ducha. Bylismy
wtedy bliskimi prawdy polskiej, bo duch sie poczynat w nas budzi¢,
ale, otoczeni staboscig I wzglednoscig, nie utrzymaliémy sie na wy-
zynach ,tej sity fatalnej, co nas zjadaczéw chleba w aniotéw prze-
rabia*, co bezwzglednym wartoSciom podporzadkowuje wszystko
matostkowe, co rozszerza horyzonty...
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rozdartych bdlem narodowym, kwiat naszej prawdy
krasniat jarzaca purpurg i otwierat ksiegi wiekuistych
prawd. Dzi$, kiedy trzeba byto az czterech Ilat stra-
sznego przelewu krwi, aby przez powalenie jednocze-
$nie wszystkich wrogéw tak opatrznoSciowo ziscity sie
przepowiednie wieszczdw naszych,—,duch prawdy®™
naszej milczy wérod og6lnego zaprzan-
stwa narodowej mys$li. | za to mamy te
bezdusznos$é i te jady nas toczace.

Czyz na serjo myslimy, ze zdotamy bezkarnie
wyrwac¢ z piersi ten meczacy nas ptomien rozy, pto-
mieh wewnetrznej polskiej prawdy i kultywowaé tam—
inne nie nasze kwiaty? Mowi sie juz: ,badzmy jak
inni—francuzi, anglicy, bo Polak nie moze nic trwatego
stworzyé. Nie widzacy i krotkowzroczni nie widzimy
juz, ze mozemy przyja¢ tylko cudze
chochoty, cudze powtoki ducha, moze-
my zgingé, zabijajgc naszg twoOrczos$¢
zupetnie, ale ze zreboéw naszych nie wyr-
wiemy sie nigdy.

Nalezy przypuszcza¢, ze moze Hestja naszej prze-
razliwej wprost dzisiejszésci, kaze cho¢ niektorym
z nas wyjrze¢ mySlg z cieptego i wygodnego $miecia
naszego—powijaka, bo moze cho¢ niektérzy nie beda
mogli pogodzi¢ sie z tg wewnetrzng pustkag i prdznig
duchowa. Niech chociaz ci umieja chcie¢,
to znaczy chcg w myS$Slach i uczuciach
szuka¢ sprawdzianu dla rozdartych
mys$li i uczu¢. Tych odsytam do naszej
polskiej filozofj i,—lezaty te ksiegi zam-
kniete tak dtug o—niech je otworzg iniech
catym trudem docierajgcej mysli szukajg rzetelnej
prawdy przy ich pomocy.
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6. ,MISTYK?"

adaniem pracy niniejszej nie jest przedstawie-

nie nawet ogdlnego zarysu ktdregokolwiek

z polskich systematéw filozoficznych, musi-

my jednak w poszukiwaniach tak koniecz-

nego dzi$, ze wzgledu na stan dusz sprawdzianu wew-

netrznej prawdy, w dociekaniach nad polskim duchem

prawdy, — zwréci¢ sie do Scistych dziet polskiej filo-

zofji; musimy przynajmniej w tym wzgledzie przysta-

pi¢ do otwarcia ksigg zamknietego tak diugo testa-
mentu polskiej mysli filozoficznej.

WsSréd tych ksigg pierwsze miejsce winny zajac
dzieta Jozefa Hoene-Wronskiego; najgtebszy to z pol-
skich filozoféw.

Prace tego S$cistego umystu, obejmujacego najroz-
leglejsze dziedziny wiedzy, dotychczas sg prawie nie-
znane. Pomimo, ze, jak pisat o sobie*), ,przepedzit
on cate swe zycie wérdd umiejetnosci, | sama nawet
pewno$¢ matematyczna nie wystarczata jego rozumo-
wi badawczemu®, pomimo, ze prawdziwos¢ tego stwier-
dza kazda prawie karta jego ksigzek, — w nieuctwie
dos¢ szerokich kot naszych —uchodzi do dzi$ dnia za
mistyka. Zaznacze, ze Wronski zwalczat bezwzglednie

*)  Hoene - Wronski. ,,Reforma absolutna wiedzy ludzkiejo,
Paryz 1891 r. Rozdziat Il cze$¢ | str. 43.



Mickiewicza, z powodu ze ten w szukaniu prawd filo-
zoficzno-religijnych nie szedt drogag Scistej mysli.

Oto gars¢ szczegétow z zycia Wronskiego. Uro-
dzit sie on w 1778 r. w Poznanskiem,—ojciec jego byt
architektem miejskim w Poznaniu; po ukonczeniu kor-
pusu kadetéw w Warszawie w r. 1794, zapisuje sie
do szeregéw artylerji narodowej w stopniu porucznika.
Podczas oblezenia Warszawy byt przy baterji na Czy-
stem i za celne strzaty obdarowany zostat przez Ko-
Sciuszke ztotym zegarkiem. W bitwie Maciejowickiej
wziety do niewoli zostat uwolniony po wzieciu War-
szawy. Na wie$¢ o tworzeniu sie legjonéw wyjezdza
Wronski do Marsylji i tam pozostaje do roku 1810,
poczem przyjezdza do Paryza i oddaje sie catkowicie
pracom naukowym i filozoficznym. Juz majac lat 26
zadziwia ogromem posiadanych wiadomosci w dziedzi-
nach wiedzy Scistej (znat 13 jezykdw). Poczatkowo
najwiecej pracowat nad matematykg. Zyt i pracowat
bez przerwy do roku 1833. Zasadnicze podstawy je-
go filozofji postaram sie nizej w kréotkosci wytozy¢,
przedtem jednak przytocze jego poglad na prace, ja-
kiej wymaga filozofja.

Filozofja wymaga studjow tak sa-
mo, jak wymaga ich matematyka, kazdy
okres ludzkosci prowadzit rozum ludzki na maty idee
naprzod;,—nie rozwingwszy wprzdd w sobie zadnej
z ideji ktére do filozofji prowadza, niemozebnoscia
jest zrozumie¢ co$ z niej bezposrednio, tak samo jak
jest catkiem naturalne, ze ksigzki algebry
sg niezrozumiate dla ludzi, nieznajga-
cych arytmetyki.

Nalezy uprzednio pozyskaé kulture filozoficzna,
by zrozumie¢ wysokie zagadnienia filozofji, nalezy po-
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sigé¢ zdolno$¢ odsciggania (abstrakcji) wiedzy od bytu.
»,Cztowiek bez kultury podobny bedzie do robaka, ktd-
ry sie wgramoli na posag Apollina Belwederskiego,
inteligencja robaka nie zdota nic wykry¢ po za mar-
murem*,

7. WIEDZA | BYK.

adaniem filozofji jest realizacja dazenia umystu
do prawdy. Prawda jest postulatem rozu-
mu, racjg jego.

Zasadg nieomylno$ci, zasadg pewnosci
jest  niewarunkowo$é, bezwzglednos$é, absolutnosc;
wzgledno$¢ nie da sie pojaé inaczej jak gdy przyj-
miemy istnienie rzeczywistej bezwzglednosSci, ina-
czej sama staje sie absolutem. Absolut jest tern,
co istnieje samo przez sie, wzglednos¢ jest tern, co
istnieje przez co$ innego. Absolut istnieje, poniewaz
wszechswiat i wszystkie jego czesci, jak naprzyktad
»ja", istniejg w pewien sposdb okreslony: jest to fak-
tem. Gdyby wszystko byto wzglednosciag, gdyby
wszechswiat nie zalezat od czegos absolutnego, co
istnieje przez sie, nie bytoby racji, dla ktorejby wszech-
Swiat nie istniat catkiem w inny sposéb odmienny od
tego, w jaki istnieje rzeczywiscie. Gdy wiec w ten
sposOb istnieje racja mozebnosci tego istnienia, t. j.
absolut—rowniez istnieje.

Przy rozwazaniu filozofji, jako wiedzy najwyzszej,
przedmiot filozofji winien sie $cigga¢ bezposrednio do
absolutu. Przedmiot filozofji, punkt jej naczelny wi-
nien zawieraC sie w wiedzy samej, ktéra jedna przez
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swga istote ma stawal sie jej wasnym celem. Bez-
wzglednego nie mozna szuka¢ we wzglednem, abso-
lutu nie mozna szukaé w Swiecie, w rzeczach i ich
pierwiastkach. Rozum jest tylko wtadza, ktdra moze
odkry¢ absolut, chociaz pozostaje z nim w S$cistym
zwiazku itylko przez absolut moze by¢ rozum pojety,
sam jednak nie jest absolutem.

Dane konieczne, by doj$¢ do okredlenia absolutu
sq: wiedza (Logos, mens) i byt (60, ens). Dwa gtdwne prady
filozoficzne przektadajg to mysl wiedze na byt i rzeczy
ustanawiajagce Swiat i w bycie widzg absolut, a mysl
uwazajg za wytwor bytu, to znéw byt przektadajg na
mysl, wiedze, i w mysli widzac absolut, wszelki byt
sprowadzajg do nicosci lub do jeduorodztwa z myslg.
Wedtug Wronskiego wiedza i byt sg we wszech$wie-
cie dwoma pierwiastkami rdzennie réznemi czyli hete-
rogenicznemu,—tylko w zastosowaniu dobytu wytwor-
wiedzy staje sie homogenicznym, t. j. jednorodnym
z bytem. Tu dla przyktadu podaje Wronski*), ze byt
w stosunku do wiedzy moze byé pojmowany jak for-
ma i materja sformowana, jak sita przyciggajaca i sita
odpychajgca materiji.

Byt bez wiedzy bytby bez wszel-
kiego okreSlenia i nie mégtby nic zna-
czy¢, wiedza nie mogtaby istnieé¢ bez
bytu, poniewaz jest mozebna tylko w stosunku do
bytu. Wielki zjaw $wiata nie mogtby istnie¢ bez zbie-
gu tych dwoéch pierwiastkéw wszech$wiata. Wszech-
Swiat istnieje, to ustalenie wszechs$wiata stanowi byt
(6u), ale istnieje w sposob okre$lony—wykresinos¢ te-

*'  Wronski. ,Propedeutyk» Mesjaniczn»®“, przektad Jozefa
Jankowskiego, Warszawa 1912.
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dy rzeczywistosci we wszech$wiecie stanowi wiedze
(logos). taczno$é, lub zwigzek umystowy pochodzi wy-
raznie od wiedzy, a nie od bytu i jest tedy heteroge-
nicznym z tym ostatnim. Przypusémy, ze A jest je-
dnym bytem,—B jest drugim; z istoty bytu wypada, ze
nie majg one zadnego zwigzku, zadnej jednosci, gdyz
jednos¢ ta uczynitaby z A i B jeden byt, podczas
gdy my przypuszczamy, ze A i B to dwa byty odrebne.
Jednosc lub zwigzek umystowy, ktéry oznaczamy przez
C stanowi okie$lenie, czyli niejako zjaw nowy w by-
tach A i B; to C nie jest nam dane przez Zzaden
zmyst i zatem C jest produktem jedynie wiedzy. Tak
np. A jest dzwiekiem zegara, B dalszym ciggiem ude-
rzen, C—wielosci, np. dwunastu, A—ruch ciata ku p6tno-
cy, B—ruch drugiego ciata ku potudniowi; poréwnywu-
jac A i B znajdujemy C=oporowi ruchow; opér ten
nie jest zawarty arii w bycie pierszego ciata ani w by-
cie drugiego, jest to wytwdr wiedzy. A jestdzwiekiem
B echem tego dzwieku, poréwnywujac A i B otrzy-
mujemy C.=-przyczynowosci, ktdra nie jest zadng mia-
ra zawarta, ani w dzwieku, ani w echu, ani tez w ich
wspotistnieniu; zresztg wspotistnienie dwoch osobnych
bytéw jest juz samo przez sie rezultatem C—poréwnania
A iB. Wedtug Kanta filozofja jest wiedzg warunkéw lub
form, pod ktéremi sprawuje sie akt poznania; w rzeczy
samej warunki lub formy niczem innem nie sg, jak
przedstawieniem za posrednictwem bytu czynnosci
wiasnej wiedzy. Kant rozwaza wiedze na wzoOr bytu,
naktadajagc na wiedze warunki lub formy, ktore nie
pozwalaja mu przejrze¢ cechy wykresinosci, sponta-
nicznosci wiedzy. Ci, co stojg na stanowisku Kanta,
sutalajg absolut w dziedzinie rzeczy, w dziedzinie chre-
matycznej. Schelling, ustanawiajgc tozsamo$¢ pier-



wotng iabsolutng wiedzy i bytu w celu dojscia do zasady
bezwarunkowosci Swiata, nie wznosi sie do zasady achre-
matycznej, do umieszczenia Absolutu poza $wiatem, do
samej niewarunkowosci—, Stonca z mgiet wysnutego“*)e

Filozofje Wronski dzieli na filozofje chrematy-
czng (dotyczaca rzeczy), ktéra jest wiedzg rozwazana
w stosunku do bytu, zajmuje sie ustaleniem S$wiata,
jest autotetyka Swiata, (rezultat objektywny wiedzy, re-
zultat warunkowy) i filozofje achrematyczng, ktora jest
wiedzg rozwazang w sobie, jest autogenezjg rze*
czywistos$ci, jest tworzeniem sie rzeczywistosci,
jest rozwojem rzeczywisto$ci wiedzy naszej (rezultat
subjektywny wiedzy, niewarunkowy); w Swietle tej filo-
zofji Absolut ukazuje sie w swej czystosci.

Zupetne poznanie Absolutu achrematycznego jest
ostatecznem zadaniem, do ktdrego filozofja dazy¢ be-
dzie, zda sie rozum ludzko$ci winien méc osiagnaé
ten przedmiot poznania filozofji, bowiem jedna idea
przedmiotu pozywa juz zdolno$¢ absolutng, wtasciwg
do jej poznania. Dzis ludzkoS$ci pozostaje danym tyl-
ko przejaw achrematycznego Absolutu, jego obraz, ale
obraz uformowany juz z pierwiastkami Swiata; obraz
taki moze nam jedynie przedstawi¢ dyspozycje dla
Swiata, ktére sg w Absolucie, przedstawi¢ moze jutrznie
Swiata.

Filozofja, ktéra odkryta istote Absolutu, wskazuje
droge, jakg do niego wznosimy sie, i droge prowadza-
ca do niego od wszystkich systeméw wiedzy i bytu-

*) Stawo wstepne J. Jankowskiego do propedeutyki WronAskiego.
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8. TRAWO STWORZENIA.

wazajac przejaw Absolutu w Swiecie, Wron-
ski zapomocag danych elementéw bytu, wie-
dzy i ich zbiegu wustala prawo stworzenia
wszelkiej rzeczywistosci.

Wszedzie, czy w giebiach naszej psychiki, czy
w zewnetrznej naturze przejawiajg sie jakby fale
przyptywu i odptywu, fale biegundéw dodatnich
i ujemnych, czynnych i biernych, elementéw wie-
dzy i elementéw bytu. Piciowos¢, polarnosé¢ jest
prawem, przejawiajgcem sie wszedzie w naturze iw psy-
chice pod rozmaitemi coraz wyzszemi postaciami. Jed-
na i taz sama sita w naturze, czy idea w duchu obja-
wia sie czesto, jakby sprzecznie, jakby na dwoch prze-
ciwlegtych biegunach, miedzy ktéremi powstaje dzia-
tanie i oddziatywanie i nastepuje zbieg.

Woprawie stworzenia Wronski rozréznia elemen-
ty pierwotne i pochodne. 3 elementy pierwo-
tne, zasadnicze sg to: 1) czynne elementy,—
elementy wiedzy, 2) bierne elementy,—elementy bytu,
3) neutralne elementy, w ktdérych jest zbieg tych dwoch
pierwszych.

W swem dziataniu, w swem rozwoju trzy te ele-
menty pierwotne wytwarzajg cztery elementy pocho-
dne, z ktérych dwa bezposrednie—przez ztaczenie ele-
mentéw pierwotnych i dwa posrednie—przez ztgczenie
elementow pochodnych bezposrednich. Uktad tych
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siedmiu elementow stanowi cze$¢ elementarng kazdej
badanej dziedziny.

(Tu musze zwr6ci¢ uwage, ze dla tatwiejszego
zrozumienia przytoczony tu szemat prawa nalezy
w odnosnych czeSciach poréwnywaé z podang nizej
w tymze rodziale Tablicg genetyczng filozofji psy-
chologji, ktérg przytaczam jako przyktad zastosowania
prawa stworzenia do psychologii).

Cze$¢ systematyczng kazdej bada’
nej dziedziny stanowi:

A) wplyw czeSciowy elementéw pierwotnych:
elem- bytu na elem. wiedzy i elem. wiedzy na elem.
bytu.

Y B) wptyw wzajemny tych elementéw przez ich
wspoétdziatanie celowe, ustanawiajgce zgodnos$¢ pomie-
dzy elementami réznorodnemi w systemie rzeczywi-
stosci.

C) potaczenie elemetéw pochodnych.

Cze$¢ elementarna i systematyczna danej dziedzi-
ny stanowi catg tre$¢ teorji danej dziedziny.

Procz treSci, w kazdej teorji Wronski odrdznia
jej forme. Forma jest narzedziem niezbednem, bez
ktorego zycie nie mogtoby wejs¢ w stycznos$é z czyn-
nikami zewnetrznemi, dlatego Wronski forme nazywa
zwigzkiem.

Oprécz teorji, ktérarozpatruje to, co jest danego
w okreslonej dziedzinie, i ustala szereg twierdzen o za-
sadniczych prawdach rozwoju i realizacji rzeczywisto-
§ci, bada Wronski wedtug planu ustalonego w teorji—
technje tej dziedziny ze stanowiska jej celow, bada co
sie czyni dla speinienia teorji. W technji ustala naj-
wyzsze prawo spetnienia celow danej dziedziny; naj-
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wyzsze prawo jest zasadg porzadku rzeczywistosci tej
dziedziny.

Prawo Stworzenia, ktére staratem sie po-
wyzej w krétkosci wytozy¢, ujawnia Wronski
w kazdej dziedzinie wiedzy, w kazdym
systemie rzeczywistosci S$cisle wedtug tego
samego systemu, w niczem odeA nie uchylajac sie.
Pisze on *), ze na dlugo przed poznaniem tego prawa
najrozmaitsze badania naukowe i filo-
zoficzne byty kierowane, jakby jego
przeczuciem taje mnem. Doktryna mistyczna
liczb, ktérg Pytagoras przywiézt z Egiptu, jest juz tego
prawa objawem- Jezeli nieznano tresci, przeczuwano
forme prawa, to jest liczbe jego czeSci sktadowych.
Dlatego to w starozytnoSci liczby 1, 3, 5, 7, byty pra-
widtami mistycznemi poszukiwan filozoficznych, obec-
nie sa one liczbami cze$ci elementarnych prawa stwo-
rzenia i w oderwaniu od samego prawa nie majg zad-
nego znaczenia.

Nie moge tu podawaé wiekszej ilosci przyktaddw
stosowania tego prawa w réznych dziedzinach wie-
dzy,—kazdy winien sprawdzi¢ jego wartos¢ w gatezi
wiedzy najlepiej sobie znanej. Dla jasniejszego uwy-
datnienia tego prawa przytocze w skroceniu Tablice
genetyczng filozofji psychologji **).

*) Reforma absolutna wiedzy ludzkiej (Réforme absolue du
savoir humain 1817). Streszczam tu w dostownem brzmieniu co za
WronAskim podaje S. Dickatein w dziele H. Wronski, jego zycie
i prace (str. 191), z tego ostatniego dzieta czerpatem szemat prawa
stworzenia.

#) Czerpie to z rekopiséw tlumaczen tej tablicy, taskawie
udzielonych mi przez ttumaczy: p. Jozefa Jankowskiego i p. Paulina
Chomicza.
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Wybieram ten przyktad w przeswiadczeniu, ze
psychologja zbliza nas do tego klucza wszelkiej wie-
dzy, jakiem jest Sokratesowskie ,,poznaj samego siebie*.

Elementami prawa w dziedzinie psychologii sa
(w liczbie siedmiu).

Elementy pierwotne:

1) Element neutralny wiedzy i bytu—wi}adza wie-
dzenia, poznawania (Kenntniss); 2) element bytu, poz-
nawanie nie ja—wyobrazenie (Vorstellung); 3) element
wiedzy, poznawanie ja—S$wiadomos¢ (Bewustsein).

Elementy pochodne bezpos$rednie:

zkgczenie poznawania z wyobrazeniem—czucio-
wos$¢ (tu mieszczg sie postrzezenia zmystowe);

zkaczenie poznawania ze $wiadomoscig — inte-
lekt (tu mieSci sie rozsadek, sad, rozum warunko-
wy, wcielony w organizacje fizyczng cztowieka).

Elementy pochodne, posSrednie, albo
przejsciowe —stanowig:

1) przejScie od czuciowosci do intelektu—wy-
obraznia odtwarzajaca, (tu miesci sie pamieé

i przewidywanie);

2) przejscie od intelektu do czuciowo$ci—wy-
obraznia wytwarzajgca, (tu miesci sie konstrukcja

i fantazja).

Trzy elementy pierwotne i cztery pochodne dajg
czes¢ elementarng teoriji.

Na czes¢ jej systematyczng skta-
da sie:

A. wpityw wyobrazenia na S$wiadomo$¢ —

uczucie; N

B. wpiyw swiadomosci na wyobrazenie — po-
znhanie;



C. wptyw wzajemny dwu tych pierwiastkéw,
dajacy harmonje systematyczng miedzy wyobraze-
niem i Swiadomoscig przez zbhieg teleologiczny ku
wytwarzaniu wiedzy — pojecie, pojmowanie, (tu
miesci sie sad teleologiczny dla wiedzy fadu i smak
estetyczny dla wiedzy piekna i wzniostosci);

D. zlaczenie elementéw pochodnych bezpo-
$rednich:  czuciowosci i intelektu zapomocy ele-
mentu wiedzenia (Kenntniss) — potencjalnos¢, (tu
miesci sie wiedza bez przyczynowosci, a z punktu
widzenia praktycnego miesci sie wola).

Czes¢ elementarna i systematyczna wyczerpuje

teorje (autotezje) to, co jest danego dla zatozenia wiadz
psychicznych; wszystko to nazywa Wronski zawarto-
scig, albo ustanowieniem psychologicznem.

Ze stanowiska formy, zwigzku, albo

stosunku psychologicznego:

wiadzy wiedzenia odpowiada — uwaga (forma
wiedzenia;

forma wyobrazenia—objektywizm;

Swiadomosci—subjektywizm;

czuciowos$ci—intuicja (Auschauung);

intelektu—koncepcja (Begriff;)

wyobrazni odtwarzajagcej—obraz;

wyobrazni wytwarzajacej—szemat;

uczucia—ujecie (apprehension);

poznania—apercepcja, pojecia, pojmowania—
refleksja, potencjalnosci—dziatanie (Taetigkait).
W technji, (autogenji) wustalajacej,

co trzeba zrobi¢, by spetni¢ wiadze psychiczne czto-
wieka: w czeSci elementarnej—

celem spetnienia czuciowos$ci—doskonatos¢ este-
tyczna,;
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celem spetnienia inte.ektu—doskonatosé logicz-
na (ce-haini pod wadjnej doskonato$ci estetycznej
i logicznej sa: rozlegto$¢, jasnos¢, precyzja, pew-
nosc);
celem spetnienia wyobrazni odtwarzajacej przez
prawo skojarzenia (asocjacji) obrazéw—asymilacja
(uduchowienie intuicji);

ceiem spetnienia wyobrazni wytwarzajgcej —
okazanie (exh;bition- uciele$nienie koncepcji).
W czeSci systematycznej:

Jla spetnienia harrnonji przedustawnej w wy-
obrazeniu i $wiadomos$ci—mowa;

dla spetnienia potencjonalnosci
przez wstepowanie nieograniczone
do zasad i przez dedukcje nieograni-
czong nastepstw —rozum niewarun-
kowy. jako prr.wo najwyzsze wiedzy
ludzkiej.

9. NIECO Z BERGSONA.

idzielisSmy wyzej, ze w zlgcze-

niu uczuciowos$ci i intelektu

>vytv;arzaig ,em potencjalnos$é

i wole (w tresdci iteorji), idzia-

tanie (w tormicj, lezy wediu® Wronhskiego

warunek przejawu rozumu niew arunkowe-
g 0. warunek istotnego poznania.

Tu przypomnimy sobie, ze i u Ciesz-

kocTstiego ,spontaniczno$é¢“, potencjal

noc¢¢, wola jest 3zczytem ducha ,przez
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nig czucie z wied/a sie kojarzy iza$lu-
bia z myslg byt“

Aby oceni¢c nalezycie ziobycze filozofji
polskiej w tej dziedzinie i stwierdzi¢, czy w Swietle
nowych zdobyczy wiedzy nie tracg one na swej war-
tosci, zwré¢émy sie do pr.icv nowozytne-
go francuskiego filozofa Henryka Berg-
sona, Kktory znaczny wpltyw na uaiystowosé dzisiej-
Szg wywiera.

W dziele swera p. t. ,Ewolucja Tworcza* *) pi-
sze on... ,mozna rozmysla¢ jak najrozumniej nad me-
chanizmem umystu: nigdy nie uda sie przekroczy¢ go
zapomoca tej metody. Uzyska sie co$ bardziej /4o
zonego, ale nie co$ wyzszego, lub chocby poprostu
co$ odmiennego. Trzeba postgpi¢ gwattownie i aktem
woli wypchngé umvsi z jego wtasnej
dziedziny.“ ,Do istoty rozumowania nalezy zamyka-
nie nas w kole tego co dan*j. Ale czyn rozrywa ko-
to. Kto nigdy nie widziat cztowieka ptywajgcego, po-
wiedziatby moze, ze plywanie jest rzeczg niemozliwg,
poniewaz, aby nauczy¢ sie ptywac, trzeba zaczg¢ od
utrzymywania sie na wodzie, a wiec umie¢ juz pty-
waé W istocie rozumowanie bedzie mnie zawsze
przygwazdzato do ladu. Ale jezeli poprostu rzuce sie
do wody bez obawy, naucze sie ptywaé- Podobnie tez
w teorji jest rodzajem niedorzecznosci chcie¢ pozna-
wac inaczej, niz za pomoca umystu, ale jezeli Smiato
przyjmiemy niebezpieczenstwo, moze czyn przetnie ten
wezet, ktory rozumowanie zawigzato i nie rozwigze“,
(str. 166 i 167).

# Henryk Bergson ,Ewolucja Twdrcza“, przetozyt dr. Flor-
jan Znaniecki. Warszawa, 1913 r.
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»Zogniskujmy sie w tem, co w nas jest najbar-
dziej oderwane od zewnetrznosci i najmniej przesia-
kniete zmystowos$ciag. Poszukajmy w najdalszej gtebi
nas samych punktu, w ktérym czujemy sie najbardziej
na wewnatrz naszego wiasnego zycia. Zanurzamy sie
wowczas w czystem trwaniu, w trwaniu, w ktorem
przeszto$¢é wcigz idaca naprzéd bez przerwy nabrzmie-
wa nowg teraZniejszoScig. Ale jednocze$nie czujemy,
ze sprezyna naszej woli rozcigga sie az do ostatnich
granic... Nader rzadkie sa to chwile, w ktérych do
tego stopnia chwytamy samych siebie; utozsamiajg sie
te chwile z naszemi czynami prawdziwie wolnemi.
Nasze uczucie trwania, to znaczy zlanie sie naszego
»ja“ samego z soba, dopuszcza rézne stopnie, ale im
gtebsze uczucie i zlanie sie zupetniejsze, tem bardziej
zycie, w ktoérem pograzajg nas one, wchiania umysto-
wos$¢, dzieki temu, ze jg przekracza. Do rzeczywistych
chwil rzeczywistego trwania, umyst bezwatpienia znaj-
duje dostep po ich przeminieciu, odtwarzajgc nowy
stan z szeregu widok6éw, zdjetych z niego od zewnatrz
i, o ilesie da, podobnych do czego$ juz znanego: w tem
znaczeniu stan zawiera umystowos$¢ in potentia nieja-
ko. Przekracza jg jednakze, pozostaje nawet niewspot-
mierny z nig, poniewaz jest niepodzielny i nowy...

Im bardziej uSwiadamiamy sobie
nasz postep w czystem trwaniu, tem le-
piej czujemy, ze czeS$Sci naszej istoty
wchodzg w siebie nawzajem, icata nasza
osobowo$é ogniskuje sie w jednym pun-
kcie, a raczej w jednem ostrzu, ktoére wrzyna s:e
w przyszto$é, nacinajac je bez przerwy. Na tem pole-
ga wolne zycie i wolna dziatalno$¢. Przeciwnie za$,—
opusémy sie, zamiast dziata¢, oddajmy sie marzeniom.
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Z ta samg chwilg nasze ja sie rozprasza, nasza prze-
sztosé, ktora dotychczas skupita sie w sobie, w tym
niepodzielnym impulsie, ktdrego nam udzielata, roz-
ktada sie na tysigce wspomnieA uzewnetrzniajgcych
sie wzgledem siebie nawzajem. Zrzekajg sie one prze-
nikania sie wzajemnego, w miare, jak coraz bardziej
zastygajg. Nasza osobowos$¢ zstepuje tym sposobem
w kierunku przestrzeni*, (str. 172 i 173).

-W czynie wolnym, gdy kurczymy catg nasza
istnos¢, aby pchnaé jg naprzéd, mamy Swiadomosc
mniej lub wiecej jasng naszych pobudek i bodzcow,
a nawet, Scisle biorac, stawania sie, przez ktdre orga-
nizuje sie w nich czyn; ale czysta wola, prad, prze-
chodzacy przez te tres¢ i udzielajacy jej zycia, jest
czem$, co zaledwie czujemy, co najwyzej muskamy
w przejsciu. Sproébujmy wejs¢ w nig chocby na chwi-
le, nawet wtedy chwycimy tylko chcenie indywidual-
ne, czastkowe. Aby dojs¢ do zasady wszelkiego zy-
cia, zarowno jak wszelkiej materjalnosci, trzebaby pojs¢
jeszcze dalej. Czy to jest niemozliwe? nie, zapewne,
mamy historje filozofji, ktéra Swiadczy nam o tern.

Niema trwatego systemu, ktéryby
nie byt, przynajmniej w niektérych swych
czeSciach, ozywiony przez intuicje... Intu-
icja, gdyby mogta trwac¢ dtuzej, niz kilka
mgnien, zapewnitaby nie tylko zgodnos$¢
filozofa z wtasng jego myS$lg, ale rowniez
zgodnos$é wszystkich filozofow pomiedzy
sobg. Tak, jak istnieje, przelotna i nie
petna, jest ona w kazdym systemie, co
warte wiecej od systemu i co go przezy-
wa*, (str. 203 i 204).
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»Na nasza, osobowo$é, na naszg wolno$¢, na
miejsce, jakie zajmujemy w catoksztat-
cie przyrody, na nasze pochodzenie, a moze tez
na nasze przeznaczenie, rzuca ona S$wiatto
drzace i stabe, ale pomimo to przenikaigce mrok tej
nocy, w ktdrej nas zostawia umyst. Temi intuicjami
rozwiewnemi, os$wietlajagcemi swoéj przedmiot tylko od
czasu do czasu, owtadnaé powinna filozofja, przede-
wszystkiem, aby je podtrzyma¢, nastepnie za$, aby je
rozszerzyé i pogodzi¢ tym sposobem pomiedzy soba.
Im bardziej postepuje ona w tej pracy, tem wyraZzniej
zauwaza, ze intuicja jest duchem samym
i W pewnem znaczeniu zyciem samem: umyst wy-
dziela sie z niej w przebiegu, nasladujgcym ten, ktory
zrodzit materje. Tak objawia sie jedno$¢ zycia umy-
stowego. Poznaje sie jg tylko wtedy, gdy sie zajmie
stanowisko w intuicji, aby stamtad przyjs¢ do umystu,
od umystu bowiem nigdy sie nie przejdzie do intuicji*,
(str. 227 i 228).

JDjalektyka jest konieczna, aby wy-
stawié¢ intuicje na prébe, konieczna row-
niez, aby intuicja odbita sie w pojeciach
iudzielita innym ludziom, ale nader czesto
rozwija ona tylko wynik tej intuicji, ktora jag przekra-
cza. Prawde mowiac, sg to dwa sposoby postepowa-
nia o przeciwnych kierunkach; w tym samym wysitku,
przez ktory pojecia wigza sie z innemi pojeciami, roz-
wiewa sie intuicja, ktora pojecia miaty zamiar prze-
chowa¢.  Filozof jest zmuszony opuscié¢ intuicje,
gdy juz wziat z niej rozped, i zaufaé sobie samemu,
aby prowadzi¢ ruch w dalszym ciggu, popychajac te-
raz pojecia jedne za drugiemi..... Djalektyka jest tem,
co zapewnia zgodno$¢ naszej mysli z sobg. Ale na
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drodze djalektyki, ktéra jest tylko rozprezeniem intu-
icji, mozliwe sg liczne odmienne zgodnosci, a tymcza-
sem istnieje tylko jedna prawda... Przed-
miot filozofji bytby osiggniety, gdyby ta intuicja mo-
gta sie podtrzymywac, uogolniaC, a zwtaszcza za-
pewni¢ sobie zewnetrzne punkty wytyczne, aby nie
zabtadzi€. Na to za$ konieczny jest cigglty ruch tam
i z powrotem pomiedzy przyrodg a duchem®, (str. 204).

10. POZNANIE BEZWZGLEDNE.

sobie przypomnijmy podang przez Wron-
skiego geneze rozumu bezwarunkowego i po-
rownajmy streszczone wyzej twierdzenia Berg
sona z tern okresleniem prawdy, ktore znaj-
dujemy uWronskiego: ,,Prawda jest okresleniem
rzeczywistosci zapomocg samorzutno-
§ci tworczej rozumu bezwarunkowego,
zgodnej z tern, corozum czasowy ustana-
wia (przy pomocy prawa stworzenia); rozum cza-
sowy jest tylko zastosowaniem rozumu
bezwzglednego do dwéch wielkich whadz
psychicznych: poznania iuczucia, podle-
gtych warunkom fizycznym nasze go
bytu *).
Przetozywszy uzywane przez Bergsona stowa:
»djalektyka®”, ,,umystu na ,rozum czasowy®, a stowa:
»intuicja“ ,,duch“ na rozum bezwarunkowy, bedziemy

*) Prodrome du Messianisme 1831. Cytuje ze streszczenia
tego dzieta, podanego przez S. Dicksteina (,,H. Wr. jego zycie i prace®).
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widzieli, ze filozofja polska juz dawno znata nowo-
zytne prawdy. A Ze ta intuicja drogocenna, o ktérej
pisze Bergson, ze ,jest to lampa niemal zagasta, ktdra
ozywia sie tylko od czasu do czasu na kilka mgnien
zaledwie* (str. 227), ze ta intuicja, ktdra ma
kiedy$ zapewni¢ zgodno$¢ wszystkich
filozofow,—Swiecita w duszach polskich
jasnym ptomieniem, zobaczymy i ztego, ze jedno$¢
w polskiej filozofji panowata nieomal
zupetna, panowata nawet miedzy misty-
kami irealistami, i, z tego takze, ze na nasze
pochodzenie i na nasze przeznaczenie rzucata ona $wia-
tto nie stabe i nie drzace.

Nie poprzestajac na przytoczonych pogladach
Bergsona, zwrd6¢my sie do innych jeszcze mysli, wy-
powiadanych w tern samem dziele. Czytamy tam:
»umystjest u siebie w dziedzinie materji bezwitadnej...
nauka tylko przypadkiem, dzieki szczesciu czy ugo-
dzie, jak kto woli—uzyskuje nad zyciem podobng wia-
dze, jak ta, ktérg posiada nad materjg martwa. Tutaj
zastosowanie form rozsadku nie jest juz naturalne...
Im dalej pogragza sie nauka w giebiny zycia, tern bar-
dziej symboliczng, wzgledng w stosunku do dowolnosci
dziatania, staje sie ta wiedza, ktdrej dostarcza nam
ona. Na tym nowym gruncie filozofja musi pod gzac
za zyciem, aby ponad prawdg naukowg bu do-
wat wiedze innego rodzaju, Kktérg mozna be-
dzie nazwa¢ metafizyczng. Z tg chwilg cata nasza
wiedza, naukowa czy metafizyczna, wznosi sie. W abso-
lucie jestesSmy, poruszamy sie, zyjemy.
Wiedza, ktorg onim posiadamy, jest nie-
watpliwie nie petna, ale nie zewnetrzna,
ani wzgledna. Przez polgczony i stopniowy rozwaj
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nauki i filozofji dosiegamy bytu samego
w jego giebinach®, (str. 171 i 172).

,Gdy umieScimy naszg istote w naszem chceniu,
a nasze chcenie samo w tym porywie, ktdrego ono
stanowi cigg dalszy, wdwczas rozumiemy, czujemy,
ze rzeczywisto$¢ nieustajgcem wzrastaniem, tworze-
niem, odbywajacem sie bez konca“, (str. 204).

Moze umystowos¢ | materjalno$¢ pochodzg z obszer-
niejszej i wyzszej postaci istnienia. Tam nalezatoby
je umiesci¢ z powrotem, aby widzie¢, jak sie wyta-
niajg“. (str. 162).

»W rzeczywistosci istnieje tylko pewien prad by-
tu, oraz prad przeciwny, stad cata ewolucja zycia-
Musimy teraz $cislej uja¢ przeciwienstwo tych dwdch
pradow.

Moze odkryjemy tym sposobem, Zze majg one
wspolne zrodto. Ta droga dostaniemy sie niewatpli-
wie do najmniej znanych dziedzin metafizyki. A le
poniewaz te dwa kierunki, w ktoérych is¢
mamy, sg oznaczone z jednej stronyw umy-
Sle, z drugiej w instynkcie iintuicji, nie
obawiamy sie zbtagdzi¢. Widok ewolucji zy-
cia nasuwa nam pewne pojmowanie wiedzy, a takze
pewng metafizyke, ktére nawzajem zawierajg sie
w sobie. Raz wydzielone ta metafizyka i ta krytyka
bedg mogty rzuci¢ z kolei pewne Swiatto na cato-
ksztatt ewolucji*, (str, 160).

Widz imy z przytoczonych cytat, ze
Bergson, analizujgc zjawiska zycia do-
chodzido zatozen filozofji Wronskiego,
dotyczacych wzglednos$ci i absolutu, au-
totetyki Swiata 1 autogenezji rzeczywi-
stosci, doszedtszy do tego uznaje moz
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nosé poznania prawdy istotnej, bez-
wzglednej.

»rajemnica, pisze on, okrywajgca istnienie wszech-
Swiata, pochodzi... w znacznej czes$ci stad, ze chcemy,
by jego geneza dokonata sie odrazu, albo tez, by ma-
terja byta wieczna. Pogtebiajac to przyzwyczajenie
ducha, znalaztoby sie w niem przesady, mys$l wspdlna,
materjalistom i ich przeciwnikom, ze niema trwania, dzia-
tajacego rzeczywiscie, i, ze absolut —materja czy duch—
nie moze zajagé miejsca w czasie konkretnym, w cza-
sie, ktory, jak to czujemy, jest materjatem wiasciwym
naszego zycia. Stagd wynikatoby, ze wszystko jest dane
raz na zawsze...“ (str. 206).

»Wszystko jest niejasnem w pojeciu stoworzenia,
jezeli sie mysli o stworzonych rzeczach i o rze-
czy, ktéra tworzy, jak to sie czyni zwykle, jak roz-
sagdek nie moze nie czyni¢.“ Zitudzenie to jest
.przyrodzone dla naszego umystu, tej fun-
kcji zasadniczo praktycznej, przeznaczonej na to, aby
nam przedstawia¢ rzeczy i stany raczej, niz zmiany
i czyny. Ale rzeczy istany sg to tylko wi-
doki, zdjete przez naszego ducha ze sta-
wania sie“ Skoro sie raz wykorzeni ten
przesad, ptynacy z przyzwyczajen rozsa-
dku, pojecie stworzenia staje sie jasniej-
sze i pojecie Boga, jako stworzyciela
dostepniejsze, (str. 212).



Il. OCZEKUJACA PRAWDA.

cajagc do przeczuwanego dawniej a ujaw-

nionego przez Wronskiego prawa stwo-

rzenia, musze raz jeszcze z naciskiem

podkres’lié, ze prawo to nie jest
tylko typem architektoniki wszelkiej wie-
dzy, typem wustalajgcym szem atycznie
uktad nierozerwalnych elementéw bytu
wiedzy i ich zespotu, jako sktadowych czesci wszel-
kiej wiedzy, lecz jest zarazem prawem, ktore
Wronski nazywa przeniknieciem w isto-
te Absolutu, iwedtug ktérego wyprowa-
dza on powstanie wszechSwiata i rozwgj
ludzkosci.

W jego Apodyktyce *) znajdujemy porzadek two-
rzenia rzeczywisto$ci, Swiata, cztowie-
ka, religji, filozofji, hlstorji,(prawo two-
rzenia postepu jest wprost zastosowa-
niem prawa stworzenia do historji)) W kazdym
z tych porzadkow porzgdek drugiego
rzedu: tworzenia wiedzy, natury, piekna,
wolnos$ci it d, schodzac jeszcze nizej,
daje Wronski geneze zwierzagt, roSlin,
mineratéw it d Tworzenie nauk zawie-
ra 21 porzadkow.

Widzielismy na przyktadzie Tablicy genetycznej
filozofji psychologji, ze ustalone w niej przez Wron-

*) Apodictique Measianique 1876 r.



skiego, na podstawie prawa stworzenia, prawo najwyz-
sze wiedzy (najwyzsze prawo ustala Wronski w kaz-
dym szeregu architektonicznym) ma warto$¢ istotnie
trwatg,—widzieliSmy, to poréwnywujac poglad Wron-
skiego z cytatami z dzieta Bergsona.

Caly szereg architektoniczny Tablicy genetycznej
filozofji psychologii i inne architektoniczne szeregi wy-
magatyby badan specjalnych dla ustalenia, czy pézniej-
szy rozw0j wiadomosci w poszczegolnych dziedzinach
obala zasadno$¢ prawa stworzenia, czy tez tylko drobne
poprawki winny by¢ wprowadzone do ujecia tego prawa
przez Wronskiego. Tymczasem sto lat nie-
omal przetrwata legendao jego genjalno-
§ci, nikt teorji jego nie obalat i nikt pra-
wie unas dziet jego, z wyjatkiem matematycz-
nych, nie badat.

W zyciorysie, umieszczonym w ksigzce ,,Myl-
ne systemy ekonomji politycznej:  merkantylizm
i fizjokratyzm* (Warszawa 1911 r.), redakcja Bibl.
Dziet. Spoteczno-Ekonomicznych pisze: ,,Niepodob-
na wytworzyé sobie doktadnego pojecia o nau-
kowem i filozoficznem znaczeniu H. Wronskiego. Na-
stagpi to prawdopodobnie nierychto, gdyz wobec wszech-
stronnosci jego umystu i wieloSci prac, potrzebny byt-
by zespdt réznorodnych specjalistow dla ich wydania
i oceny.”

Wiecej niz potowa bogatej po nim
spuscizny lezy wrekopisach, a z wyda-
nych w liczbie z gd6rg 100 dziet i broszur,
ledwie kilka przettd6maczonych zostato
na jezyk Polski. | musi powsta¢ pytanie, w czem
lezy przyczyna takiego stosunku do spuscizny po
Wronskim? Z wielkich rezultatow kolosalnej pracy
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tego genjalnego umystu, w tak rozlegtych dziedzinach
wiedzy, tylko jedynie przemyslenia jego matematyczne
znalazty oddzwiek u pdzniejszego pokolenia. Czemu
w innych dziedzinach pozbawieni zostaliSmy catej
spuscizny? Czy nie dlatego, ze wszystkie
najscislejsze praceWronskiego i cata jego
przemy$lana architektonika wiedzy ludz-
kiej, i cateto ujawnienie prawa stworzenia,
zasadniczo tego samego W rozwoju WwsSzy-
stkich dziedzin, jakie my$l ludzka obejmo-
wata, wszystko to, wzajem potwierdzajgc
sie i wzajemnie jedno przez drugiekontro-
lowane, dowodzi istnienia BogaP Czy nie
dlatego zostaliSmy odcieci od spuscizny po Wronskim,
ze on, dzwignawszy pojecie, absolutu w Swiecie (chre-
matycznym), jedyne pojecie do ktérego mysl filofozo-
ficzna mogta dojs¢ przed nim, przeniost go w zaswiat
(Absolut Achrematyczny), ze zerwawszy maske
warunkowosci z milczagcego absolutu rozumu, ukazat
nam w przestworach zywego Boga Stworzyciela nieba
i ziemi, Boga, ktérego dyspozycje dla $wiata ujawniaja
sie w danych ludzko$ci do odcyfrowania prawach
stworzenia S$wiata, bo ujawnione przez Wronskiego
prawo, niczem innem nie jest, jak tylko
udowodnieniem dyspozycji Boga.

Wronski i nie tylko Wronski, ale Cieszkowski,
KrasiAski i Trentowski, (zaznacze, ze ten
ostatni uprzednio krytykowat teorje Wronskiego i uwa-
zat, ze pierwiastkiem filozofji winien by¢é sam BOg,
a nie jeden tylko jego predykat, za$ pdzniej na-
zwat Wronskiego w swym ,Panteonie wiedzy ludz-
kiej”, trzykro¢ najwiekszym: ,,On wielki, jako filozof,
wielki, jako matematyk, wielki jako humanista, wszedy

* 47



ma ceche, potegi najwyzszej**)—wszyscy oni w nie-
rozerwalnych elementach bytu wiedzy i ich zespotu
widzieli obraz chrematyczny przejawu i stopniowego
rozwoju trzech os6b Trdjcy Boga.

122 OBRAZ PRZEJAWU.

ement bierny bytu (6v) to obraz przejawu
Pierwszej Osoby (,Jam jest, ktory jest”;—,Je-
stem, bo jestem“)* Czynny element mysli,
wiedzy (logos), to obraz przejawu Drugiegj
Osoby (,,Jam jest prawda"—Chrystus ttémaczy i obja-
wia istote Ojca swego), w zespole tych elementow,
lezy przejaw rzeczywistosci, jej petnia, jako obraz prze-
jawu Trzeciej Osoby—DuchaSwietego, o ktérym powie-
dziano, ze zar6wno od Ojca i Syna pochodzi, bo dla
nas z nich sie sklada.
Doskonata jednos$é i harmonja, jaka jest w jedno-
§ci Trojcy Bozej, w Swiecie stworzonym przez Boga,
w Swiecie rzeczy dla nas ograniczonych w czasie
i przestrzeni przejawia sie jako obraz zasnuty jak
mgtg pierwiastkami Swiata, pierwiastkami
czasu i przestrzeni. Tu przejawiajgce sie wsze
dzie (BOg jest wszedzie), sktadowe elementy obrazu
Boga wystepuja nieréwno i nie jednocze$nie: na niz-
szych stopniach rozwoju harmonja mniej widoczna, na
wyzszych widoczna wiecej, w Swiecie przyrody Kkie-
runku Trdjcy bardziej oderwane od siebie, mysl i zy-
cie przedstawione tu pod wytaczng postacig bytu, i tu

*) S. Dickstein. H. Wronski, str. 178.



jednak Wronski, na drodze Sscistych badan, ujawnia
w swem prawie stworzenia harmonje ogdélng, jak ja
ujawnia wszedzie. Krasinski, idagc za Cieszkowskim,
w swym traktacie ,,0 Trdjcy w Bogu i o trojcy w czto-
wieku", rozwija wszechobecnos$é¢ i nieroz-
dzielno$¢ bytu, mys$li i zycia we wszech-
Swiecie.

Filozofja polska ustala, ze i stosunek wzajemny
tych trzech elementdéw wyraza sie tak samo, jak i sto-
sunek Os6b, w kazdym elemencie bowiem sg zawarte
sktadowe czesci innych elementéw, a wszystkie stano-
wig jednie (Bdg jest Jeden). Tu dla przyktadu mo-
zemy wskaza¢, ze bierne elementy wrazen, uczué—
elementy w nas bytu, zawsze zawierajg element czyn-
nej mysli, z ktora sa zespolone w jedng cato$¢, o wy-
raznej tylko przewadze czucia. Mys$l, wiedza,—element
czynny—nie jest wolny od elementéw czuciowych
i z niemi jest scisle zespolony; element zespotu
mys$li i uczucia przejawia sie w potencjat-
nosci, a przez nig uswiadamia sie troista
jednia ducha wcztowieku zbudowanym na
obraz i podobienstwo Boskie. Iw cztowie-
ku ten duch ktdry jest jedyniegodnem zna-
mieniem cztowiek a, wktorym lezy tworcza
wola irozum bezwarunkowy (patrz uwage I-3)
rodzi sie z mys$li i uczu¢, z elementéow by-
tu i wiedzy, jak Duch Swiety z Ojca i Syna.

UWAGA |I. Tak zwang potocznie ,silng wole* mylnie wi-
dzimy nieraz nawet w dziataniach mechanicznych opartych na po-
pedach (zwierzecych), w dziataniach potgczonych z odsuwaniem
wszelkich watpliwosci, jakie mogtaby nasuwaé mysl, ot6z wiasciwe
pojecie woli, ktéra, jak samo brzmienie stowa wskazuje, ma by¢

wolng,—jest dalekie od tego; wola przytem w cztowieku rozumnym
musi byé rozumng, a zatem nie moze opiera¢ sie tylko na popedach,
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wrazeniach, badz z nich ptynacych uczuciach, dlatego uzywane cze-
sto dla obrony czynéw argumenty ,ryzykowania zycia“, ,przelanej
krwi" i t. p., sg bardzo niedostateczne.

Pojecie i ocena czynu, dziatania—jako przejawu, jako formy
woli—musi by¢ rézne, w zaleznosci od tego, jaka wola rodzi czyn.
Twadrczo$¢ jest stwarzaniem rzeczy nowych (nowych przynajmniej
podmiotowo, jes$li nie przedmiotowo). Czyn dyktowany przez Wolg
jest wolnym, rozumnym i zywotnym, jesli phynie z tego Zrédta zycio-
dajnego, jakiem jest duch. Niema twoérczosci bez udziatu rozumu bez-
warunkowego.

Dziatania programowe, jak. i programy dziatan winny wyptywac
i zatozen danych przez rozum bezwarunkowy, przez giebsza $wiadomosé,
przez ducha. Dziatania, wyptywajace li tylko z rozumu wzglednego,
z ptytkich powierzchni duszy, dyktowane warunkami zmiennej chwili,
o ile im nie przy$Swieca my$l powzieta z gtebszej $wiadomosci, s3
czesto rozbiezne wprowadzaja chaos, i to dotyczy zaréwno tak dziatan
Wyptywajacych z phytkiej Swiadomosci jednostek, jak i dziatan nie plyna-
cych z ghebokiej $wiadomosci ducha narodowego. Nawotywania do czy-
néw nie poprzedzonych dostatecznie gtebokiem przemysleniem wy-
tycznych, sa czasem nawolywaniem do Wzmagania chaosu. Mysle, ze
zagadnienie to winno by¢ rozwazone przez ludzi, stojacych na czele
tych ugrupowan partyjnych, ktdrym brak dotychczas programéw przetra-
wionych do gebi w Swietle nowej Swiadomosci zadan i celow. Tiomacze-
nie tych zgubnych brakéw programowych niedostatecznem skrystali-
zowaniem sie Swiadomosci, mogtoby by¢ usprawiedliwieniem, gdy-
bySmy widzieli prace idagcg w kierunku tej krystalizacji. Zwalanie
winy na niedostateczno$é¢ tej pracy wsréd warstw szerokich, nie zrzuca
odpowiedzialnosci z przewodnikéw.

I dla tego, ze duch ten jest naobraz i podobien-
stwo boskie,—jest mu dostepne poznanie i Boga Stwo-
rzyciela i $wiata stworzonego, a ze prawdy odkrywane
przezen sg istotnie, bezwzgledne, byly one jednakie
w dociekaniach roznych filozoféw naszych z czasow,
kiedy mysl miata $Smiatos¢ siegania poza empirje.

W naszych rozumowaniach o Swiecie i 0 nas sa-
mych, nigdy takze zupeinie rozgraniczy¢ i oderwac by-
tu, mysli i zycia nie mozemy. Jezeli usitujemy zamiast
ducha i zycia za podstawe wszystkiego uznawaé, czy
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byt oderwany, czy my$l samg, dochodzimy zawsze do
nielogicznych wnioskow i te filozofje, ktore przekia-
daty mys$l na byt, lub odwrotnie, — nigdy do prawdy
istotnej dojs¢ nie mogty (patrz uwage 1l-3). Gdy cho-
dzi nam o szukanie prawdy, nie mozemy o tern zapo-
mina¢. Tu zwrdci¢ musimy uwage na to, ze aczkol-
wiek (jak pisze Bergson) intuicja, dajac rozped djalek-
tyce odbija sie przez nig w umystach innych ludzi,
aczkolwiek nalezy korzystaé z te] pomocy i i8¢ za in-
tuicjg naszej filozofji, to jednak droga do wtasciwe-
go istotnegopoznania lezy w wewnetrz-
nej pracy spajania w nas samych mysli
z uczuciami, w pracy nad zdobywaniem
wtasnej intuicji, wtasnego rozumu bezwa-
runkowego, inaczej poznanie bedzie |li
tylko intellektualne. W tej pracy musimy na-
sze mysli i uczucia dzwiga¢ z biernosci i z natogow,
inaczej nie wyjdziemy z rozdarcia oddalajgcego od
wszelkiej prawdy, zawsze musimy o tern pamietaé
w poszukiwaniu niezbednego sprawdzianu (patrz uwa-

ge Nl ig). -

UWAGA II. Tu przypomnijmy sobie przytoczone w rozdziale
10-ym twierdzenia Bergsona. Nie wiem, czy mys$li swoje o koniecz-
nosci, w celach prawdziwego poznania, wzajemnego dopetniania sie
nauki, ktéra bada byt, i metafizyki, ktéra ,ponad prawdami nauko-
wemi buduje prawdy innego rodzaju“ czerpat on od Wronskiego
(autotetyka $wiata i autogenezja rzeczywistosci), mysle, ze nie, pi-
satby o tern znacznie wyrazniej i jasniej niz to czyni;—chce tu tylko
skonstatowaé, ze Bergson, stojac na stanowisku koniecznej harmonji
miedzy mys$lag i bytem w dziedzinie poznania, stwierdza mozliwos$¢
poznania prawd bezwzglednych, ktore kiedy$ (moze juz niezbyt odlegte
to czasy) potacza wszystkich filozofdw, ptyna bowiem z intuicji, ktora jest
duchem samym™, (geneza tej intuicji, jak widzieliSmy, taz sama co i rozumu
bezwarunkowego).

UWAGA IIl. Jak trudng jest ta praca wtedy, kiedy w $wia-
domosci naszej niema jeszcze sprzegajacego elementu wewnetrznej



prawdy, ktora skupia uczucia nasze i mys$li—wiedzg o tem zaznajo-
mieni z tworczos$cig arty$ci i gtebsi krytycy literaccy. Karol Irzykow-
ski (nalezy do tych nielicznych pisarzy o niezaleznej mysli, kto-
rzy docierajgc do gtebin, idg w jednym kierunku, aczkolwiek wycho-
dzg z odrebnych i nawet dalekich od siebie punktéw $wiadomos$ci we-
wnetrznej, (wskaze tu zmartego niedawno Brzozowskiego, Zygmunta
W asilewskiego, Berenta), pisze, ze poezja jest dla niego ,pewnym sta-
nem uczuciowym, Kktory sie wytwarza stan na szczytach myslenia. Otéz ton
uczuciowy bedzie tem wyzszy, tem niebezpieczniejszy (?), tem bar-
dziej twérczy, im lepiej sekunduje mu zamaskowany sojusznik rozumu. So-
jusznik to i rywal zarazem'. k°zda zdobycz wydziera i zmusza do szuka-
nia nowej. Kto umie $ledzi¢ tajemne dzieje wyrafinowania w litera-
turze, ten moze zauwazyt, jak stopniowo kazda szczero$¢ zamienia
sie w efekt, kazda krew w purpure* (Karol Irzykowski,Czyn i Sto-
wo*, Lwéw 1913 r., str. 145). Praca wewnetrzna, idagca w kierunku
szukania prawdy przez zmagania sie mysli i uczu¢, przez zmagania
sie, ktére prowadza do niezaprzeczalnych prawd ducha, moze by¢
nazwang ,kuZznig narzedzi prawdziwego idealizmu przysztosci, opartego na
szczerosci wzgledem siebie przedewszystkiem™ (tamze str. 159). Kazdy wi-
nien by¢ kowalem tych narzedzi na miafe wtasnych uczu¢ i mysli, cho¢ nie
kazdy moze by¢ tworcg w dziedzinie piekna, ktdre, jak dobro istotne
i prawda istotna, rodzi sie na szczytach ducha.

Wracajac dorozwazan filozofji polskiej nad prze-
jawem Trojcy w Swiecie, ustali¢ nalezy, ze nie tylko
dane przytoczone wyzej kazaty jej widzie¢ w Swiecie
chrematycznym przejaw Achrematycznego Absolutu -
Boga, ale i sam proces rozwoju wszelkiej rzeczywisto-
§ci nakazywal to samo. Tres¢ procesu tego w pra-
wie stworzenia jest ta, ze w byt jakby wstepuje lo-
gos—sita tworcza, wykre$lna sita czynnego elementu
(we wrazeniach, jakie odbieramy od$wiata zew-
netrznego, we wrazeniach, ktére sg w nas elementem
bytu, juz tkwi wtadza wiedzenia) i przez te site twor-
cza, przez logos, byt powoli rozkwita. (,,Na poczatku by-
to stowo .. W niem byt zywot: Sw. Jan 1.1—4).” |

Nim ten rozkwit nastapi, przezdituzszy czas
wystepuje przewaga bytu,—mysl, jakby wchodzi w byt
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i z poczatku jest z nim zlana (Stowo staje sie ciatem)
dopiero po dituzszym procesie nastaje rozkwit mysli
i ustaje przewaga bytu (tak np.: dziecko diugo zyje
w sferze wrazen i uczué, mysl jego rozwija sie i opa-
nowuje uczucia dopiero po dtuzszym procesie rozwo-
jowym), Kkiedy rozkwit mysli nastaje,—nastepuje pet-
nia rozwoju w zupetnem juz ustosunkowaniu bytu
i mysli; kiedy ta petnia zyciowa nastepuje, cato$¢ har-
monijna odkrywa, ze jest jeszcze wyzsza my$l od rze-
czywistosci, od tej petni, rodzi sie z tej catosci po-
jecie idealne dalsze i w stosunku do tego pojecia, ta
petnia, to zycie staje sie zndw bytem tylko i jako byt
(element juz bierny) pragnie z tg myS$lg, z tern poje-
ciem wyzszem zlac sie do petnej miary; tak np. swia-
domos¢ jazni, osiggana w indywidualnej psychice przez
zespolenie uczu¢ i mysli w petni ich rozwoju, odkrywa
wyzsze potrzeby ducha ludzkiego, zycie wewnetrzne
odkrywa wyzsze potrzeby jazni. (Wronski wyzszg
Swiadomos$¢ zycia psychicznego cztowieka rozpatruje
w drugiej czesci Genetycznej tablicy filozofji psycho-
logji, okreslajac te czes¢, jako badanie hyperfizycznej
istoty cztowieka; badanie to prowadzi on $cisle we-
dtug przyjetej wszedzie metody prawa stworzenia).

13. OKRESY DZIEJOW U WRONSKIEGO.

asadnicza zgodno$¢ polskiej filozofji panuje
i w pogladach jej na przejaw Tréjcy w hi-
storji ludzkosci.
Filozofja ta ustala, ze dla nas, nie obej-
mujacych wszystkiego odrazu, a podnoszacych sie z tru-
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dem i powoli, ,przesuwajacych sie pietrami dziejow
i kategorjami wyobrazenl*), B6g objawit sie najpierw
wszechbytem (Jehowa), nastepnie wszechmyslg (Chry-
stus), dopiero po tych dwéch koniecznych rozwojach
ma znéw objawi¢ sie wszechduchem. Oczywiscie wo-
bec nierozdzielnoSci 3-ch 0s6b (zawsze byta i mysl
i zycie nie tylko byt) mozna mowi¢ tylko o przewa-
dze przejawu kazdej Osoby.

Ta tylko rdéznica zaznacza sie miedzy Cieszkow-
skim i Wronskim, ze kiedy pierwszy w przebytych juz
dziejach ludzkos$ci rozréznia 2 okresy i mowi o rozpo-
czynajacym sie 3-cim okresie, Wronski, kazdy z tych
okresow dzieli na dwa i widzi w dziejach ostatnich
czasOw przejscie do okresu 5-go **).

W pierwszym okresie zaznacza sie wyraznie prewa-
lencja bytu: przyroda wtada nad cztowiekiem, panujg re-
ligje poganskie, ubdstwiajagce nature, badZ jehowiczne
uosobiajagce oderwany od Swiata byt wieczny wszech-
mocny 1 grozny; poped fizyczny gra role dominujaca,
ze zwigzkéw rodowych, plemiennych, cztowiek nie jest
jeszcze wyzwolony, przepis moralny ustala normy po-
stepowania i walczy z popedem fizycznym; rozwdj my-
§li w drugiej potowie tego okresu (juz u Rzymian
i Grekéw) wysuwa postulaty praktycznego rozumu,
(tkwigcego w fizycznej istocie cztowieka), ktory na tle
rozwinietego juz poczucia interesu i obowigzku moral-

*)  Krasinski t. VII ,,O stanowisku Polski", str. 52

**) Tablica filozofji historji (Tableau de la Philosophie de
lhistoir 1840) w niej 7 okreséw. Ttomaczenie z matemi skréce-
niami znajduje sie w dziele S. Dicksteina ,H Wronski, jego zycie
i prace". Aleksander Bruckner w dziele: ,Dzieje literatury polskiej
w zarysie“ (Warszawa, str. 183), mylnie podaje, ze jesteSmy wedtug
Wronskiego w széstym juz okresie dziejow.
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nego ustanawia doktryny moralne. Przejaw mysli stwo-
rzyt piekno sztuki greckiej, byt jednak w niej prze-
waza,—z zupetng harmonjg ksztattéw w posagach tg-
czy sie obojetnos¢ twarzy, widoczny sen duszy nieroz-
budzone;j.

Po rozkwicie okresu i rozwojowem wyczerpaniu
przewagi bytu, rozpoczyna sie przejaw Drugiej Osoby.
(Okres u Wronskiego 3-ci, u Cieszkowskiego drugi)
Chrystjanizm zamiast przepisu moralnego stawia uczu-
cie religijne. Stowo, jako prawda objawiona, prowa-
dzi do zdobycia wewnetrznej sity moralnej, przez kté-
rg cztowiek buduje w sobie wyzsza prawde S$wiado-
mosci wiasnej; rozwdj indywidualnosci jednostek i roz-
woj mysli wyzwala cztowieka ze zwigzkéw plemien-
nych, ktore zastepujg poczatkowo stowarzyszenia etycz-
ne Kosciota i stowarzyszenia zakonow religijnych.
Sztuka juz zupetnie inna, bardziej uduchowiona.

Dalszy proces indywidualizacji jednostki dopro-
wadza do reformacji, filozofji spekulatywnej: empirycz-
nej i racjonalistycznej, i wytwarza podziat na nowe
grupy: wyznawcy empiryzmu i wolnosci—mysli to wi-
gowie, liberalni i t. p.,, wyznawcy racjonalizmu, cen-
zury—to torysi, duchowienstwo i t p. Koniec tego
okresu i przejscie do nowego (5-go u Wronskiego i 3-go
u Cieszkowskiego), zaznacza sie rewolucjg francuska
i cesarstwem Napoleona, rozkwitem filozofji spekula-
tywnej i romantyzmu.

Jak w pierwszych 2-ch okresach rozwoju ludzko-
Sci, przy prewalencji przejawow I-ej Osoby—bytu wy
stepowaty cele cielesne i moralne natury zewnetrznej,
tak w nastepnych, przy przewadze 2-iej Osoby (praw-
dy) wystepowaty cele duchowe i umystowe.



Rozwdj mysli, ktory byt zadaniem drugiego okre-
su doszedt do szczytu w filozofji spekulatywnej. Jednak
filozofja ta nie doszta do uzgodnienia mysli z bytem,—
jest to zadaniem pigtego okresu (trzeciego u Cieszkow-
skiego), w ktérym, zgodnie z prawem stworzenia, be-
dzie wystepowal przewaga przejawu trzeciej Oso-
by?—jako zbiegu mysli i bytu, elementy, ktérych do-
szty juz do rozwojowych szczytéw. Bedzie toera pet-
ni zycia, era ducha, jako petni wewnetrz-
nej. Zgodne to bedzie z zapowiedzig, jakg
dat ludzkos$ci Chrystus, modwiagc, ze pocie-
szong bedzie i dajgc tern swiadectwo, ze sam pet-
nej prawdy ludzkosci jeszcze nie dat (,,Jeszcze wam
wiele mam moéwic, ale teraz znie$¢ nie mozecie"—Sw.
Jan  16.12). Sp}yne’ra ona dopiero z zejsciem Ducha
Swietego na apostotow i z tego Zrodta czerpiemy z niej
Wszyscy W miare przygotowania. Przygotowanie to
z biegiem czasu rosnie i rozpowszechnia sie, idzi§, we-
dtug filozofji polskiej, przychodzi czas, kiedy w historiji
ludzkosci juz sie przejawia¢ bedzie powszechnie, jako
przewaga przejawu Trzeciej Osoby.

Zgodnie z prawem stworzenia, ustato-
nem przez Wronskiego, Cieszkowski twier-
dzit, jak wskazywatem wyzej., ze w samym czto-
wieku tkwi dalsza wyzsza potega zdolna
skojarzy¢ optakany rozbrat Swiata i za-
Swiata; tg potega jest wola, ktéra czucie z wiedzg ko-
jarzy i zaslubia z myslg byt, a z matzeristwa tego ro-
dzi sie czyn.

Zgodnie z tern Krasinski gtosit, ze
~wszystek zwigzek i zgodnos$§é wszystka
miedzy prawem wyrzeczonem przez Chry-
stusa, a naturg; czyli bytem wszechrzeczy
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stanie sie nam pojetng jasnoS$cia, odtajemniczong, praw-
dg, jakoby matematyczng pewnig" *), z tej
harmonji wyptywac bedzie zdolno$¢ do tworczych czy-
now,—wszystko to bedzie sprawag us$wiadamiajgcego
sie w nas ducha prawdy, ktéry godzi dzieje Swiata
z wolag Pana po nad pany.

Ten duch prawdy, wedtug Scistej mySli
Wronskiego, lezy w mozliwos$ciach rozu-
mu bezwarunkowego, Kktory wyrasta przez
ciggtos¢ przezy¢, (,zywotjest Swiattoscig ludzi. Sw.
Jan 1.4) przez przeSwiadczenia budzace sie na tle fgczenia
uczucia i mysli, wyrasta, na tle coraz wiegcej
uSwiadamiajgcego sie u dzisiejszej ludz
kosci stanu jazni, dajgcego wyzsze ducho-
we poznanie.

Rozwdj tego bezwzglednego rozumu
(ducha) i jego wptyw, bedg treScia nowej ery
dziejow.

Zapowiedz Ewangelji, wedtug brzmienia stow;
.Cum autem venerit ille spiritus veritatis,
ducebit vos omnera veritatem® (lecz, gdy przyjdzie
on Duch prawdy, nauczy was wszelkiej prawdy. Sw.
Jan 16.13), wedtug Wronskiego nie moze oznacza¢ nic
innego jak tylko rozw6j stopniowy rozumu bezwzgle-
dnego ludzkosci **).

*)  Krasinski: Pisma t. VIl ,,O stanowisku Polski“.
**) H. Wronski: ,Reforma Absolutna wiedzy ludzkiej™. Pa-
ryz 1891 r. Rozdziat II, czes¢ I



14, OKRES KRYTYCZNY.

tJ becnie od diugiego juz czasu jesteSmy w sta-
djum przejsciowem do tego nowego wiel-
kiego okresu, przyjscie ktérego zapowiada
filozofja polska.

Nieuzgodniony z bytem rozum spekulatywny przestat
dazy¢ do prawdy bezwglednej, i, kiedy na szczytach tych
dazenn postawit absolut chrematyczny, zaczeta sie
w Europie, mocg instynktu zycia tesknota dusz nie-
zadowolonych z prawdy rozumu, tesknota romantyzmu,
z poczatku jeszcze nieSwiadoma, niezdajgca sobie jesz-
cze wyraznie sprawy, do czego zmierza. Wystepuje,
brak wszelkiego celu powszechnego i szu-
kanie celow bezwzglednych: juz nie
mys$l ijej pewnos$¢ stanowi podstawe da-
zen, ale taczne przejawy bytu i myS$li, jako
procesy zycia, zajmujg miejsce dominujagce w docie-
kaniach i daznosciach.

Dagzenie do ustanowieniaprawa pos te-
pu, jako wyrazu procesu rozwoju zycia,
w szerokiem tego stowa znaczeniu, cechuje czasy przej-
sciowe, przyczem prawo postepu bywa ustalane, znéw
to na podtozu empiryzmu i materjalizmu, to na pod-
tozu racjonalizmu.

Coraz wiekszej wartos$ci zaczyna na-
biera¢ pojecie czynu, jako istotnego przejawu
zycia, przytem czyn, jako przejaw tworczy, szuka¢ mu-
si podstawy w zgodnosci mysli i uczu¢. Stad to na-
wotywanie Wieszcz6w naszych (i Wyspianskiego) do
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czynu, stad ta zadza realizacji ducha u nich, i stad
filozofja czynu i woli.

W daznosciach zbiorowosci ludzkiej, jako istot-
ty przejaw petni zycia zbiorowego, zaczyna c o-
razwiekszej wartosci nabieraé pojecie
narodu; jednostkawyzwolona zupetnie zwigezéw, wzy-
wa sie w nardd, szukajagc w tem wzywaniu sie opar-
cia dla swoich indywidualnych dazen, wyrastaja w po-
jeciach idee o przeznaczeniach narodéw, stad roman-
tyzm gtosit idee postannictwa Polski. Lecz wszy-
stkie te procesy odbywa jgsie bagdz w sfe-
rach instynktéw, nieuswiadomione wy-
raznie, badz tkwig tylko w sferachmysli wa-
runkowej, nie dajacej zadnej pewnoSci,
i dla tego dalecy jestesmy od praw bezwglednych
i krytyczny okres przejSciowy ludzkosci trwa¢ moze
jeszcze diugo.

Tymczasemgromadzagce sie w tymkry-
tycznym okresie chorobliwe objawy z bra-
ku powszechnych <celédw i z braku po-
wszechnej prawdy ptynagce, moga coraz
bardziej wutrudnia¢ ludzkos$ci wydoby-
cie sie z tego chaosu, ktorydawniej juz sie
rozpoczat.

Wronski jeszcze w 1827 r. pisat: w polityce z'po-
wodu nieSwiadomosci celéw cztowieka, panujg zasa-
dnicze sprzeczno$ci. Dwa stronnictwa: zachowawcze
i liberalne, walczg jedno z drugiem i $rodkami im wia-
Sciwemi, niepodobna przyjs¢ ani do pojednania tych.
stronnictw, ani nawet do trwatego zwyciestwa jednego
nad drugim. Stan dzisiejszy moze prowadzi¢ tylko do
zguby cywilizacji, jedynie tylko poznanie prawdy bez-
wzglednej i celow ostatecznych cztowieka nada¢ moze
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kierunek zbawienny dazeniem obu stronnictw i jedy
nie wzniesienie sie do celow okreslonych przez giebo-
ka madros¢ Boska jest ucieczkg w tej walce; tylko
wiedza moze doprowadzi¢ ludzkosé¢ do jej wysokich
przeznaczen, tylko rozum rozwijajacy w sobie coraz
bardziej dazenie do prawd absolutnych wuchroni ludz-
kos¢ od grozacych niebezpieczenstw, pod poteznym
wptywem jego wiara i nauka, religja i filozofja, zleja
sie w jedno *).

W liscie sekretnym do Ludwika Napoleona **)“
w r. 1851 pisze Wronski: dlaczego nikt nie po-
trafit wyjasnié, jaka jestprzy czyna tajem-
na dzisiejszego ciggtego stanu rewolu-
cyjnego, dlaczego zadna kombinacja polityczna zna-
nych srodkoéw, t j. srodkéw jedynie moralnych, nie
moze utrzymaé w Swiecie trwatego porzadku moralnego?
Ludy sa przejete filozofjag antyreligijng encyklopedy-
stow, rzady religijnoscig antyfilozoficzng jansenistéw.
Gorzej, gdy rzady podzielajg nowoczesne poglady filo-
zoficzne, wtedy bowiem sita zastepuje zupetnie prawo-
Ostatecznie wszystko opiera sie na sile
zbrojnej, ktéra znowu, rekrutujac sie ze
spoteczenstwa, jest napojona zasadami
ludowemi. CO6z przeciwstawi¢ majg rzg-
dy tym dagzeniem ludéw? Czy interesy ma-
terjalne, cz> site zbrojng, czy wreszcie
kazania i homilje, uludziwyzszych, inte*

*) H. Wronski: ,,Reforma Absolutna wiedzy ludzkiej“, od-
dziat I, cze$¢ l-a. Paryz 1891 r.

**) Streszczam tu w dostowem brzmieniu zasadnicze mysli
listu do Ludwika Napoleona podane przez Dicksteina w dziele
H. Wronski, Jego zycie i prace®.
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intellektualnym. U ludzi nizszych wy-
wotujg chciwos$¢ oraz teorje socjalistycz-
ne do uprawiania chciwos$ci i jej rezul-
tatow. Sita zbrojna sama ulega wptywo-
resy materjalne poddajg sie interesom
wi oSwiaty. Co sie za$ tyczy kazah i ho-
milji, to one to wkasnie przez wytgczenie
rozumu wywotujg owe szkodliwe prady
spoteczne, o ktérych wyzej mowa. W jaki spo-
sob przywro6ci¢ rzadom ich potege moralng i powage
polityczng? trzeba przedewszystkiem zmie-
ni¢ obecne usposobienie spoteczenstw, to
usposobienie rzekomo demokratyczne
prowadzace do rozktadu panstw. Aby je zmieni¢, trze-
ba usung¢ przyczyne. Panstwo zwalcza wcigz filozofje
za pomocg religji i odwrotnie, religje za pomocy filo-
zofji- W rekach rzadu jedna i druga sg tylko narze-
dziami wiadzy. Jedynie podniesienie filozofji i religji
na wiasciwe stanowisko i nadanie pierwszej kierunku
ku prawdzie bezwzglednej, a drugiej ku dobru bezwzgle-
dnemu wptywac bedzie na zmiane pozadang”.

Reakcja poOZniejsza w Europie wstrzymata na
dtugi czas chaos rozktadu, ktory teraz tak bardzo znow
wzmozony zostat nie tylko u nas, ale i w catej Euro-
pie przez 4-letnig wojne.



15 1 SKALO SIE SWIAKLO.

rawdy bezwzgledne, tak dla ludzko

§ci dzi§ potrzebne i zapowiadajga-

ce tak wielkie jutrznie i pociesze-

nia, wobec zapowiedzianego uzgodnienia

mysli i bytu, ktére musi daé rozkwit i petnie

zycia i petnie sztuki, te prawdy mogg by¢

zdobyte tylko przez pogtebienie we-

wnetrznego zycia, przez skupienie mys$li

i uczu¢, przez wmysSlenie sie i wczucie

w Stowo Boze, przez wmyslenie sie i wczucie w wy-
mowe wielkg prawa stworzenia.

Oto ptyng w oceanie zycia czynne i bierne fale,
ptyng w nas i dokota nas w nieskoniczono$¢ rozwoju.
»ZYycle jest pradem puszczonym przez materje, ktore
wykrawuje z niej istoty zyjace i wydobywa z materji
to, co moze"—pisze Bergson*). W pewnym punkcie roz-
woju, w pewnym jego momencie zbudzita sie $wiado-
mos¢ ludzka. ,,Skrajng jest rdéznica pomiedzy Swiado-
mosciag nawet najinteligentniejszego zwierzecia, a $wia-
domoscig cztowieka, Swiadomos¢ bowiem odpowiada
doktadnie witadzy wyboru, jaka istota zyjgca rozporza-
dza, jest ona synonimem wynalazczosci i wolnosci.
U zwierzecia wynalazek jest tylko warjantem na temat*
rutyny. Zamkniete w przyzwyczajeniach gatunku,
ciggnac za swoj tancuch, zdota go tylko wydtuzyc.
U cztowieka swiadomosé zrywa tancuch; u cztowieka
i tylko ucztowieka uwalnia sie”“*). W nim sie poczyna

*) Bergson: Ewolucja Twdrcza.



dopiero Swieci¢ w petni ,,mysl“, ,,wiedza“, ,logos".
Cate dzieje dotychczas byly dziejami wysitku $wiado-
mosci, aby podnies¢ materje, oraz mniej lub wiecej
zupetnego przygniecenia $wiadomosci prze2 materje,
ktora znow na nig upadata. ,Wyzwala cztowieka
mowa, dostarczajgca SwiadomosSciciata
niematerjalnego, w ktére Swiadomos¢ wecieli¢
sie moze i uwalniajgca jag tym sposobem od potrzeby
osiadania wytgcznie na ciatach materjalnych, ktérych
prad porwatby ja naprzdd, a potem pochionat**),
pisze Bergson. Wedtug podanej wyzej Genetycznej
Tablicy filozofji psychologji Wronskiego, mowa istnieje
celem spetnienia harmonji przedustawnej w wyobra-
zeniu i $Swiadomosci.

Mowa ludzka jest nastepstwem zewnetrznem
owego Stowa Bozego i ona powoduje poznanie Boga
i Swiata, przez to Stowo staje sie wszystko, gdyby bo-
wiem usung¢ te‘ mysl, to Stowo, Swiat by utongt
w chaosie, ktory byt na poczatku; przez to Stowo stato
sie Swiatto.

Zerwal cztowiek tancuch i, z poczatku przebywa-
jac jeszcze w bycie, jakby w stanie taski, jakby na to-
nie Boga, byt mu bliskim w nierozwinietej mysli, ale
sita jej rozwoju musiat zdobywaé i gromadzi¢ wiedze,
aby wolno$¢ swojg utrwalaé, i rozszerzat swg Swia-
domos¢. Pierwotna $Swiadomos$¢ jest uczuciowa, albo
przez pojmowanie: ,ja” bierne, empiryczne stwarza
w filozofji zasady empiryzmu, w religji tworzy Stowo
kontemplacyjne mistycyzmu. Nastepnie $wiadomosé
staje sie poznawczg; ,ja“ czynne, logiczne tworzy
w filozofji zasade rozumowag dogmatyzmu, w religji
Stowo praktyczne protestantyzmu. W dalszym rozwo-
ju budzi sie w cztowieku swiadomosé przez refleksje,
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krytycyzm, nastepnie przez ,produkcje”, przez samo-
rzutnos¢ tworcza rozumu bezwarunkowego; powstaje
problemat ,ja*“ transcedentnego, ktore tworzy w zl3-
czeniu filozofji i religji zasade ich wspélng, stanowia-
cg prawdziwg immanentng Swiadomos$¢ stowa*). Widac
na rubiezy miedzy wschodem i zachodem $wiadomos¢
ludzka bogatszg byta w harmonje pierwiastkéw uczu-
ciowych i myslowych, kiedy oto jako teze dla dowo-
dzeh, postawita mys$l polska WronAskie-
go tentajemniczy gtos, podany nam wpr
Smie, abysmy go ujaé mogli, ten taje m-
niczy gtos Ewangelji.

En arche en ¢ logos.. Panta di'autou egeneto.

Postawita jako teze, dla dowodzehn,
i dowiodta ze $cistosciag matematycz-
nych réwna A**). | stato sie Swiatto w du-
szach polskich i prawdy religijne staty sie oczy-
wistemi.

Jedna tylko mysl polska mogta w ostatnich cza-
sach zgodzi¢ Swiat z zaswiatem, tylko Polski
wydzierczy duch prawdy z nieba dany,
tylko to rozdarcie miedzy wschodem
i zachodem sprawity to.

Kiedy w Europie rozpoczeta sie tesknota dusz
do zaswiata, tesknota dusz szukajacych nowej prawdy,
w mysli polskiej sitg instynktu zycia juz sie narodzita
ta nowa wyzsza prawda, prawda Boga.

Musiato to w samopoczuciu gtebszych dusz, na
podtozu budzacych sie przeSwiadczen o przeznacze-
niach narodéw, wzbudzi¢ przeSwiadczenie o postan-

*)  Wronski: ,,Prodrom*. Ttom. I. Jankowskiego.
**) W Propodeutyae i w Prolegomenach.



nictwie Polski. , Trzeba byto $mierci naszej, trzeba be-
dzie naszego wskrzeszenia nato, by Stowo Syna Czto-
wieczego, wieczne stowo zycia rozlato sie na okregi
spoteczne Swiata. Jedno z dwojga —albo $wieta przy-
sztos¢ ludzkosci przepada, albo warunkiem jej dopetnie-
nia sie jest zycie polskie. Takg jest prawda, ona musi
Scislej jeszcze potaczy¢ ziemie nasza z niebem.
Niechaj sie o niej sumienie kazdego polaka przekona—
niech pojmie myslg, co dotad czut sercem tylko, a zro-
zumie i wierzy¢ bedzie, ze tylko przez Polske zdota
sie zastuzy¢ na ziemi, bo tylko w Polsce i przez Pol-
ske zaczaC sie opatrznie moze nowy okres w dziejach
Swiata“ ""Q

Ten okres ustalania sie bezwzglednych wartos$ci
prawdy i dobra wedtug Wronskiego bedzie poprze-
dzat nowe wielkie okresy, ktore zblizg ludz-
kos¢ do Krolestwa Bozego na ziemi. Przyjdzie ono,
jezeli ludzkos¢ petni¢ bedzie prawo Boze: ustalat to
Wronski, odkrywajgc linje rozwoju ludzkosci.

Narastajgca nowa $wiadomos$¢ ,,ducha“, ,,ja“ abso-
lutnego dojdzie kiedy$ do usSwiadomienia Stowa same-
go, przez ktdre winien by¢ odkryty Absolut. Nowa
Swiadomos$¢ sprawi, ze wszystkie religje ztaczg sie
w Kosciele Powszechnym.

Widziat Stowacki. ,,Ze co$ lepszego ze $Swiata by¢
moze, gdy sie urodzi w nowos¢ z ducha cudéw, niz gniaz-
do nedznych i cierpigcych ludow®; wiedziat Krasinski,
ze gdy codzien w stowach: ,,Przyjdz Krolestwo Twoje“
modlimy sie o uwidomienie ideatu ludzkoSci — uwi-
domienie to nastgpi *)

*) Z. Krasinski ,Przed$wit“. Pismat. IV, Warszawa 1912.
**)  Krasinski. O stanowisku Polski.

65



Kosciét wskazuje droge ludzkosci do Krdlestwa
Bozego to ,proroctwo uwidomione, — to posag gra-
nitowy przysztosci juz stojacy na falach ptynacego cza-
su*). Narody sg to ,okregi pomniejsze*“to
szkoty wyrabiajgce rozmaite wtadze,
idee, kierunki, zmysty ludzkoS$ci. Narody
to konieczne ,,szczeble do zywota wiecznego®, jako ludz-
koS¢ zmierza ku zywotowi wiecznemu, tak narody
zmierzaja ku ludzkos$ci®. ,Jak dziecka nie nazwiemy
mezczyzng, tak i hordy, plemienia nie nazwiemy na-
rodem; narodem tylko taka zbiorowo$¢, ktéra juz po-
jeta w sobie cel, do ktérego dazy;1*).

| Polska, ktéra nigdy zaborczej wojny
nie prowadzita, awalczyta przeciwko krzyzakom
»,0 mitosé i sprawiedliwo$é chrzescijaniskg®, przeciwko
Moskwie ,0 ogtade chrzeScijanska™, przeciw turkom
i tatarom o Kos$ciot i cywilizacje; Polska,
ktora swiatu data przyktad unji opartej o za-
ufanie narodéw, wolnoséci, opartej tylko
0 obowigzki moralne wobec narodu,
Konstytucji bez rewolucji opartej o obo-
wigzki stanéw wobec narodu, Rzeczpo-
spolitej z kroélem, jako ztagczenia we
wtadzy politycznej zwierzchno$ci mo-
ralnej albo Boskie] ze zwierzchnoscia
ludzka; Polska, ktérej mys$l zgodzita fil o
zofje z religja, musiata w przeswiadcze-
niach wszystkich giebszych umystéw pojgé swoj cel,
»jako cel Chrystusowy®, jako cel wskazywania przez zy-
cie swoje i ustroj wiasny drogi, jakg iS¢ majg narody,
tak jak Chrystus wskazywat droge jednostkom i ludzkosci.

*)  Z. Krasinski: ,,O stanowisku Polski“.
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Polska jednak nie potrafita w daw-
nych czasach wcieli¢ trwale swoich
mys$li, swoich koncepcji w swdj byt
realny, bo te czasy przemijalty pod znakiem roz-
dZzwieku miedzy myslg i bytem.

»,Ze zbiorowego cztowieka takze cieknie czasami
pot krwawych udreczen na gérach oliwnych historji“¥*).
W udreczeniu naréd poznaje przeszte winy, podej-
muje nowe wysilenia, wyrabia sie i wznosi w rozwoju,

,Byt narodu, to jakby ciato juz sobie ulepione,*
podlegte trudom i przypadkom, my$l narodu—to po-
znanie wewnetrzne, ,to 6w rozbtysk po wiekach wy-
rabiania sie zstepUchy wen, objawiajagcy mu tajem-
nice wiasnego bytu t. j. pod jaklem wiecznem prawem
on przez Boga pomyslon i jakiem powotaniem w sto-
sunku do calego cztowieczenstwa naznaczon* **),

Polske charakteryzuje szczegOlniej i odroznia ja
od wszystkich ludéw Europy i Stowianszczyzny to, ze
»Stara sie godzi¢ wszystkie jednostronnosci, zadnej sie
nigdy wytacznie w jarzmo nie wprzegajagc, ale naj-
sprzeczniejsze przyjmujac, uznajac i kojarzac“ v*). Dla-
tego jej trudniej byto pogodzié mysl
z bytem: ,miedzy temi oboma pierwia-
stkami, ta dusza i tem ciatem narodu
moze nastgpi¢ diuga walka zanim one
przypadng do siebie i jednomyS$linie
w jedng wole zrosng i jeden ten sam czyn
wywiodg z swei jednos$ci. Dopiero pojednanie harmo-
nijne tych dwoch kierunkéw nada tworczg osobistosé

*)  Z. Krasinski: ,,Przed$wit“. Pisma t. IV, Warszawa 1912.
**)  Z. Krasisski: ,,O stanowisku Polski“. Pisma t. VII. War-
szawa 1912,
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narodowi.. Dopiero na onem trzeciem sta-
nowisku duch narodu nie$Smiertelny na
ziemi zaswita, wpetni podbiwszy sobie
wtasne ciato i dusze*).

16. FALE NOWEGO OKRESU.

oto kiedy po ciezkich doswiadczeniach $wiado-

mos$¢ wewnetrzna, znajomos$¢ wiasnych wad

i srodkéw przeciw tym wadom znacznie wzro-

sta, a mysl zgodziwszy filozofje z religjg, zgo-

ziwszy mysl z bytem, stworzyta wielkie podioze
przejawow woli, dla czynu twdrczego i glosita nadej-
scie tego ,trzeciego stanowiska®, wyraznie zaznaczajac
momenty tego nadejScia, mySmy sie narodowej mysli
naszej wyparli: nie odrzucilismy jej przez krytyke,
przez obalenie, ale wprost wyparliSmy sie odcho-
dzac w zupetnej obojetnosci.

| zdaje mi sie, ze te czasy, ktére zrodzi-
ty wielkg filozofje naszg, nie byty dosta-
tecznie zrozumianemu Znalismy je dos¢
jednostronnie z utworéw poetyckich,
aiteutwory nawet, nie doceniajac zdobyczy $ci-
stej mysli Wronskiego i innych mysélicieli naszych, ko-
mentowaliSmy czesto niewtasciwie.

Bedac dalekimi od zywej wiary religijnej,
nie zdawaliSmy* sobie doktadnie sprawy z tego, ze
prawdy zdobyte przez te mysl musiaty
uderzyé w uczuciowg strone poetdw i dac

*) Z. Krasifnski: ,0 stanowisku Polski“.
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rozmach i site ich wzlotom, jednak w tych wzlotach
nie tracili oni ziemi z przed oczu, jak btednie mysle-
liSmy o nich, nie traciii nawet wtedy, gdy snuli barw-
ne nici piekna na rzuconej przez przeswiadczenia Wron-
skiego 1 Cieszkowskiego kanwie pomyslen o Krole-
stwie Bozem tu na ziemi, o krdlestwie, do ktérego ludz-
ko$¢ po przez béle i walki wcigz zmierza.

Nie tracili oni nigdy kontaktu duchowego ze
Scisty filozoficzng myslg czaséw. Doniostos¢ poezji wi-
dzieli oni nie w jej pieknoSci estetycznej, ale w tej
dynamicznej sile, ktéra budzi idee historje tworzace
i daje im moc tworcza. Oczywiscie poezja zawiera
w sobie pewne niebezpieczenstwa w tej przewadze
stanu uczuciowego, ktéry tak trudno nawet w twor-
czym duchu réwnowazy¢ do zupetnej harmonji z my-
§lg.  zbytnia przewaga uczuciowych momentéw odda-
la od prawdy, koniecznej i w dziedzinie piekna, i wy-
twarza niewtasciwe dla zycia postawy duchowe: uno-
szenie sie, fantazjowanie, rapsodycznos¢ —sg to zwigza-
ne z poezjg niebezpieczenstwa.

Wi ielka poezja romantyzmu, juz tylko bierne sta-
ny uczuciowe w nas budzita; intuicja jej twoércow mo-
gtaby odbi¢ sie w umystach tylko przez djalektyke
myslicieli, bez tego zrozumiang nie byta; powiedzie-
l[liSmy sobie, ,ze te czasy, kiedy mysl Scista sie-

gata w dziedziny bezwzgledne, iustala-
jac wartoséci niezaprzeczalne, ustanawia-
ta zgode miedzy filozofami i poetami,

realistami-mistykami, ze byty czasy tyl-
ko ,uczuc¢“ azaczety sie czasy mys$li wte-
dy, gdy w pozytywizmie przeszlismy do
prawd wzglednych. Powiedzielismy tak, bosmy
naszej mysli filozoficznej nie zgtebiali, przeszliSmy nad



nig do porzadku czerpania ze Zrddet, obcych naszym
narodowym instynktom.

(Oczywiscie nie mozemy zasklepi¢ sie tylko
w chinszczyZznie rodzimych pomys$len, czerpa¢ musimy
ze wszystkich Zrodet, bogacacych mysl naszg, korzystac
ze wszystkich obcych doswiadczen. Ale skad to zu-
petne odwrdcenie sie od naszych zrddet i to bez zad-
nej krytyki i analizy, uznanie zyciodajnosci tylko my-
$li nie ptyngcych z potrzeb naszych instynktéw, bo
wszak oddawna juz zbyt mato czerpiemy z naszych
rodzimych Zrédet).

Gdy nowe stowo romantyzmu przebrzmiato, mysl
jakby weszta w byt. W nauce Darwin panowat wszech-
wiadnie i teorje dziejowego materjalizmu ducha jarz-
mity; w spotecznych daznosciach nowe pojecie czynu
miato charakter materjalny: w gromadzeniu bogactw,
lub w walce klas o podziat débr materjalnych widzie-
liSmy prawa postepu. W polityce, w przeswiadczeniu
0 niezmozonej sile materjalnych poteg, z wiary wyzu-
ci, w trojlojaliZmie zaprzepaszczaliSmy dusze.

Trwato to lat okoto 20, az nam to wszystko
obmierzto i poczeliSmy czekaé, jak zbawienia, nowego
kierunku. Wtedy to Szczepanowski pisat: ,,Wszyscy
czekamy nowego kierunku, jak wybawienia od zmory,
ktéra nas przygniata i niewzruszenie wierze, ze jestes-
my w przededniu nowego wybuchu nieskazonej wiary;
widze ws$rdd sinych plam trupich budzace sie nowe
nadzieje, widze nardd przyjmujacy jak regute to, co
nasi wieszcze przeczuli®

| poczeta sie ta przepowiednia sprawdzac: znow
zwrot do prawd bezwzglednych poczat nastepowac, rza-
dom idei poczeliSmy znow prawa przywraca¢, mio-
dziez poczeta wczytywaé sie w Szczepanowskiego wie-
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cej niz w Marksa i czerpa¢ z niego mysli, ze ,fatalizm
naukowy—to tylko niewola dusz“, ze wszelkiruch spo-
teczny jest wyptywem daznosci ,,ducha ludzkiego,
a nie syllogizméw mysli“, ze ,nauka wydaje plon wte-
dy, kiedy cztowiek jej prawdy na nowo w swem ser-
cu odkryje“. Poczeta sie przepowiednia Szczepanow-
skiego sprawdzaé, nie sprawdzita sie jednak do konca.

Bardzo predko zapomnieliSmy o Szczepanowskim
i znow odwréciliSmy sie od tego, ,co nasi wieszcze
przeczuli.

Tu musimy sie wyraznie zastrzec, ze
nie chodzi nam bynajmniej opowrot do
romantyzmu, i jest to zresztag niemozliwoS$cig: inni juz
jesteSmy; w czasach poromantycznychprzezyliSmy i prze-
cierpielismy wiele, i do uniesien i ekstaz nie skorzy
jestesmy; dtugie przebywanie w sferach pozytywnej
mysli, wzbogacenie jej przez nowe zdobycze wiedzy
zaptodnity te mys$l nowemi pierwiastkami. | uczucia
dzisiaj juz inne, majg w sobie wiecej elementu wrazen
zmystowych i Swiadomos$¢ wewnetrzna wzbogacona
nowemi przezyciami juz bezpowrotnie inna *).

*) Mito$¢ w dzisiejszej poezji juz inna niz w czasach roman-
tyzmu. Chiopi Reymonta i chtopi z ,,Wesela“ Wyspianskiego, to juz
nie lud w pojeciach romantyzmu, i jezyk w poezji dzisiejszej juz
wiecej peten elementu wrazen zmystowych. Konrad w ,,Wyzwole-
niu“ Wyspianskiego swoje marzenia o Polsce w takie przenos$nie
ubiera:

»,Chce, zeby w letni dzien,
W upalny letni dzien,
Przedemng zzeto zytni tan.
Dzwonigcych sierpow stysze¢ szmer
1 SwierszczOw szept i szum,
1 zeby w oczach mych koszono kgkol
W snopie zboz...
,O czem ty marzysz?“, pyta Maska,—,Marze o Polsce“.



Chodzi jedynie o powr6t do naszych
zrodet, do naszej mysli narodowej, o0 po-
wrét do tego, co w romantyzmie byto war-
tosciami bezwzglednemi, o podniesienie
sie ztychptaszczyzn, w ktorych tkwimy zatra-
cajagc tworczos$¢ naszg, do tych dziedzin, z ktérych je-
dynie mozemy czerpa¢ site wewnetrzng i ktére roz-
szerzajg horyzonty.

Chodzi o budowanie duszy narodu,
bo stusznie pisat Wyspianski, ze ,wszystko jest u nas
i ziemia, i kraj, i ojczyzna i ludzie, tylko naréd
sie zgubit”, cho¢ wszystkie sktadniki sa, zgubita sie
dusza narodu, bo jego idee przewodnie, tak jeszcze
jasne i wyrazne u Szczepanowskiego, gdzie$ sie zatra-
city. Mato sie juz o tych ideach mowi i w Sejmie
i w piSmiennictwie dzisiejszem, nawet wsrdd kot o ideo-
logji narodowej, coraz czesciej mowi sie o ,nacjona-
lizmie” i ,,imperjalizmie“ w zabarwieniu materjalistycz-
nem, bez pogtebienia dostatecznego tych pojec- Stowa
0 postannictwie Polski i w tych kotach wywotujg cze-
sto usmiech politowania.

Inie oszukujmy sie i nie usypiajmy
siebie frazesami, ze sie bez idei przewo-
dnichobejdziemy, zetylko instynkta i ja-
kie§ sity nieuswiadomione i drzemigce
w narodzie wystarczg (liryczny irracjonalizm!—
patrz w rozdziale nastepnym), aby dzwigna¢ go ku
wielkiej przysztosci: widzimy jakie podboje czynia idee
przeciwstawiajgce sie ideologji narodowej, widzimy jak
mato jest ludzi, ktorzy bezwzglednym wskazaniom pa-
trjotyzmu potrafia podporzadkowa¢ rozne wzgledy,
widzimy jaka rozbieznos¢ pomyslen panuje tam, gdzie
jej by¢ nie powinno—wszystko to z braku wyraz-
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nego zeznania naczelnych idei narodu,
wszystko to ze wzglednos$ci malych i niegte-
bokich pomyslen narodowych, ktore sg za stabe, aby
podporzadkowaé sobie w poczuciu szerokich warstw
inne pomyslenia.

Silne i jasne przewodnie idee opano-
wujg umysty, skupiajg ludzi, organizujg du-
sze narodu, gdy one sie gubig zaczyna sie
beztad i bezwtad, panujg egoizmy, nardd
nie rozumie juz siebie.

Znéw mineto okoto dwudziestu lat od
czasu, kiedy Szczepanowski pisat: ,teraz, gdy narod
w walce z potegami przemoznemi wykazat site nie-
spozyta, literatura zrozumie ten fakt i natchnie sie zy-
wotng sitg narodu“. Ze nie ziscita sie ta przepowiednia,
ze brak nam $wiadomosci ogétu wyraznych idei prze-
wodnich, jest to wing literatur}®, ktora wcigz trzyma
sie zdata od zrodet, z ktérych bije mysl narodu.

Znow nam bezidejowo$C obmierzta,

znéw widzimy rozkiad 1| czujemy jad ,sinych
plam trupich“, zn6éw czekamy nowej fali bez-
wzglednych prawd. Nadchodzi ona, im

predzej ja przyjmiemy, tern predzej skonczy sie roz-
ktad, tern krocej bedziemy cierpie¢c. Mozemy jej nie
przyja¢, mozemy wytworzy¢ nowe fale od Boga ku
ztu*). Cztowiek ma wolng wole, (autonomje, jak pi-
sze Wronski, i ludzko$¢ ma autotelje), wtedy rozkiad
postepowaé bedzie.

*)  Wyja$nienie kwestji powstania zta w Swiecie stworzonym
przez Boga bedg mogli czytelnicy znalezé w nowej ksigzce z dzie-
dziny ezoterji chrzes$cijariskiej: ksiazka o Stowie Bozem Michata Czaj-
kowskiego, ma niebawem ukaza¢ sie w druku.
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| wiedzmy, ze niema innych wielkich
i bezwzglednych prawd, jak te, ktore mys$l
narodu juz zdobyta- Mozemy tylko ich zioto
przetapiac w nowej krwi nasze], w nowych od-
miennych od dawnych myslach i uczuciach, na nowy,
inny juz ogien naszych serc. We krwi nowych
uswiadomien lezy rozwdj wcigz dzwigaja
cego sie przez materje ducha. Bezwzgle-
dne prawdy sg te same od wiekOow (inaczej
nie bytyby bezwzglednemi).

17. KU NAPRAWIE.

zi$ jeszcze potrafimy zotnierzom naszym idacym

na wschéd moéwi¢ o wielkiem postannictwie

Polski, po to tylko, by zegnajac ich bezdusz-

nym wzrokiem, na tytach armij walczacych

o tad w Europie szerzy¢ swoj nietad na tle bezdusz-

nych klasowych koncepcyj z dziedziny obcego nam
materjalistycznego pojmowania dziejow.

Potrafimy takze na plakatach wyborczych méwié¢
,masom®“ o Bogu, aby potem tego Boga na kazdym
kroku wypieraé¢ sie nie tylko w bezczynnosci prézniac-
twa wobec potrzeb ojczyzny, nie tylko w czynach na
cechowanych osobistym, badz partyjnym egoizmem, lub
ambicjami, ale wprost w stowach, w twierdzeniach
udowadniajagcych, ze negujemy nawet istnienie Boga,
jako Stworzyciela, ze religje traktujemy tylko jako sfe-
re do niczego nie obowigzujagcych osobistych po-
czué, a Bdég dla nas to nie prawo i nakaz
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(takim powinien byé¢ dla ,,mas“)» a tylko ,,pojecie czego$
nieokreslonego®.

Jakze ztowieszczo na tle tego brzmig stowa
Krasinskiego, ze ludzko$¢, albo przez nas zrozumie
prawde Stowa Bozego, albo jej Swieta przysztos¢ zgi-
nie w odmetach chaosu-

A tymczasem nalezatoby juz wyrzec sie tego zbyt
lekkomyslnego niedowiarstwa; nalezatoby wiedzie¢, ze
jesli najscislejsza mysl, obejmujaca najrozleglejsze dzie-
dziny zdobyczy S$cistej wiedzy, ustalita nie tylko mozli-
wosc¢ istnienia Boga*), jako Stworzyciela, ale wyraZznie

*) S. Dickstein w dziele H. Wronski: »Jego zycie i prace’,
podaje z ,Reformy wiedzy ludzkiej" Wronskiego, nastepujagce okreslenie
wdydaktyczne* Absolutu: ,,Absolut—to zagadnienie zasadnicze cztowieka;
to zasada pierwsza, zawierajgca w sobie samej przyczyne (powdd)
swego bytu, t. j. warunek wikasnej rzeczywistosci, a ktéra tym spo-
sobem istnieje sama przez sig; zasada ktéra przez to wiasnie zawiera
w sobie warunek rzeczywisto$ci wszech$wiata". Jako taki Absolut
ma cechy nastepujace:

najwieksza rzeczywisto$¢, poniewaz ma stuzy¢ za podstawe
rzeczywistosci wszelkich;

najwieksza pewno$¢, poniewaz jest podstawg wszelkiej wiedzy;

najwieksza trwato$¢, poniewaz jest podstawa wszelkiego bytu;

prawde przekonczong, poniewaz prawda istnieje tylko przezen;

dobro nieskoczone, poniewaz dobro istnieje tylko przezen;

konieczno$¢ powszechna, poniewaz powinien obejmowaé
wszystko;

istote wtasna, poniewaz powinien ustanowi¢ godno$¢ moralng;,

najwiekszg warto$¢ subjektywa, poniewaz powinien ustanowi¢
nasze ja i mysl,

najwiekszg warto$¢ objektywna, poniewaz powinien ustanowi¢
nasze nie ja lub wszystkie rzeczy;

harmonje 'zupetng we wiasnej réznosci, poniewaz powinien usta-
nowi¢ wszelki istniejgcy porzadek i kazdy objaw piekna;

doskonaty tozsamosé swych cze$¢ sktadowych, poniewaz powi-
nien wytworzy¢ owg S$cistag tozsamos¢ w uktadzie wszechswiata;
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dowiodta niezaprzeczalnosci tych i innych prawd reli-
gijnych, to bez przemyslenia dziet, w ktérych to usta-
lono, niedowiarstwo jest juz zbyt daleko idgcg lekko
mys$Iinoscig. Nie moge przytaczaé tu udowodnieh tych
dziet. tak daleko zadanie moje nie siega.

,Czytajcie — pisze Wronski*“ — prawdy gtebokie,
ktore sa przed wami, a jezeli nie mozecie rozwigzac
stanowczych problematow, ktére tam ustanowione,
a ktore rozum ludzki musi rozwigza¢ bezwarunkowo,
jezeli nawet nie mozecie poja¢ tych problematow, oct
ktorych nie mniej zalezy cala wasza godno$¢ moralna,
zrozumiejcie wreszcie, ze istnieja rzeczy przechodzace
wasz rozum staby, a mimo to rzeczywiste, zasadniczo
rzeczywiste, sg one bowiem Zréddiem wszystkiej rze-
czywistosci. Wyrzeczcie sie tedy, gdy pragniecie by¢
istotami rozumnemi, waszej tatwej niewiary**).

A jesli juz tak wierzymy zachodniej mysli, to
nalezatoby wiedzie¢, ze i zachodnia mys$l filozoficzna
takze udowadnia te prawdy.

W Swietle tych prawd stowa objawienia, stowa
modlitwy zaczety by¢ dla mysli zupetnie dostepnemi.
Rozumiemy doskonale, ze cztowiek jest stworzony na
obraz i podobienistwo Boskie, ze Bdg jest stworzycie-
lem w Trojcy Jedynym, ze Bdg jest wszedzie, ze

maximum samodzielnosci i bezwtadno$¢, poniewaz jest Zré-
dtem wszelkiego tworzenia;

tworzenie witasne wieczne, poniewaz nosi w sobie samym wa-
runek swojego istnienia.

Ostrzega Wronski, ;e nie przedstawia tu prostej idei religijnej Boga,
lecz zasade czysto racjonalng t. j. absolutjako przedmiot poznania. Ten to
absolut byt istotnym celem prawdziwych badan filozoficznych.

*)  Prodrom. Wstep. Ttomaczenie Jozefa Jankowskiego, do
tychczas niewydane.
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Chrystus byt Bogiem *) i wiele, wiele innych prawd
rozumiemy juz jasno. Zapewne zawsze uczucie be-
dzie dazy¢ wzwyz, dalej, dalej niz mysl moze siegnac,
zawsze zostanie wielka dziedzina, dostepna tylko dla
mistycznych zwigzkow z zaswiatem 1 Bogiem nie-
skonczonym, nieogarnietym, wiecznym i nieSmiertelnym,
ale pierwsza karta wielkiej i tajemniczej ksiegi prze-
znaczen lezy otwarta.

1 przeciez ze stanowiska uczuciowego nie moglo
byé inaczej.

Jakiemu strasznemu Bogu i poco trzeba byto mysl
w cztowieku rozbudzi¢ poto tylko, zeby sie meczyt
rozdarciem bytu i mysli do konca, dopdki ludzkosc istnie-
je.  Chrystus byt postany po to, aby wskazat ludz-
kosci droge do Boga, i Chrystus powiedziat, ze ludz-
kos¢ pocieszong bedzie. Czy pociechy przyja¢ nie
zechce i woli by¢ zgubiong? Oto ksiega naszej zgo-
dy z zasSwiatem, zgody tak pozadanej przez
polski instynkt, lezy otwarta, czy juz tej
zgody nie zechcemy?

Mozemy jg odrzucié, cztowiek ma wolng wole
i wolny wybor. Cele ludzi i cele narodéw mogg nie
i$¢ w zgodzie z celami Bozemi (cztowiek bowiem po-
siada autonomje iludzko$¢ autotelje—terminologja Wron-
skiego). Widzimy jak ginie Rosja, wtadze ktdrej, jak
czytamy, stawiajg pomniki Judaszowi Iskarjocie, ginie,
aby w meczarniach odradzac sie znowu, bo dobro zwy-
cieza, ale meczarnia odkupienia win konieczna. Wiemy,
ze kiedy bezduszno$¢ w Swiecie politycznym zapano-

*) Sciste udowodnienie tego znajdujemy w Prolegomenach
Wronskiego; dokonany przez J. Jankowskiego, przektad tego dzieta
dotychczas nie wydany.



wata i duch niemieckiego materjalistycznego imperja-
lizmu, opartego tylko na sile brutalnej krélowaé za-
czat, potrzeba bylo az czterech lat strasznego przelewu
krwi, aby mocny i wielki duch bohaterskiej Francji
zastonit Swiat i obronit.

Wojne wygrano, ale wiemy, ze ta wojna zwy-
cieska przyniosta tyle niebezpieczenstw itak pogtebita
ten rozktad w Zzyciu wewntrznem panstw, o ktorem
juz dawno pisat Wronski, ze jeszcze wielu dtu-
gich wysitkdw potrzeba, aby mozna byto wygraé
pokoj.

Nad calg Europg zalega, podobno, ta zatruta
atmosfera gorujacych nad wszystkiem egoizméw, obja-
wy ktorej tak sg widoczne u nas; wcigz sie gromadza
jady i wyziewy, unoszace sie nad bagnami materjal-
nej tylko kultury. Zaplatanym w ciezkim nietadzie
spotecznym narodom wyjscia ostatecznego nie moga
da¢ usitowania-zsolidaryzowania walczacych ze sobg
grup odrebnych interesow (zawsze materjalnych),—te
bowiem zawsze beda sprzeczne i dadza sie pogodzic¢
tylko na krotko i w ograniczonym zakresie; beda to
tylko krotkotrwate zawieszenia broni, po ktérych wal-
ka wzmagac¢ sie bedzie.

Socjalizm, zmierzajacy do nowego ustroju, stojac
w ideologji swej na btednej drodze przekladania my-
$li na byt iuproszczajacy zjawiska spoteczne przez za-
sadnicze sprowadzanie ich do dziedzin materjalnych,
jest wiasnie, w gtebszem pojmowaniu, zaprzeczeniem
prawd tak dla ludzkos$ci koniecznych i dla tego
tak, jak deski ratunku czepiajg sie go wszyscy wrogo-
wie bezwzglednych prawd chrzescijanskiej kultury.

Budujac zamierzenia swe na egoizmie klasowym
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i starajgc sie w wydziedziczonych dawniej warstwach
rozbudza¢ chciwos¢, jako site motoryczng w walce
0 podziat débr materjalnych, musi on z nieztomng kon-
sekwencjg prowadzi¢ do naiwnego rozstrzygania wiel-
kich i ztozonych zagadnien spoteczn ch przez ,dykta-
ture proletarjatu”, jako jedynie w#asciwg reprezenta-
cje interesow chciwosci tych warstw*

Logiczng konieczno$é tej konsekwencji stwierdzita
juz Europa dosSwiadczeniem i w praktyce widziata juz
rezultaty naiwnego rozstrzygania wielkich zagadnien
przez chciwe i ciemne zywioty: z nizin ludzkich wy-
roste, zawsze i$¢ ono bedzie w kierunku tepienia tego
co wyzsze i lepsze, pod pozorem tepienia burzuazji
lniszczenia S$ladow ustroju burzuazyjnego, i$¢ bedzie
w Kkierunku pozadanym tylko dla wrogbéw chrzescijan-
skiego ducha.

Z zatozen socjalizmu wyptywa zwalczanie w ma-
sach poczucia spoistosci z catosScig narodu, (ta bowiem
ostabia walke proletarjatu o socjalizm) i idgce zatem
zwalczanie poczucia obowigzkéw wobec narodu. Skie-
rowujgc dazenia ku podziatowi bogactw w czasach
materjalnego wycienczenia dtugoletnia wojna, Kkiedy
nie podziat bogactw, a ich wytwdrczosé jest przede-
wszystkiem konieczna, rozstraja on wytworczos¢ strej-
kami (czasy podzialu mogg nastepowac wtedy, kiedy
najpilniejsze przynajmniej materjalne potrzeby spote-
czenstw sg przez wytworczo$¢ zaspokojone,—od czego
tak jeszcze dalecy jesteSmy). Stwarza to finansowe
i aprowizacyjne trudnos$ci, wsrdd ktorych tern fatwiej
przyjmuja sie hasta dyktatury proletarjatu.

Dyktatura, ta jest tag nieubtagang skatg, o ktorg
Tozb'¢ sie musi kazdy okret, na ktérym ster wezmg
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ci, co przez wzburzenie ) materialnych pozadan thu-
mow dazag do reform. Zupeina nietwdrczos¢ bedzie
zawsze udziatem tych, co zaprzeczajagc wyzszym praw-
dom ducha, trwajg w biedzie materjalizmu i chcg bu-
dowac¢ reformy na nizszych daznoS$ciach ludzi!
Tymczasem, wyrosty z braku wyraznych prawd
egoizm klas posiadajgcych i bezmy$lna zadza groma-
dzenia bogactw, budzg cata site egoizméw warstw mate-
rjalnie uposledzonych i to utrudnia panstwu wprowadze-
nie tadu iutrudnia wzmozenie wytwdérczosci i wykony-
wanie sprawiedliwos$ci spotecznej, ktora jest konieczno- §"
$¢ig czasOw i koniecznoSciag moralnych obowigzkéw **)
patrz przypis na str. 88-ej. Nakazy tej sprawiedliwosci
winny spetniaé sie nie na zgubnej dla kultury dro-
dze rozbudzania egoizmdédw warstw materjalnie upo-/
$ledzonych, lecz na drodze okietznywania egoizmow;
posiadaczy bogactw, a to zadanie niezmiernie trudne,
bo w Polsce dzi§ wszystkie prawie warstwy mys$la nie
o tern, co sie od nich dobru ogo6lnemu nalezy, lecz co
im panfstwo winno zapewnié, i przymus panstwowy nie
zdota podporzadkowa¢ wszystkich egoizmoéw dobru
ogélnemu. Zresztg panstwo jest tukiem, jakiemi my
jesteSmy inasze wielkie niedomagania panstwowe z nas

tylko ptyna.

*)  Tu nalezy zwrd6ci¢é uwage na czesto powtarzane przez
dziataczy socjalistycznych, (w obronie swej dziatalnosci), frazesy
0 zywiotowosci ruchéw ludowych. Stuszne uwagi na ten temat czy-
tamy u Irzykowskiego, takie stawianie kwestji nazywa on ,umysing
reakcyjnoscig, umyslnem postponowaniem pierwiastka Swiadomego na
rzecz pierwiastkéw nieznanych i $lepych“... Trafnie Brzozowski na-
zywa to lirycznym irracjonalizmem. ,Umys$lna nieumysino$é, sztucz-
na naturalno$¢—oto wyktadniki“... a w skutkach piytkie powotywa-
nie sie na niemozno$¢ wobec zywiotowosci zatagodzenia antagonizmoéw
1 ,rozbijanie sobie tbhéw w imie tej zywiotowosci”.
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Wszystko to, w potgczeniu z wielkiemi trudno-
$ciami finansowemi, z grozacym gtodem, z wojng, kto-
rg prowadzi¢ musimy i z grozaca od wschodu anarchja,
potozenie nasze czyni groznem.

Zrodzona u proga owego okresu nowa prawda
narodowych dazen, gdyby byta podniesiona wewnetrz-
ng pracg do Swiadomos$ci wyraznej, gdyby byta po-
glebiong i przemys$lang do konca, (dzis przekladana
bywa to na byt w materjalistycznem pojmowaniu na-
cjonalizmu i imperjalizmu, to na my$l—w oderwanych
i do niczego nieobowigzujacych koncepcjach literatury
i poezji, kiedy jej sita w spojeniu bytu i mysli, bo
z tego ona wyrosta), gdyby byta opartg o bezwzgle-
dne prawdy ducha, na jakich opiera¢ sie musi, na ja-
kich oparta jest w testamentach mysli narodowej—je-
dynie mogtaby opanowa¢ egoizmy i wyprowadzié
z chaosu, bo mogtaby —dajagc idee naczelne
wzbudzi¢ patrjotyzm w woli naszej. Patrjo-
tyzm uczuciowy budzi sie tylko pod bezposredniemi
wrazeniami i przemija, — nieSwiadomego patrjotyzmu
niema.

Tylko idee wielkie i gtebokie, wigzg-
ce sie zprzeSwiadczeniami oprzeznacze-
niu ludzkiem, oparte o Boga, majg w sobie
tworcze sity, majg w sobie to, zekto im od-
da dusze—ten dusze zyska! Takg jest idea na-
rodowa w polskiej mysli filozoficznej, zrodzonej w roz-
darciu miedzy wschodem i zachodem. Idea ta zro-
$nietg jest nierozdzielnie z ,wo013“ na-
szg, ztwérczym ,duchem prawdyl Kktory
z nieba dany zlewa sie z krwig bytu realnego, godzi
ona mys$l nasza i ideaty z realnym bytem narodowym,
ktérego wyrzeka¢ sie nie mamy i o ktéry dbaé winni-



$my, bo duch prawdy nakazuje nam godzié¢ re-
anego Swiata dzieje z Wolg Pana po nad
pany, godzi¢c prawo ludzkie z prawem Boskiem (odda-
wac co jest cesarskiego cesarzowi—a co Boskiego Bogu).

Idea ta winna powotaé¢ tych wszy-
stkich, ktoérzy nie umarli w duchu, do
walki z egoizmami w imie przysztosci
narodu, jakokoniecznego szczebla w roz-
woju Bozych przeznaczen.

Tylko ijedynie dZwignieciesztanda-
ru narodowego do wysokos$ci bezwzgle-
dnych prawd ducha ludzkiego moze za-
pewni¢ wyjscie z trudnosci jakie przezywamy.

Do niczego nie obowigzujace i zadnych ofiar nie
wymagajace wzgledne koncepcje narodowych pomy-
Slen, moga czesto stuzy¢ za pokrywke dla biernego
sobkostwa, a to utatwia wrogom chrzeScijanskiej kul-
tury (dla ktérych szczegdlnie muszg byé nienawistne
zwigzane S$cisle z tg kulturg i nieodtgczne od niejidea-
ty narodowe) szerzenie $wiadomych kiamstw o tern,
ze idelogja narodowa jest wytworem kla-
sowych daznos$ci warstw posiadajgcych.

Ludzie umiejagcy mysle¢ wiedzg, ze twdrczosé
duchowa nie jest zalezng od stopnia ekonomicznego
bytowania (jakze czesto w jednej nawet rodzinie wi-
dzimy réznice w $wiatopogladach poszczegdinych oséb),
ludzie sktonni do nienawisci, bedac nawet bogatym
idg czesto za socjalizmem); myslacy ludzie wiedza,
ze jedynie ci, ktérych nie sta¢ na witasng niezalezna,
wewnetrzng prace tworzenia swoich przekonan, ze
skarbnicy niezaleznej tworczosci ducha przyswajajg so-
bie wygodne dla siebie teorje i wygodny S$wiatopo-
glad (dla tego tak tatwo jest narzuca¢ niewyrobionym
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mys$lowo warstwom zgubne dla nich teorje socjalizmu
i mowi¢ potem o zywiotowosci ruchu).

Ludzie nieumiejgcy mysle¢ biorg te jawne fatsze
za istotng prawde i zbyt juz szerzg sie one w og6lnem
obnizeniu aspiracji duchowych. Wielka zacieto$¢ wro-
gébw narodowego $wiatopogladu w zwalczaniu narodo-
wych ideatow pogiebia to obnizenie.

Bezwzgledne jednak prawdy winny
budowa¢ sie w kazdej duszy z osobna i tu
lezy punkt ciezkos$ci samego zagadnienia
laprawy.

Miarodajne czynniki panstwa i insty-
tucyj spotecznych winny zwré6ci¢ jaknaj-
baczniejszg uwage na konieczno$¢ stwo-
rzenia podtoza, na ktérem tanaprawa od-
bywaéby sie mogta bez przeszkéd. Prze-
mys$lenie praktycznych w tym kierunku
zamierzen —nie jest trudne.

18. ZBAWIENNA DROGA.

My szli tamze po staremu,
Wy dzi$ z mtoda tam idziecie.

Z. Krasifski— ,,Przedswit*.

wie drogi mamy do wyboru: jedna — to dalsze
trwaniewe wzglednosciach. Na tej drodze

wysitki do zbudowania w moralnie ostabtych

duszach bezwzglednych prawd wielkiej pan-

stwowej mysli, i do rozbudzenia ostabtych w zobojet-
nieniuuczu¢ patrjotyzmu—bedg trudem, kioéry moze



da¢ rezultat tylko wséréd bardzo nielicznych jednostek,
bo wszak wielkich owocéw skarlate we wzglednosciach
dusze nie dadza, a brak mysli panstwowej i zobojet-
nienie wiasnie z tej matosci dusz ptyng. Na tej drodze
walka o wyplenianie egoizmow, klasowosci i ambicji nie
da rezultatow zadnych; stawianie negatywnych postu-
latow walki z anarchjg i wrogami panstwowos$ci naj-
wyzej zabezpieczaé moze przez pewien czas stan obecny,
nowych sit, tak koniecznych juz dzi$, cel negatywy
nie przysporzy. Dalszy chaos i rozktad na tej drodze
postepowa¢ musi i doprowadzi¢ moze do zguby.

Druga droga to budowanie i dZzwiganie dusz na
fundamentach gtebokich sprawdzianéw wewnetrznych,
to dazenie do rozbudzenia w nas Swiadomosci naszego
»ja absolutnego®, w ktérem sie +gczy ,,ja“ czynne myslo-
we i,ja* bierne uczuciowe. Poniewaz cztowieka stworzyt
Bdg i On rzadzi Swiatem to ,ja*“ musi, albo wyraznie
odrzuci¢ Boga i p6js¢ przeciw Niemu, albo w nim
znalez¢é potwierdzenie—tertium non datur.

,Kto nie jest ze mna. przeciwko mnie jest, a kto
nie zbiera ze mng—rozprasza“ (S. Mat. roz. XII 30).

»Jedynie, wychodzac z zatozen szczytnych Stowa,
istnienia Boga, nieSmiertelnosci cztowieka, jako istoty
rozumnej, odrodzenia jego duchowego, z wielkich tych
zatozen, jakie zostaty nam objawione przez wiare re-
ligijng, do ktérych zwykly powrdt juz nie wystarcza,
wychodzac z zatozen tych stanowczych dla ludzkosci,
i postepujac do ich rozwigzania rozumowego i $cistego,
oto bedziemy mogli sprawowaé postepy, ktdre oznaj-
milismy jako warunki nowego okresu, do ktérego ludy
sq dzi§ powotane. Wtedy jedynie i pod temi warun-
kami mozebnem bedzie ziszczenie ostateczne wielkiej
przysztosci... Ziszczenie tej przesztoSci mozebnem jest
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tylko na drodze, na ktérg wzywa duch opatrznosciowy
stworzenia, kazgcy uznawac przez whasny rozum, wia
dze praw moralnych i Zrédto ich Boskie*)".

Zrodto ozywienia wiary, w mysl polskiej filozofji,
prawdy ktorej jak widzieliSmy potwierdza nowozytna
filozofja, lezy w rozumie bezwarunkowym, do ktérego
droga prowadzi przez wole- Wiara musi by¢ zywiona
przez uczynki i bez nich staje sie martwg. Kontem-
placyjng li tylko wiara u nas by¢ nie moze, bo we
krwi naszej piyng sprzeczne z kontemplacyjnoscia
pierwiastki.

Dla nas, w zwyczajach ktérych lezato dobywanie
szabel w kosciotach podczas ewangelji, wiara religijna
nie moze i$¢ w parze z ucieczkg od zycia czynnego,
jak na kontemplacyjnym wschodzie, aczkolwiek nie
moze by¢, jak bywa na zbyt juz praktycznym zacho
dzie, propagowang w celach wzmozenia wytworczosci**);
ta praktyczno$¢ zrodzita inkwizycje, ktérych u nas nie
byto i szkodliwego Kklerykalizmu u nas nie byto i byc
nie moze.

Tylko na podtozu zywej wiary, ktora
w podstawach tgczy my$l zuczuciami ida-
je sprawdzian postepkdéw kazdego dnia

*) Tajemnica polityczna Napoleona—Hoene Wronski. Tt6ma-
czyt Jozef Jankowski Warszawa 1919

**)  Dr. T. Jaroszynski w ,Kurjerze Warsz. z d. 7 Grudnia
w 048 poniekad zaleca ,,sekte“ metafizyczno-naukowa, ktéra w Ame-
ryce znalazta miljony wspétwyznawcédw ,jest to kierunek” Christian
Science. Sekta ta, szerzac optymizm i kult pewnosci siebie, dazy do
maksymalnej produkecji tworczej i zabrania zniechecenia oragz mysli
o $mierci. | znany filozof James, rozumiejagc wielkie znaczenie takich
pogladéw dla swego spoteczenstwa, uwaza ten kierunek za zba-
wienny".
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w Polaku moze trwale zy¢ wola; tylko na ten
podtozu wyjdzie on ze swego rozdarcia i bedzie umiat
chcie¢. Rosnaca wewnetrzna Swiadomos¢ Stowa, jako
Ewangelji zycia, jedynie moze godzi¢ nas z szarzyzng
zycia i z koniecznoScig ciggtego wcielania mysli przez
ciagtos¢ czyndw.

Tak bylo zawsze, ze wytrwato$¢ w cnotach oby-
watelskich, ze zacno$¢ pozwolita nam Rzeczpospolite
rozwojowo dzwigac, kiedy religijno$¢ w nas zyta. Polak
bez wiary nalezycie zy¢ nie potrafi i tatwo upada.
U nas ,dzielno$¢ w czynie broni Swietosci w duchu,
a Swieto$¢ w duchu budzi moc dzielnosci w czynie“*).

Jakiez wielkie sity czynne obudzi w nas ozywie-
nie wiary, jak moze rozbudzi¢ odpowiedzialno$¢ mo-
ralna, ostabi¢ i usungt site egoizmoéw i szkodliwych
ambicyj, i wzméc tak konieczng dla panstwa i tak
zaniklg ofiarnosé jednostek i grup na korzys¢ ogoélna.
Czyz myslimy, ze na innem podtozu udatoby sie oprze¢
podwazanie rozktadowych sit rozwielemoznionej kla-
sowosci, kiedy wiasnie na tern jedynie podiozu tak
gtebokiej wartosci nabierajg polskie programy demo-
kracji, jako réwnosci w powszechnych obowigzkach
wobec narodu.

Spojenie sie Sciste z ludem tylko na tem podtozu
jest tatwe.

Jakaz potege wzbudzi¢ moze zywa wiara w Boskie
postannictwo narodu, kiedy bedziemy mogli wierzy¢
szczerze, calg dusza po polsku i po Kkatolicku, i by¢
jak przodkowie nasi, ,,rekg na szabli z oczyma w Bogu*.
Z reka na szabli, bo mamy wybawiac i innych, z oczy-

*) Artur Gorski: ,Na nowym progu*.



ma w Bogu, bo mamy wybawia¢ dla Boga—my wy*
dzier¢y prawdy, my studzy Chrystusa!

Tylko na tej drodze mozliwe jest
odrodzenie nard6d u—Jego czas zalezy od
tego, kiedy i wielu ludzi zacznie szuka¢
wewnetrznej prawdy.

W nas samych, w naszem wnetrzu, jest sita
widzenia prawd bezwzgledyych i znaleZz¢ jg zawsze
mozemy, bylebySmy oddalali od siebie to, co oddala
od wszelkiej prawdy i tepili w sobie lenistwo ducha,
pyche, i egoizm ptytkich ambicyj, bylebysmy dqzyll
do prawdy dla samej prawdy, a nie dla naszych nie-
dalekich korzysci i wygéd znikomych, znikomych tu
na tym Swiecie, madrze rzagdzonym przez Opatrznosc,
ktora, pograzajac spoteczenstwa zmaterjalizowane
w chaos rozktadu i w bezwtad nietwdrczosci, — od-
biera te ptytkie korzysci, 1 korzysci naszych egoiz-
mow bardzo predko przepadng, jesli nie otrzasnie-
my sie.

Nie mamy zadnych powoddéw do
opuszczania ragk wobec trudnos$ci zadan
odrodzenia. Wiemy, ze powroty do wiary od-
bywajg sie nie w przeciggu dtugich lat; przygotowanie
do nich nie idzie drogg wychowania pokolen, dtugie-
go ksztatcenia sie w okreslonym Kkierunku, przychodzg
one, gdy podtoze przezy¢ jest przygotowane do przyjscia
wewnetrznych prawd, i przy takiem przygotowaniu
i w miare jego przewartoSciowanie odbywa sie w krot-
kim, nawet czasem w bardzo krétkim okresie.

Zdaje mi sie, zedzi$ poczucie pustki
wewnetrznej, zmeczenie szarzyzng zycia, przeswiad-
czenie 0o wzglednosci dochodzen nietw6rczego rozu-
mu warunkowego — stwarza to niezadowolenie i gtéd
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ideatu, ktore s3 podtozem dostatecznie przy-
gotowane m. Bigkania sie znacznych grup inteli-
gencji (co zaznacza juz i prasa w jatowych dla ducha
dziedzinach medjumizmu i okultyzmu *) wskazujg
na to. Wielu ludzi juz widzi prawde, tylko jeszcze
sgq stabi w atmosferze ogo6lnej; inni czekajg, az piorun
uderzy, rozéwietli mrok i ukaze opiekuncze ramie dro
gowskazu. Je$li bedziemy zwlekaé¢, nad na-
szym rozktadem zakwitng btyskawice i ujrzymy to
ramie.

*) W Kurjerze Warszawskim z d. 7 Grudnia Nr. 338 Dr.
T. Jaroszynski pisze: ,chodzi mi tu o rzecz powazng, o niebezpie-
czenstwo szerzenia sie pragdéw mistycznych wsrdd naszej inteligencji,
co w dobie obecnej nie jest wcale objawem dodatnim. Niema pra-
wie domu, gdzieby co jaki$ czas nie odbywat sie seans spirytystyczny,
gdzieby kto$ nie nalezat do zwigzku medjumistéw, lub zaprzysiezo-
nego kotka teozofow, nie zajmowat sie zjawiskiem okultyzmu czy
hipnotyzmu, lub nie uczeszczat na kursa telepatji. Nawet odczyty
i koncerty u nas dla wiekszej zachety i ulegania tej modzie dzisiej-
szej, odbywajg sie czesto pod znakiem medjumizmu*.

W dziedzinach tych jednak umysty giebsze znalezé mogg po-
twierdzenie prawd polskiej filozofji i wynie§¢ moga z tego jatowe-
go bilagkania sie przeswiadczenie o ograniczonosci dotychczasowego
naukowego poznania.

Zaznacze tu, ze okultysta Papius przyczynit sie niemato do
obnizenia powagi Wronskiego w oczach szerokiego ogétu tem, ze
powotywat sie na niego niejednokrotnie;—z tego powodu miano
Wronskiego za okultyste.

**)  Przypis do str. 80-ej. Poczucie tych moralnych obowigz-
kow u klas posiadajgcych stoi na bardzo nizkim poziomie. Wielu
ludziom z tej klasy wydaje sie, ze majag oni wieksze prawo do uni-
kania cierpien materjalnych, niz inne warstwy. A przeciez wobec
Boga i Ojczyzny to sg warstwy jednej gliny, jesli zastuga ich ta sama.



* *

Juz nowa prawda powoli dojrzewa, juz si¢ rodzi
nowa sztuka i nowa poezja i jej Swiezy wiew poczu-
jemy niedtugo w pieknie mocy iradosci
zgodzenia rozdartych wtadz przez te
wyzszg i dalszg potege ducha prawdy
naszej, ktdra w nas tkwi.

Ten duch prawdy pozwoli nam podnie$¢ na-
rodowa Swiadomos¢ do onego ,trzeciego
stanowisk a“,zgody mys$liz bytem, na kto-
rem juz nie damy potamac¢ sztandardw
odrodzenia

Juz przegnita stoma chochota opa-
da¢ poczyna, juz sie wytania pasowy
kwiat rézy.

19. ZAKONCZENIE.

otowej prawdy da¢ ludziom niemo z-
na, kazdy winien szukaé jej sam, wikasnym
wewnetrznym trudem. Usitowatem tylko
wskazaé¢: gdzie mozna znalezé dro-

gowskazy- prawdy: w syntezach ducha
narodowego i w sobie.

Warszawa. — W rzesiei— Pazdziernik 1919 roku.
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