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Gianni Vattimo (ur. 1936 w Turynie, gdzie wyktada filozofie teoretyczng i este-
tyke na Facolta di Lettere) jest uwazany zgodnie za jednego z najwybitniejszych
wspoétczesnych przedstawicieli filozofii hermeneutycznej. Zajmowat sie poczat-
kowo estetyka antyczng i awangardowa (Il concetto difare in Aristotele, 1961 ‘,Poesia
e mitologia, 1967), nastepnie filozofig niemieckg X1X i XX wieku - Schleiermache-
rem (Schleiennacher, filosofo delttnterpretazione, 1968), Heideggerem (Essere, storia
e linguaggio in Heidegger, 1963), Nietzschem (Il sogetto e la maschera, 1974).

Filozofia niemiecka ijej nurt hermeneutyczny - gtownie mysl Nietzschego
i Heideggera, w nieco mniejszym stopniu réwniez Gadamera - jest takze gtow-
nym zrodtem inspiracji dla wtasnych koncepcji filozoficznych Vattimo. Zw#aszcza
dwém pierwszym patronom Vattimo pozostaje wierny od poczatku swej drogi
mys$lowej az do jej najnowszych etapoéw, cho¢ wierno$¢ ta miata, by tak rzec, dos¢
burzliwg historie, rozne oblicza ir6zne etapy.

Trudno jest, oczywiscie, spojrze¢ juz w chwili obecnej na filozofie Vattimo jako
na cato$¢ zamknietg i skoiczong. Mozna chyba jednak wyr6zni¢ w niej pewne watki
podstawowe, a takze zasadnicze etapy jej ewolucji. Z tego punktu widzenia Kres
nowoczesnosci (Lafine della modemitd) - ksigzka wydana w 1985 r. i przettumaczo-
na na wiele jezykéw, m.in. angielski, niemiecki, francuski, rumunski, portugalski
- ma znaczenie przetomowe dla filozoficznego rozwoju Vattimo. Jeszcze w pocho-
dzacych z 1980 r. Le avventure della differenza Vattimo do$¢ wyraznie wahat sie
miedzy - by przywota¢ tytut jednego z rozdziatéw tej ksigzki - rozumem dialek-
tycznym (ragione dialettica) a rozumem hermeneutycznym (ragione hermenéutica),
zaznaczajac swoj dystans wobec wspdiczesnej, czyli poheideggerowskiej mysli her-
meneutycznej, a takze poststrukturalizmu, i, probujac taczy¢ inspiracje pochodzace
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z filozofii Nietzschego i Heideggera z watkami przejetymi m.in. z filozofii Sar-
tre’a. W Kresie nowoczesnosci i w ksigzkach pézniejszych zainteresowanie egzysten-
cjalizmem, czy szerzej, mysla dialektyczng, wyraznie stabnie, a przynajmniej ule-
ga znacznym przewartosciowaniom i przeksztatceniom, choé pewne pozostatosci
mysélenia dialektycznego wcigz, jak sie zdaje, mozna u Vattimo zauwazy¢. W Kre-
sie nowoczesnosci filozof porzuca jednak, lub przynajmniej marginalizuje, te watki
mysli Nietzschego i Heideggera, ktdre mogtyby zbliza¢ ich do filozofii egzysten-
cjalnej i dialektycznej, akcentuje natomiast te, ktdre pozwalajg zobaczy¢ w nich
myslicieli korica nowoczesnos$ci i poczatku ponowoczesnosci, te wiec, ktérych po-
trzebowat do wiasnej interpretacji kultury, zwanej przez niego péZnonowoczesna.

Ksigzki opublikowane przez Vattimo po Kresie nowoczesnosci - m.in. Etica della
interpretazione, Loltre interpretazione, a takze gtosny szkic Dialektyka, réznica, mysl
staba, przedstawiajacy og6lne zatozenia tzw. stabego myslenia, koncepcji najmoc-
niej bodaj kojarzonej obecnie z nazwiskiem wtoskiego filozofa - w znacznym stop-
niu rozwijaja, dopetniajg i pogtebiajg poruszone w niej zagadnienia. Dopiero ko-
niec lat 90. XX wieku przynosi pewne novum w zainteresowaniach Vattimo, czego
wyrazem sg dwie znane i szeroko dzi$ dyskutowane ksigzki poswiecone religii:
Credere di credere (1996) i Dopo la cristianita (2002). Trudno jednak w przypadku
Vattimo mowi¢ otym ,,zwrocie religijnym” jako o radykalnym przetomie, gdyz
takze w refleksji nad zjawiskiem wiary podstawowag role odgrywaja problemy wcze-
$niej zajmujace Vattimo, takie jak nowoczesno$¢ czy interpretacja. Mysl Vattimo
rozwija sie raczej w trybie ewolucji niz rewolucji, w trybie, ktéry moze najlepiej
opisuje metafora spirali: krazy ona wcigz woko6t pewnych zagadnien centralnych,
podstawowych, lecz pogtebia je, reinterpretuje, rekontekstualizuje, zataczajac co-
raz to nowe i szersze kregi, zahaczajgc owcigz inne obszary problemowe.

Koncepcje Vattimo zawarte w Kresie nowoczesnosci sg tez jednym z najwazniej-
szych gtos6w w szerokiej dyskusji na temat nowoczesnosci i ponowoczesnosci, ktéra
ze szczegdlng intensywnoscia toczyta sie w latach 70. i 80. ubiegtego wieku w filo-
zofii, naukach spotecznych, literaturoznawstwie, aw ktorej uczestniczyli m.in.
Habermas, Lyotard i Rorty. Mozna w nich, z pewnoscia, znalez¢ wiele loci commu-
nes tych dyskusji, ale tez wiele rozwigzan wtasnych i oryginalnych interpretacji.

Ksigzka wtoskiego filozofa nie ma charakteru catosciowego, systematycznego
wyktadu, lecz raczej zbioru szkicéw i esejow, ktdre powstawaty wciggu kilku lat
i byty w wiekszosci publikowane osobno, w réznych czasopismach i ksigzkach zbio-
rowych. Stad tez jej cecha, ktéra moze utrudniac nieco lekture, a takze petng, do-
ktadng rekonstrukcje pogladéw filozofa: Vattimo czesto powtarza wiele watkow,
wraca do tych samych, czy tez podobnych problemoéw, traktujac je jednak za kaz-
dym razem troche inaczej, patrzac na nie z nieco odmiennej perspektywy.

Nie znajdziemy tez w Kresie nowoczesnosci catosciowej, systematycznej, szczego-
towej teorii nowoczesnosci jako formacji filozoficznej, spotecznej czy kulturowej,
ani tez rozwazan dotyczacych jej poczatku, powstania, rozwoju. Zamiast tego, Vatti-
mo daje raczej szereg ,,wgladéw”, ,,przyblizen”, ,rzutow myslowych”, poprzez ktore
naswietla ré6zne aspekty nowoczesnosci i ponowoczesnosci. Nieprzypadkowo jed-
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nak Kres nowoczesnosci, podobnie zresztg jak pdzniejsza Etica della interpretazione,
rozpoczyna sie od rozdziatu poswieconego kresowi historii. Te dwa kresy - nowo-
czesnosci i historii - sg ze sobg w duzym stopniu tozsame. Kryzys $wiadomosci no-
woczesnej dotyczy, po pierwsze, wiary w to, ze dzieje ludzkiej mys$li majg charakter
jednokierunkowego, linearnego rozwoju i postepu, ktérego celem jest coraz petniejsze
i doskonalsze - méwiac jezykiem dialektyki - zawtaszczenie, czy tez, innymi stowy,
przedstawienie, uchwycenie, opisanie istoty, podstawy, fundamentu, metafizycznej
arche, substancji bytu, rzeczywistosci, ludzkiej natury, prawdy. Po drugie, jest to
kryzys wiary w centralng dla nowoczesnosci warto$¢ kategorii novum, w zdolnos$¢
ludzkiej mysli do nieustannego tworzenia nowych wizji, projektow, utopii, warto-
ci, senséw, ktdra jest generatorem historycznego stawania si¢ i progresji.

Dla nowoczesnosci charakterystyczne bedzie wiec dialektyczne Ueberwindung
- zniesienie, przekroczenie, odrzucenie zuzytych i zdezaktualizowanych juz opi-
sOw rzeczywistosci w imie tworzenia opiséw nowych, doskonalszych, bardziej ak-
tualnych i adekwatnych. Kondycje ponowoczesng natomiast Vattimo charaktery-
zZuje za pomocg zaczerpnietego z pism p6znego Heideggera terminu Verwindung.
Autor Kresu nowoczesnosci ttumaczy 6w termin jako przebolenie, przyjscie do sie-
bie, ozdrowienie, pozegnanie, pozostawienie, wyzdrowienie, rekonwalescencje,
akceptacje, rezygnacje, a takze znieksztatcenie. Verwindung to, w stowniku filozo-
fii Heideggerowskiej, kategoria opisujgca traktowanie dziedzictwa metafizyczne-
go jako czego$ z jednej strony juz nam obcego, pozostajgcego poza nami, choéhy
wiasnie jako co$, co dziedziczymy, otrzymujemy z przesztosci, z czym wiec nie
mozemy w petni sie utozsami¢, z drugiej jednak strony - jako czego$ bliskiego,
czego$, w czym wcigz, chcac nie chcac, tkwimy i do czego przynalezymy, choéby
dlatego, ze niczym innym nie dysponujemy, nie mozemy zastagpi¢ niczym nowym
ani lepszym. Nie jesteSmy juz wiec nowoczes$ni, lecz wcigz jako$ w nowoczesnosci
tkwimy, pojmujemy ograniczenia jezyka metafizyki, lecz jesteSmy Swiadomi, ze
zadnego innego nie posiadamy. Mozemy jedynie ten jezyk poddawa¢ dekonstruk-
cji, przemieszczeniu, znieksztatceniu, Swiadomi, ze nie daje nam on juz petnego,
bezposredniego dostepu do bytu, istoty, nas samych.

Myslenie na zasadzie Verwindung pozostaje wiec z przesztoscia, tradycja filo-
zoficzng i kulturowg w dwuznacznych relacjach przynaleznosci i nieprzynalezno-
§ci, ciggtosci i zerwania, czy tez, jak mowi sam Vattimo, podjecia i znieksztatce-
nia. Zaktada pewien specyficzny stosunek do tego, co zastane, polegajacy na nie-
uchronnym uwiktaniu w to, co pozostawia sie za sobg i na godzeniu si¢ z tg kon-
dycja. Ta gra przynaleznosci i nieprzynaleznosci, tozsamosci i réznicy znamienna
dla Verwindung jest dobrze widoczna w dwuznacznym statusie wspotczesnego dzieta
sztuki, ktéry, jak pisze Vattimo, polega na nieustannym, autoironicznym kwestio-
nowaniu wasnych regut i problematyzowaniu wtasnego statusu, na cytowaniu,
parodiowaniu, pastiszowaniu, prze-pisywaniu tradycji.

Verwindung jest w filozofii Vattimo pojeciem bardzo bliskim pojeciu Andenken -
pamietania, rozpamietywania - réwniez zaczerpnietemu przezen z pism p6znego
Heideggera. Andenken ma dla mysli postmetafizycznej takie znaczenie, jak pojecie



Szkice

fundamentu, czy tez ufundowania, dla metafizyki. Rozpamietywanie, Andenken, i bli-
ska mu kategoria pietas - troski, szacunku, dbato$ci - pojawiaja sie wtedy, gdy od-
rzuca sie postulat filozofii nie tylko jako przedstawienia, ale takze jako filozofii
krytycznej, proby adekwatnego opisu aktualnej sytuacji kulturowej, politycznej, czy
tez diagnozy stanu rzeczy, ktora jest wcigz mocno zwigzana z kategorig zniesienia,
przekroczenia, zastgpienia zdezaktualizowanego opisu opisem lepszym, bardziej
adekwatnym i przystajgcym do rzeczywistosci. Andenken to bliskie Nietzscheanskim
LSwietom pamieci” przekonanie, ze skoro wszelkie wartosci i systemy sensu sg two-
rem ludzkim, to sg nam drogie jako pamiatka, $lad przesztosci, nie nalezy wiec ich
odrzucac jako btednych iniepotrzebnych juz ,przezytkdw”, lecz trzeba dbac o nie,
pamieta¢ o nich, zachowywac¢ je, traktowaé z troska i pieczotowitoscig. Andenken to
wiasnie Verwindung - pojecie, ktdre odrzuca roszczenia metafizycznych archai do
absolutnosci, nie odwotujac sie jednak przy tym do innej warto$ci absolutnej i nie
ujmujac rzeczywistosci w kategoriach Grund, ufundowania, ugruntowania, lecz je-
dynie czyniac Swiat bardziej dostepnym, dzieki ustanawianiu ciggtosci i jednosci,
ale w znaczeniu ,,stabym”, pojetym na zasadzie podobienstwa rodzinnego.

Andenken bliskie jest kategorii sagen, opowiesci, narracji. Filozofia w formie roz-
pamietywania to opowie$¢ o pewnej historii, ktérg tworzg zaréwno przygody samej
filozofii, jak wypadki zewnetrzne, czyli uwarunkowania historyczne, przemiany
zwigzane z przejsciem od nowoczesnosci do ponowczesnosci. Pamie¢, mysl rozpa-
mietujaca, to zsekularyzowana forma filozofii jako metafizyki - czyli dgzenia do
ugruntowania - ktora jednak zamiast fundamentu daje pewng ptaszczyzne porozu-
mienia i mediacji. Po pierwsze, gwarantuje ciggto$¢ miedzy przesztoscig ateraz-
niejszoscia; po drugie, umozliwia porozumienie miedzy rozbitymi, zatomizowany-
miwynikami nauk szczeg6towych, probujac wypracowac nie ,,mocne” scalenie i to-
talizacje, synteze, lecz praktyczng przestrzen mediacji - perswazyjnosci, retorycz-
nie pojetej prawdy, narracji - opartg o koine, jezyk wspélny, ktorym mowi historycz-
na, konkretna spotecznosc¢ i ktory jest przeciwstawiony abstrakcyjnemu i formalne-
mu jezykowi nauki. MyS$l rozpamietujaca, dzieki zwrotowi ku przesztosci i jej for-
mom, moze tez petni¢ funkcje regulacyjne i krytyczne w odniesieniu do wyboréw
dotyczacych przysztosci oraz kierowac¢ tymi wyborami. Pamie¢, rozpamietywanie to
takze zwigzek z przesztoscig, przynaleznos¢, adaptacja, wpisanie sie w tradycje, stad
Vattimo, nawigzujagc do Gadamera oraz Heglowskiej koncepcji ducha obiektywne-
go (instytucje, formy kultury etc.) méwi o ,klasycznej” koncepcji prawdy jako przy-
naleznosci do okreslonego horyzontu kulturowego, prawdzie jako domenie nie do-
Swiadczenia indywidualnego (Kartezjusz), lecz zbiorowego. Podobnie jak Verwin-
dung, takze Andenken przejawia sie dobitnie w doswiadczeniu sztuki i literatury
XX wieku, w znaczeniu, jakie zyskata w nich pamie¢ i rozpamietywaniel.

Na temat pojecia Andenken zob. przede wszystkim szkic Andenken. li-pensare e it

fondamento w: Le awenture della differensa, Milano 1980, Etica della intepretasione
(cyt. lokalizuje za przektadem francuskim Ethique de Vinterprétation, Editions La
Découverte, Paris 1991, s. 18-23, 36-40, 53).
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Takzepietas moze powstaé dzieki rozpadowi metafizyki, gdy ré6zne pojecia i kon-
cepcje pochodzace z przesztosci juz nie sg traktowane jako ktamliwe, btedne, czy
tez przezwyciezone; jest ona mitosScig do wszystkiego co zyje i do jego $ladoéw, po-
zostawionych i odziedziczonych z przesztosci.

By filozofia mogta w petni przybra¢ posta¢ rozpamietywania, byt powinien
porzuci¢ swg posta¢ krepujacej obecnosci i sta¢ sie pamiecia, podstawg bez pod-
stawy”2. MyS$lenie w kategoriach Verwindung i Andenken wyrasta wiec z zatozen fi-
lozofii antyfundamentalistycznej, z ontologii ,,stabej”, zaktadajgcej, iz byt nie ma
postaci trwatej i stabilnej istoty, nie jawi sie¢ jako obecny i dostepny mysli ,,przed-
miot”. Ontologie takg Vattimo okre$la, nawigzujgc zndw bardzo wyraznie do Nie-
tzschego i Heideggera, mianem nihilistycznej.

Nihilizm jest, wedtug Vattimo, centralnym zdarzeniem, atakze przeznacze-
niem po6znej nowoczesnosci, okreslajagcym znamienny dla niej sposéb doswiad-
czenia bytu ijego bycia. Ta ,,zdarzeniowo$¢” nihilizmu oznacza dwie rzeczy. Po
pierwsze, pojecie to jest w mysli Vattimo dalekie nie tylko od znaczen potocznych,
zbanalizowanych, lecz takze od jakichkolwiek konotacji wartosciujgcych zwigza-
nych z upadkiem, degeneracja bagdZ innymi okresleniami o charakterze negatyw-
nym. Przeciwnie - nihilizm, zwtaszcza nihilizm spetniony, charakterystyczny dla
nowoczesnosci p6znej, ma znaczenie pozytywne, jest szansg, mozliwoscig otwar-
cia sie na inne niz nowoczesne, czy tez szerzej, metafizyczne doSwiadczenie bytu.
Po drugie, nihilizm - podobnie zresztg jak inne centralne dla Kresu nowoczesnosci
pojecia, takie jak smieré sztuki, bgdZz wspomniane juz Verwindung i Andenken - nie
jest ujmowany przez Vattimo jako termin czysto opisowy, ktérego zadaniem mia-
toby byé, mniej czy bardziej adekwatne, przedstawienie aktualnej kondycji spote-
czenstwa lub kultury. Takie pretensje do bycia krytycznym opisem czy tez diagno-
zg jakiego$ ,,obiektywnego” stanu rzeczy oznaczatyby bowiem, ze jest on wcigz
traktowany w kategoriach metafizycznych, w dialektycznej perspektywie Ueber-
lieferung. Jako zdarzenie nihilizm ma w sobie co$ z przeznaczenia, kondycji, ,,przy-
padtosci” jako tego, co przydarza sie naszym czasom i co stanowi tym samym hi-
storyczno-kulturowy horyzont, w ktérym jesteSmy ulokowani i ktéry powinnismy
nie tyle opisac, co raczej rozpoznac, by méc nan wiasciwie odpowiedziec.

Pojecie nihilizmu funkcjonuje w Kresie nowoczesnosci w dwdéch podstawowych
aspektach, ktére mozna okres$li¢ jako ontologiczny oraz kulturowo-antropologicz-
ny. Ten pierwszy zaktada, ze sam byt - nie za$ tylko sposoby jego doSwiadczania
przez cztowieka - dotkniety jest staboscig, ,nicestwieniem”, kruchoscig, ,,rozpusz-
cza sie” i rozpada, staje sig, jak moéwi Levinas, ,,an-archiczny”, to znaczy traci swoj
charakter arche, zasady, podstawy, fundamentu etc., nie przejawia sie juz, czy tez nie
»Zdarza” jako istota, substancja, petna obecnos¢. Nihilizm znaczy ,,obecno$é nicze-
go”, to, ze byt juz ,wiecej nie jest”3. Niczym w wierszu Mitosza Oeconomia divina:

-/ G. Vattimo Ethique de I'interprétation..., s. 44.

32 Zob. G. Vattimo Oltre interpretasione. 11 significato dell’hermeneutica per lafilosofia,
Bari 1995, s. 18.
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Drogom na betonowych stupach, miastom ze szkta i zeliwa,
Lotniskom rozleglejszym niz plemienne panstwa

Nagle zabrakto zasady i rozpadty sie.

Nie we $nie ale na jawie, bo sobie odjete

Trwaty jak trwa to tylko, co trwa¢ nie powinno.

Z drzew, polnych kamieni, nawet cytryn na stole

Uciekta materialno$¢ i widmo ich

Okazywato sie pustka, dymem na kliszy.4

Dzieje bycia, metafizyki i nowoczesnosci to historia nihilizmu jako ostabie-
nia, ,rozpuszczenia sie” mocnej wersji bycia i mocnych kategorii metafizycznych
- z klasycznym pojeciem prawdy jako pewnosci i odpowiednio$ci rzeczy i pozna-
nia na czele - stuzacych do jego opisu. Nihilizm ontologiczny Vattimo jest wyraz-
nie inspirowany Nietzscheanskim i Heideggerowskim rozumieniem nihilizmu nie
jako sity destrukcyjnej, zagrazajgcej z zewnatrz porzagdkowi europejskiej kultury,
lecz przeciwnie, jako cechy immanentnej owej kultury, ktéra przejawia sie w jej
dziejach irzadzi jej rozwojem, jako ,przemyslanej do koica logiki naszych wiel-
kich wartosci i ideatdw”5. Od Nietzschego Vattimo przejmuje koncepcje nihili-
zmu czynnego, akcentujagc w niej zwiaszcza watek emancypacyjny, zgodnie z kté-
rym kategorie metafizyczne, takie jak dobro i oparta na nim moralno$¢, prawda,
sens, cato$¢ czy tez jednos¢ bytu, byty srodkami zaradczymi przeciw poczuciu cha-
otycznosci i przypadkowosci egzystencji oraz przekonaniu o daremnosci ludzkich
wysitkéw6. Srodki te jednak nie sg juz dtuzej wspétczesnym Europejczykom po-
trzebne, ich zycie bowiem w znacznie mniejszym stopniu naznaczone jest niepew-
noscig czy lekiem, cechujgcym egzystencje ludzka w spotecznosciach tradycyjnych,
przednowoczesnych. Ta emancypacja nowoczesnego podmiotu pozwala na ,roz-
luznienie” tradycyjnych, rygorystycznych wiez6w moralnosci, na - méwiac jezy-
kiem Vattimo i Nietzschego - ,,ostabienie” ,mocnych” kategorii metafizycznych,
jak np. pojecie podmiotu, ktore ulegto ,,potwornemu spotegowaniu” w celu obro-
ny zagrozonej kiedy$ pozycji cztowieka, a teraz zdemaskowane zostato jako fik-
cja7, a takze na bezpieczne dopuszczenie pewnej dozy przypadkowosci czy nawet
bezsensu w egzystencji.

Od Heideggera natomiast zaczerpnat Vattimo koncepcje metafizyki jako hi-
storii ukazujacej spetnianie sie nihilizmu, jako ,dziejow, w ktorych z istoty wraz
z samym byciem pozostaje nic”8, czyli dziejow zapomnienia Bycia, jego redukcji
do wartosci i petnej dominacji podmiotu. Jednak w interpretacji Vattimo Heideg-

47 Cz. Mitosz Wiersze, Krakéw 1985, t. I, s. 196.

57 Zob. F. Nietzsche Wola mocy, przet. S. Frycz i K. Drzewiecki,Lwéw 1910-1911, s. 3.
67 Tamze, s. 20.

77 Tamze, s. 33.

87 M. Heidegger Nietzsche, przet. A. Gniazdowski, P. Graczyk, W.Rymkiewicz,
M. Werner, C. Wodzinski, Warszawa- 1999, t. |1, s.344.
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ger nie jest myslicielem wyrazajagcym tesknote za zrodtowym, autentycznym i nie-
skazonym doswiadczeniem Bycia, lecz przeciwnie - filozofem wzywajacym do
pozegnania z Byciem, do skoku w Abgrund i do rozstania z mysleniem opartym na
kategorii fundamentu.

Mozna powiedzie¢, ze tak rozumiany nihilizm jest takze ontologia i antropo-
logig kultury p6Zznej nowoczesnos$ci - i to jest wtasnie drugi z aspektow, w jakich
funkcjonuje on w mysli Vattimo. Konsekwentnie przemys$lany nihilizm uniemoz-
liwia bowiem ten typ krytyki kultury, ktory byt charakterystyczny np. dla szkoty
frankfurckiej, r6znych odmian krytyki ideologii i marksizmu. Krytyka spoteczen-
stwa totalnej organizacji, alienacji, reifikacji, kultury masowej, mass mediéw, ,,sy-
mulakryzacji” etc. byta bowiem dokonywana w imie dezalienacji, wyzwolenia, czy
tez przywrocenia prawdziwej natury ludzkiej oraz wiary w to, ze jest mozliwe stwo-
rzenie spoteczenstwa i kultury bardziej autentycznej, w ktdérej cztowiek maégtby
petniej przejawiac irealizowaé swa istote.

Ontologig nihilistyczna traktuje takie podejscie jako wcigz jeszcze uwiktane
w mySlenie metafizyczne, oparte na dychotomii prawdziwej, ukrytej, gtebokiej isto-
ty i nieprawdziwego, powierzchniowego i jawnego pozoru, a takze w nowoczesno$¢
z jej najpotezniejszym narzedziem - dialektyka izwigzanymi z nig kategoriami
zniesienia, postepu, emancypacji. Dla nihilistycznej ontologii alienacyjne mecha-
nizmy wspotczesnego spoteczenstwa i kultury sg natomiast zdarzeniem - zaréwno
spetnieniem nihilizmu, jak i, jednocze$nie, szansg na nowe, odmienne od nowo-
czesnego czy tez metafizycznego doswiadczenie bytu, jako co$, co nalezy podjac,
przemyslec i ,,przebole¢” (w sensie Verwindung).

Ontologiczne rozumienie nihilizmu rozwinie Vattimo w Etica della interpreta-
zione, wzbogacajac je przy tym mocno o watek etyczny. Nihilizm jest tu traktowa-
ny jako prawdziwie nowa ontologig, nowy sposob myslenia o bycie, ktory zdolny
jest sytuowac sie poza horyzontem metafizyki9. Byt pojety w kategoriach nihili-
stycznych przedstawia sie nie jako esencja, trwata struktura, co$ konkretnego, ,,twar-
dego”, namacalnego, ale jako $lady, przekazy, gtosy dochodzace do wspétczesnego
cztowieka z innych kultur. Nie ma w nich praw moralnych ani jakiej$ gtebokiej
natury, istoty, sg jedynie wartosci historyczne, konfiguracje doswiadczenia, formy
symboliczne - $lady zycia, kt6re trzeba dojrze¢ i podja¢ zpietas - nie kierowang
jakimkolwiek imperatywem kategorycznym ani nie opartg na metafizyce zasada.
Etyka, zwana przez Vattimo hermeneutyczng, budowana jest na takiej wiasnie
ontologii nihilistycznej, rozumianej jako interpretacja zdarzen, lektura znakéw
czasu, wstuchiwanie sie w przekazy, a takze jako swoista ,,ontologig aktualnosci”,
rozpoznanie wtasnego czasu, kondycji kresu nowoczesnosci.

Hermeneutyka jest wiec, w ujeciu Vattimo, sci$le zwigzang z nihilizmem filo-
zofig Swiata, w ktorym bycie jawi sie jako ostabienie i zaniknieciel0.Nie znaczy to

97 Zob. G. Vattimo Ethique de I'interprétation..., s. 8-10.
107 Tamze, s. 176.
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jednak, ze jest ona opisem tego $wiata lub metodg czy tez technika interpretacyj-
ng stuzaca rozumieniu i objasnieniu kondycji zyjagcego w nim cztowieka. Herme-
neutyka ma sens radykalnie ontologiczny, jest w istocie ontologig, zaktada
bowiem, ze sam byt ma nature interpretacyjng, jest §ladem, przekazem réznych
historycznych horyzontow doswiadczania, ktére domagajg sie nie tyle neutralne-
go, aspirujacego do obiektywnosci opisu, lecz odpowiedzi na nie, aktywnego pod-
jecia, przyjecia zpietas, zachowywania w pamieci. ,Nihilistyczne powotanie her-
meneutyki”1l polega na uswiadomieniu sobie faktu ,,stabosci”, ,,$ladowosci” bycia
i zrozumieniu, ze w obliczu tej sytuacji jedyna dostepng nam rzeczywistoscig jest
rzeczywisto$¢ wyktadni, interpretacji Swiata, ktory stat sie opowiescia.

Takie traktowanie hermeneutyki mozna zauwazy¢ takze w praktyce pisarskiej
samego Vattimo. Uprawiana przez niego hermeneutyka nowoczesnosci jest takze
hermeneutyka klasycznych tekstdw, ktére nowoczesnos¢ opisujg i interpretuja, co
znaczy tez - tworza jg, czy wrecz Sa nig sama i jej dziejami wtasnie, jako jej
wielkie wyktadnie i horyzonty jej rozumienia, ,,otwarcia”, w ktorych jawi sie ona
poznaniu i doswiadczeniu. Stad tak czesto rozwazania wiasne Vattimo rozpoczy-
najg sie interpretacjg tekstow cudzych - nie tylko oczywiscie Nietzschego i Hei-
deggera, lecz takze Gadamera, Rorty’ego, Lyotarda, Habermasa.

Temu radykalnemu, nihilistyczno-ontologicznemu rozumieniu hermeneuty-
ki, ktéremu patronuje zwitaszcza Heidegger z 32 paragrafu Bycia i czasu, towarzy-
szy inne, mniej radykalne, dajace sie okresli¢ jako etyczno-pragmatyczne, inspi-
rowane w wigkszym stopniu mys$lag Gadamera. Hermeneutyka jest tu traktowana
jako sfera wieloaspektowej mediacji: miedzy przeszto$cig a przesztoscig, miedzy
réoznymi praktykami spotecznymi, ré6znymi sferami racjonalnosci, r6znymi sfera-
mi i horyzontami doswiadczenia. Dlatego tez moze aspirowa¢ - po marksizmie
z lat 50. i strukturalizmie z lat 60. i 70. - do miana koine wspoétczesnej kultury,
ptaszczyzny, na ktorej spotykajg sie rdzne dyskursy p6znej nowoczesnosci, dzielg-
ce wspoblne, podstawowe przekonanie o interpretacyjnym charakterze bytu, do-
Swiadczenia, a takze nauki. ,,Mocna” prawda nauki - pretendujgca do obiektyw-
nosci, do bycia modelem i podstawg wszelkiego poznania - traktowana jest bo-
wiem przez Vattimo, idgcego tu $ladem Kuhna, jako podrzedna w stosunku do
hermeneutycznego modelu prawdy, opartego na interpretacji, mediacji, perswazji
i retoryce. Nauka ma nature historyczng, jest pewng spoteczngpraxis, funkcjonu-
jaca zawsze w szerszym, uwarunkowanym jezykowo, kulturowo i historycznie
horyzoncie doswiadczenia i rozumienia, w ktérym zanurzona jest okreslona wspél-
nota.

Cho¢ Vattimo nie podziela przekonan Habermasa o istnieniu nadrzednej, przej-
rzystej racjonalnosci komunikacyjnej, ktéra funkcjonuje niczym swoista podsta-
wa, wolny od zaposredniczen fundament i umozliwia budowanie spotecznego kon-
sensusu, to jednak wydaje sie, ze jego pragmatyczno-etyczna koncepcja herme-
neutyki blizsza jest pogladom autora Filozoficznego dyskursu nowoczesnosci niz po-
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gladom Nietzschego czy Heideggera. Prawda jest bowiem na gruncie tej koncepcji
wcigz pojeta jako zgodnos¢ - cho¢ tym razem nie w sensie odpowiednioSci, kore-
spondencji sadu z obiektywna rzeczywistoscia, lecz w sensie konformizmu, dosto-
sowania sie¢ do ogdlnej, ponadjednostkowej normy, ktdrej depozytariuszem jest
historycznie uwarunkowanysensus communis, podzielajaca wspolne zatozenia i prze-
konania, okreslona wspdlnota. Sam Vattimo dostrzega zagrozenie wynikajace z tak
mocnego uprzywilejowania zbiorowego, pragmatyczno-perswazyjnego doswiadcze-
nia prawdy nad doSwiadczeniem indywidualnym - jest nim przede wszystkim utrata
krytycznej i innowacyjnej sity mysli.

Remedium na ktopoty zwigzane z tym , konserwatywnym?”, ,konformistycz-
nym”rozumieniem prawdy, jakie oferuje model retoryczno-pragmatyczny, ma by¢
sztuka i doswiadczenie artystyczne jako bardziej ,rewolucyjny” model prawdzi-
wosci. Dlatego tez wHasnie sztuce przypada bardzo wazne miejsce w podejmowa-
nych przez Vattimo probach skonstruowania innego niz metafizyczny - czyli, in-
nymi stowy, klasyczny, korespondencyjny - modelu prawdy. Problemom estetyki
i sztuki Vattimo posSwieca bardzo wiele miejsca zar6wno w Kresie nowoczesnosci,
jak iw wielu ksigzkach p6zniejszych. Jego koncepcje - szczegblnie moze te doty-
czace zwigzku sztuki i dyskursu estetycznego z nowoczesnosciag oraz te poswieco-
ne ontologicznemu statusowi formy artystycznej - przynoszg wiele interesujgcych
i cennych obserwacji, cho¢ nietatwo stresci¢ je w wyczerpujacy i kompletny spo-
sdb. Dwa watki wydajg sie tu jednak szczeg6lnie istotne.

Pierwszy z nich podkres$la role doSwiadczenia artystycznego jako pozameto-
dycznego doswiadczenia prawdy, w ktérym sztuka nie jest rozumiana autonomicz-
nie, ,estetycznie”, lecz traktowana jako model prawdziwosci, poznania, spotkania
Swiatow historycznych tworcy i odbiorcy, dzieta i interpretacji - a wiec w perspek-
tywie hermeneutycznej, traktujgcej prawde jako wydarzeniel2. Sztuka dostarcza
wiec takiego modelu uprawiania nauki, mys$lenia o historii, a takze prawdzie, kt6-
ry moze rywalizowa¢ z modelem scjentystycznym, teoretycznym, poznawczym,
technologicznym. Prawda nie jest juz pojmowana jako zgodno$¢ sadu z rzeczywi-
stoscig, lecz jako otwarcie, istoczenie sie Bycia, manifestujgce sie - tu Vattimo
znow podaza tropem Heideggera - w dziele sztuki. Historia, w tym takze historia
nauki, nie ma charakteru jednokierunkowego, progresywnego i kumulatywnego
rozwoju, lecz rzadzi sie logikag bliskg logice rewolucji artystycznych, gwattownej
wymiany jednych kanondéw i paradygmatow na inne, ktéra podwaza moc takich
kategorii, jak postep czy przezwyciezenie, Ueberwindung, na rzecz Verwindung. Ta
»estetyzacja” nauki i doswiadczenia, prowadzaca do traktowania teorii naukowych
jako swoistych dziet sztuki, zamknietych w sobie, rzagdzacych sie wtasnymi regu-
tami, ktére nie wymagajg weryfikacji przez odniesienie do $wiata zewnetrznego,
lecz jedynie do immanentnych zasad koherencji, jest watkiem do$¢ tradycyjnym,
czestym w modernistycznym mys$leniu o nauce; w tradycji polskiej poglady takie

122 Tamze, s. 187-204; G. Vattimo Dialektyka, réznica, mysl staba, przet. M. Surma
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reprezentowat m.in. Jan Lukasiewicz w swym wczesnym szkicu O tworczosci w na-
uce (1912). W takim rozumieniu, prawdziwo$¢ dzieta sztuki i doSwiadczenia arty-
stycznego zbliza sie do egzystencjalnego i manifestacyjnego rozumienia prawdy,
i dos¢ wyraznie oparta jest na takich kategoriach, jak inwencja, oryginalno$é czy
genialno$¢ - zwiaszcza w Karnowskim znaczeniu aktu geniuszu jako tworczosci
zgodnej z wiasnymi, indywidualnymi regutami.

Drugi istotny watek estetycznych rozwazan Vattimo koncentruje sie na poje-
ciu Smierci sztuki, rozumianej, podobnie jak nihilizm, jako podstawowe wydarze-
nie wspotczesnej kultury. W interpretacji Vattimo, wydarzenie to zyskuje jednak
sens specyficzny, zgodny z zatozeniami jego nihilistycznej, ,,stabej” ontologii.
Smieré sztuki to nie tyle jej kres jako dziedziny autonomicznej, odrebnej od in-
nych obszaréw ludzkiego doSwiadczenia, lecz raczej wyr6zniony - z uwagi na cen-
tralny dla nowoczesnosci charakter dyskursu estetycznego - przejaw dziejow by-
cia jako ,,ostabienia” jego mocnej postaci, rozpadu, zaniku, wycofania sie. W tym
kontekscie jednak Heideggerowska prawda dzieta sztuki zyskuje nieco inne zna-
czenie; akcent przesuwa sie z jej aspektu zwanego przez autora Zrédta dzieta sztuki
Swiatowym, zwigzanym z ,,odkrywajagcym?”, profetycznym, zrédtowym charakte-
rem dzieta jako otwarcia nowych, dziejowych horyzontéw, na jego aspekt ziemski,
odsytajacy do Smiertelnosci, skoriczonosci, skrytosci. Dzieje bycia przejawiajg sie
wiec w dziele nie tyle w sferze jego jawnych sensow, ile w samej formie artystycz-
nej, w jej charakterze ,,stabym”, akcentujagcym przemijalnos¢, ,,zatamanie sie sto-
wa poetyckiego”, zniszczenie, niedoskonatos$¢ i heterogeniczno$¢ - widoczng mie-
dzy innymi w praktyce parodii, pastiszu, intertekstualnosci - atakze $ladowos¢
i monumentalnosc.

Vattimowskie pojecie monumentu - wystepujace czesto i wroéznych znacze-
niach w pismach autora Kresu nowoczesnosci - przywodzi na mys$l motyw exegi mo-
numentum, aereperennius. Filozof odwraca jednak catkowicie znaczenie Horacjan-
skiej formuty, w ktdrej trwato$¢ ja, pewnos¢ jego kulturowej egzystencji nawet po
fizycznej $mierci byta gwarantowana przez trwato$¢ i niezmienno$¢ pamieci, ta
za$ znajdowata oparcie w doskonatosci i skonczonosci - w podwojnym znaczeniu
tacinskiego perfectum - formy artystycznej. Vattimo, przeciwnie, akcentuje nie-
trwatos¢, kruchos$é, stabos¢ dzieta - monumentu, narazonego z samej swej istoty
na zmienno$¢ i niszczycielskie dziatanie czasu; dziatanie to, co wiecej, nie jest
traktowane jako element negatywny, lecz jako sktadnik samej struktury dzieta,
ktory, paradoksalnie, wspotkonstytuuje jg wtasnie dzieki tej destrukcyjnej mocy.
Tak pojety monument nie mieSci sie wiec w obszarze pewnej siebie, niezmaconej
niczym pamieci, ktéra gwarantuje przejrzystos¢ samopoznania i zachowanie w nie-
skazonej postaci senséw z przesztosci, lecz lokuje sie w obszarze posSrednim, mie-
dzy pamiecig a zapomnieniem, nieskrytoscig a skryto$cig. Monumentalno$¢ dzie-
ta, jako asymilacja przesztosci pod postacig $ladow, resztek, tego co zostaje - w tym
bowiem sensie Vattimo interpretuje komentowane przez Heideggera zdanie Holder-
lina: ,to co pozostaje ustanawiajg poeci” - oznacza wiec, po pierwsze, zerwanie
z charakterystyczng dla awangard logika nowosci, postepu, przezwyciezenia i in-
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nowacji, na rzecz logiki bliskiej Verwindung. Po drugie, oznacza ona podwazenie
formalistyczno-strukturalistycznej koncepcji jezyka poetyckiego jako autoreferen-
cjalnej gry znaczen irdznych pozioméw jezyka, ktora, w interpretacji Vattimo,
stanowita potwierdzenie wolnosci podmiotu twérczego, poniewaz byta zerwaniem
z praktycznymi, uzytkowymi zastosowaniami jezyka. Monument-$lad tymczasem,
w swym podstawowym wymiarze temporalnego trwania, jest przekazem skierowa-
nym ku innemu, wystawionym na jego odczytania i interpretacje, stanowiace -
jako $lady czasu - immanentny sktadnik dzieta, a nie przygodny ,,bagaz” narzuco-
ny na jego obiektywng i niezmienng strukture czy tez istote.

Czy jednak, patrzac na rozwazania Vattimo z nieco szerszej perspektywy, moz-
na oba te watki jego estetycznej mysli tatwo ze sobg pogodzi¢ i wpisa¢ w jedna,
spojng perspektywe sztuki jako niemetafizycznego doswiadczenia prawdy o cha-
rakterze wydarzenia? Z jednej strony bowiem sztuka, traktowana jako ,otwarcie”
nowych perspektyw ogladu rzeczywistosci, nowych senséw i horyzontéw doswiad-
czenia, awiec jako domena swobodnej tworczos$ci, oryginalnosci i inwencji wyda-
je sie potwierdza¢ kreacyjne mozliwosci podmiotu i, tym samym, jego wolnos¢
oraz warto$¢ takich kategorii, jak nowos¢, autentyczno$¢, zrodtowosé, projekto-
wos$¢ czy wreszcie ,,mocna”, utopijna mysl spoteczna. Bedzie tu wiec sztuka bliz-
sza chyba ,,mocnej” formie artystycznej, zwtaszcza w wersji nowoczesno-awangar-
dowej, z catym bagazem jej metafizycznych i nowoczesnych konotacji. Z drugiej
strony, sztuka, ktéra wyraza sie w ,,stabej” formie artystycznej i eksponuje pojecia
$ladu, resztki, pamieci, monumentu, jawi sie jako ,zamkniecie”, ,,skrywanie”,
obnazenie stabosci bytu, zapowiedz kresu metafizyki i kofica nowoczesnosci. Roz-
wigzanie, polegajace na wprowadzeniu tu podziatu na sztuke nowoczesng i pono-
woczesng trudno uznaé za w petni satysfakcjonujace; przesuwa ono tylko problem
w inne miejsce, gdyz od razu powstaje pytanie, czy, i w jakim stopniu, sztuka no-
woczesna wpisuje sie w perspektywe metafizyczng i potwierdza ja, czy tez, iw ja-
kiej mierze, juz ja przekracza? Trudno znalez¢ w rozwazaniach Vattimo jedno-
znaczne iw petni przekonujace rozwigzanie tego problemu.

Wydaje sie, ze te sprzecznosci - jesli faktycznie ze sprzecznosciami mamy tu
do czynienia - sg do pewnego stopnia analogiczne do dwuznacznosci, cechujgcych
Vattimowska koncepcje nihilizmu - traktowanego raz jako wydarzenie dotyczace
samego bytu, innym razem jako diagnoza wspotczesnej kultury - i hermeneutyki,
w ktérej mozna odnalezé watek radykalny, ontologiczny, i bardziej umiarkowany,
pragmatyczny. Trudno w tym miejscu jednoznacznie rozstrzygnac¢, czy sprzeczno-
$ci te sg sprzecznosciami dyskursu samego Vattimo, czy tez catego nowoczesnego
dyskursu estetycznego i- szerzej - hermeneutycznego. By¢ moze jednak wiasnie
te tkwigce w dyskursie estetycznym dychotomie i jego stosunkowo wysoki, mimo
wszystko, stopieri obcigzenia ,,metafizycznoscig” spowodowaty, ze w ostatnich la-
tach Vattimo w swych poszukiwaniach niemetafizycznej koncepcji prawdy porzu-
cit obszar estetyki i zwrdcit sie¢ ku doswiadczeniu religijnemu, ku takim pojeciom
jak caritas czy amicitia, mito$¢ i przyjazn. Skoro bowiem, jak powiada $w. Augu-
styn, a za nim Pascal, non intratur in veritatem .nisiper caritatem (do prawdy docho-
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dzi sie tylko przez mitos¢), moze wiasnie jezyk wiary jest tym dyskursem, w kto-
rym mozna mowic¢ o bycie nie popadajac przy tym w przemoc cechujgcg ,,mocne”
kategorie metafizyki, zwlaszcza w jej wersji nowoczesnej.

Nie znajdziemy zapewne u Vattimo tak gtebokiego, Zzrodtowego namystu nad
byciem jak u Heideggera ani tez interpretacyjnej wirtuozerii Derridy; wartos¢
analiz Vattimo polega raczej na tworzeniu pewnego catosciowego - co nie znaczy
syntetycznego, systematycznego-krajobrazu wspotczesnej mysli i kultury poprzez
scalanie jej roznych rozproszonych watkdw, umiejetne poruszanie sie po r6znych
jej obszarach: nie tylko filozoficznym czy ontologicznym, lecz takze antropolo-
gicznym, socjologicznym, kulturowym; na prébach uchwycenia i opisania podsta-
wowych wymiaréw i aspektéw doswiadczenia pdznej nowoczesnosci.

Jak nietrudno zauwazy¢, w Kresie nowoczesnosci, jak zreszta w catej filozofii
Vattimo, dominuje ton $miertelno-funeralny: Smier¢ sztuki, stabos$¢ bytu i mysle-
nia, nihilizm, rozstanie z metafizyka i wszystkim tym, cow kulturze, a takze w ludz-
kim doSwiadczeniu na niej oparte, wreszcie, sama tytutowa formuta. Istotnie, wy-
daje sie, ze rozwazania autora Etica della interpretazione i jego ulubione tematy
i metafory nalezy umiesci¢ w konteks$cie takich figur mysli postmetafizycznej, jak
zmierzch, wzniostos$¢, nostalgia, melancholia, nieobecnos$é.





