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Traktat Diega de Estella O wzgardzie Swiata

I préznoscijego w przektadzie Augustyna
Kochanskiego — dyskurs religijny de contemptu
mundi. problemy komunikacji literackiej jako
procesu wywierania presji na odbiorcow dzieta

ray Diego de Estella jest pisarzem catkowicie w Polsce nieznanym. W naszej litera-
Fturze przedmiotu jego nazwisko pojawia sie w kilku wariantach: dydak stella, Ja-
kub di stella, diego de estella, dydak jakub stella. w literaturze hiszpanskiej wystepuje
jako diego de estellaljego autentyczne imie i nazwisko brzmiato diego Ballestros Cri-
zas. Zyt w latach 1524-1578. Pochodzit z Nawarry w potnocno-wschodniej Hiszpanii,
z miasta Estella, ktdrej nazwe zlatynizowano w formie Stella (fac. ‘Gwiazda’) i odmienia-
no ja wedtug pierwszej deklinacji tacinskiej. Stad na karcie tytutowej polskiego przekfadu
Augustyna Kochanskiego (o ktérym bedzie mowa ponizej obszernie) informacja:

Wielebnego w Bodze ojca i brata, dydaka Stellae, Hiszpana [...]
O wzgardzie $wiata i proznoscijego troje ksiag,

stad tez w niemal wszystkich bibliografiach historyczna, wystepujgca w dawnym
pisSmiennictwie forma nazwiska: didacus Stella.

1 Por. S. Ciesielska-Borkowska, Mistycyzm hiszpanski na gruncie polskim, ,,Rozprawy Wydziatu Filo-
logicznego PAU”, t. 66: 1939, nr 1, s. 16, 113: ,,dydak Stella”; s. 80, 105: ,,diego de Estella”; s. 113:
Jakub di Stella”. Owa réznorodnos$¢ zapisu budzi podejrzenie, iz ta znakomita badaczka nie miata
jasnej i precyzyjnej wiedzy na temat pisarza, jego biografii i dorobku.
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Autor studiowat w Salamance, gdzie tez wstapit do zakonu franciszkanéw. Penit obo-
wigzki kaznodziei na dworze kréla Filipa Il. uwazano go w owych czasach za jednego
z najwiekszych oratoréw koscielnych w Hiszpanii. Byt takze spowiednikiem kardynata
Granvelli oraz doradcg Ruiza Gomeza de silva, ksiecia Eboli. Kiedy de silva zmart, brat
Diego nie chciatjuz dtuzej pozostawac na dworze Filipa i powrécit do klasztoru w estelli2

Jego ujety w trzy ksiegi traktat Libro de la vanidad del mundo (1562) byt dzietem bar-
dzo popularnym zaréwno w Hiszpanii, jak iw europie. ksigzka miata ponad dwadzie-
Scia wydan w ojczyZnie pisarza3i wiele przektadéw, w tym bardzo czesto wznawiane
wioskie4, takze taciniskie5 francuski, angielski i polski — w bibliografii literatury hisz-
panskiej nienotowany. Ttumaczenie polskie nie powstato na podstawie hiszpanskiego
oryginatu, lecz w oparciu ojego wersje tacinska, opracowang na podstawie wspomnia-
nego przektadu wioskiego z 1574 roku6.

ksigzka O wzgardzie $wiata ma charakter ascetyczny. Brat diego nauczat, ze zbawienie
cztowieka nie moze by¢ osiggniete ani przez post, ani przez jatmuzne, ani przez nauke
(madrosc), tylko przez mito$¢ do Boga. dzieto diega de estellajest waznym ogniwem
tafncucha wypowiedzi kosciota powszechnego o marnosci zycia doczesnego i nedzy
cztowieka (wplyneto miedzy innymi na poglady $w. Franciszka salezego). w naucza-
niu tym wartosci, ktore byly wspolne dla zycia duchowego wiernych, dominowaty nad
tymi, ktére pojawiaty sie jako jednostkowe, np. w kazaniach czy traktatach. Nie miato
wiekszego znaczenia, czy do wiernych przemawiat autor zakonny, czy tez przedstawiciel
kleru diecezjalnego. kazda wypowiedZ duchownego kierowana do wiernych musiata sie
Scisle trzymac tekstéw autorytatywnych, czesto przytaczanych zarébwno w wersji facin-
skiej, jak i w polskich przektadach.

Fray diego byt wybitnym intelektualistg, doSwiadczonym pisarzem i oratorem,
autorem traktatu Modus concionandi, poswieconego sztuce kaznodziejskiej. Hiszpan-
ski franciszkanin doskonale rozumiat, ze pisarstwo z natury rzeczy jest odtwdrcze,
ze Swiatem intelektualisty jest Swiat ksigzek, ze nie wlasna pomystowos¢, lecz ksiegi

2 por.: Diccionario Enciclopedico Santillana, madrid 1992, s. 494; Gran Enciclopedia Larousse, t. 9, Barce-
lona 1998, 5 v.

3 zob.j. s. diaz, Bibliografia de la literatura hispanica, t. 9, madrid 1971. Bibliografia zawiera informacje
0 40 edycjach hiszpanskich, przy czym nieraz drukowano tylko poszczeg6lne ksiegi dzieta.

4 zob. 1l dispreggi della vanita del mondo... Nuovamente tradotto... da Geremia Foresti, Venecia 1574.

5 Zzob. De contemnendis mundi vanitatibus libri tres, zaragozza 1572.

6 tancuch zaleznosci wydawniczych oddaje zapis na karcie tytutowej przektadu polskiego: Wielebnego
w Bodze ojca i brata Dydaka Stellae, Hiszpana zakonu braci mniejszych Franciszka Swietego, ktérych de obse-
rvantia zowa, owzgardzie $wiata i préznoscijego troje ksiag. Niedawno z hiszparnskiegojezyka na wioski przez
Hieremiusza Foreste, a z wioskiego na taciniski od wielebnego w Bodze ojca Piotra Burgunda societatis jesu,
Z lacifiskiego, teraz zasie $wiezo przez brata Augustyna Kochariskiego, w Pismie Swietym doktora, na ten czas
kustosza gniezniefiskiego braci mniejszych Franciszka Swigtego conventu zwanych, pilnie przetozone. Z dozwo-
leniem starszych, poznan, w drukarni jana wolraba, roku panskiego 1611.
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sg zrodtami wiedzy i podstawowymi narzedziami warsztatu pracy kaznodziei. Wsréd
tych pomocy naukowych nie mogto zabrakng¢ podrecznikdw retoryki, w tym specjali-
stycznych opracowan typu rhetorica Christiana, rhetorica ecclesiastica.

diego de estellaw swym traktacie 0 marnosci $wiata prezentuje sie jako doSwiadczony
kaznodzieja, sprawnie operujacy Srodkami retorycznymi, gwarantujgcymi wywieranie sku-
tecznej presji na odbiorce — i cecha ta znalazta odbicie w przektadzie Kochanskiego, takze
kaznodziei i cztowieka wyksztatconego, przygotowanego do sprawowania ,,rzadu dusz”.

poszczegOlne rozdziaty ksiazki redagowane sg na wzér kazan tematycznych. Autor
rozpatruje wskazang w tytule kwestie i stara sie wyczerpujgco oswietli¢ ja we wszyst-
kich aspektach. konkluzja wywodu zawiera nauke moralng, ktéra ma stanowi¢ pod-
stawe medytacji. duszpasterz, wyktadajgc swg nauke, podejmuje prace nad edukacja
wiernych, nad ich doskonaleniem wewnetrznym. wyktad fray diega jestjasny i zro-
zumiaty nawet dla niewyrobionego intelektualnie odbiorcy, nastawiony na skuteczng
i szybka perswazje, wspartg wiasciwym stosowaniem srodkéw retorycznych wiasci-
wych dla oratio. D uzo w badanym traktacie rzetelnej wiedzy, autor znakomicie opa-
nowat sztuke dobierania cytatow i przyktadéw z Biblii, pism ojcdw kosciota i z dziet
innych, ,,klasycznych” autoréw chrzescijanskich.

diego de estella byt wybitng osobowoscia. Jako intelektualista zostat wyniesiony
na szczyt, bo - jak wspomniano — byt kaznodziejg krolewskim i spowiednikiem ksiecia
Eboli, obracat sie w sferach dworskich. Wolno wiec powiedzieé, ze po studiach, ktére daty
mu solidne podstawy wyksztatcenia, znalazt sie w centrum zycia kulturalnego i ducho-
wego. Zapewne dobrze tez poznat pisma autorow $redniowiecznych (Tomasza a Kem-
pis, tworcow traktatow z kregu devotio moderna) oraz wspotczesne sobie franciszkanskie
i jezuickie pisma ascetyczne i dziefa instruujace, jak prowadzié¢ ¢wiczenia duchowe, jak
zmierza¢ do doskonatosci chrzescijanskiej. Reprezentowat w gruncie rzeczy wspdlny dla
catego Kosciota, dla stworzonej przezen formacji intelektualnej, system wartosci i wspdlng
duchowos$¢. Wobec wyraznej w dwczesnych traktatach religijnych jednosci nauczania nie
dziwi zatem fakt, ze dzieto franciszkanina obserwanta z Hiszpanii przettumaczyt z wio-
skiego na tacine jezuita Piotr Burgund, a z taciny na polski franciszkanin konwentual-
ny, wspierajac sie dzietem innego jezuity, Jakuba Wujka, tym razem ttlumacza, a bardziej
twarcy adaptacji polskiej dzieta O nasladowaniu Chrystusa Tomasza z Kempen. W polskim
przekfadzie traktatu fray diego jak w soczewce skupia sie naktadanie sie r6znych szkét du-
chowosci: sredniowiecznej z kregu devotio moderna, jezuickiej i franciszkanskiej. Zdaniem
cytowanego przed chwilg badacza,

kaznodzieje franciszkanscy naleza do szerokiej, reprezentowanej
przez powszechnie znanych autoréw, kaznodziejow XVII-wiecznych,
i to bez watpienia do elitarnej grupy?.

J. A drob, Trzy zegary. Obraz czasu iprzestrzeni w polskich kazaniach barokowych, Lublin 1998, s. 44.
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Tak wiec spod pior dwéch intelektualistow franciszkanskich wyszedt poradnik dla
grzesznych ludzi, $wiadomie podejmujgcych trud pracy nad sobg w celu doskonalenia
sie wewnetrznego, dajacego nadzieje zbawienia. Jako poradnik dzieto charakteryzuje
sie utylitaryzmem, pragmatyzmem i dydaktyzmem, jasno$cig wyktadanych nauk i tro-
ska o skuteczne przekonywanie odbiorcow. Dbatos¢ o czytelnikéw dzieta z pewno-
Scig wynikata z bogatego doswiadczenia kaznodziejskiego obu pisarzy franciszkanskich
i z polityki wtadz koscielnych.

Diego de Estella podjat w swej ksigzce probe skodyfikowania podstaw wiedzy
o0 drodze do doskonatodci chrzescijafiskiej, a miaty by¢ nig ¢wiczenia duchowe oparte
o doktryne zycia ascetycznego8 zaprezentowat poglady szkoty franciszkanskiej na te-
mat ,,pogardy $wiata i préznosci jego” jako najlepszego sposobu zbawienia poboznych
chrzescijan, ktorym hiszpanski zakonnik dostarcza bogatego materiatu do kontempla-
cji. medytacja stanowita bardzo wazny element zycia duchowego w klasztorze, ale tak-
ze w zyciu ludzi Swieckich uprawiajgcych rozmyslania oparte na ascetycznym modelu
duchowosci. powstawanie tego typu piSmiennictwa

wigze sie z technikg modlitwy i z technikg ascezy, jakie rozwinely sie
na zachodzie po soborze trydenckim. Kazda rozwinigta asceza dazy
do skodyfikowania zasad tak, by stworzy¢ techniczne warunki do mo-
dlitwy. Inne sg tu tradycje i metody wschodu i zachodu9.

w czasach potrydenckich pojawit sie liczny szereg ,,pism o rzeczach niebieskich”D
zawierajacych rozwazania mistyczne i ascetyczne. Byly one tworzone miedzy inny-
mi z myslg o utatwieniu i udoskonaleniu medytacji zakonnic, a takze pisywane przez
same siostry, ktore, aby pogtebi¢ swoje zycie duchowe, przedstawiaty stowami wiasne
przezycia mistyczne. Badacze literackiej produkcji zakonnic wyrdzniajg trzy gatunki
piSmiennictwa powstajagcego w klasztorach: rozmyslanie, autobiografia (lub biografia),
konferencjall W klauzurze powstawaty wiec dzieta ascetyczno-mistyczne, podreczniki

8 Por. J. Aumann, Wstep W: Zarys historii duchowosci, ttum. J. Machniak, Kielce 1993.

9 K Gorski, Uwagi o rozmyslaniach staropolskich, W: Przetom wiekéw XV 1 i XV I1 w literaturze i kulturze
polskiej, red. B. Otwinowska, J. Pelc, Wroctaw 1984, s. 223.

0 Sformutowanie za: M. Borkowska, Zycie codzienne polskich klasztoréw zefskich w XV I1—XV 111 wieku,
Warszawa 1996, s. 39: Urania, czyli pisma o rzeczach niebieskich.

1 Zob. ibidem, s. 296. Por. tez M. Korolko, Stowo i cierpienie w literaturze staropolskiej. Rekonesans badaw-
czy, W: Cierpienie w literaturze polskiej, red. K. Dybciak, S. Szczesny, Siedlce 2002, s. 15-16: ,,Medytacje
(fac. meditationes) 0 tematyce religijnej, teologicznej i filozoficznej zawierajg rozwazania o istocie ludz-
kiego zbawienia, o udziale w nim Chrystusa. Autorzy z kregu franciszkanskiego chetnie ten gatunek
uprawiali, potem stat sie on wkasnoscig powszechng. Rozwazali w tych utworach najdrobniejsze detale
meki Chrystusa, wydobyte z Ewangelii. To z kolei wywotywato poruszenie duchowe medytujacego,
przezycie duchowe i w rezultacie prowadzito do kontemplacji meki Chrystusa”.
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modlitewne, autobiografie i wreszcie poezja religijnal2 Bywalo i tak, ze tekst oryginalny
czy przektad powstaty w Srodowisku zakonnym ukazywat sie drukiem. czesto takich
zadan translatorsko-adaptacyjnych podejmowali sie kapelani lub spowiednicy si6stri3

Polski przektad traktatu Libro de la vanidad del mundo pierwotnie przeznaczony byt dla
bardzo waskiego grona odbiorcéw: dla gnieznienskich klarysek. Jako dzieto do uzyt-
ku wewnetrznego klasztoru, przystosowanie byto do horyzontéw umystowych sidstr.
Z chwilg opublikowania drukiem (acho¢ nie ma na ten temat wzmianki na karcie tytu-
towej, to by¢ moze nawet gnieznienski klasztor sfinansowat naktad tej ksigzki; wiado-
mo, iz podobne praktyki miaty miejscel) trafito do bibliotek zakonnychbi koscielnych
dla zapewnienia lektury i pomocy w medytacji, a takze jako poradnik do ksiegozbiorow
poboznych katolikow, ztaknionych wartosciowego pokarmu duchowegols Klaryski
miaty wspolng biblioteke (cho¢ mogty posiada¢ prywatne ksigzki na wiasnosé). Ksie-
gozbiory klasztorne tamtych czaséw zawieraly przewaznie dzieta o charakterze asce-
tycznym: traktaty o stosunku cztowieka do Boga, o modlitwie i metodach pracy nad
sobg [...] rozmys$lania nad prawdami wiary oraz tekstami biblijnymi”17. Gromadzono
tez literature hagiograficzng, z rzadka tzw. wysokoartystyczng. czasem zresztg siostry
pracowicie przepisywaty niektore wazne dla nich dzieta, w wyciggach lub w catosci,
jak to miato na przyktad miejsce w Zarnowcu w 1606 roku: tamtejsze benedyktynki
sporzadzity kopie szeSciotomowego poradnika Rozygnoliusza O ¢wiczeniach w chrzesci-
janskiej doskonatosci, w przektadzie polskim, jeszcze nie drukowanym18

Kochanski (zyjacy w latach 1568-1632) nie byt oczywiscie pierwszym kaptanem,
ktéry pisat dla swych podopiecznych. praktyka prowadzenia corocznych rekolekcji
wsrdd zakonnic, ale takze ludzi $wieckich, pojawita sie juz w drugiej potowie XVI w.,
a nasilita sie w wieku XVII, trwajac takze w stuleciu nastepnym. (Jako przyktad mozna
podaé ksiazke jezuity Michata Siekluckiego Cwiczenia duchowe na dziesieé dni rekolekcji,
Sandomierz 1715. Zawarte tam ,,egzercycyje” majg precyzyjnie wskazanego odbiorce:
»Dla zakonnych, Bogu poswieconych panien zazywania napisane i zebrane”19).

W analizowanym tekscie jego autor, a potem ttumacz zadbali o wielopoziomowo$¢ od-
czytywania przedstawianych kwestii. W ten spos6b zapewniali dzietu mozliwos$¢ powszech-

2 Por.: K Kaczor-Scheitler, Mistycyzm hiszpanski w pismiennictwie polskich karmelitanek XV I1 i XV U
wieku, £0dz 2005, rozdz. Lektury i tworczo$¢ karmelitariska.

B Zob. M. Borkowska, Zycie codzienne polskich klasztorow zeriskich..., op. cit., S. 308.

U Zob. ibidem, s. 309.

5 Jeden z zachowanych egzemplarzy adaptacji Kochariskiego byt wiasnoscig krakowskich wizytek,
0 czym $wiadczg pieczecie whasnosciowe i ekslibris.

B Por. M. Borkowska, Zycie codzienne polskich klasztoréw zenskich., op. cit., . 311.

T7 1bidem, s. 308.

B Por. ibidem.

1 Podaje za: E. Poprawa-Kaczyriska, Ignacjanski modus mediandi w kulturze religijnejpéznego baroku. Re-
konesans, W: Religijnos¢ literatury polskiego baroku, red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz, Lublin 1995, s. 262.
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nej recepcji w roznych $rodowiskach, wsréd wiernych mniej i bardziej wyksztatconych,
w réznym stopniu uczestniczacych w kulturze literackiej. Byli tacy odbiorcy, ktérzy zado-
walali sie celami dydaktycznymi, a trafiali sie tacy, ktdrzy chcieli sie tez delektowac pieknem
stowa. Augustyn Kochanski, franciszkanin konwentualny) ,Pisma Swietego doktor”, ojciec
duchowny klarysek z Gniezna, znat dobrze zarliwos¢ religijng swych podopiecznych i ich
oczekiwania, w tym takze intelektualne. Dbajac o ksztatt estetyczny swego poradnika me-
dytacyjnego dla ,,siostr panien w chrystusie”, adaptowanego z waznego i ,,klasycznego”
w europejskim nauczaniu de contemptu mundi traktatu wspotbrata zakonnego, fray Diega,
ktadt jednak nacisk najego dydaktyzm i utylitaryzm2lL wyraznie sformutowat to w Przed-
mowie do dzieta, thumaczac powdd podjecia sie pracy translatorskiej:

jestem tego pewien, ze w. M. wzgarde tego Swiata juz obrzydig, za-
wsze jako niejakie zwierciadto przed oczyma majgc, ong sie jak zaraza
brzydzié¢, tym wiecej i w cnotach pomnazac swietych, toz tez w innych
panienek, w ¢wiczeniu w. M. bedacych, wkrzewia¢ i do serca one po-
dawac, a taki owoc z siebie Swietej i latorosl na $wiat wypuszczaé be-
dziecie.

Jak widac, autor deklarowat potrzebe wywierania presji na swe podopieczne, i byt
pewien, ze beda sie one jej poddawaé bez sprzeciwu, okazujac petng akceptacje dla
zawartych w ksigzce rad i pouczen.

przygotowany przez uczonego zakonnika poradnik miat dostarczy¢ pobudek
do modlitwy i medytacji. Temat rozwazan zawsze byt zwigzany z Biblia, a medytacja
miata wywotac silne przezycia religijne; do pewnego stopnia miat na nie wptyw Kkie-
rownik duchowy, odpowiednio przygotowujac siostry do religijnego skupienia i kon-
templacji, wskazujgc metody postepowania w tego rodzaju obowigzkach2 Gtdwnym
celem dziatan brata Augustyna byto udzielanie pomocy pannom zakonu $w. Klary
w ich staraniach nad doskonaleniem sie duchowym, ,poniewaz nie jestesmy dosko-
natlemi sami z siebie, ale nasza wszytka doskonatos¢ jest od Boga”. dla szczegbélnie
zdyscyplinowanych w modlitwie nagrodg bedg przezycia mistyczne, wyjscie z mroku
zycia grzesznego, przejscie w $wiatto Boga.

Kochanski przettumaczyt traktat Diega de Estella ,,za pozwoleniem starszych”,
a wiec albo otrzymat takie polecenie od przetozonych, albo ich aprobate jego wiasnej
inicjatywy. Tak czy inaczej, podporzgdkowat sie cenzurze koScielnej, cenzurze prewen-

2 zob. Stownik polskich pisarzyfranciszkanskich (bernardyni ifranciszkanie $lascy,franciszkanie konwentualni,
klaryski oraz zgromadzenia I 11 reguty), red. H. E. wyczawski, warszawa 1981, s. 223.

2L Por.J. A Drob, Trzy zegary..., op. cit,, S. 45-46.

2 Zob. M. Borkowska, Zycie codzienne polskich klasztorow zeriskich., op. cit, S. 24 (tam opis modlitwy
zmetodyzowanej).
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cyjnej (ktorej dziatanie w Kosciele katolickim regulowat Index librorum prohibitorum,
»owocu prac soboru trydenckiego, ogtoszonego przez piusa 1V bullg Dominici gregis
z 24 i 1564 r.”2, ajego ksigzka okazata sie dzietem religijnie poprawnym. ksigdz Au-
gustyn poddanie sie presji cenzorskiej uznat za czynno$¢ niezbedng i oczywista. dzieki
akceptacji ,,starszych” dla gtoszonej nauki czytelnik dzieta wchodzi w czysta, wyrazng
relacje z tekstem, przyjmuje zaproszenie do dialogu, ma pewnos¢, ze obcuje z porad-
nikiem funkcjonujacym w prawidtowym obiegu czytelniczym. autor moze planowac
dobrze obmys$long strategie dziatania, ktére odbywa sie w ramach ,,poprawnosci wy-
znaniowej”, moze przy uzyciu stosownie dobranych srodkéw perswazji wywierac pre-
sje ideowa, zniewala¢ umysty, zjednywac do zalecanej postawy i typu duchowosci.

Jak wiadomo, zarzut braku poprawnosci religijnej mozna byto postawi¢ nawet za
niewfasciwe korzystanie z Biblii. Pisata o tym Paulina Buchwald-Pelcowa:

Duzo miejsca poSwiecono w nich ksigzkom heretyckim oraz wyda-
niom Biblii i pism ojcow Kosciota, zwlaszcza za$ przektadom Pisma
Swigtego na jezyki narodowe, przy czym inaczej potraktowano Stary
i Nowy Testament. Generalnie jednak lektura Biblii w jezyku narodo-
wym byta podejrzana, jako przynoszaca wiecej szkody niz pozytku,
dozwolona jedynie po uzyskaniu pisemnego zezwoleniaZ

Zatem Augustyn Kochanski, majac pozwolenie cenzury na rozpowszechnianie swe-
go dzieta, dostarczyt gnieznieAskim pannom siostrom pozytecznej strawy duchowej,
odpowiedniej do ich reguty obejmujacej odosobnienie od $wiata, surowg duchowos¢,
kontemplacje, modlitwe mysing. Klaryski sg corkami duchowymi $w. Klary, ktéraw te-
stamencie najprostszymi stowami ujeta istote duchowos$ci swego zgromadzenia:

BytySmy fizycznie stabe i utomne, ale nie cofaty$Smy sie przed niedo-
statkiem, ubodstwem, praca i utrapieniem, ani przed lekcewazeniem
i wzgardg Swiata, lecz za przyktadem Swietych ijego [tzn. $w. Francisz-
ka— M. W.] braci uwazaty$Smy to zawielka rozkoszA

Jak wiadomo, franciszkanie juz od XIV wieku poswiecali sie pracy nad doskonale-
niem duchowym mniszek klauzurowych2 Ojciec Augustyn, ,brat w Bodze” gniez-

2 P Buchwald-Pelcowa, Cenzura w dawnej Polsce. Miedzy prasg drukarskg a stosem, Warszawa 1997,
s. 138.

24 Ibidem.

5 Testament $w. Klary, 19, W: Pisma $w. Franciszka i $w. Klary, thum. K. Ambrozkiewicz, Warszawa 1992,
s. 27.

2 Por. J. Aumann, Zarys historii duchowosci, op. cit., S. 175.
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nienskich klarysek, jako ttumacz traktatu o wzgardzie $wiata niejeden raz odwotywat
sie do tradycji Sredniowiecznej, a mianowicie poprzez aprobate dla ascezy, poprzez
odwotywanie sie do nauki Dionizego Kartuza, poprzez positkowanie sie dzietem De
imitatione Christi Tomasza z Kempen (w przektadzie ks. Jakuba Wujka). Zalecat naucza-
nie Dionizego, zamieszczajac na koAcu swej adaptacji translacje wiersza Napomnienie
do pokuty Swietej Sredniowiecznego erudyty, ktéry ,byt gleboko przekonany o swoim
obowiazku stuzenia ludowi Bozemu swojg twdrczoscig”Z;, a zycie kontemplacyjne
uwazat za obdarzone wigkszg godnoscig niz Swieckie. Dzieto ttumaczone przez Ko-
chanskiego napisane zostato w roku 1562, zatem zaledwie p6t wieku przed ogtosze-
niem jego polskiego przektadu, awiec daje obraz wspotczesnej thtumaczowi poboznosci
i kontemplacji, ktéra nie jest rewolucyjnie nowa, awrecz przeciwnie — odwotuje sie
do wypracowanej przez $redniowiecze postawy odbudowy zycia chrzescijanskiego2

Opierajac sie na badaniach siostry Matgorzaty Borkowskiej, mozna przyjaé, ze od-
dziatywanie traktatu Kochanskiego, dzieki $rodkom retorycznym obliczonego —
0 czym byta mowa powyzej — na szeroki odbiér w réznych srodowiskach, byto jednak
dosy¢ ograniczone. Naktad maégt liczy¢ zaledwie okoto 300 egzemplarzy2. Adaptacja
traktatu hiszpanskiego franciszkanina oddziatywata wiec zgodnie z pierwotnymi zato-
zeniami jego ttumacza, a wiec wérdd klarysek i innych zgromadzen zenskich, o czym
Swiadczy zdefektowany egzemplarz dzieta, przechowywany w Bibliotece Kdrnickiej,
pochodzacy z ksiegozbioru krakowskich wizytek.

Nie moznajednak wykluczy¢ itego, ze ukazaniu sie drukiem teren recepcji omawia-
nej ksigzki maégt znaczaco sie poszerzy¢, ijako jeden z licznych wyktadow de contemptu
mundi byt w stanie ksztattowac Swiatopoglad i duchowos$¢ takze katolickich wiernych
Swieckich. Idea powszechnej marnosci, wzgardy Swiata i nedzy cztowieka byta wszak
popularnym motywem przewodnim rozwazan nad sensem zycia w barokowej litera-
turze polskiej doby potrydenckiej.

Jednakze nie jest celem niniejszego badania tradycyjne wskazywanie ,,wptywow
1zaleznosci”, czyli relacji miedzy badanym dzietem a zgromadzonymi na warsztacie
historyka literatury tekstami stanowigcymi tto poréwnawcze dla dzieta Kochanskiego,
lecz takze odpowiednia interpretacja tych wptywow i relacji, by ,,wskaza¢ na uczest-
nictwo dzieta w pewnej przestrzeni wypowiedzeniowej i najego odniesienia do ko-
déw, ktdére stanowig potencjalng formalizacje tej przestrzeni” i ,ktore ustanawiaja
wspolnie rodzaj jezyka czy system konwencji”3 Zatem nalezy zbadac dzieto w dwdch
aspektach: powigzania ,,treSciowego” tekstu z tekstem i osadzenia badanego utwo-

Z 1bidem, s. 207.

B Zob.J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu X V 11- XV 111 wieku, thum. A. Szy-
manowski, Warszawa 1994, rozdz. Pogarda dla $wiata i dla cztowieka, S. 13-50.

2D Zob. M. Borkowska, Zycie codzienne polskich klasztoréw zenskich..., op. cit., s. 309-310.

P S. Balbus, Intertekstualnosé a proces historycznoliteracki, Krakow 1990, s. 32.
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ru w pewnej tradycji gatunkowej i kulturowej (traktat, poradnik zycia duchownego,
podrecznik medytacji).

z dorobku intertekstualistow pozostaje do zagospodarowania w badaniach histo-
ryka literatury staropolskiej teoria palimpsestow. dzieto Kochanskiego wrecz zmusza
do takiego wihasnie potraktowania go — tyle w nim naleciatosci z zewnatrz, tyle powia-
zah z innymi tekstami, ktore sie nakfadaja, spietrzajg, zobowigzuja do spojrzenia na nie
z szerszej, pozatekstowej perspektywy.

wedtug wspomnianych badaczy, kazdy tekst posiada strukture palimpsestowg, po-
niewaz taczac sie na rézne sposoby z tekstami ijezykami kultury, wchiania niejako ich
formy oraz sensy, ktére lektura (albowiem czytelnik jest rowniez zanurzony w kodach
i tekstach kultury, co szczegélnie podkres$la teoria lektur Barthesa, a co wywodzi sie
jeszcze z podstawowych przeSwiadczeh hermeneutyki) odkrywa na podobienstwo ko-
lejnych nawarstwien, kolejnych zapisow palimpsestu3lL wszelki tekst otwierajuz we-
wnatrz swej struktury pozatekstowa perspektywe, w ktérej plasuja sie inne teksty, style
czy konwencje. Gerard Genette okre$la to generalne zjawisko mianem transtek-
stualnosdci.

Nie trzeba jednak siega¢ do teorii badar intertekstualistow, aby przyjaé oczywiste
zatozenie, ze zaden tekst nie moze istnie¢ poza zwigzkami z innymi tekstami. Takze
traktat Diega de Estella-Kochanskiego, osnuty na motywach przewodnich wspdlnych
dlawszystkich dziet méwigcych de contemptu mundi, utkanyjest z licznych cytatéw z Pi-
sma Swietego i ich komentarzy, odpowiednio dobranych i starannie skomponowanych
pod wzgledem tematycznym i retorycznym. Nie ma takiej stronicy adaptacji polskiej
tego dzieta, by choéby raz nie pojawit sie na niej cytat z Pisma Swietego, traktowanego
przez autora oryginatu i przez ttumacza jako zrddto wszelakiej madrosci, najwyzszy
autorytet moralny, ksiega Swieta, w ktorej Bog przemawia do grzesznego cztowieka.
Odczytywanie tych cytatow osadzonych w nowym kontekscie stwarza nowe mozli-
wosci ich interpretacji, za kazdym razem przemawiajg do czytelnika troche inaczej niz
w pierwowzorze. Autor hiszpanski czesto tez powotuje sie na klasyke mysli religijnej,
siega do pism $w. Augustyna i innych uczonych teologéw.

Na terenie literatury religijnej — dla ktérej wazne byto dziatanie pragmatyczne,
upowszechnianie idei waznych dla Kosciota i szerzenie jego nauki — zalew pismien-
nictwa podejmujacego kwestie marnosci Swiata i nedzy cztowieka przeszedt przez
cala Sredniowieczng Europe i szesnastowieczng Hiszpanie, ktéra wydata szereg pism
mistycznych, w krétkim czasie oddziatujgcych w calej katolickiej Europie XVI, XVII
i XY wieku.

Przystepujac do pisania swojego traktatu o marnosci $wiata, fray Diego de Estella po-
siadat duzg wiedze na ten temat, czerpang z roznych zrodet, przede wszystkim z wia-

3l Zob. ibidem, s. 33.



26 Maria Wichowa

snego franciszkanskiego srodowiska. Zapewne nieobce mu byty pisma z kregu devotio
moderna, pisma mistykdw hiszpanskich, dzieta ascetyczne z czaséw Sredniowiecza ijemu
wspotczesne, oraz gteboko przezyta, przetrawiona intelektualnie Biblia. mamy do czy-
nienia z uczonym duzego formatu, ktére dobrze zagospodarowat obszar swych dociekan,
identyfikowat sie w mysleniu z autorami wybitnych dziet poswieconych odwrdceniu sie
cztowieka od Swiata w celu podjecia wysitku wewnetrznego doskonalenia sie na drodze
do zbawienia — ale zapozyczajac sie u poprzednikow, opracowat whasny traktat catoscio-
wo iw taki sposob, ze zaczat on by¢ czytany i wielokrotnie thtumaczony w catej Europie.

Dzieto to jest usytuowane w konkretnym obszarze literatury religijnej, pozosta-
je w pajeczynie réznych zwigzkdw tekstowych i pozatekstowych. zatem jego odbio6r
w czasie powstania i dzisiaj, w dobie szczegétowego badania, wymaga znajomosci kon-
tekstéw, w ktorych tekstjest osadzony, i dziet, z ktérymi jest powigzany: badZ poprzez
podejmowanie wspélnych motywdéw i tematdéw, badZ poprzez rodzaj dialogu z teksta-
mi, ktore miaty wptyw na myslenie hiszpanskiego franciszkanina.

poradnik medytacyjny Diega de Estella miat ambicje ogarniecia cato$ci problemow,
ktére czytelnik dzieta musi przemysleé przy podjeciu trudnej decyzji o wzgardzie $wia-
ta, a takze o przyjeciu augustynskiej nauki o mitosci jako sile taczacej cztowieka z Bo-
giem i innymi ludZzmi, o porzuceniu $wiata po to, aby osiagna¢ szczescie, czyli poznaé
najwyzsze dobro — Boga, zblizy¢ sie do niego, osiggnaé zbawienie.

uczynit nas pan Bog dla siebie i dat niespokojne serce nasze, azeby sie
ku niemu nawrécito. A dziwna rzecz, jako wszytkie stworzenia czy-
nig to z powinnosci, na co sg stworzone, sam tylko cztowiek jest tak
krngbrnym, iz nie chce ani pragnie dostgpi¢ konca swego. Nie stwo-
rzyt cie pan dla ziemie, ale dla nieba, ani ci¢ dla tego tez stworzyt,
zebys ostatni swoj kres i koniec w rzeczach stworzonych i przemijaja-
cych pokiadat, ale tylko w samym Bogu [cz. 3, rozdz. 37, s. 297].

nietrudno rozpoznaé tu cytat z Wyznan $w. Augustyna®, a przy okazji znalez¢ ma-
teriat Swiadczacy o technice pracy hiszparskiego uczonego. z pewnoscig bliska byfa
mu konstatacja Terencjusza: ,,nic nie zostato powiedziane, co nie byto powiedziane
wczesniej” (z prologu do komedi Eunuch: nihil dictum est, quod non dictum sit prius). Die-
go de Estella nie zamierzat przekonywaé do idei de contemptu mundi, wynajdujac cat-
kiem nowe koncepcje czy oryginalne argumenty, odwotywat sie do tradycji, do tego,
co w Kosciele powszechnie uznane, sprawdzone i niezawodne. Takwiec co krok cytuje
Biblie, rzadziej nieco dzieta uczonych teologéw, nasladuje przywotywane pisma, po-
wtarza ich mysli, przeksztatca je, wprowadza r6znego rodzaju aluzje, wiedzie dialog

@ Zob.: Sw Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Warszawa 2003, s. 25.
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z czytelnikiem, dostarcza mu bogactwa mysli, obfitosci argumentéw, z rozmystem za-
czerpnietych zwspomnianych Zrédet.

Autor-erudyta doskonale rozumiat cele komunikacji literackiej. Dazyt umiejetnie
do wytworzenia wiezi intelektualnej miedzy nim a czytelnikami, do ,,wymiany emo-
cji”, motywowania kontrolowania3d Podobne cele stawiat sobie tiumacz. Odtwarzajac
mysli autora, opracowat przektad dla klarysek, aby

stale i dynamicznie ksztattowa¢, modyfikowac, badZ zmienia¢ wiedze,
postawy i zachowania w kierunku zgodnym z warto$ciami i interesa-
mi oddziatujgcych na siebie podmiotéw3

Zatem wyraznie mamy tu do czynienia z wywieraniem presji ideowej, z ,,niewo-
leniem umystéw” w jak najlepszej wierze, bo wszakze szto o naklonienie odbiorcy
dyskursu do szlachetnej pracy nad osigganiem chrzescijariskiej doskonatosci.

Komunikacja to nie dawanie, lecz prezentacja samego siebie, swojego
zycia, ktéra wywotuje odpowiednie procesy zyciowe w kim$ innym3

Poprzez komunikacje literacka nastepuje ,kontrola tego, co uswiadamiamy sobie
jako wiedze”3 a odbywa sie ona w dziataniu w interakcji z odbiorca3r.

Wiedza sprawdzana jest poprzez odniesienie do wiedzy, ktéra wyni-
ka z dziatania i komunikowania. Akceptowane zostaje to, [.] co jest
stosowalne i skuteczne, a nie, jak by sie wydawato, to, co jest (ontolo-
gicznie) prawdziwe3R

Diego de Estella opracowat dyskurs religijny w formie poradnika®medytacji. Ob-
serwujemyw nim proces prowadzenia dialogu, wchodzenia nadawcy i odbiorcy tekstu

3B Zob. B. Sobkowiak, Komunikowanie spoteczne, W: Wspotczesne systemy komunikowania, red. B. Dobek-
Ostrowska, Wroctaw 1998, s. 11; por. tez: W Bryla, Komunikacja staropolska w ,,krzywym zwierciadle
widziana", W: Komunikacja i komunikowanie w dawnej Polsce, red. K. Stepnik, M. Rajewski, Lublin 2008,
s. 255-262.

3 B. Sobkowiak, Komunikowanie spoteczne, op. cit., S. 11.

3 M. Fleischer, Podstawy konstruktywistycznej i systemowej teorii komunikacji, W:Jezyk w komunikacji, t. 1,
red. G. Habrajska, £6dZ 2001, s. 86.

P Ibidem, s. 87.

3 Problemy odbioru i odbiorcy, red. T Bujnicki, J. Stawiriski, Wroctaw 1997.

3B M. Fleischer, Podstawy konstruktywistycznej i systemowej teorii komunikacji, op. cit.

P Por.: E. Ficek, Poradnik — gatunek interaktywny?, W: Style konwersacyjne, red. B. Witosz, Katowice
2006.
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w interakcje, przy czym zamiarem wypowiadajgcego (autora, ttumacza) jest wptyniecie
na odbiorce, przekonanie go do prezentowanej w utworze idei, wywarcie presji najego
poglady na $Swiat. Jest to zatem literatura uzytkowa, konkretna pomoc w medytacji dla
poboznych siostr, osadzona w $ci$le okreslonych realiach zycia zakonnego. Dyskurs
ma wiec charakter dydaktyczny, przyjmuje posta¢ swego rodzaju dialogu, w ktérym
autor jest aktywny, a czytelnik bierny:

dialog ten wyznacza charakterystyczna jednokierunkowo$é¢ — zto-
zony typ kontaktu komunikacyjnego jest tutaj dzietem tylko jednego
uczestnika, tzn. nadawcy. By odbiorca stat sie partnerem uczestniczg-
cym w komunikacyjnym procesie odbioru i rozumienia tekstu, nadaw-
camusi wczesniej — na podstawie r6znorakich przestanek tekstowych
i pozatekstowych — owego odbiorce tekstu zaprojektowaé, a nawet
wykreowac. wprawdzie odbiorca nie ma mozliwosci bezposredniego
oddziatywania na konstrukcje Swiata przedstawionego (prowadzong
narracje, czy tez dialogi bohateréw), jest jednakze postacig niezwykle
istotna, poniewaz to z mysla o nim powstaje wiekszo$¢ utwordow, jesli
nie wszystkied)

mamy wiec do czynienia z dialogiem pozorowanym. Brat Augustyn Kochanski
prowadzi swego rodzaju gre z czytelnikiem poradnika, stwarza wrazenie, ze prowadzi
z nim bezposrednia rozmowe. przewiduje pozytywny stosunek potencjalnego odbior-
cy do podawanych w wywodzie argumentow, zaktada skuteczno$é swojej perswazji.

Formutowanie komunikatu do jednostkowego odbiorcy oraz wypo-
wiadanie sie w pierwszej osobie liczby pojedynczej zapewnia sku-
teczny przekaz informacji. ogniwo aczace ,ja” z ,,ty” stanowi réwnie
czesto w badanym materiale ,,my” inkluzyjne, poprzez ktdre instancja
nadawcza solidaryzuje sie z pewng wspolnotg4l

zaréwno autor, jak i ttumacz stwarzajg pozory wtasnie prowadzonej przez siebie roz-
mowy. dobrze rozumieja, ze aby ksigzka okazata sie przydatna, a nadawcy komunikatu
osiggneli swdj cel i wywarli skuteczng presje na odbiorcow, powinna $cisle odpowiadaé
oczekiwaniom, potrzebom czytelnikow i zaspokajac je. wezwanie do interakcji zawiera
juz tytul, nakazujacy wzgarde Swiata ijego proznosé (to idea, jak wiadomo, o diugiej

4 D. ostaszewska, Interakcje komunikacyjne w tekécie artystycznym. Na wybranym materiale wspétczesnej
prozy, W: Interakcyjny wymiar dyskursu artystycznego, red. B. witosz, katowice 2007, s. 12.
4 E. Ficek, Poradnik..., op. cit., S. 246.
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tradycji w kulturze religijnej Europy4?). Stanowi sygnal, ze z tezg o marno$ci $wiata
i nedzy cztowieka nie nalezy polemizowaé, bo jest sprawa oczywista, iz Swiat wartosci
duchowych brata Augustyna i siéstr klarysek jest ten sam. Idei contemptus mundi po-
Swiecona jest takze rama wydawnicza utworu, Przedmowa ttumacza oraz wspomniany
juz, umieszczony na koncu przektad wiersza Dominika Kartuza Napomnienie do pokuty
Swietej. Gdy oferta konwersacyjna zostaje przyjeta przez odbiorcéw dzieta, rozpoczyna
sie swoisty dialog na ,,zadane tematy”. dzieto sktada sie z trzech czesci, a kazda z nich
zawiera czterdzie$ci rozdziatéw, ktérych tytuty stanowig tematy do medytacji nad tym,
dlaczego stuszna jest wzgarda $wiata doczesnego. Nadawca komunikatu, majac $wia-
domos¢, ze przektad swoj adresuje do scisle okreslonego grona odbiorcéw, przyjmuje
w swej ,,konwersacji” uktad: ja zwracam sie do ciebie, zatem prowadzimy ze sobg dia-
log. czytelnik jest aktywny, mysli identycznie jak autor, obaj sg wspottwdércami po-
wstajgcego wywodu.
oto przykiad:

0, gdybys$ o tym czesto rozmys$lawat, zda mi sie, ze by$ ostrzej zywot
swoj prowadzit, i do tego pomysl jedno sobie o mekach, w ktérych
(jesli na tym Swiecie pokutowac nie bedziesz) dobrze twych rozkoszy
i zartow przyplacisz [cz. 1, rozdz. 23, s. 64].

Jak widac, autorowi udato sie stworzy¢ wrazenie autentycznej, zywej rozmowy, ztu-
dzenie obcowania z odbiorcg twarza w twarz, przekonywania go ,.tu i teraz”, odczucie
spontanicznosci perswazji. presja argumentéw jest duza, sita przekonywania ogromna,
niewolenie umystu dyskretne, niemal niedostrzegalne, bo bardzo zrecznie i fachowo
prowadzone.

zatozone cele dydaktyczne zostajg w petni zrealizowane Tu sie nie rozpatruje ar-
gumentow ,,za” i ,przeciw”, prawda jest tylko jedna i wybor tez jeden. odbiorca jest
silnie uobecniony, aktywny i zawsze gotow do przyjecia punktu widzenia nadawcy
komunikatu.

wciagniecie adresata w tok wywoddw umozliwia szeroka gama reali-

£ pisali o tym: j. Domanski, z dawnych rozwazan o marnosci i pogardzie $wiata oraz nedzy i godnosci
cztowieka, warszawa 1997; R. Bultot, Christianisime et valeurs humaine, Louvain 1963 i kolejne tomy;
J. K. Golinski, Vanitas. O marnosci w literaturze i kulturze dawnej, Warszawa 1996; D. Kunstler-Lan-
gner, ldea vanitas. Jej tradycje i toposy w poezji polskiego baroku, Toruri 1993; A. Nowicka-Jezowa, Sarmaci
i $mier¢. O staropolskiej poezji zatobnej, Warszawa 1992; eadem, Piesni czasu $mierci. Studium z historii du-
chowosci X V I—X V111 wieku, Lublin 1992; M. Wichowa, Idea pogardy $wiata i nedzy cztowieka w literaturze
polskiego baroku, W: Literatura polskiego baroku w kregu idei, red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusiewicz,
A. Karpinski, Lublin 1995.
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zujacych funkcje impresywng gestow werbalnych — na wyrd6znienie
zastugujg przede wszystkim pytania oraz apele. Ich zasadnicza rola
polega na aktywizowaniu uwagi, mobilizowaniu do dalszej lektury
i wzmacnianiu poczucia tgcznosci. zaznaczmy, ze wypowiedzi pytaja-
ce podkreslajg wage rozwazanego zagadnienia, poza tym powinny by¢
traktowane jako chwyt stylistyczny uatrakcyjniajgcy procedure ttuma-
czenia [objasniania — M. w .]43

Do tego zestawu chwytow aktywizujacych odbiorce dotozy¢ nalezy zdania o cha-
rakterze sentencji, powtdrzenia, szeregi pytan.

Mamy tu do czynienia z dyskursem religijnym, w ktérym wyktadane sg podstawo-
we zasady doktryny katolickiej. Autor dyskursu zaktada dwie sytuacje wsrod odbiorcow
tekstu: po pierwsze — relacje interdyskursywng, kiedy czytelnik dzieta wyznaje te same
wartosci, a po drugie — taka sytuacje, ktora zaktada potrzebe polemiki, w ktorej wystepu-
je wzajemne niezrozumienie miedzy uczestnikami dyskursu. istnieje woéwczas wspdlna
kompetencja interdyskursywna, opierajaca sie na odrzucaniu argumentdw przeciwnika.
dla zaistnienia dyskursu religijnego niezbednajest okreslone srodowisko spoteczne, awiec
w tym wypadku wspoélnota katolikéw, zarliwie przezywajacych swe modlitwy, pogtebia-
jacych religijno$¢ w drodze medytacji, prowadzacych éwiczenia duchowe pomagajace
w doskonaleniu sie wewnetrznym. W odniesieniu do polskiej adaptacji dzieta Fray diega,
prymarnie jest to Srodowisko sidstr zakonnych, ktore obraty wtasciwg droge do zbawienia
i madrze kierujg swoim zyciem. Jednak ¢wiczenia duchowe, medytacje, wymagajg pod-
niet i inspiracji, stad zaistnienie przektadu dziefa hiszpanskiego franciszkanina, stad lepsze
poczucie spetnionego obowigzku duszpasterskiego przez augustyna Kochanskiego.

Kompetencje nadawcy — ojca duchowego, kaznodziei, nauczyciela — sg bardzo
duze. jest on autorytetem dla odbiorcy, jak juz wspomniano, czasem wyznajacego
te same wartosci, a czasem adwersarza, myslacego inaczej, zle oceniajacego priorytety
zyciowe. zadaniem ojcaaugustynajest uswiadomienie tego czytelnikowi podczas wy-
miany mysli w dyskursie.

odwréc¢ tedy umyst twéj od wszelkiej niepotrzebnej zabawy, a ser-
ce twe fatwiej podniesiesz ku Bogu. Natura i namietno$¢ cztowiecza,
gdyz sa tak potezne, nic inszego nie czynia, jedno sie w rozkoszach
Swiata tego nalez¢ pragng, a zatym rozum bywa zattumiony i duch
traci czerstwo$¢ swoje, ktéremu wszelkie duchowne c¢wiczenie jest
i idzie nie w smak. zbytnie za$ staranie jest przeszkodg modlitwie
wnetrznej i rozbieraniu sumnienia swego, ktore zattumiwszy Swiatto

4 E. Ficek, Poradnik..., op. cit., S. 246.
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rozumu przyrodzonego, odejmnie jasnos¢ prawdziwej Swiattosci. Jesli
tedy chcesz sie wszytek odda¢ Bogu, odtgcz umyst twéj od wszelkiego
zbytniego starania zwierzchnego rozerwania [cz. 1, rozdz. 32, s. 92].

wzajemne niezrozumienie miedzy adwersarzami jest w traktacie diega de estella
znacznie ograniczone. piszac poradnik medytacyjny, zaktada bowiem istnienie nici po-
rozumienia miedzy nim autorem a odbiorcg, cho¢ ma $swiadomos¢, ze w potocznym
mysleniu ludzi zanurzonych w zyciu $wiatowym, awiec btgdzacych, jego wizja ducho-
wosci, Swiat jego wartosci jest odrzucany. | to wiasnie z nimi pisarz prowadzi dyskurs,
przekonuje ich do swoich racji. w wypadku Kochanskiego relacje interdyskursywne
miedzy nadawcg a odbiorcg dzieta sg bardzo klarowne. ojciec duchowy zakonnic przy-
gotowuje podrecznik medytacyjny dla swych podopiecznych, a wiec oséb myslacych
podobnie jak on. Ich nie trzeba przekonywac co do stusznosci zawartych w traktacie
idei. Nie ma polemiki, jest wspolnota mysli; ttumaczone dzieto nie ma na celu prze-
konywania, lecz dostarczania bodzcéw mys$lowych do doskonalenia sie wewnetrznego
gnieznienskich siostr klarysek. obserwujemy tu przypadek wzajemnego zrozumie-
nia i wspolnej kompetencji uczestnikéw dyskursu. Nadawca dominuje nad odbiorca,
bo jest cztowiekiem giebokiej wiary i rownie glebokiej wiedzy. Tg ,sciencyjg” stuzy
siostrom, pomagajac im w pracy nad doskonaleniem sie duchowym.





