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Noica, Yattimo: ,mysl staba" ijej konsekwencje

Dwoch myslicieli, ktorzy patronujg mojemu szkicowi, niewiele na pozdr igczy.
Pierwszy z nich, Constantin Noica (1909-1987), jest przedstawicielem znakomitej
generacji rumunskich myslicieli i artystdw urodzonych na poczatku XX wieku.
Jego tworczos¢ miesci sie w szerokim obszarze wspotczesnej hermeneutyki; wpiyw
Heideggera, na ktdrego seminaria uczeszczat, jest wyraznie widoczny w koncepcji
kola, wykorzystywanej przez Noike w rozwazaniach ontologiczych, epistemolo-
gicznych i estetycznych, zawartych zwlaszcza w gtownym dziele rumunskiego filo-
zofa: obszernym, dwutomowym traktacie Devenirea intrufiinfa (1981). Wpiyw ten
mozna takze dostrzec w akcentowaniu znaczenia czasowosci, stawania sie, zdarze-
niowosci w opisie kondycji cztowieka, czy wreszcie w traktowaniu jezyka jako ho-
ryzontu, w ktérym dane jest rozumienie bytu i poprzez ktory na byt ten otwiera sie
podmiot. Z takiej koncepcji jezyka wyrastaja prace Noiki poswiecone filozofii ru-
munskiej - czy raczej filozofowaniu w jezyku rumunskim - zwlaszcza dwa piekne
i oryginalne eseje: Rostirea filozofica romaneasca (1970) i Creafie sifrumos in rostirea
romaneasca (1973).

Drugi z wymienionych w tytule niniejszego szkicu myslicieli, Gianni Vattimo
(ur. 1936), to jeden z najbardziej znanych obecnie przedstawicieli filozofii her-
meneutycznej, wybitny znawca i komentator Nietzschego i Heideggera, ktorym
poswiecit kilka waznych ksigzek (m.in. Essere storia e iinguagio in Heidegger 1963,
11 soggetto e la maschera. Nietzsche e il prohlema della liberazione 1974, Dialogo eon
Nietzsche. Saggi 1961-2000, 2000, a takze popularne Introduzione a Nietzsche i Intro-
duzione a Heidegger, obie prace wydane w 1994 roku). Filozofia Nietzschego i Hei-
deggera jest tez gtdwnym Zrédtem inspiracji dla Vattimo w innych jego dzietach,
w ktorych porusza podstawowe problemy wszystkich wiasciwie obszaréw filozofii;
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zainteresowania wioskiego mysliciela obejmujg bowiem filozofie spoteczng (Laso-
cieta trasparente 1989), filozofie religii (Credere di credere 1996), ontologie i episte-
mologie, estetyke i etyke. W Lafine della modernita (1985) czy Oltre interpretazione.
11 significato delFermeneutica per lafilosofia (1994) Yattimo - wykorzystuj ac w orygi-
nalny sposob ,,radykalng” hermeneutyke Nietzschego i Heideggera - opisuje no-
woczesnos¢ i ponowoczesnos¢ oraz charakterystyczny dla nich sposéb do$wiadcza-
nia bycia, myslenia o podmiotowosci a takze status, jaki przyznawaty nauce oraz
sztuce.

Wspdlnym rysem refleksji filozoficznej Vattimo i Noiki jest préba uchwycenia
i opisania takich sposobow doswiadczania bytu, ktére wymykaja sie tradycyjnym
kategoriom metafizyki, zwiaszcza w jej nowoczesnej postaci. Obaj w swych pra-
cach stawiajg sobie wspdlne cele, a w diagnozach i analizach dochodzg do podob-
nych rezultatébw: do podwazenia i zakwestionowania nowoczesnosci, czy raczej
pewnej jej wersji, uznanej za dominujaca, oraz jej podstawowych kategorii. Nalezg
do nich: wyrézniona pozycja podmiotu poznajgcego, epistemologia jako narzedzie
przed-stawiania zapewniajagcego podmiotowi dominacje nad bytem, traktowanym
jako w petni obecny i dostepny operacjom poznawczym, dialektyka jako instru-
ment scalania, totalizacji, stuzacy zniesieniu alienacji jednostki, projekt, czy tez
projektowos$¢, pojmowana zarowno jako ruch mysli naktadajacej na rzeczywistos¢
catosciowe, porzadkujace kategorie, czy tez siatki pojeciowo-interpretacyjne na-
dajace jej sens, jak i zdolno$¢ do tworzenia emancypacyjnych, utopijnych projek-
tow spotecznych, wreszcie - nowoczesna nauka i technika jako narzedzia panowa-
nia cztowieka nad Swiatem, dajagce mu nadzieje na przekroczenie wielu kre-
pujacych go ograniczen, ktére byty uznawane za naturalne w tradycyjnych, przed-
nowoczesnych definicjach cztowieczenstwa i jego istoty rozumianej jako stabilna,
niezmienna esencja.

Do podobnych pod wieloma wzgledami wnioskdw na temat natury nowoczes-
nosci i jej ograniczer Vattimo i Noica dochodzg jednak réznymi drogami. Vattimo
patrzy na nowoczesno$¢ z perspektywy jej konca, schytku, czyli z perspektywy po-
lub tez ultra- nowoczesnosci, z ktoérej mozliwa jest juz jej krytyka czy tez swoista
genealogia (méwigc po nietzscheansku) badz archeologia (uzywajac terminu
Foucaulta), ujawniajaca jej gtebokie podstawy i uwarunkowania. Prébuje bezpo-
$rednio mierzy¢ sie z podstawowymi, centralnymi zatozeniami dyskursu nowo-
czesnosci, z gtownymi watkami tej tradycji, w ktérej jednak mocno tkwi, ktorg
oglada, by tak rzec, od $rodka. Jego krytyka nowoczesnosci to, niepozbawiona pew-
nej elegijnej nuty, kronika immanentnej ewolucji i przeksztatcen, jakim podle-
gata, prowadzacych nieuchronnie do rozktadu jej twardego rdzenia, zmierzchu jej
dominujacej, heroicznej wersji. Vattimo krytycznie i jednocze$nie nostalgicznie
spoglada na dziedzictwo nowoczesnosci, ktore przypadto mu w udziale, jest jed-
nak tego dziedzictwa prawowitym spadkobierca.

Inaczej Noica. W swej krytyce nowoczesnosci siega do zrodet i tradycji przedno-
woczesnych, zwihaszcza rodzimych, takich jak filozoficzne czy raczej madrosciowe
traktaty Neagoe Basaraba (poczatek XVI w.) lub Dimitrie Cantemira (poczatek
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XVIII w.). Ten gest powrotu do Zrodet, odzyskiwania ich, przybiera, obok postaci
konkretnej, takze nieco zmityzowang postac¢ rekonstrukcji jakiej$ etniczno-archa-
icznej ontologii i zawartego w niej, specyficznego, uwarunkowanego jezykowo
i kulturowo ogladu rzeczywistosci i doswiadczenia bytu, czy tez, by przywotaé
tytut ksigzki wspditczesnego Noice mysliciela, Mircei Vulcanescu, ,,rumunskiego
wymiaru egzystencji” Ll Noica patrzy na nowoczesnos¢ z perspektywy tego wszyst-
kiego, co wobec niej marginalne i peryferyjne, prébuje uzasadnié¢ odrebnosé i war-
tos¢ kultury, ktéra worbite nowoczesnosci weszta pozno i ktéra mocno tkwita jesz-
cze w przednowoczesnych strukturach myslenia. Oprocz inspiracji heideggerow-
skiej, widocznej najpetniej w traktowaniu mowy jako horyzontu, w ktérym bycie
»daje sie” doswiadczeniu, w mysli Noiki zaznacza sie tez inspiracja romantyczna,
widoczna w traktowaniu jezyka jako wyrazu duchowosci narodu i jego charakteru,
mentalnosci.

Zaréwno jednak Noica, jak i Vattimo wykorzystujag metaforyke ,,stabosci” -
z takimi pojeciami, jak staba ontologia, staba mysl, staby byt, stabe pojecie
bytu, ostabienie kategorii bycia - by opisac taki typ doswiadczenia ontologicz-
nego i epistemologicznego, ktére pozostaje w wyrazniej opozycji wzgledem
jego postaci ,,mocnej”, utozsamionej z nowoczesnoscig i wypracowanymi przez
nig kategoriami.

Noica: stabos$¢ i zmitowanie

W ksigzkach Noiki refleksje na temat ,,stabosci” bycia nie maja charakteru roz-
winietej, catosciowej koncepcji, tak jak u Vattimo, lecz funkcjonujg raczej jako
pewne intuicje, uwagi, rozrzucone w roznych ksigzkach i nie zawsze ze soba
powigzane, co powoduje pewng trudnos$¢ w ich rekonstrukcji i interpretacji. Samo
zagadnienie jednak - na r6zne sposoby problematyzowane - interesowato filozofa
juz od lat 40. (Pagini despre sufletul romanesc 1944) az po lata 70. (Rostireafilozofica
romaneasca 1970).

Ta ostatnia praca jest Swiadomg i bardzo konsekwentnie przeprowadzong probg
przemyslenia w Swietle filologii podstawowych kategorii filozoficznych, takich jak
byt, stawanie sie, ,,ja”, natura etc. - prébg tylez fascynujaca, co praktycznie nie-
mozliwg do oddania w przektadzie. Noica poddajac refleksji wtasny jezyk nie tylko
ujawnia jego bogactwo, ale tez odstania wiele zapoznanych watkéw semantycz-
nych, ujawniajacych zrédtowe intencje znaczeniowe tkwigce w pewnych termi-
nach - od ,,wielkich”, uniwersalnych kategorii, takich jak te wymienione wyzej, po
pozornie mato znaczacy, a bardzo no$ny myslowo przystéwek Intru (w, ku, do), na
ktorym w powaznym stopniu bedzie oparta jego ontologia (zwlaszcza pojecie sta-
wania sie w byt, lecz takze ku, do-bytowi, devenirea Intrufiin(a).

Jak, wedtug Noiki, przejawia sie ostabienie czy tez stabos¢ (slabiciunea) pojecia
bytu, widoczne w intuicjach znaczeniowych jego rodzimego jezyka i kultury?

Zob. M. Yulcanescu Dimensiunea romaneasca a existenj)ei, Bucuresti 1991.
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Przede wszystkim, pojecie bytu (fiinfa) nie ma charakteru mocnego ontologicznie,
nie jest myslane jako trwata, ponadczasowa i niezmienna esencja silnie przeciw-
stawiona egzystencji, sferze przygodnosci i zdarzeniowosci. ,,U nas byt nie wyraza
wecale esencji [esenja], czyli zasady bycia, lecz egzystencje, to jest akt bycia; wyraza
raczej aktualno$¢ niz potencjalnos¢, zycie niz prawo, to co naturalne niz to, co by¢
powinno, stawanie si¢ niz trwanie”2. To intuicyjne doswiadczenie bytu znajduje
potwierdzenie w etymologii; stowo ,,byt” nie wywodzi sie bowiem od stowa ,,by¢”
(afi), od ktorego derywowana jest np. natura (fire), lecz od facinskiegofieri, stawac
sig, blizszego rumunskiemu devenirei *Pojecie bytu czy tez bycia nie przeciwstawia
sie iopune) takim terminom, jak mozliwo$¢, pozor, przejawianie sig, egzystencja,
przygodno$é, stawanie sig, lecz raczej zestawia, wsp6tbrzmi z nimi, komponuje
(compune)A zbliza sie wiec do tej sfery, od ktérej tradycyjna mysl metafizyczna
oddzielata go wyrazna, nieprzekraczalng granica. W swoja jezykowg czy nawet
gramatyczng strukture ma takze wpisany element dynamiki, stawania sie, zmien-
nosci, nie sposéb wiec rozumiec¢ go na podobienstwo np. platofiskiego Swiata czys-
tych idei, zastygtych w bezczasowosci form.

W Creafie sifrumos natomiast Noica dowodzi, ze ta stabos$¢ bytu, wpisana czy tez
zapisana w do$wiadczeniu jezyka rumuriskiego polega na tym, iz byt ten wciaz sie
ukrywa, wycofuje, nie pozwala w petni uchwycié. ,,Bytowos¢” jest kategorig stop-
niowalng - jesli mozna tak powiedzie¢ - ma rézne poziomy natezenia, wykracza
poza proste opozycje bycia i niebycia, obecnosci i nieobecnosci: ,,Byt ma poziomy
prawdy, nie za$ prostg prawde obecnosci lub nieobecnos$ci”s. Ta drabina, czy tez,
jak méwi Noica, ,,kaskada” bytu znajduje swoj wyraz w bogactwie nader trudnych
do oddania w przektadzie form warunkowych rumunszczyzny, siegajacych od
»prostej” rzeczywistosci ,,jest” az po rézne poziomy mozliwosci, mozliwosci mozli-
wosci, przygodnosc¢ etc.6

Podobna stabos¢, czy tez migkkosé, jest takze znamiennym rysem kategorii po-
znawczych, wypracowanych przez tradycyjng kulture rumuniska i jej wizje Swiata.
To ,,nie cztowiek mysli Swiat, lecz Swiat mysli w cztowieku. Cztowiek nie jest pod-
miotem, lecz czescia. Intelekt [spiritul, tez duch, umyst] nie sytuuje sie przed
[z« faja] Swiatem, ten za$ nie chce by¢ zobaczonym czy tez zrozumianym, lecz
dopetnionym. Istnieje w tej rumunskiej wizji tagodna ciggtos¢ mie-
dzy naturg a duchem. Istnieje unas osobliwe iw jakims sensie niefilozo-

22 Zob. C. Noica Cuvant impreuna despre rostireafilozofica romaneasca, Bucuresti 1996, s. 50
(w tym wydaniu, pod wspdlnym tytutem umieszczono dwie ksigzki Noiki: Rostirea
filozofica romaneasca i Creafie sifrumos in rostirea romaneasca’, cytaty lokalizuje za tym
wiasnie wydaniem, przektad fragmentéw - A. Z.).

X Tamze, s. 49.
41 Tamze, s. 57.
52 Tamze, s. 292.

Problemem tym Noica zajmuje sie doktadnie w drugim rozdziale swej ksigzki
Sentimentul romdnesc alfiinfei, Bucuresti 1996.
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ficzne pragnienie harmonii”, pisze filozof w szkicu Cum gandeate popurul romarP.
Czlowiek i Swiat, mysl i rzeczywisto$¢ to nie dwie istotowo rozne, przeciwstawio-
ne sobie substancje, lecz raczej dwie strony tego samego procesu, ktérym jest
istnienie. Nie ma tu miejsca na dualizm podmiotu i przedmiotu ani na relacje
poznawcza, pojeta jako przed-stawianie rzeczy, jako ,konstruowanie i proste
naktadanie” na rzeczy ludzkich projektow lub siatek kategorialnych, jako ujmo-
wanie rzeczy w kategoriach senséw, jakie maja dla Swiadomosci. Zastanawiajac sie
nad semantyka takich, niemal synonimicznych, wyrazen jak sens, ta/c, rost, infeles,
noima (to wyrazenie ostatnie pochodzi od greckiego noema), ktdre znaczg, mniej
wiecej, sens, pojecie, wyjasnienie, Noica konstatuje ich osobliwe ,,0stabienie”.
Terminy te nie odsytajg do wiedzy petnej ani pewnej badz do aktu jej uzyskiwania,
lecz do zrozumienia czeSciowego, potowicznego, bedacego takze niezrozumie-
niem, awiec takiego, przed ktérym byt jednoczesnie odkrywa sie i zakrywa, ktore-
mu ,,daje sie” i wymyka. Pojecia czy znaczenia nie sg pojeciami czy znaczeniami
rzeczy (at lucrului) ani narzuconymi na nie z zewnatrz kategoriami (despre tucru),
lecz tkwig w rzeczach samych (in lucru), mysl za$ schodzi do rzeczy, przesuwa sie
ku nim (catre lucrup.

Komentujac starorumunski traktat fnva(aturile lui Neagoe Basarb catre filiul sau
Theodosie, Noica wskazuje na brak w nim problematyki epistemicznej, tak waznej
dla ,faustycznego” czlowieka Zachodu. Swiadomo$¢ poznajaca nie jest na-
rzedziem pozwalajgcym uzyska¢ harmonie i pojednanie ze Swiatem - a to jest
wiasnie celem, ktory stawia przed sobg autor Invafaturile. Nie jest nim jednak takze
dyskurs etyczny, pojmowany jako akt moralny, rozpatrywany w kategoriach etyki
racjonalnej i imperatywnej, ktoére zaktadajg istnienie podmiotu aktywnego,
biorgcego swiadoma odpowiedzialno$¢, dokonujgcego ocen i wyboréw. Na miejsce
epistemologii i zracjonalizowanej etyki Noica proponuje pojecie mila jako wy-
znacznik postawy cztowieka wobec rzeczywistosci. Pojecie to stownikowo znaczy
lito$¢, mitosierdzie, sympatie w znaczeniu wspotodczuwania, ale mozna tez je chy-
ba przettumaczy¢ jako zmitowanie. Zaktada ono, ze cztowiek jest istotg utomna,
ktdra potrzebuje odniesienia do tego, co od niej wieksze - o0 zmitowanie prosi sie
Boga - ale tez okre$la charakter relacji cztowieka ze $wiatem: ,,nasze stosunki ze
Swiatem nie sg oparte na dobru racjonalnym, lecz na zmitowaniu”9. Cztowiek nie
stara sie za wszelkg cene poznac $wiat i odczarowac go, nie buduje na jego temat
teorii czy projektow, ani nie poszukuje w nim nadajgcych mu jednolito$¢ pierw-
szych zasad i fundamentdw, nie naktada nan senséw, nie narzuca mu tez whasnych
norm ani wartosci, lecz ,,schodzi” ku $wiatu, wspotodczuwa z nim, sam utomny po-
chyla sie nad jego utomnoscia.

Bardzo podobng, w swych rysach zasadniczych, charakterystyke tego doswiad-
czenia bytu, jakie podpowiada jezyk rumunski, mozna odnalez¢ we wspomnianej

* Zob. C. Noica Pagini despre sufletul romanesc, Bucuresti 2000, s. 84.
8> Tamze, s. 80-81.
9 Tamze, s. 64.
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weczesniej ksiazce eseisty i znawcy chrzescijanskiej filozofii sredniowiecznej, Mir-
cei Vulcanescu (1904-1952), Dimensiunea romaneasca a existen[ei. ,,Stabe” znacze-
nie, jakie majg takie pojecia, jak rzeczywistos¢ czy tez egzystencja, wynika stad, ze
obecno$¢ (prezenta) jako pojecie filozoficzne nie ma w rumunszczyznie statusu
uprzywilejowanego w bycie. By¢ obecnym nie znaczy by¢ danym w trwatych, uni-
wersalnych kategoriach, lecz, podobnie jak w przypadku niemieckiego terminu
Dasein, - by¢ tu i teraz, w konkretnym miejscu i czasie, ,,by¢ w Swiecie”, ,,zdarza¢
sie”10. Konsekwencjg takiego stanu rzeczy jest, po pierwsze, prymat wymiaru cza-
sowego nad przestrzennym, gdyz zdarzac¢ sie (intamplare) to tyle co by¢ usytuowa-
nym w czasie, a takze podlega¢ zmianom, przemijac¢; po drugie, prymat tego, co
konkretne nad tym, co powszechne i uniwersalne - ontologia zarysowana w jezyku
rumunskim ma, zdaniem Vulcanescu, zawsze charakter regionalny, relatywny, za$
istota, esencja to jedynie pewien konkretny rodzaj czy tez przypadek szerszego zja-
wiska istnienia; po trzecie wreszcie, prymat mozliwego nad faktycznym, poniewaz
to, co zrealizowane, jest jedynie cze$cig bogatszego, wiekszego obszaru, jakim jest
byt jako catos¢ tego, co byto, bedzie, moze by¢1l.

Swiat nie jest wiec zbiorem przedmiotéw, obiektéw, rzeczy ,,obecnych”. Jest
natomiast postrzegany w kategoriach religijnych jako obszar, w ktérym przeja-
wia sie swieto$¢. Nie ma ona jednak charakteru transcedentnego, nie zaktada
mocnej opozycji Swiata materialnego, nietrwatego, przygodnego, i $wiata ideal-
nego, esencjalnego, doskonatego; $wieto$¢ to immanentny wymiar rzeczywisto-
éci, przystugujacy jej jako domenie tadu: ,«Swieto$é» [svin(enia] jawi sie wiec
jako immanentna. Przenika wszystko. Storice jest $wiete. Owca jest Swieta. Dom
jest Swiety. Wszystko, co ma swoj czas i miejsce, w zgodzie z porzadkiem, sensem,
jest Swiete”12.

Filozofia Noiki jest daleka od wspdtczesnych dyskusji na temat nowoczesnosci,
ponowoczesnosci, i miejsca, jakie zajmuje w nich wymiar etyczny. Autor Creafiesi
frumos postuguje sie tradycyjng terminologig filozoficzng, cho¢ z drugiej strony
stara sie poszukiwaé sposobéw moéwienia o bycie i kondycji cztowieka odmiennych
niz te, ktére oferuje wielka tradycja filozoficzna, zwlaszcza nowozytna filozofia
Swiadomosci. Jego gest siegniecia do zrddet, do przednowoczesnego (przedno-
wozytnego?), a nawet szerzej, niemetafizycznego doswiadczenia bytu mozna uznac
za utopie. Uwazam jednak, Ze jest to jedna z najciekawszych XX-wiecznych propo-
zycji ,antymetafizycznych”, proba powrotu do miejsca, w ktérym w europejskiej
kulturze zarysowata sie pierwsza rysa pomiedzy Swiatem - coraz bardziej
milczacym, obcym nam, uprzedmiotowionym - a $wiadomoscia, coraz bardziej
roszczacy sobie pretensje do bycia jedynym Zrodtem obrazéw Swiata, a takze sen-
séw, wartosci i norm.

10 Zob. M. Vulcanescu Dimensiunea..., s. 112,121.
n /Tamze, s. 120,125, 129,132, 133.
12Tamze, s. 110.
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Vattimo: stabos$¢ ipietas

Swojg koncepcje siabej mysli (pensiero debole) Vattimo wytozy! najpetniej w po-
chodzacym z roku 1992 szkicu Dialektyka, roznica, staba mys$lI13, gdzie przeciwstawit
ja mysli mocnej - w swych rysach najbardziej og6lnych - tozsamej z wielka trady-
cjg metafizyczng, zwlaszcza z filozofig pooswieceniowa. Mys$l mocna - zawsze cha-
rakteryzowana przez autora Lafine della modernita dos¢ ogdlnie - cechuje sie tym,
ze rozpatruje byt, czy raczej byty, w kategoriach obecnosci, trwatosci, stabilnosci.
Jest to mysl zaktadajgca mozliwosé bezposredniego - pozbawionego kulturowych,
historycznych, jezykowych mediacji - dostepu do bytu, niezaleznie od tego, czy
nacisk potozony jest na bezposrednio$¢ czystych danych zmystowych (jak w wa-
riancie empirystycznym), czy tez na transcendentalne warunki mozliwego do-
Swiadczenia (jak w réznych wariantach racjonalistycznych). Dla mysli mocnej
punktem wyjscia bedzie zawsze problem poczatku, fundamentu, ufundowania -
czy to w tradycyjnej wersji metafizyki arystotelesowskiej, akcentujgcej znaczenie
pierwszych zasad, archai, czy tez w wersji historycystycznej, heglowskiej, ope-
rujgcej kategoriami spetnienia, zwieAczenia, finalnosci.

Mysl mocna pojmuje historie jako ruch linearny, progresywny, jednokierunko-
wy, jej narzedziem jest pojecie totalnosci, utozsamiane z prawdziwoscig jako doko-
naniem, petnym rozwinieciem wewnetrznej istoty jakiego$ zjawiska (jak mowi!
Hegel: ,,Prawda jest catoscig. Catoscig za$ jest tylko taka istota, ktora dzieki swe-
mu rozwojowi dochodzi do swego ostatecznego zakoriczenia”14), oraz zawtaszcze-
niem (ri-appropriazione) jako zniesieniem alienacji i odzyskaniem, przywrdceniem
tego wszystkiego, co w toku historii odrzucone, wykluczone, zatracone. Wydaje sie
wiec, ze za wyrdznione postaci mysli mocnej mozna uznaé filozofie dialektyczna,
filozofie transcendentalng, szczegdlnie fenomenologie, operujaca pojeciem epoche
- zawieszenia odniesien do konkretnych horyzontow historyczno-kulturowych,
a takze rézne odmiany filozofii wzorujgce sie¢ na modelu nauk $cistych, dedukcyj-
nych, zaktadajacych referencyjng koncepcje prawdy - cho¢ tym ostatnim Vattimo
poswieca stosunkowo najmniej uwagi.

Dla mysli stabej byt nie stanowi esencji, istoty, ousia, nie tyle jest, ile wydarza
sie czy tez przydarza. Wiasnie kategorie zdarzeniowosci, czasowosci, rzucenia -
zaczerpniete przez Vattimo z analiz Heideggera - najlepiej charakteryzuja te kon-
cepcje bytu, ktorg mozna by okresli¢ jako staba. Wydaje sie, ze przydatna byfaby
w tym miejscu takze klasyczna koncepcja przypadtosci (grecki symbebekos) trakto-
wanej opozycyjnie do bytu (ousia). Pojecie symbebekos pochodzi bowiem od czasow-
nika ztozonego symbainein, ktéry znaczy m.in. wiasnie wydarzac sig, zdarzac, przy-
trafia¢ - zawiera wiec obszerne pole znaczeniowe, odnoszace sie z jednej strony do
sfery przygodnosci, z drugiej za$ do czasowosci jako rozwiniecia, elementarnego

13 Szkic 6w pochodzi z tomu Upensiero debole, a cura di G. Vatlimo e P.A. Rovatti, Milano
1992. Cytaty lokalizuje za polskim przektadem, ktéry ukazat sie w ,, Tekstach Drugich”
2003 nr 5.

14/ Zob. G.W.F. Hegel Fenomenologia ducha, przet. A. Landman, Warszawa 1983, s. 28.
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nastepstwa wydarzen w czasie, dzieki takim watkom semantycznym, jak spotykac
sig, przylegac, nastepowac, wynika¢. Rozwijajac wiec nieco zaréwno refleksje Vat-
timo, jak i intuicje zawarte w jezyku, mozna by rzec, ze mysl staba jest bliska kate-
gorii narracji; zaréwno dlatego, ze traktuje byt w kategoriach przygodnosci, zda-
rzeniowosci, przypadkowosci, wydarzania sie w czasie, jaki dlatego, ze sama siebie
traktuje wylgcznie jako opowie$¢ o byciu, ktdra znajduje swe uzasadnienie nie
w catosciowym, uniwersalnym projekcie teoretycznym, lecz w sferze uzasadnien
lokalnych, czastkowych, narracyjnych.

Dla mysli stabej byt jest zawsze dany w rdznorakich zapo$redniczeniach,
»otwiera sie” w kontekstach kultury, historii, mowy. Takze prawda nie jest proce-
durg logiczng, czy tez metafizyczng, nie jest rozumiana jako zgodno$¢ mysli
z rzeczg, lecz jest jedynie procedurg retoryczng i interpretacyjna; jej ustalanie za-
chodzi zawsze w okreslonych horyzontach, w zderzeniu réznych dyskurséw i gier
jezykowych. Prawda dla stabej mysli jest domeng wolnosci, otwarcia.

»Stabos¢” mysli wobec istnienia oznacza tez rezygnacje z projektu, i to w obu
podanych wyzej znaczeniach, cho¢ rozstanie sie ze spotecznym, emancypacyj-
no-utopijnym aspektem mysli projektujacej przychodzi Vattimo wyraznie z du-
zym trudem. Mysl staba nie tyle tworzy wiasne projekty, nie tyle buduje catoSciowe
wizje i interpretacje Swiata, ile korzysta z tego, co zastane. Ten wilasnie watek -
swoiscie pojetego stosunku do tradycji i poprzednikdw - wydaje sie jednym z naj-
ciekawszych i najbardziej oryginalnych w dokonanej przez wioskiego filozofa kry-
tyce metafizyki. Stabg mysl charakteryzuje Vattimo na tle dwdch wielkich nurtéw
filozoficznych, sygnalizowanych w tytule szkicu: dialektyki, ktérej dwudziesto-
wieczne wersje reprezentujg, wedtug wioskiego filozofia, Sartre i Benjamin, oraz
filozofii roznicy, ktdérej gtownym przedstawicielem jest oczywiscie Heidegger
i wprowadzone przez niego pojecie réznicy ontyczno-ontologicznej pomiedzy by-
tami a byciem.

Otéz myslenie stabe pozostaje z tymi dwoma wielkimi tradycjami myslowymi
w stosunkach dwuznacznych; odréznia sie od nich, ale nie pozostawia ich po pro-
stu poza soba, nie znosi ani nie przezwycieza w jakims ~utzst-dialektycznym ruchu.
Podobnie jak filozofia réznicy ,,zaszczepia sie” niejako w tonie projektu dialek-
tycznego, rozwijajac i akcentujgc tkwigcy w nim samym watek negatywnosci, tego,
co wymyka sie totalizacji i zawtaszczeniu, tak tez myslenie stabe ,,pasozytuje” na
filozofii roznicy i dialektyce, rozwijajac te pierwsza, ktorej zawdziecza wiasciwie
wszystko, lecz takze nieustannie pamietajgc czy tez rozpamietujac te druga,
wchianiajac niektore jej watki, zwlaszcza te ,,samorozkiadowe”, ale réwniez etycz-
ne, czy tez niektore refleksje na temat historii i jej ,,rozpuszczenia sie w konkret-
nych tworzacych jg ludziach” (Sartre, cyt. w tekscie Vattimo). ,,Przejscie roznicy
w stabg mysl daje sie pomysle¢ tylko wtedy, gdy przyjmuje sie takze dziedzictwo
dialektyki”, konkluduje YattimoZ15.

15 Zob. G. Yattimo Dialektyka..
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Stosunek stabej mysli zarowno do wielkiej tradycji filozoficznej, jak i do trady-
cji kulturalnej w ogdle, Vattimo okresla zaczerpnietym od Heideggera terminem
Yerwindung, ktory przeciwstawia pojeciu Ueberwindung - dialektycznego przekro-
czenia, zniesienia. Yerwindung - przebolenie, przyjscie do siebie, ozdrowienie,
pozegnanie, pozostawienie - to w stowniku filozofii heideggerowskiej kategoria
opisujaca traktowanie dziedzictwa metafizycznego jako czego$ z jednej strony juz
nam obcego, pozostajacego poza nami, chocby wiasnie jako to, co dziedziczymy,
otrzymujemy z przesztosci, z drugiej jednak strony - jako czego$ bliskiego, czegos,
w czym wcigz, chcac nie cheac, tkwimy i do czego przynalezymy, chocby dlatego,
ze niczym innym nie dysponujemy. Nie jeste$Smy juz nowoczes$ni, lecz wcigz jakos
w nowoczesnosci tkwimy, pojmujemy ograniczenia jezyka metafizyki, lecz jestes-
my $wiadomi, ze zadnego innego nie posiadamy. Mozemy jedynie ten jezyk podda-
wac dekonstrukcji, przemieszczeniu, znieksztatceniu, Swiadomi, ze nie daje nam
on juz petnego, bezposredniego dostepu do bytu, istoty, nas samych.

W Etica della interpretazione Vattimo ttumaczy termin Verwindung jako wyzdro-
wienie, rekonwalescencje, akceptacje, rezygnacje, lecz takze znieksztatcenie. Opo-
zycja Ueberwindung-Yerwindung zyskuje tam ksztatt bardziej konkretny, stuzy opi-
saniu relacji ponowoczesnosci i nowoczesnosci w kontekscie dyskusji miedzy Lyo-
tardem a Habermasem na temat historycznosci i postmodernizmu jako konca hi-
storii: ,,Mozemy powiedzie¢, ze ponowoczesne jest to, co z tym, co nowoczesne
wchodzi w relacje typu Yerwindung: akceptuje je i podejmuje, zachowuje w sobie
jego Slady, niczym $lady choroby, z ktorej wcigz jeszcze zdrowiejemy, kontynuuje
je, lecz jednoczesnie znieksztatca” 16.

Stabg mysl cechuje wiec nie proba tworzenia nowych - czyli lepszych - jezykdw,
projektéw, wizji, ktére miatyby zastgpic stare i zuzyte, zdezaktualizowane jezyki,
projekty i wizje, ani nawet nostalgia za tym, co nowe, lecz pewien specyficzny sto-
sunek do tego, co zastane, polegajacy na nieuchronnym uwiktaniu w to, co pozo-
stawia ona za sobg, i pogodzeniu sie z tg kondycja. Tagra przynaleznosci i nieprzy-
naleznosci, tozsamosci i roznicy zbliza stabg mysl do dwuznacznego statusu
wspdtczesnego dzieta sztuki, ktory, jak pisze Vattimo w Lafine della modernitct, po-
lega na nieustannym, autoironicznym kwestionowaniu wiasnych regut i proble-
matyzowaniu wiasnego statusu, na cytowaniu, parodiowaniu, pastiszowaniu,
prze-pisywaniu tradycji.

Poswiecitem temu watkowi mysli Vattimo tak wiele miejsca dlatego, ze ma on
znaczenie podstawowe dla zrozumienia istoty stabej mysli, a takze najpetniej cha-
rakteryzuje proces jej ,,ostabienia” w stosunku do istnienia, sposéb, w jaki nie tyl-
ko tradycja, lecz takze byt jawi sie w kategoriach stabych. Pojety nie jako obecnos¢,
lecz jako wydarzanie sie, nie jest dany bezposrednio, lecz tylko w znakach, $la-
dach, kontekstach, kulturowych przekazach, réznorodnych zaposredniczeniach,
w prze-slaniach: ,,0 byciu mozemy powiedzie¢ w tym miejscu tylko tyle, ze jest
przekazem, prze-slaniem, Ueber-lieferung, Geschick. Swiat jest doswiadczany w ho-

16/ Zob. G. Yattimo Etica della interpretazione, s. 19.
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ryzontach, ktore sg zbudowane z serii ech, rezonanséw jezykowych, wiesci po-
chodzacych z przesztosci, od innych (od innych zyjacych obok nas, jako inne kul-
tury). A priori, ktére umozliwia nasze doSwiadczenie Swiata to Geschick, przezna-
czenie-przeslanie, czy tez Ueberlieferung, przekaz. Bycie nie jest, lecz sie przekazu-
je (wyrusza w droge i wysyta siebie), prze-syla sie” 17.

Wydaje sie, ze niezaleznie od konkretnych przyktadéw mysli mocnej podanych,
czy raczej rzuconych en passant przez Vattimo, mozna jg interpretowac¢ w catosci
jako przede wszystkim epistemologie, traktowang jako filozofia przedstawien,
ktorg interesuje przede wszystkim to, jak Swiat - rzeczy, zjawiska, byty - jawig sie
ludzkiemu umystowi: czy to pod postacig kartezjanskich res extensae przeciwsta-
wionych substancjom myslacym, czy kaniowskich fenomenoéw, bedacych produk-
tem narzuconej na rzeczywisto$¢ siatki kategorialnej, czy przedstawien klasycznej
filozofii idealistycznej, czy tez husserlowskich noematow, senséw, bedacych wyni-
kiem noetycznych aktéw podmiotu, czy wreszcie, w wersji strukturalistycznej,
znakowych wytwordéw roznicujacych i porzadkujacych operacji, ktérych dokonujg
systemy i struktury.

Addio, ktdre Vattimo kieruje pod adresem mysli mocnej jest wiec, wedtug mnie,
pozegnaniem przede wszystkim z epistemologig i jej réznymi nowozytnymi od-
mianami. Co jednak po epistemologii? Wydaje sie, ze w pracach autora Credere di
credere mozna odnalez¢ trzy podstawowe alternatywy dla poznawczego, ,,mocne-
go” stosunku do bycia, trzy drogi, po ktdrych kroczy¢ moze mysl staba, trzy jezyki,
ktére moga zastgpic jezyk epistemologii.

Pierwszy z nich to jezyk estetyki, dostarczajacy takiego modelu uprawiania na-
uki, myslenia o historii, a takze prawdzie, ktéry moze rywalizowa¢ z modelem
scientystycznym, teoretycznym, poznawczym, technologicznym. Prawda wiec nie
jest juz dtuzej pojmowana jako zgodno$¢ sadu z rzeczywistoscia, lecz jako otwar-
cie, istoczenie sie Bycia, manifestujgce sie - tu Vattimo znéw podaza tropem
Heideggera - wdziele sztuki. Historia, w tym takze historia nauki, nie ma charak-
teru jednokierunkowego, progresywnego i kumulatywnego rozwoju, lecz rzadzi
sie logika bliska logice rewolucji artystycznych, gwattownej wymiany jednych ka-
nondw i paradygmatéw na inne, ktéra podwaza moc takich kategorii, jak postep
czy przezwyciezenie, Uebewindung, na rzecz Verwindung. Ta ,estetyzacja” nauki
i doswiadczenia, prowadzaca do traktowania teorii naukowych jako swoistych
dziet sztuki, zamknietych w sobie, rzadzacych sie wlasnymi regutami, ktére nie
wymagaja weryfikacji przez odniesienie do $wiata zewnetrznego, lecz jedynie do
immanentnych zasad koherencji, jest watkiem dos¢ tradycyjnym, czestym w mo-
dernistycznym mysleniu o nauce; w tradycji polskiej poglady takie reprezentowat
m.in. Jan tukasiewicz w swym wczesnym szkicu O twérczosci w nauce (1912).
Warto podkreslic¢ takze fakt, ze sfera doswiadczenia estetycznego, stuzgc jako pa-
radygmat myslenia o historycznosci w ogole, potwierdza swa role centralng w no-
woczesnosci. Jest obarczona, jak pisze Yattimo w La fine della modernita, swoistg

17/Tamze, s. 7.
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»odpowiedzialnos$cig”, wykracza poza sfere wasko rozumianej autonomii i zbliza
sie ku sferze doswiadczenia etycznegol8. Nie dziwi wiec, ze refleksja nad sztukg
zajmuje bardzo wazne miejsce w wielu ksigzkach wioskiego filozofa - chocby we
wspomnianym Lafine della modernita czy Oltre interpretazione, za$ w omawianym tu
przeze mnie szkicu Vattimo sktonny jest nawet uznac jg za model dla mysli stabej,
ze wzgledu na to, ze dyskursy i oceny krytyczne wyrastajg zawsze z okreslonych hi-
storycznie i kontekstowo kanonow smaku, przekonan i gustow artystycznych.

Wiasnie sfere doswiadczenia etycznego, czy tez etyczno-religijnego, mozna
uzna¢ za drugi jezyk stabej mysli. Miejsce ,,mocnego” stosunku poznawczego zaj-
muje w niej prze-mysliwanie, rozpamietywanie, wspominanie przekazu bycia,
zawsze skrywajgcego sie i nigdy w petni nie uobecnionego, oraz takie kategorie jak
pietas czy caritas, zakadajgce nie wole wiedzy i poznania, ale szacunek, zyczliwos¢,
troske, piecze nad tym, co sie przydarza i co naznaczone jest skoficzonoscia, Smier-
telnoscia, utomnoscia, co przemawia do nas wieloma glosami, godnymi ustyszenia
i podjecia. Podobnie jak u Noiki, ten wymiar etyczny nie ma jednak charakteru
imperatywnego, normatywnego, majacego oparcie w sferze racjonalnosci, lecz
przybiera postac ,.etyki débr”.

Co znamienne, a nawet na pozor przynajmniej paradoksalne, Vattimo stara sie
odnalez¢ ten wymiar etyczny - umiaru, caritas - w nietzscheanskiej figurze
nadczlowieka, ktdra, wbrew literze tekstu, usituje poddac ,,ostabieniu”19. Naj-
petniej jednak swa koncepcje religii wyrazi! w ksigzce Credere di credere, w ktorej
fakt wcielenia Boga uzna! za wpisany w strukture religii chrzescijanskiej akt
»ostabienia” i nieuchronnej sekularyzacji, podobnej do tej, jakg przechodzg moc-
ne kategorie filozofii czy sztuki. Sacrum traci tu swdj ,,mocny” charakter absolut-
nej innosci, radykalnej transcendencji, jak tez swéj wymiar naturalny, czy moze
raczej ,,naturalistyczny”, i oparty na przemocy, jaki ma chocby w przywotywanej
dla kontrastu koncepcji Rene Girarda (z ksigzki Sacrum i przemoc).

Role nadrzedng wobec obu wspomnianych wymiaréw stabej mysli - estetyczne-
go i etycznego - petni jednak metafizyka $ladu, czy tez znaku, ktora tu przeciwsta-
wia sie szczegOlnie mocno metafizyce obecnosci20.,,Tym, co stanowi o przedmioto-
wosci przedmiotéw nie jest ich oporne trwanie naprzeciw (gegen-stand), ale ich
wy-darzanie sie, czyli ich istnienie wytacznie na mocy otwarcia”21, pisze autor Ol-
tre interpretazione. ROznice miedzy myslag mocng a myslg stabg mozna by wiec, na
koniec, opisa¢ za pomocg opozycji przedstawiania i nasladowania, potraktowa-
nych jako dwie przeciwstawne strategie poznawcze, dwa biegunowo odmienne
sposoby odnoszenia sie mysli do $wiata. Mysl mocna przed-stawia rzeczy i byty, po

18/ Zob. G. Vattimo Lafine della modernita, Milano 1991, s. 103.

19/ G. Vattimo La saggezza dell superuomo, w: Dialogo eon Nietzsche. Saggi 1961-2000, Milano
2000, s. 192-194.

A<Nawigzuje tu do rozréznienia wprowadzonego przez Barbare Skarge w jej ksigzce Slad
i obecnos¢, Warszawa 2002.

2i/Zob. G. Yattimo Pensierodebole..., s. 10.
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to, by uczyni¢ je w peini przejrzystymi i poznawalnymi dla podmiotu, lub tez
re-prezentuje je, czyli dubluje, powtarza, zastepuje nieobecng rzecz jej substytu-
tem22. Mysl staba za$, ktora otwiera sie na przekaz, przesianie, dziedzictwo, akcep-
tujac jego ,,staby”, bo zawsze zaposredniczony w konkretnej tradycji i naznaczony
utomnoscia, przy-padloscig i u-padtoscia, charakter - na-$laduje, kroczy po $la-
dach, tropi je i odczytuje, odpowiada na nie wiasnym $ladem23.

2/ Zob. 1. Lorenc Swiadomoé¢ i obraz. Studia z filozofii przedstawienia, Warszawa 2001, s. 146.

23/W Etica della imerpretazione..., s. 20 Vattimo pisze, ze ,pielas jest mitoscig do tego, co zyje
i jego $ladéw - tych, ktére pozostawia i ktére zachowuje jako otrzymane z przesztosci”.
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