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DO CZYTELNIKOW.

Tytut tej ksigzki zwalnia autora od blizszego okreSlenia
jej tresci. Kwestja reformy w Judaizmie jest dzi$ palgca; ale
jakze mato $réd rozprawiajgcych o niej jest takich, ktorzy ma-
jg jasne pojecie o celu reformy, i 0 tem, coprzez nig przeksztat-
conem by¢ winno!

Wyswietli¢ te pytania, bigkajace sie na tysigcach ust, i naj-
btedniej czesto rozstrzygane, byto gtdwnem zadaniem autora
w tej pracy. Jest on do giebi przekonanym, ze jezeli do roz-
wigzania kwestji zydowskiej potrzeba wielu zewnetrznych czyn-
nikéw, to prawdziwy do rozwigzania tego klucz $rod nas sa-
mych szukanym byé musi. Przejety na wskro$ tem przeko-
naniem, i peten szczerego zapatu dla sprawy dobra i ocalenia
swego ludu, podjat sie on na rozwigzanie to wskazaé...

Nie podat tu autor nic nowego, nic, czegoby tysigce przed
nim juz nie wypowiedziato. Ale mniemat, ze naszkicowanie ca-
tego dziejowego przebiegu wypaczenia nieszczesnego ludu, ze-
branie w jedne calos¢ wszelkich projektéw polepszenia jego
bytu, i nakreslenie programu jedynie zdolnej go ocali¢ reformy
wewnetrznej, nie bedzie w obecnej chwili pracg bezuzyteczna.
Jezeli jednych w zawitej kwestji oswieci, drugich zywsza my-
§lg dla dobrego dzieta natchnie i don przysposobi—trud to juz
bedzie nie bezowocny.

Przeznaczajac te ksigzke, w matej bardzo liczbie egzempla-
rzy drukowang, dla odpowiedniego kota czytelnikéw, autor
prosi usilnie kazdego z nich, aby, dla untknienia”zbyt
dorywczych sadow, zechciat dzietko to czytac”, nie
pojedynczemi wyrywkami, ale w catosci, kolejno,
od poczatku do konhca.

Praca ia bowiem, stanowi jedne, systematyczng catos¢, a ku
nalezytemu ocenieniu koncowych postulatéw, meodzotvnemi sg mo-
tywy poprzedzajace.

Prosi takze autor o pobtazanie dla niektérych powtdrzen
w jego wywodach. Sama natura rozbieranej kwestji, zbiega-
jacej sie z rozlicznych stron w jedno ognisko, czynita to po-
wtarzanie nieuniknionem.

Autor.
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STAN

OBECNY.

,Kio na tup wystawit Jakéba— lIzraela
oddat grabiezcom®  Wszak to Wiekui-
sty, ktéremu zgrzeszyliSmy, ktérego dro
gi omijalismy, od ktérego nauki zboczy-
liSmy! Dla tego zlat na nas gniew swoj
i groza walki nas otoczyl, ktéra palita
nas, a inysmy tego nie czuli, zarta nas,
a mySmy tego do serca nie braUr
(Jezajasz 42724).
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NASZA PRZESZtOSC.

CZASY PIERWOTNE,

Smutne koleje, jakie lud zydowski przebyt w ciggu swej dtugiej,
ciernistej po Swiecie wedréwki, pozostawity na nim gtebokie, a bolesne
$lady. Scigany za swa wiare i swa rase, szukat on sity oporu w duchowej
po ojcach spusciznie i odosobnianiu sie od $Swiata. To go ocalito od za-
traty, ale pietno odrebne wyryto na catem jego jestestwie.

Z dwu wielkich okreséw dziejowych tego ludu, to jest: z epoki po-
bytu na wiasnej ziemi, i z czasu rozproszenia po Swiecie, ten ostatni stoi
odosobniony, bezprzyktadny w historji narodéw. Inne plemiona, utraciw-
szy swoj byt panstwowy, biegiem czaséw wsigkaty w narody, wsréd kto-
rych los je zagnat, i zatracaty sie. lzrael nie ulegt temu prawu. Tutajac
sie jDfzez 18-cie wiekdw po $Swiecie, bez statego siedliska, bez widomej
spéjni organicznej, wszedzie przesladowany, lub zaledwie cierpiany,
przetrwat on wszystkie burze i plemienng swa osobowos$¢ zachowat. Cudu
tego dokonatl w nim duch go ozywiajagcy m duch wiary i nadziei.

Rozsiany po catym obszarze ziemi, wéréd obcych a wrogich mu po
wiekszej czesci plemion, zytjedynie wspomnieniem swej chwaly petnej
przeszto$ci i nadzieja przysztego swego wybawienia. Znekanego ducha
krzepit bezgraniczng w Bogu swoim ufnoscia, wiara, iz jest ludem przez
Jehowe wybranym, ze za grzechy ojcow tylko poszedt w tymczasowg roz-
sypke, i ze pierwotne dni szczescia i chwaty niebawem don wrécg. Wyczeki-
wat tedy z utesknieniem i nieztomng wiarg zjawienia si¢ namaszczonego
zbawcy, zapowiedzianego mu ongi Mesjasza, ktory ze wszystkich koriczyn
Swiata miat go zgromadzi¢ i z tryumfem znéw do ziemi przodkéw za-



wies¢. Tak znosit swa dole cierpliwie, i coraz bardziej skupiat sie w sobie,
coraz dalej zyciem wewnetrznem od odpychajgcego go wzajem S$wiata
usuwat.

W czasach pierwotnych, zyjac na witasnej ziemi, lzrael widdt byt
narodowy podobnie jak inne spotczesne mu ludy. Uprawiat glebe ojczy-
stg, bronit jej przed obcemi najazdy i czcit Boga swych ojcow, jak mu to
rodowe przykazywaty tradycje, cho¢ necony przyktadem o$ciennych ple-
mion, czesto na poganskie zbaczat bezdroza. Kult jego religijny byt
prosty, pierwotny — sktadat Jehowie ofiary na wzniesionych mu w réz-
nych miejscach ottarzach. PdZniej, jeden z wielkich jego krdléw, Sa-
lomon, zbudowat w stolicy kraju S$wiatynie, ktéra odtad stata sie
ogniskiem kultu ofiarnego dla catego narodu. Zakon nadany” niegdy$
przez Mojzesza na Synaju, popadt u ludu w zapomnienie. Swiadcza
0 tem mowy prorokow, ktérzy gromiagc wiadcow i lud za batwochwalcze
zdrozno$ci, przypominali im istnienie tego zakonu. Dowodniej jeszcze
wskazuje to fakt, opowiedziany w kronice biblijnej, ze za jednego z kro-
16w (Chilkijasza), znaleziono gdzie$ w ukryciu ksiege, w ktorej ze zdu-
mieniem poznano prawodawstwo Mojzesza. Najwazniejsze nawet ustano-
wienia tego zakonu, jak $wieta narodowe ,,Pessach® i ,Sukoth“, przez
dtugie czasy nie byly w ludzie obchodzone, o czem réwniez Swiadcza
pewne wzmianki biblijne. Tradycje synajowe przechowaty sie w pojedyn-
czych tylko, wyzszym duchem namaszczonych jednostkach, w rodzie
kaptanow i prorokdéw, ktérzy od zupeinej ich strzegli zatraty—u ludu
orzgcego swg glebe lub ucierajgcego sie z najezdcami, poszty one z bie-
giem czaséw w niepamiec.

Dopiero, gdy wichry zaczety na dobre wstrzgsa¢ posadami panstwa
1grom po gromie spadat na narédd, gdy z dwoch panstwowych odtamoéw,
na ktdre, w skutek wojny bratniej, za czasow jeszcze rozkwitu potegi na-
rodowej, byt sie rozszczepit, jeden uprowadzony zostat w jasyr przez
asyryjskich zdobywcéw, a w niejakim czasie pézniej i drugi poszedt opta-
kiwaé swe losy na brzegi rzek Babelu, wtedy dopiero dola sroga na
obczyznie i nawotywania prorokdw sprowadzity zwrot w duchowym na-
stroju ludu. Poczut on, ze dosiegta go kara Jehowy za opuszczenie drég
przezeh wskazanych, ze powrotu do jego taski moze oczekiwaé tylko od
szczerego don nawrdcenia sie. Udzielit sie i jemu duch proroczy i przej-
rzat, ze postannictwo jego lezy, nie w podtrzymywaniu i mnozeniu swej
panstwowej potegi, ale w piastowaniu zbawczych nauk, jakie ongi po-
wierzone zostaly jego przodkom dla czlowieczenstwa catego. W tej



chwili pierwsze duchowe odrodzenie ludu po wielkim akcie synajowym,
miato swe poczecie.

Zaraz juz po j)owrocie z niewoli babilonskiej (w 5-m wieku przed
Chr.), wodzowie ludu, jakby przewidujgc przyszte jego w Swiecie koleje,
jeli zaklada¢ fundamenta pod twierdze duchoiog, w ktérej przyjdzie
mu sie zamknaé, gdy wygnany ze swej ziemskiej siedziby, i na dtugie
tutacze zycie skazany, wystawiony bedzie na srogie pociski losu i ludzi.

Ezra, o ktérym tradycja stusznie moéwi, Ze ,,godzien byt zajac
miejsce Mojzesza przy nadaniu zakonu”, stanawszy na czele j*rzybytych
napowrot wygnancow, pierwszy dat poczatek temu dzietu odrodzenia.
Za jego sprawg zabrano sie skrzetnie do odszukiwania starych doku-
mentéw z epoki Mojzesza i prorokéw, do ich uzupetniania, porzadkowa-
nia, thumaczenia i rozpowszechniania miedzy ludem, zaledwie o ich istnie-
niu wiedzacym. Wtedy juz zaczely sie tworzy¢ stowarzyszenia i szkoty
ku wyktadaniu zestawionego z pierwotnych i pézniejszych zabytkéw pra-
wodawstwa, i zaktadaty sie podwaliny pod gmach, ktéry po6zniej miat
obja¢ cate religijno-obyczajowe zycie ludu. Zawieje polityczne, ktore
przez kilka stuleci potem miotaty Judejg, zmienne jej losy pod witadz-
twem persow, poOzniej grekéw, dalej wojny Machabeuszowe i przywrod-
cenie narodowej niezaleznos$ci, rozkwit znéw przez czas pewien pafstw’o-
wej potegi pod Herodjanami, i nastepne pasowanie sie z zaborczg potega
Bzymu, az do chwili, kiedy resztki bohaterskich synéw lzraela poszty
zdobi¢ woz tryumfalny zwyciezcow nad Tybrem, zajScia te i przewroty,
pochtaniajac catg umystowos$é ludu, odsuwaty przez pare wiekéw znéw
na ostatni, niewidomy plan, dzieto odrodzenia, poczete przez Ezre.
Lecz tor wytkniety ciggnat sie dalej przez labirynt zajs¢ politycznych.
Szli nim przechowawcy tradycji w zaciszu swych uczelni, zdata od
hatasliwych dnia wypadkéw, a czynity go coraz wybitniejszym—zatargi
sekciarskie, na uboczu od kipigcego zycia panstwowego i w samem j ego
tonie wichrzace. Najprzéd, za czaséw panowania grekéw, cigzenie pew-
nych warstw narodu ku helensko-pogariskiej cywilizacji; potem, w epoce
po-mahabeuszowej juz, silna opozycja ze strony t. z. Sadecuszow, ktorzy
ustng tradycje odrzucali, wreszcie, ku koncowi tego okresu, wytoniona
z sekciarskiego chaosu onej epoki nowo-stara nauka, ktéra zaledwie
widzialna w poczatkach, coraz szerszg na zewngtrz znajdowata propa-
gande, i w zmienionym do niepoznania ksztatcie miata sie sta¢ panu-
jaca; — wszystkie te prady, kolejno po sobie i razem napierajgce, coraz
silniej odgraniczaty 6w kierunek Ignacy do litery zakonu i przywigzanej
don tradycji, i szlaki jego coraz ostrzej zarysowywaty. Im bardziej owe
prady oddalaty sie od tta tradycyjnego i przyjmowaty w siebie obce zy-
wioty, tem szerszem i gtebszem stawato sie koryto, ktérem piynety nurty



wierno-podaniowe, az wezbraly w potok catg niwe religijno-obyczajowg
zalewajacy.

Jeszcze nie przebrzmiaty ostatnie jeki rozbitego ludu, a juz jeden
z nauczycieli, godnos¢ wodza duchowego piastujacy (rabi Jehuda Ha-
nassy), stangt z gotowa ksiega, w ktérg zebrat wiekszg czes¢ prac owych
szkoét tradycyjnych, i nadat jej miano ,,Miszna” (nauka, wyk#tad, wedtug
innych—powtdrzenie zakonu). Ksiega ta miata sie sta¢ rusztowaniem do
olbrzymiej budowy, ktérg po6zniejsi budowniczowie duchowni wzniesli
pod mianem ,,Gemara”, i ktéra w potaczeniu z tym gmachem zyskata
0g6lng nazwe — ,,Talmud”.

TALMoD

Po stanowczej klesce, ktorg potozyta na zawsze kres panstwowosci
Izraela i wiekszg cze$¢ jego syndw na wsze strony Swiata rozegnata,
umyst niedobitkéw pozostatych na palestynskiej ziemi, oraz tych, co po-
szli na zachdd, by w rzymskich osig$¢ dzierzawach, byt zanadto znekany,
zanadto ciosem oszotomiony, by mogt budowg religijnego gmachu
z calg energja sie zaprzataé. To tez w Palestynie mato byto szkot wy-
ktadowi zakonu oddanych. Przez czas pewien, adepci dwoch wielkich
szkot z czaséw przedupadkowych: Szamaja i Hillela, dziatalno$¢ swa
dalej prowadzili i nad dalszem zbieraniem ,,Miszny” i jej interpretacjg
pracowali. Gdy jednak ponowne wysitki zrzucenia obcego jarzma (za
Adrjana), skonczyty sie rozgromem i nad krajem zacigzyta sroga, prze-
Sladowcza dton zdobywcy; gdy nadto nowa wiara coraz bardziej zaczeta
sie szerzy¢, rosng¢ w potege, ignies¢ odrzucajacych jej niezydowskie
dogmata starego zakonu wyznawcéw — wtedy owe uczelnie palestynskie
zupetnie umilkty i ni¢ przedzy tradycyjnej tu sie urwata.

Za to na Wschodzie, w krajach nad Eufratem, gdzie z czaséw
egzylu babiloAskiego znaczna cze$¢ zydéw pozostata i nowymi przyby-
szami z miotanej kleskami ojczyzny coraz wzrastata, gdzie izraelici
wzglednej ze strony wyznawcow religji Zoroastra (parséw) doznawali
opieki, mogli ich uczeni swobodnie owg przedze duchowa dalej snué
i rozwija¢. To tez przez kilka stuleci juz po upadku Judei, kwitty tam
t. z. ,jeszybot” (akademje), gdzie mezowie nauki, zwani ,Tanaici”
i ,Amoreici”, pilnie si¢ zajmowali uktadaniem tekstéw misznajowych,
ich dyskutowaniem i wysnuwaniem z nich coraz nowych stanowien.

Tym sposobem nastaty z czasem dwa zbiory talmudyczne: jerozo-
limski, krotszy, zebrany z dyskusji szk6t nad Jordanem, i babiloriski, 36
traktatow obejmujacy, z rozpraw uczelni nad Eufratem utozony.



Tre$¢ Talmudu w obu zbiorach skiada sie, jak rzeklismy, z dwu
gtéwnych czesci: z dawniejszej, zasadniczej, zwanej ,,Miszng,”, i z pozniej-
szej, interpretacyjnej, zw. ,,Gemarg”. Ze wzgledu za$ na swa waznos¢
prawodawczg daje sie catos¢ rozsegregowac na dwa odmienne dziaty, cho¢
w tekstach sg one z sobg pomieszane i jeden w drugi wplecione: na t. z.
»Halache”, obejmujaca rozprawy obrzedowo-religijne i jurydyczne, ina
~Hagade”, zawierajacg przer6zne wyrzeczenia, opowiesci, legendy, alle-
gorje, sentencje obyczajowe, ttumaczenia egzegetyczne i t. p. Ten ostatni
dziat ma jeszcze oddzielng literature p. n. ,,Midrasz” (wyktadanie).

Na w”ytworzenie Talmudu ztozyto sie blizko 1000 lat, od ok. 500
przed, do ok. 500 lat po Chr. Zawiera on w sobie owoc pracy mysli
i wyobrazni kilkuset ludzi, w réznych czasach, réznych krajach i $rod
odmiennych zupetnie okolicznosci zyjacych. Dlatego tez wszelki sad sta-
nowczy o Talmudzie jest mylny. Nie jest on ni tem, co w nim widzg bez-
wzgledni jego czciciele — dzietem natchnienia bozego, ni tez tem, za co
go uwazajg uprzedzeni, najczesciej nieznajacy go przeciwnicy—zbiorem
samych niedorzecznosci i nauk szkodliwych. Talmud jest zestawieniem
najréznorodniejszych, czesto wprost sobie przeciwnych tresci, jest, jak
sie trafnie jeden ze spotczesnych erudytéw o nim wyrazit — protokotem
przez dziesie¢ wiekow prowadzonym, do ktdrego zaciggano zdania naj-
rozmaitszych liidzi o najrozmaitszych kwestjach.

Teologja Talmudu miesci wznioste, niedoscigtych wyzyn abstrakcji
siegajgce pojecia o Bostwie, obok razacych antropomorfizméw (uciele-
$nianBoga). W czesci etycznej, obok nieskazitelnej czystosci nauk oby-
czajowych, przykazan tchnacyeh najwyzsza sprawiedliwoscig i najwyz-
szem mitosierdziem, nie znajgcem réznicy miedzy ludZmi, napotykajg
sie zdania srogiej nietolerancji i méciwosci. Jedne i drugie byly wyra-
zem osobistych usposobien tych, co je gtosili, a ostatnie, t.j. nietoleran-
cyjne zdania, zwrécone byty przewaznie do spétczesnych plemion pogan-
skich, co lud bozy ciemiezyty.—Btedem jest w ogdle mowic o etyce Tal-
mudu, jako o skoriczonym systemie obyczajowym; nie mogg przeciez ta-
kiego systemu tworzy¢ najsprzeczniejsze nieraz prawidta. Przytoczmy
pare przyktadéw. Stary Hillel, jeden z pierwszych nauczycieli, (ok. 100
lat przed Chr.) nauczat: ,,Caty zakon bozy miesci sie w jednem przyka-
zaniu: Nie czyn tego blizniemu, czego nie chcesz, by tobie czyniono —
wszystko inne jest tylko objasnieniem.” Inny znéw rabi glosit: ,Bdg
otacza wszystkie swe twory rowng mitoscig.”— ,,Przyswajaj sobie Jego
przymioty: jak On jest litosciwym, tak ity badZz litosSciwym it. d.”
»Sprawiedliwi wszystkich narodow Swiata majg udziat w przysziem
zyciu, na roéwni ze sprawiedliwymi izraelitami”it. p. — A Kkto inny
znébw, w mizantropijnym nastroju ducha mogt glosié: ,,Medrzec,



ktory nie jest tak méciwym i nieubtaganym jak waz, nie jest medrcem”;
a jeszcze inny, w gniewnem uniesieniu za krzywdy wyrzadzane lzraelowi,
wotat: ,Najlepszego z batwochwalcdw usmiercaj!” (Naturalnie, wyrzecze-
nia tego nie nalezy bra¢ dostownie, gdyz nic nie byto talmudystom tak
wstretne, jak mord.) Takich i tym podobnych, catg skalg etyczng oddalo-
nych od siebie wyrzeczen, znajduje sie w Talmudzie mnéstwo. Niewatpli-
wie, duch wiejacy z catosci, jest wysoce etyczny, a moga o tem sad wydac
tylko ci, co catos¢ te, a nie pojedyncze jej odtamy znajg. O systemie atoli
obyczajowym, w wiasciwem tego stowa znaczeniu, i mowy tu by¢ nie moze.

Takie same sprzecznosci przedstawia cze$¢ hagadyczna Talmudu.
Obok prawdziwych peret madrosci zyciowej, glebokich mysli w szate
allegorji owinietych, obrazéw poetycznych, owianych cieptem uczucia
i bujnoscia fantazji, prawd i wskazéwek cennych z dziedziny wiedzy spét-
czesnej, a wszczegblnosci egzegetyki, mieszczg sie tu w dziwnym beztadzie
przer6zne basnie, gadki bez wartosci, opowiadania petne nieraz przesa-
dy i t. p. Skrzetna bowiem dton zbieraczy wszystko co znajdowata w ust-
nych czy pisanych tradycjach rdznych uczelni, bez wyboru zgarniata
i w uktadane przez sie pamietniki, jako czcigodne zabytki regestrowata.
I ta wiasnie migszanina dobra ze ztem, piekna ze szpetotg, wzniostego
z poziomem, jaka wyliczone tu elementa talmudowe przedstawiaja, ttu-
maczy nam fakt, bezprzyktadny w dziejach krytyki, ze zadne na $wiecie
dzieto piSmiennicze nie miato tak zarliwych wielbicieli i zarazem tak za-
gorzatych przeciwnikéw, jak ich miat po wsze czasy i ma dotychczas —
Talmud. Jedni bowiem jak drudzy znajdowali w nim dosyé podstaw, na
ktérych sady swe, dodatnie i ujemne, mniemali i mniemajg modz oprze¢.

Niemniej peing antytez i przeciwienistw, jest najwazniejsza czes$¢
Talmudu—nhalachiczna, czyli prawodawczo-religijna. Dla obeznania
z charakterystykg tego dzialu nie znajgcych Talmudu w oryginale, za-
trzymamy sie nad tym punktem dtuzej nieco.

Rozczytujac sie wtym olbrzymim, a tak r6znorodnym zbiorze, nie-
podobna nawet przyj$¢ do -wniosku, aby tworcy Talmudu mieli w swych
dyskusjach jedne mysl przewodnig i jeden cel. Znajdujemy jeno w zasa-
dniczej czeSci Misznie, zbidr tresciwych wyrzeczen otych i owych prze-
IDisach objetych piecioksiegiem Mojzesza, i takiez krétkie wzmianki
0 roznosci zdan odnosnych miedzy adeptami réznych szkot. Dopiero
.Gemara”, interpetujgc owe zdania i spory misznajowe, rozwija nad
kazdym z nich szerokie dyskusje; w formie kontrawersji przywodzi pyta-
nia i odpowiedzi, punkta niezgodne i wyréwnawcze, wnioski analogiczne,
uzupetnienia i tym podobne wywody djalektyczno-kazuistyczne, na ,,wios-
ku loiki rozumowej”, jak sie sami talmudysci o swych dysputach wyra-
zali, oparte. Wszystkie te spory i wydedukowane z nich postanowienia



majg za podstawe przykazania zakonu, ale najczesciej nie wich duchowem,
tylko stownem znaczeniu brane. Przyjeto nawet state prawidta do tego
rodzaju dedukcyj, tak, Ze jedno i to samo stowo, jedna i ta sama gtoska,
figurujgca w dwoch odnosnych miejscach Piecioksiegu, stuzy za motyw
do pewnych twierdzen, a ztad i nowych stanowien. Ze kierowniczg ideg
Talmudystéw byto ttumaczenie ducha ustaw Mojzeszowego zakonu —
ipowiedzie¢ nie mozna; ale to pewna, ze wszystkie swe dyskusje opierali
na literze tego zakonu, i wszystkie swe uchwaty w zakon ten, Ze tak
powiem, djalektycznie wttaczali, nadajgc im powage ustnej tradycji.
Ztozyto sie na te daznos$é kilka momentdw. Najprzéd, w czasach pierwot-
nych, w epoce tworzenia sie ,,Miszny”, gdy wielka jeszcze panowata
w ludzie nieznajomo$¢ praw Mojzeszowych, i gdy sekciarskie zabiegi,
gtéwnie Saduceuszéw, usitowaty lud ten w inng pociggnac strone, mezo-
wie dbali o ost6j prawowiernej tradycji, pilnie studjowali zakon, inter-
pretowali kazde jego przykazanie» kazde sioavo, i formutujgc swe wykta-
dy w gotowe uchwaty, podawali je ludowi, jako odziane nietykalng po-
wagg powierzonej Mojzeszowi i przezeh dalszym pokoleniom starcow,
prorokéw, medrcéw i t. d. ustnej nauki. Bylo to konieczno$cig, troskg
0 utwierdzenie synajowych nauk w ludzie dyktowang. Pdzniej atoli przy-
byt do tej chwalebnej dgznosci nowy, mniej szlachetny motyw. Wywig-
zat sie mianowicie poglad, Ze samo zaprzatanie sie nauka, samo uczenie
sie ,,Tory”, jest wielkg w oczach Boga zastugg. Hastem sie stato: ,de-
rosz wekabel sechar” (wyktadaj, a otrzymasz nagrode), i wslad za tem
wytworzyta sie w uczelniach metoda djalektyczna, poddajgca subtelnej
analizie wszystko, co tradycyjne dane nastreczaty. Odznaczaly sie pod
tym wzgledem szczeg6lniej szkoty babilonskie, dalej od widowni wielkich
spraw narodowych lezace od palestynskich.—Tym to sposobem nagroma-
dzita sie biegiem czas6w owa niezmierna masa notat w”szelakiej tresci,
z najrozmaitszych szkot pochodzaca, z ktérej pdzniejsi, niewybredni
zbieracze utozyli jeden kolos labiryntowej budowy, w postaci Talmudu.

Jak dalece owa metoda byta dowolnie stosowang, pokazuje to jedno
zdanie, dla formalistycznej jeno igraszki rzucone, ktére jednak pdzniej
dato powod do obtozenia zycia religijnego ludu niezno$nym ciezarem.
Oto, spodobato sie jednemu z wyktadaczy wyrzec, ze na Synaju nada-
nych zostato Mojzeszowi przykazan i zakazan w ilosci niemniej jak
613 (tarjag), a to dla tego, ze liczba ta odpowiada 248-miu cztonkom
1 365-ciu muskutom cztowieka. () | jedno to luznie rzucone zdanie
mogto sktoni¢ poézniejszych kodyfikatorow do zapuszczenia swych sieci
w morze talmudyczne, by wylowi¢ zen punktualnie takg liczbe przejiiséw,
czesto az do absurdu nacigganych, i narzucié jg ludowi, jako nieodzowny
wymag prawowiernosci!...



Wzglednie do praktycznej strony swycli stanowien, przedstawia
Talmud dwojaki Kkierunek: obostrzajacy i zwalniajgcy, a kierunki te,
wcigz sie z sobg $cierajgc, wywotujg liczne kontrawersje. Czego jedni
zakazujg, inni uwazaja za dozwolone, i gdy jedni wynajduja wskazOowki
w zakonie dla swycli obostrzen, czynig to samo drudzy w poparciu swych
ulg. | tu wiec wszelka bezwzgledna charakterystyka Talmudu bytaby
mylng; gdy bowiem wiekszos¢ jego uchwal nosi ceche surowego rygoryz-
mu, usitujgcego otoczyé prawa zakonu mnogiemi S$cieSnieniami, inne
znow obchodzg te prawa, wyzwalajg sie z pod nich réznemi sposoby,
a niektore nawet zupetnie znoszag. Ma to miejsce zarébwno w ,,Misznie”,
jak w,,Gemarze”, cho¢ pierwsza ma charakter bardziej inicjatywny w obu
kierunkach, niz ostatnia, przewaznie dyskutujgca. Obwarowujac kazde sto-
wo, kazdg niemal litere praw zakonu skrupulatnemi zakazami, pozwa-
lali sobie jednoczesnie talmudys$ci prawa te zmienia¢, lub usuwaé, a zara-
zem swoim uchwatom nadawa¢ wieksza powage, niz zakonnym. Jedno
z ich wyrzeczen brzmi: ,,Medrcy nadali swoim stowom wiekszg moc, niz
stowom Tory.”

Sprzeczno$¢ ta w czesci prawodawczej Talmudu ma te samg przy-
czyne, co w czesci obyczajowej i opowiesciowej. Jest nig tu i tam, brak
jednej mysli przewodniej, jednego scisle przeprowadzonego systemu, co
w ideach kilkuset ludzi, w réznych czasach i miejscach zyjacych, byto,
jak rzeklismy, niemozliwem. Wszystko zalezato od indywidualnych za-
patrywan wyktadaczy. Gdy jedni, ultra-zachowawcy, pietrzyli w okét
liter zakonu gory obostrzen, inni, o wyzszym polocie mysli, tchnac now'e
zycie w stare przykazania, z ktérych pewne w literalnem znaczeniu
staty sie juz niewykonalnemi, takowe modyfikowali, mozliwie obchodzili,
a niektdre zuietnie znosili. Punktem ojjarcia byto dla nich zalecenie
samego prawodawcy: ,Wedtug nauki, jakg ci dadzg (kaptani i lewici)
w onych postepowaé bedziesz” (5. Mojz. 17, 11), a zasadg byta
maksyma: ,,Urzadzenia, przy ktoérych wiekszo$¢ ludu ostac¢ sie nie moze,
ulegajg zniesieniu.”

Ro6znice w sposobie mys$lenia pojedynczych nauczycieli, uwydatnia-
ja miedzy innemi nastepujgce np. zdania, odnoszace sie juz nie do pew-
nych ustaw zakonu, ale do podstawowych zasad izraelowej wiary. Jeden
z tanaitéw (rabi Joze ben Chalafta) wyrzekt: ,Nigdy Mojzesz nie wszedt
do nieba i Szechina (duch bozy) nigdy nie zeszta na ziemie”—cojest jaw-
nem zaprzeczeniem podania biblijnego o widzialnem objawieniu sie Boga
na Synaju i nadaniu Mojzeszowi tablic zakonu. Niewatpliwie, mysliciel
ten pojmowat owag opowie$¢ w znaczeniu obrazowem, choé gemarzysci,
uderzeni ta wolnomysInoscia wielkiego rabi, usitujg jego stowom nadaé
znaczenie mistyczne. Inny znéw uczony, amoreita Hillel, w-prost odrzucat



9

dogmat nadziei narodowej, wyrzekt bowiem: ,lzrael nie ma wiecej Me-
sjasza, gdyz ten dawno siejuz byt zjawit w ei)oce kréla Cliiskijasza” (*).
Gemara, nie znajdujac juz sposobu wyttumaczenia tej herezji, dodaje:
,,Oby Bog przebaczyt Hillelowi!”

Takich i tym pobobnych zdan, stojagcych w sprzecznosci z uswieco-
ng tradycja, znajdujemy w Talmudzie mnéstwo, a wskazujg one, Ze rézni
dzieta tego twdrcy rézne mieli zapatrywania w zakresie wiary, a tem
samem i odmienne poglady na stosunek zycia do tradycji.

PEAWODAWSTWO TALMDDH,

Talmud jest po Biblji ksiega zasadniczg, na ktdrej judaizm histo-
ryczny sie uksztattowat, ba, miat on wiekszy wpltyw na to uksztatto-
wanie niz Biblja, ktorg wszechwiadztwem swem na drugi, niewi-
dzialny prawie plan zepchngt. Wszelka zatem legalna zmiana w tonie
tej wiary, musi mie¢ swe uzasadnienie albo w samym Talmudzie, albo
tez w stosunku, jaki zachodzi miedzy jego prawodawstwem, a wymaga-
niami danej epoki. Dla tego tez i w niniejszej pracy, majgcej na celu
reforme Judaizmu, uwazamy za konieczne Kilku ogdlnemi rysami uwyda-
tni¢ tres¢ i istote talmudycznego prawodawstwa, by kazdy myslacy izrae-
lita mogt z tych przyktadéw osadzi¢, jak sie to prawodawstwo ma do du-
cha przykazah Mojzeszowego zakonu, i o ile ono moze stanowi¢ nie-
zmienng na wsze czasy norme religijnego zycia zyddw.

Poznajmy najprzéd blizej to, co reformie ulega¢ winno, by wiedzie¢
jak reformowac.

Talmud, ze wzgledu na objekta swego ustawodawstwa, dzieli sie
na 6 gtownych czesci, zwanych Sedarym. Pierwsza, i?. n. Zeraim,
zajmuje sie kwestjami agronomicznemi, zasiewami, daninami i t. p.;
druga—Moed, traktuje o Swietach i uroczystosciach; trzecia—Naszym,
obejmuje prawa matzenskie, slubéw,rozwoddw, lewiratéw i t. p.; czwarta—
Nezykin, zawiera prawodawstwo w kwestjach wasnosciowych; pigta—
Kodoszym, miesci prawidta obowigzujace przy ofiarach, oraz prawa
i*zezi bydta i w ogole pokarmowe; szésta wreszcie— Taharoth, obejmuje
przepisy czystosci, czyli oczyszczania sie. Wszystkie te dziaty prawo-

(*) Kiektérzy z nowszych krytykéw talmudycznych widzg w tera wyrzeczenia
protest przeciw gldbwnemu dogmatowi rozkwitajacego juz za czasdw tego amoreity
Chrzescijanstwa, co jednak, ze wzglgdu na przygang Gremary, nie zdaje sig by¢ prawdo-
podobnem.
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dawcze, z wyjatkiem niektérych, jak przepisy o zasiewach, daninach,
ofiarach, czyszczeniach i t. p., ktére odnoszg sie li do pohytu Izraela na
wiasnej ziemi, majg do dzi$ dnia moc obowigzujagcg dla prawowiernych
zyddw wszedzie.

Z tych 12-tu foljatow, obejmujacych caty regulamin kultualnego
zycia wyznawcléw Judaizmu, otwdrzmy kilka i obaczmy, co w sobie miesz-
czg, a z analogji bedziemy mogli sgdzi¢ o reszcie.

Mamy przed sobg ksiege, noszgca napis ,,Sabat”. Skiada sie ona
z 24-ch rozdziatow (perakim) i 157 foljow, a poswiecona cata przepisom
SwieceniaSabatu. Jakim przepisom?—Oto, Zakon Mojzesza, ustanawiajgc
dzien siédmy w tygodniu jako dobe upamietniajgcg akt stworzenia $wiata,
przykazat dzienh ten obchodzi¢ spoczynkiem i wstrzymywaniem sie od
wszelkiej pracy, na pamiatke tego, ze przez sze$¢ dni Bog tworzyt Swiat,
a siodmego odpoczat. W innem miejscu zakazuje prawodawca obozu-
jacym na pustyni izraelitom ,wychodzenia w dzierh sobotni j)o za obreb
swych siedzib”, a gdzieindziej jeszcze zabrania ,,palenia ognisk w Sabat
we wszystkich siedliskach”. (Kult stonca i jego symbolu—ognia, od kt6-
rego maz bozy chciat lud swoj odwies¢.) Tiumaczeniu tych to przykazan
i zakazan poswiecong jest cala jurysdykcja sabatowa Talmudu. Nasu-
neto sie mianowicie najprzéd pytanie: jakie to roboty sg w Sabat zaka-
zane?, i ku okresleniu tego wynaleziono wyborng wskazéwke w samym
zakonie. Oto, zakazane sg te rodzaje pracy, jakie byty w uzyciu przy bu-
dowie namiotu Swietego na pustyni, i za tg wskazéwkag ustanowita
»Miszna” czterdzieSci mniej jeden rodzajow robdt zakazanych, ktoére
nazwata Ahot-Melachot — gtdwnemi. Przy 6wczesnem jeszcze ubdstwie
rekodziet, tatwo sobie wyobrazié, ze ku zapetnieniu tej liczby z gory
potozonej, wypadato naciggac, jeden rodzaj pracy na kilka dzieli¢ i za ich
spetnienie tyle oddzielnych kar naktada¢. | tak wylicza Miszna po szcze-
géle roboty rolno-gospodarcze, od siania, az do pieczenia gotowego juz
chleba; dalej strzyze welny, jej czesanie, mycie, farbowanie, przedzenie,
tkanie, szycie (dwoch szwoéw tylko), darcie dla szycia; potem roboty
mysliwsko-garbarskie, polowanie, zarzynanie, S$cigganie i wyrabianie
skér it. d.; nastepnie pisanie (dwdch liter tylko jednym ciggiem), maza-
nie dla pisania, (odnosi to ,,Gemara” do znaczenia literami desek przy
budow"ie namiotu); dalej budowanie i rozbieranie, zapalanie ogniai ga-
szenie, uderzanie miotem (na znak ukonczenia roboty) i, wreszcie — wy-
noszenie czego$ z miejsca na miejsce.

Ale nie dosy¢ ng tych gtéownych, t. z. ,ojcach” robot; kazda
z nich ma swoje odrosle, wyniki, t. z. ,,toldos”, czyli drugorzedne, w ich
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zakres wchodzace, oraz dalsze, majace z niemi jakiekolwiek podobien-
stwo. Do tych to ,toldos” kwalifikuje ,,Miszna”, a w petniejszej jeszcze
mierze dyskutujgca ,,Gemara”, taki bezmiar czynnosci z powszedniego
zycia, i takie miedzy niemi btahostki, ze, by Scisle zy¢ wedle tych ,.sija-
gim” (ogrodzen) i ,,gezerot” (zakazéw), wypadatoby catg dobe sabatowg
w absolutnej prawie jDrzepedza¢ nieruchomosci. Tak np. przy jedzeniu
niewolno wybiera¢ wjadtach, bo to nalezy do kategorji wybierania ziarn
do siewu; niewolno paznogci sobie obrywac palcami lub zebami, bo nale-
zy to do gtéwnego zakazu darcia; tak samo nie wolno sobie wtosa wyry-
wac z brody, czy z glowy, ani tez wloséw czesac, trefi¢; nie wolno przy
bélu zebdw nalewac sobie na zab kojacego lekarstwa, bo to rodzaj mycia,
kapania, ale whlno tylko nakrapia¢, choéby to nie pomagato; nie tylko
nie wolno pisa¢ rzedem dwdch liter, ale za pisanie uwaza sie kazde zna-
czenie, kazde w"glebienie dajgce sie odroznié, (np. w piasku). Jazda
w Sabat jest bezwzglednie zakazang, nie tylko wiasnemi korimi lub osta-
mi, do ktérych odnosi sie takze biblijny nakaz spoczynku, ale nawet
obcemi, u innowiercy najetemi, a to z obawy, by jadacy nie ucinat sobie
w drodze gatazki dla popedzania koni. Odno$nie do biblijnego zakazu
rozpalania ognia i misznajowego gaszenia, rozwiniety jest rygoryzm, do
skrajnosci posuniety, a dowodzacy i tu, ze talmudystom szto bardziej
0 jpunktualne wykonywanie ich stanowien, niz biblijnych.

Na zakaz biblijny wychodzenia w Sabat ze swych siedzib, a tem
samem przenoszenia czego$ z miejsca na miejsce, nalezato koniecznie
wynalezé jaki$ obchodzacy fortel. Postuzyta ku temu metoda analogi-
czna. Oto, poniewaz zakaz Mojzesza odnosit sie tylko do obrebu za
obozem (Machne), za§ w samym obozie ruch byt dozwolony, wiec nalezy
tylko wcieli¢ obreb zaobozowy w obozowy, czyli ten ostatni rozcig-
gnaé. Wynaleziono na ten cel t. z. ,Erubin”, czyli sztuczne potaczenie
miejsc od siebie oddalonych za pomoca potozenia jakiego$ przedmiotu
(pozywnego), na szersze odlegtosci ferube techumin), i ogrodzenia ptotem,
sznurkiem i t. p. miejsc blizszych, (erube checerot), przyczem rzeki, ro-
wy, gory i t. p. uwazane sg za naturalne granice. —Tym to $rodkom obcho-
dzenia zakazu biblijnego poswiecony jest caty nastepujacy po ,,Sabacie”
i uzupetniajacy go traktat p. n. ,Erubin”. W 8-miu rozdziatach dysku-
towane tu sg z najskrupulatniejsza, bo geometryczng doktadnoscia,
kwestje, jak nalezy urzadza¢ imaginacyjne te ztgczenia, jakich rzeczy
mozna uzy¢ dla Sciggniecia wiekszych przestrzeni, jak nalezy uktadac
belki,lub wyciaga¢ sznurki woko6t mniejszych, by tworzyty ksztatt bram”
drzwi i t. p.
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W ten to sposéb instytucja sabatowa, ustanowiona w celu religij-
iiym i liygieniczno-gospodarczym, przeistoczyta sie w bezmiar ucigzli-
wych zakazow i drobiazgowych manipulacyj, mysli prawodawcy zupetnie
obcych. Ku uwydatnieniu tej roznicy dosy¢ przytoczy¢ jedno. Sabat ma
by¢, w duchu zakonu, dniem spoczynku i wytchnienia; noszenie ciezaréw,
lub dalekie chodzenie, jest niewatpliwie wytezeniem sit i zakazanem.
AVedtug Talmudu, dosy¢ duze miasto np. otoczy¢ sznurkiem na stupkach,
by wolno byto nosi¢ nawet ciezary; gdzie za$ sznurkéw tych nie ma, wzbro-
nionem jest przez cztery tokcie nosi¢ chocby chustke od nosa. Potozyw-
szy dniem wprz6d erew w odlegtosci techum (2000 tokci) za miastem,
wolno cale staje pieszo przebywac; nie uczyniwszy tego, zakazanem jest
na krok sie ruszy¢ z techum, choéby najpilniejsze powotywaty tam
sprawy. Kawatek wiec jadta potozony gdzieS w dali, a szpagat po-
ciggniety w poblizu, znosi biblijny nakaz spoczynku, a gdzie tych baga-
teli niema, rygor posuniety jest prawie do bezwtadnosci! Wyczer])ywanie
sit na pieszem chodzeniu cho¢by o staje drogi, tam tylko gdzie owe for-
tele sg uzyte, nie jest zgwatceniem Sabatu, za$ wygodna jazda cudzemi
nawet kofimi, jest zniewaga dla $wietego dnia, grzechem ciezkim, bo ja-
dacy moze sobie w drodze ucigé¢ gatazke!...

Takim jest Sabat talmudyczny, urobiony z biblijnego. Podobnemi,
nieco mniej tylko surowemi zakazami, otoczone sg wszystkie Swieta
doroczne, z ktorych kazde ma oddzielny traktat.

Ksiega Fesachim zawiera przepisy o ,Pesach”. Ku upa-
mietnieniu faktu wyjscia z Egiptu, zakon Mojzesza ustanowit, jak wia-
domo, $wieto 7-mio dniowe, ktére ma by¢ rozpoczete zarznieciem i spo-
zyciem jagniecia ofiarnego, a obchodzone wystrzeganiem sie od kiszonego
(chamec), i jedzeniem mac (na pamigtke Spiesznego opuszczenia Egiptu).
Pamigtkowe te godta rozwiniete sg przez Talmud w moc obostrzeA, do
skrajnego rygoryzmu posunietych. Czytamy szerokie debaty nad tem,
jak i kiedy chamec ma by¢ z mieszkan uprzatnietym, przy jakim
Swietle to czyni¢ nalezy, jakie wiktuaty i napoje uwaza¢ nalezy za cha-
wec, zakazany w najminimalniejszej ilosci, (jak np. ziarko w catej po-
trawie), a to pod grozg korat, czyli wymazania przez Boga z ksiegi
zywota (). AV masie drobiazgowych formut idea tego Swieta—wyzwo-
lenie—prawie sie zatraca.

Ksiega Sukot zawiera prawidia o biblijnem Swiecie tej nazwy,
ustanowionem jako Swieto zniwa, w potgczeniu z pamiatkg wyjscia z Egi-
iDtu. Talmud rozbiera tu kwestje, jak szatasy majg by¢ budowane, jakiej
wysokosci majg siega¢, czem maja by¢ kryte, by wiecej w nich byto cie-
nia niz storica i t. p. Zachodza np. pytania, czy Suka zbudowana na
wierzchotku drzewa, na szczycie masztu okretowego, na wozie, oparta



13

0 Sciane, jedna nad drugg it. p., jest prawowazng, lub nie? czy ten, co
$pi pod t6zkiem w Suka, lub siedzi w niej ciatem, a glowe ma wytknie-
tg na zewnatrz, spetnia obowigzek ,,siedzenia przez dni 7 w ,,Suka”, lub
nie? i t. p.

W tym drobiazgowo-praktycznym duchu zredagowane sg wszystkie
ksiegi do dziatu Swigt nalezace: i?0sz-"*aszana—o réznych dniach Nowego
roku, o ustanawianiu pierwszych dni miesigca (za dostrzezeniem przez wia-
rygodnych $wiadkéw odrodzonego ksiezycana niebie), otrgbieniu z Szofarit
1t. p. Jurna—o porzgdkach obchodu Dnia odpustu, Jom-Kipur; Chagiga
oofiarach Swigtecznych; owolnych Swietach; Megila—o czy-
taniu w pamigtkowe Swieto Purym opowiesci o Esterze, i Taanit-o postach.

Po dziatach Zeraim i $wigt, idzie dziat Naszym, poswiecony
prawom matzerdskim. Mamy tu ksiege Jehamot, traktujacg o lewiracie,
(obowigzku zaslubienia wdowy po zmartym bezdzietnie bracie, lub dania
jej t. z, Chalicy), Ketuhat—o zapisach slubnych, Keduszyn—o zareczy-
nach, Oittin—o rozwodach, Nedarym—o S$lubach osobistych, Nazyr
0 Slubach wstrzymania sie od pewnych rzeczy, wreszcie 0 zonie
wiarotomnej.

Czwarty dziat obejmuje pra-wodawstwo cywilne i karne. Trzy ksie-
gi: Baba’Kama, Baba-Mecya i Baba-Batra, traktujg o prawach
wiasnosciowych; Aboda Zara—o zachowywaniu sie odnos$nie do pogan
lich kultow (*), Sanhedryn—o prawach kryminalnych, karach gtéwnych
i ich wymierzaniu, Szebuot—o przysiegach i Swiadkach, Makot—o karze
chtosty, Edajot—o stanowieniu j>raw i prejudykatach, Horajot—o se-
dziach i wyrokach. Zakoncza dziat ten ksiega niewielkich rozmiaréw, ale
stanowigca kwiat catego prawodawstwa etycznego Talmudu; jest nig
trakt. Ahot, czyli Przystowia Ojcéw, zawierajgca cenne nauki moralne,
skazdwki obyczajowe i t. p.

Pigty dziat Kodoszym, o 11-tu ksiegach, traktuje o ofiarach,
0 porzadkach ich sktadania i palenia (w Swiatyni), o zarzynaniu, jadtach
dozwolonych i niedozwolonych, o karach za przekroczenie owych prawi-
det, o karze boskiej karat i okupywaniu sie od niej ofiarami, o Swiatyni
ljej narzedziach i t. p.

Szésty wreszcie i ostatni dziat Taharot, o 12-tu ksiegach, traktuje
0 czystosci (w znaczeniu rytualnem), o objektach zanieczyszczajg-

(*) Dla charakterystyki—jedno zdanie z tej ksiegi, majace dzis$ jeszcze u $cisle
prawowiernych zydéw praktyczne znaczenie. Talmud zakazuje uzywania wiktuatow
i napoi pogan, a motywuje to catym szeregiem prezerwatyw: ,zakazano uzycia
ich chleba dla ich oliwy, ich oliwy dla ich wina, ich wina dla ich cér, ich
cér dla innej rzeczy (batwochwalstwa) i t. d.“ (Aboda—Zara 36, G. Wino nie-
zydow zwie sie Nesech i jest zakazanem.
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cych przez dotkniecie, jak ptazy, trupy, padlina, tredowaci i t. p., 0 spo-

sobach oczyszczenia 0séb i naczyn w ten sposob splugawionych (popiotem

2 »CZ;i"nej krowy” Para-aditma, wodg, z ofiar, kapielg o przepisanej
iloSci wody—Mikwa) it. p. Oddzielny traktat Nida wyktada prawidia
zachowania sie kobiety ijej otoczenia w czasie menstruacji, a inny

znoéw, Jadaim, zawiera przepisy o obmywaniu rgk nieczystych, oraz

rano, przed i po jedzeniu i t. p.

A wszystkie tak r6znorodne kwestje, pomienionemi dziatami objete,
traktowane sg nb. nie systematycznie, w kolejnym po sobie porzadku,
ale péle-méle, tak np., Ze w traktacie Sabat przewijajg sie dyskusje
nad prawami o poganach i o ofiarach, a w traktatach o czysto$ci—nad
jHawami cyw”ilnemi i matzenskiemi. Wszystko w dziwnym beztadzie.
Kontrawersje prawodawcze, subtelne rozbiory ustaw halachicznych,
przeplatane sg dykterjami hagadycznemi, opowieSciami, sentencjami mo-
ralnemi, it.p. Jedno zdanie napotyka sie czesto powtérzone w mnoéstwie
miejsc, a tuz obok siebie figurujg nieraz sprzecznosci, zaledwie pogo-
dzi¢ sie dajace.

Powyzsze przyktady starczg ku zapoznaniu z trescig Talmudu tych,
ktérzy go w oryginale nie znajg. Ale z tego ogromu prawodawczego,
W znacznej swej czesci juz nie obowiazujacego, jak przepisy o zasiewach,
ofiarach, o czystosci it. d., musimy tu wspomnie¢ poszczegdle o jednej
jeszcze ksiedze talmudowej, niezmiernie wazne majgcej po dzi$ dzieh
znaczenie. Jest nig traktat Chulin (w dziale ,,Kodoszym*), obejmujacy
prawidta o zarzynaniu i pokarmach.

Dane dla tych uchwat tworzy kilka biblijnych zakazéw. Przywo-
dzimy je tu w porzadku, w jakim sie mieszczg w Piecioksiegu.

W 1-ej ks. Mojzesza 32, znajdujemy opowiesé, iz patryarcha Jakéb,
wedrujac z obczyzny do ziemi rodzinnej, mocowat sie pewnej nocy z anio-
tem, ktéry dotknat sie jego stawu biodrowego, tak, Ze ten wywichnat sie.
»Z tego powodu — dodaje myt biblijny—synowie lzraela nie pozywaja
»gid-hanasza* (zyly biodrowej) do dzi$ dnia.”

W czesci prawodawczej biblji, pomiedzy zakazami spozywczemi
réznych gatunkdw zwierzat, ptakéw, ptazéw, ryb it. d., j)Owiedziane jest:
»Neioele (padliny) i terefa (zadrasnietego) nie bedziecie “pozywali";
w innem miejscu: ,,4 miesa ze znalezionego w polu zadrasnietego nie
bedziecie zajadali—psom je wyrzucicie,"

Co do sposobu zabijania bydta i ptakow na spozycie, niema nigdzie
wprost zakazu, ale mowa jest wszedzie przy ofiarach i t. p. 0 zarzynaniu
(szechita—zewicha). Zdaje sie jednak, iz nie byto to jedyng formg upraw-
niojig, gdyz znajdujemy w biblji wskazéwki, Ze i myslistwo, a wiec po-
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Zywanie miesa z zabitego na polowaniu zwierzecia, byto u izraelitdw
W uzyciu.

Wreszcie, w trzech miejscach, przy mowie o ofiarach z pierwocin,
znajdujemy zalecenie: ,-4 nie hedziesz gotoicat jagniecia w mleku jego
matki.” Zakaz-to czysto humanitarnej natury, jak wiele innych
tego rodzaju zalecen biblijnych, tchngcych mitosierdziem wzgledem istot
zyjacych, jak np.: ,nie bedziesz wyjmowat z gniazda ptasiego matki,
czuwajgcej nad swemi piskletami”, ,nie bedziesz okietznywat wotu
podczas jego midcenia”, ,,gdy zoczysz wotu, lub osta swego blizniego
upadajgcego pod ciezarem, pom6z mu!” i t. p.

Te to biblijne opowiesci i zakazy rozwija pomieniona ksiega talmu-
dowa w bezmiar stanowien, ogarniajgcych catg dyetetyke ludzka. Roz-
poczyna sie rzecz o zarzynaniu; rozbierane sg kwestje: kto jest mocen
zarzynac, z czyjej rzezi mieso jest koszerne, a z czyjej nie, czem nalezy
zarzynac, jak ostrem ma by¢ narzedzie do tego uzyte, jak operacja ta
ma by¢ wykonywang,—wszystko pod grozg trefu, wrazie nie przestrze-
gania najmniejszego chocby z tych prawidet. Dalej idg szerokie wywody
0 symptomatach trefu w zwierzeciu. Biblijny mianowicie termin terefa,
oznaczajacy dostownie zadrasniecie, wzietym jest w znaczeniu patolo-
gicznem, czyli przyjeta jest zasada, ze trefnem sie staje kazde bydle,
ktére dla wad organicznych lub chordb, (przez 12-cie miesiecy) zy¢ nie
moze. Wyluszczone sag prawidta rozpoznawania tych wad, a nakazang
jest Scista rewizja kazdej sztuki po zarznieciu, z tem, ze za odkryciem
ktérej z owych anormalnos$ci, sztuke calg uznaé nalezy za nieuzywalna.
Oznaki chordb podane przez ,,Miszne™ w liczbie 18-tu, ,,Gemara” rozwi-
ja ze skrupulatng drobiazgowoscig. (P6zniejszy rabinizm urobit z prze-
piséw rzezi i trefu catg niemal literature.) Nastepnie traktuje caty roz-
dziat o zakazie gid-hanasza, zyty biodrowej, ktérej niegdys$ aniot dotknat
sie w patrjarszem ciele. Wskazane sg doktadne prawidia, gdzie sie ta
zyta miesci, jak nalezy jg wyrzynaé, kto zastuguje na wnare, Ze tego do-
petnit, a kto nie it. p.; rozumie sie, ze bez tego wyzylenia, cata tylna
cze$¢ bydta staje sie trefng. O tym zakazie czj*sto mytycznego pocho-
dzenia, wyraza sie z trafng ironjg jeden z liberalnych tanaitéw: ,,Powie-
dzianem jest (wprorokach): ,,Rzecz zestatnaJakdha, a spadta na lzraela—
jest to ,,gid-hanasza”. Aniot niegdys$ dotknat sie biodra patrjarchy Ja-
kéba, a zakaz (uzywania go) rozpostart sie po catym lIzraelu”. (Chulin
91-a).

Wreszcie wystepuje domys$ino$¢ interpretacyjna Halachy w naj-
okazalszej petni. Oto, zakaz biblijny gotowania jagniecia io mleku jego
matki, nie moze, jej zdaniem, by¢ brany w znaczeniu tylko dostownem,
ale miedci w sobie rygor nieuzyicania miesa z mlekiem w ogdle. Poniewaz
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za$ trzy razy w biblji sie powtarza, wiec jeden raz znaczy zakaz gotowa-
nia, drugi—JecZzem«, a trzeci—mienia jakiegokolwiek uzytku. | na tle tej
to interpretacji rozpoSciera si¢ cata sie¢ obostrzeA, wzbraniajacych uzycia
mleka we wszystkich jego ksztattach i wyrobach, nietylko zmieszanego
z miesem, ale nawet takiego, ktdre sie z niem zetkneto. Rozwinietg jest
np. szeroka dyskusja nad tem, czy kropla mleka, ktéra wpadta do garn-
ka z miesem, trefi wszystkie sztuki miesa, czy tylko te, na ktorg spadta?
Nie mogg nawet znajdowac sie najednym stole jadalnym potrawy mlecz-
ne obok miesnych. Co pézniejszy rabinizm jeszcze urobit z tych djete-
tycznych rygoréw, wie kazdy, ktéremu zycie rytualne zydéw jest blizej
znanem.

Dla uzupetnienia charakterystyki Talmudu przywiedzmy jeszcze
kilka jego urzadzen, w ktérych stanowi przeciw ustawom Mojzesza, juz
zwalniajgco, juz obostrzajgco.

Prawo karne biblijne przyjmuje zasade odwetu: oko za oko, zab za
zab. Talmud, na podstawie analogicznej dedukcji, znosi to prawo
i wmiejsee cielesnego odwetu, ustanawia pieniezne wynagrodzenie.

E-ok Szemity (sid6dmy) uniewazniat, wedtug Mojzesza, wszystkie
dtugi przed jego nadejsciem zaciggniete. Talmud, w osobie prezesa syn-
hedrjalnego Hilela, widzgc upadajacy w kraju kredyt, gdyz nikt w jorze-
widywaniu przepadku nie chciat nikomu nic pozyczyé, obszedt, a wiasci-
wie zniést owe prawo, za pomocg t. z. ,,prozbulu”, czyli piSmiennego za-
strzezenia, Ze pozyczone pienigdze nie ulegng przepadkowi.

Stanowisko kobiety w matzenstwie jest wprawie biblijnemzalezne.
Maz ja bierze (zaslubia) i wedle upodobania oddala (rozwodzi). Lezato
to w 6wczesnych obyczajach, ktére, jak wiele innych ludowych nawykdw,
prawodawca pozostawit niezmienione. Précz tego usankcjonowat Mojzesz
réwniez dawny zwyczaj t. z. Lewiratu, czyli prawo, obowigzujace brata
do za$lubienia wdowy j)o zmartym bezpotomnie bracie, tak, by réd tegoz
nie wygast. W razie odméwienia $lubu, wdowa ma prawo gardzacego nig
szwagra publicznie upokorzy¢ aktem Chalicy (rozwigzaniem rzemykow
u jego sandatu i splunieciem przed nim, ze stowami: ,tak sie czyni czto-
wiekowi, ktéry nie chce odbudowa¢ domu swego brata™).

Oto, zalezno$¢ te kobiety w matzeristwie Talmud w zupeinosci
zachowat, cho¢ zkadingd zaleca on najwieksze poszanowanie i cze$é dla
niewiasty. Traktaty o ,zareczynach” i ,S$lubach” przepisuja, jakiemi
drogami (sposobami) kobieta moze by¢ nabytg (pos$lubiong), jakie zapisy
ma maz jej czyni¢ i w jakiej formie i t. p. Ksiega Oittin poswiecong jest
prawom rozwodowym; wskazane tu sg prawidta, jak zona ma by¢ odpe-
dzong (gerusza), jak list rozwodowy ma by¢ pisany, jakie formalnosci
winny byé zachowane przy jego udzieleniu, jak postepowaé, chcac roz-
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wies¢ zone gdzieindziej bawigcg (przez postanca) it. p. A maz moze tu
dziata¢ zupetnie arbitralnie, tak, ze w”edtug jednych, ma on prawo roz-
Aviezé zone ,za przesolenie chocby jego jadta”, lub ,za dostrzezeniem
tadniejszej od niej”. Zonie prawo zwolnienia sie od meza nie przystu-
guje; w razach tylko wyjatkowych, gdzie sad uznaje pozycie za niemoz-
liwe, powiedzianem jest, iz ,,nalezy go zmusi¢ do powiedzenia; chce”.

W ten spos6b obwarowujac czysto zwyczajowe prawo biblijne
0 matzenstwie, pozwolit sobie jednoczesnie Talmud, acz przy podzielo-
nych zdaniach, znie$¢ lewirat i pozostawi¢ w catym jego pierwotnym
ksztalcie przepis o chalica, jako bezwarunkowo obowigzujacy. Pra-
wodawca wyraznie stanowi, iz akt ten ma mie¢ miejsce tylko w razie,
gdy brat wzbroni sie poslubi¢ owdowiatg bratowe.

Talmud jest zsi jedynozenstwem, cho¢ wyraznie poligamji nigdzie
nie zakazuje; ma za$ taki wstret dla loielomeztwa, iz wrazie znikniecia
meza, zabrania zonie przez cate juz zycie wychodzi¢ za maz, pdki nie
bedg dostarczone nieomylne dow™ody (zeznania naocznych Swiadkow
1t. p.), ze pierwszy maz gdzies zgingt. Osamotniona taka na wsze
czasy kobieta zwie sie Aguna.

Cale to praAYodawstwo talmudyczne o $lubach, rozwodach i t. d.,
niezmiernie jeszcze rozwiniete i obostrzone przez rabinizm, jest, jak wiado-
mo, po dzi$ dzien Scisle przestrzegane, tak np. Ze zaden rabin nie udzieli
$lubu idacej za maz bezdzietnej wdowie, jesli wprzdd nie wzieta od szwa-
gra chalicy, co daje powdd do rozmaitych naduzyé¢ i wyzyskiwan.

] sabatowych ,,erewach”, obchodzacych biblijny nakaz spoczynku,
wspomnieliSmy juz wyzej. Wynalazek ten, dla nadania mu wiekszej
jeszcze powagi, przypisuje Talmud krélowi Salomonowi (!). Odnosnie
za$ do Swiat, ustanowit on, wbrew Mojzeszowej ustawie — obostrze-
nie. Biblja przykazuje obchodzi¢ uroczyscie Swieta Pesach, Szehuot,
Rosz-haszana, Jom-kipur i Sukot, tylko pierwszego i ostatniego z zakre-
$lonych im dni, (Szebuot, Rosz-haszana i Jom-kipur tylko przez jeden
dzien). Talmud ustanowit ich obchdd dla mieszkajacych polza Palestyna,
(z wyjatkiem jednego tylko Jom-kipur), na dwa dni z kolei {Jom-tow-
szeni). Powodem do tego byt wzglad, ze w Palestynie wiedziano
doktadnie o poczatku miesigca, z dostrzezenia przez Swiadkéw ksiezyca
na niebie, —nie mylono sie wiec co do daty $wiat; w krajach za$
po za Palestyng, gdzie procedury tej nie prowadzono, a stosowano sie
do ustanowieri Synhedrjonu, skutkiem spdznienia sie postancow z wie-
Scig o dostrzezonym ksiezycu,mozna byto omyli¢ sie ojeden dzien, a dla
watpliwosci nalezato ,,Rosz-haszana” (Nowy rok) i dalsze $wieta przez
dwa dni obchodzi¢. Ztad to pochodzi, ze my do dzi$ dnia, mimo doktad-
nej rachuby czasu, p6zniej (ku koncowi epoki talmudycznej) zaprowa-
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dzonej, mimo astronomicznej $cistosci, z jaka, obliczany jest czas obiegu
ksiezyca, obchodzimy wcigz nasze $wieta — ‘podicojnie.

StaraliSmy sie w powyzszym, nieco moze za obszernym zarysie, dac
czytelnikom ile mozna jak najdoktadniejsze wyobrazenie o tresci talmu-
dycznego prawodawstwa, dlatego, ze, jak rzeklismy, Talmud jest zasa-
dnicza ksiega, na ktdrej uksztattowat sie nie tylko kult religijny, ale
urobita sie cata umystowos¢, caty charakter, cata istota moralna zydéw
w historji. Trzeba nam zblizka pozna¢ grunt, na ktérym gmach nasz
religijno-obyczaj owy stoi, bysmy mogli zorjentowac sig, co do nieodzow-
nych juz w nim przeksztakceii.

Czas jest najwyzszy, bysmy bez wahania odstonili przed sobg sa-
mymi naszg przesztos¢ kultualng, bysSmy zbadali dokladnie to, co nas
zawiodio gdzie dzi$ jesteSmy, i obejrzeli sie za drogg do dalszego pocho-
du! Jezeli nieprzyjazne nam zywioly innowiercze wezmg w tych sa-
mo - zeznaniach pochop do o$mieszenia naszej tradycji,—co dzi$ czynig
na podstawie ktamliwych danych,—odpowiedzmy im: ,Zwr6écie swoj
wzrok szyderczy ku sobie, ku wiasnej swej przesztosci. Do uprzatania
jest wszedzie; gdzie wiecej—niechaj kazdy sumiennie u siebie zbada.
Niechaj kazdy u siebie porzadkuje, a lepsza catos¢ sie ztozy!...”

Nieprawdg jest, iz Talmud wyktada moralno$¢ przewrotng. Obok
niemitych tu i owdzie wyskokéw indywidualnych, mieszczg sie w nim
najczystsze nauki obyczajowe, bedace duszg wiary Synaju i — Gol-
goty. Falszem jest, jakoby gtosit nienawis¢ dla Chrzescjanstwa ijego
wyznawcoéw. W epoce tworzenia sie ,,Miszny,” Chrzescjanstwo, jako
oddzielona od Judaizmu religja, nie istniato jeszcze, a ,,Gemara” wy-
ktadang byta wkrajach dalekiego wschodu, gdzie adeptéw tej wiary
niebyto zgota. Hagadyczne apostrofy, Zle wyrazajgce sie o ,gojach”
jak i prawodawcze w tym zakresie stanowienia, odnosity sie li do ple-
mion batwochwalczych, ciemiezcow lzraela. Z tej strony wszelkie za-
rzuty czynione temu dzietu, ptyng z niewiadomosci lub ztej woli. Ale
Talmud, oddawszy nieocenione zastugi Judaizmowi i zydom, stat sie
zarazem dla tych ostatnich przyczyng wielu ziego.

Talmud ocalit zydéw. Bez niego, rozproszeni po szerokim S$wiecie
wyznawcy Mozaizmu, dawnoby sie juz byli zatracili w innoplemiennych
swych otoczeniach. Zawieje czasOw i niestychanych kolei sprzatnetyby
ich bez sladu z widowni, jak to z wieloma innemi uczynity ludami stare-
go Swiata. Talmud byt dla zyddéw nieprzebranym zdrojem wiary, po-
ciechy i nadziei. On krzepit ich zwatpiatego ducha duma, iz sg jednak
ludem - ulubiencem Boga, pocieszat ufnoscia, ze czas ich niewoli predzej
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pézZniej sie skonczy i era chwaly zn-6w im zajasnieje. On rzucat w po-
nure mroki ich zywotajasne promienie poezji, on swerai opowieSciami
ogrzewat ich serca, wyktadami oswiecat umyst, a djalektyka zaprawiat
rozum; on wreszcie mnogiemi swemi tamami chronit ich od hhz$zego
zetkniecia sie ze $wiatem i rozptyniecia sie w nim. W Tahnudzie stowem,
mieli zydzi krynice niewyczerpang hogobojnosci, madrosci, cnotwszelakich
i blogostawienstw. Te tez ztej krynicy czerpali wcigz ozywczy napdj
dla spragnionych dusz swoich, a z nim i site nieztomng do znoszenia
meczenskiej doli...

Lecz zbawczy wptyw ten musiat by¢ drogo optacony.

Talmud zaklat wzniostego ducha Judaizmu w obrzed, w czczg for-
mute. Przeszediszy biegiem czaséw niejako w krew i ciato zydéw, zni-
weczyt w nich rodzimg jprostote; swa djalektyka nieraz zawrotogtowng,
i swa niesystematycznoscig nadat dziwnie kazuistyczny kierunek ich
umystowi; w beztad wprawit icli zmyst obyczajowy, a tysigcem nieprze-
bytych zasiek odgrodzit ich na dtugie czasy od og6lnego koryta, ktérem
zycie narodow ptyneto.

Dzieki Talmudowi zydzi ocaleli, ale ocaleli takimi, jakimi on ich
zrobit. Cata ich istota stata sie wiernem Talmudu odbiciem. Owa
mieszanina dobra ze ztem, cennych bardzo zalet sercai umystu, zeszpet-
nemi przywarami, wyrafinowanej bystrosci z krzywos$cig w sadzie, naj-
Smielszych polotéw mysli z zabobonng tatwowiernoscia, idealizmu do
wszelkich ofiar zdolnego, z realizmem, skrajnego sobkostwa siegajgcym,
dumy wyradzajgcej sie w pyszatkowstwo, z petzajgcg pokorg; stowem,
wszystkie owe ostatecznosci umystowe i moralne, jakie po dzi§ dzien
napotykamy w zydzie talmudycznym, a poniekad i nietalmudycznym, —
ostatecznosci, czynigce zen w samej rzeczy istote anomalijng, przedmiot
godzien podziwu i czci, a zarazem wstretu i pogardy,—to wszystko dzieto
Talmudu, atawistycznie niejako w charakter jego plemienny przeszie—
to sam uosobiony Talmud...

Sami twdércy Talmudu nigdy pewnie ani przypuszczali, ze dzieto
ich tak doniosty wptyw wywrze na charakter i przysztos¢ ich ludu. Ha-
gadystom, co po uczelniach nadeufrackich bawili swych stuchaczy ba-
$niami r6znemi, nie przychodzito nawet na mysl, ze znajda sie skrzetni
zbieracze, co ich gadki zapisza i dalekim w czasie i miejscu przekazg
pokoleniom. Sami ojii nawet przed tg ewentualnos$cig sie ubezpieczali,
stanowigc, iz ,rzeczy pochodzace z ustnej tradycji, nie ulegajg napisa-
niu”. Nie marzyli takze halachisci o tem, by ich uchwaly staty sie obo-
wigzujgcemi dla wszystkich potomnych epok. Porzadkujgc sprawy ry-
tualne dla swoich spotczesnych, pozostawiali owszem przysztym pokole-
niom moc dalszego snucia przedzy tradycyjnej w duchu swoich czaséw
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Prawodawstwo talmudyczne tak uwazane, bytoby przechodnig tyl-
ko fazg w dziejach Judaizmu, nie krepujac w niczem rozwoju idei reli-
gijno-obyczajowej $rod jego wyznawcéw, w slad za ogdélnym postepem
ludzkosci.

Stato sie inaczej. Ku koncowi 4-go wieku zabrano sie w uczel-
niach babilonskich do uporzadkowania i spisania nagromadzonego
przez 9 wiekéw, olbrzymiego materjatu, a po stuletniej przygotowawczej
pracy, ok. 500 po Chr., jeden z ostatnich amoreitéw (r. J6zef z Pumpa-
dyty) caly Talmud babiloriski ostatecznie zredagowat i zamknat; (jero-
zolimski zamkniety zostat pdzniej w 7-m w.). Nastepne pokolenie t. z. Sa-
hureéw {500—600) i pierwszych CraondiiJ, nadato catosci ksztatt skonczony,
ich uwagami zaopatrzony.

Lud zydowski, po krajach Wschodu przewaznie rozsiadty, a po nim
z kolei odtam w panistwie rzymskiem, Hiszpanji, Galji i Germanji zyja-
cy, za sprawa swych wodzow duchowych, przyjat Talmud za drugi swoj
zakon, za skarbnice Swietg, w ktérej ztozong jest cala ,ustna tradycja”,
od stop Synaju jakoby ciggnaca sie, obok ,pisanej”, naukg Mojzesza
objetej.

Odtad ksiega ta staje sie jedyng ksztnicicielkg i wychowawczynig
Izraela; a znalazta ona gorliwego kontynuatora i uzupetniacza—ii? rald-

nizmie.

RABIHIZI.

Maja-li zydzi istotnie w swym charakterze co$ rasowo-odrebnego,
cp po wszystkie czasy od innych ich wyrézniato? Moznaby wiele za
i przeciw temu powiedzie¢. Pierwotne ich dzieje nie zupetnie potwier-
dzajg to przypuszczenie. Ale to pewna, ze takimi jak sie ukazujg od
wielu wiekoéw i po dzi$ dzien, zrobity ich pdzniejsze czasy, niezwykio
koleje jakie przebyli, a gtéwnie kierunki, jakie pod naciskiem tych loséw,
przybrata ich kultura.

Px’zeobrazenie to daje sie na trzy fazy roztozyc.

Ku schytkowi ich panstwowej karjery, po ciezkich prébach wygna-
nia, nastaje zwrot w ich wewnetrznem zyciu. Mezowie dbali o ost6j ludu,
ktadg fundamenta pod nowa dlan duchowg budowe — pierwszy to okres
Ezry i ,,Soferbw”. Do budowy tej gromadzg materjaly, wznoszg jg i wy-
konczaja, to okres drugi — wytwarzania sie Talmudu. AYreszcie lud
wprowadza sie do tej budowy i szczelnie w niej zamyka—to okres trzeci

i ostatni — rabinizmu.
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Osobliwe w istocie zjawisko! Kuztly w historji naréd miat swe
ijranodaAYstAYo: koscielne, i)anstAvowc i spoteczne. Przechowywaly je
i uprawiatly oddzielne kasty kaptanéw, wieszczéw, uczonych; lud, mniej
lub wiecej Scisle stosujac sie do praAV mu nakazywanych, od ich studjowa-
nia trzymat sie na uboczu. Inaczej zydzi. Wyjatkowe losy, ktore ze
wszystkiego ich odarty, a zostawily im jeno niepodpadajaca zaborowi
niwe ducha, sjn-awity zarazem to, ze lud caly” jak jeden cztowiek, rzucit
sie do tej niAvy, i wjej upraAvie topit wszystkie wiadze swego ducha —
zywot swdj caly. Innym powiedziano: ,, ITierzcie, a bedziecie zbawieni;

wiedzie¢ wam nic trzeba, nie wolno!” Im przykazano: ,,Uczcie sie
i czyncie, a znajdziecie taske u Boga!” To tez z poboznym zapatem rzu-
cili sie do nauki, w niej sie zasklepili i na niej z czasem wymodtowali

swoj charakter, catg swa istote moralng, wtyle stron dodatnich i ujem-
nych posazna.

Ten fakt ttumaczy wiecej moze niz wszystko inne, wszelkie anoma-
lijne zjawiska w ich zyciu do dzi$ dnia spostrzegane.

W czasie tworzenia sie Talmudu, lud stat zdata od uczelni. Odtam
jego na Zachodzie zaledwie wiedziat, ze, i 0o czem tam w ,,Bethamidra-
szach” nad dalekim Eufratem rozprawiaja. Zyt wedle zwyczajow wy-
niesionych z palestyniskiej ojczyzny, a powoli przyswajat sobie pier-
wiastki kultury ludéw, wéréd ktérych zamieszkat. Swiadczy o tem fakt,
wobec j)6zniejszego zastoju zyddw praAvie zagadkowy,ze w najwczesniej-
szej juz epoce swego pobytu wEuropie, w pierwszych wiekach Chrzescjan-
stwa i wczesniej jeszcze, przyswajajg sobie nad Tybrem mowe rzymska,
wGermanji—mowe teutonéw, wGalji i Hiszpanji—narzecza ludéw, te zie-
mie zamieszkujgcych; w dwdch tych ostatnich krajach kojarzg sie nawet
matzensko z tubylcami, tak, Ze pdzniejsze synody koscielne muszg
zakazywac rodzinnego z zydami tgczenia sie. Przejmujg zwyczaje swych
otoczen w mowie, w obejsciu, w ubiorze. Dla ich odr6znienia, trzeba
imi~6Zzniej gwakttem przypinaé z6ttg tate na odziezy. Sa to wszystko fakta
dowodzace, ze z nadjordanskiej swej ojczyzny, w epoce przedtalmudowej,
zydzi nie wynosili zadnych zasad odgradzania si¢ od innych naroddw,
i w trakcie uktadania gdzie$ tego dzieta, nic o jego rygorach nie
wiedzieli. 2sa Wschodzie, gdzie uczelnie talmudyczne kwitty, lud mato
takze zaprzatat sie dyskusjami w nich prowadzonemi, cho¢ do uchwat
ich, dzieki powadze mezéw na czele szkét stojgcych, poboznie sie stosowat.
Przynajmniej niema zadnych wskazoéwek w Talmudzie, by lud miat sie
oddawac¢ studjom zakonu ijego interpretacji.



22

Ale oto konczg swe rozprawy babilonscy amoroici i dzieto swe za-
mykajg, a obraz zmienia sie do niepoznania. Gorliwi uczniowie roznoszg
foljatowe odpisy Talmudu na wsze strony Swiata, gdzie tylko liczniejsze
istnieja osady spot-iilemiefAcze. Lud caly wszedzie, (niewiadomo dotad
jakim zbiorowym aktem) przyjmuje ksiege mu przyniesiong za swoj
zakon, za obowigzujgce go prawodawstwo, ktorego ustawy nie tylko
Scisle wykonywaé, ale pilnie studjowac, badac, jest Swietg powinnoscia,
najwyzsze zastugi u Boga mu jednajacg. AV kazdej znaczniejszej
gminie, pod przewodem ,rabinéw” (starszych, uczonych), powsta-
ja ,Jeszybot”, gdzie middz z poboznym zachwytem stucha wyktadu
onych ksigg S$wietych, dyskutuje nad kazdem ich zdaniem, kazdem
stowem, chciwie ostrzy rozum na djalektycznych ich subtelno$ciach,
i z tego morza, w ktérem topi catg swa intelligencje, coraz nowe wytawia
zdobycze. Kazdy nieledwie dom zamienia sie na uczelnie, bo starzy
i mtodzi w uczeniu sie Tory widzg catg swa zbawe — wszystko inne ma
ipodrzedne tylko znaczenie. Uczg sie od samego zarania dni: dla niemo-
wlat prawie istniejg bakalarnie (dar-deke), gdzie uczg sie hebrajskiego
i poczatkdw biblji; dziatwa podrastajgca, w wieku kiedy umyst niezdolen
jeszcze poja¢ co mu najblizsze, studjuje juz wt. z. ,,Chederach”, pod
okiem ,,Melamed6w”, talmudyczne debaty nad zawitemi kwestjami praw-
nemi, ostrzac, a zarazem wypaczajgc tg drogg najszlachetniejsze dary
swego ducha. Najsmutniejszy bodaj zabytek onych czaséw—,,cheder”,
dotrwat w catej swej pierwotnej szpetocie, do dni naszych.

I tak Talmud wnika szybko i niepowstrzymanym pedem we
wszystkie fibry ludowego organizmu, opanowuje go i zasadniczy jego
zakon, prawo Mojzesza, na niewidomy prawie plan straca.

Rzut ten wprawdzie przeraza jasniejsze umysty i wywotuje reakcje
spotczesnie na AYschodzie i Zachodzie. AV Babilonji, ku koncowi 8-go
wieku, pod kalifem Almanzurem, w skutek wasni o ksigzecg godnosé¢
egzylarchy (Gtowy wygnaincéw), w samej rzeczy za$, skutkiem nurtuja-
cej juz gteboko w umystach opozycji, zjawia sie maz uczony Anan, ktdry
wypowiada postuszenstwo Talmudowi, i wracajgc do Zakonu Mojzesza,
daje poczatek nowej sekcie ,,Karaim”. Spoitczesnie prawie av Hiszpaniji,
dokad ognisko judaistycznej nauki ze Wschodu zwolna sie przenosi,
nastepuje zwrot winnym kierunku—ku uprawie og6lnej dziedziny wiedzy.
Za panowania Mauréw na potwyspie iberyjskim, zjawiajg sie wJu-
daizmie wielcy mysliciele, poeci, badacze przyrody i moralisci. Chasdai
Ibn-Szaprut, lbn-Nagrelowie, mezowie stanu i uczeni, (pierwszy znany
Z3 swej korresipondencji z zydowskim krélem Chazaréw), lbn-Gabirol,
poeta i filozof, Bachja, moralista, Ibn-Ganach, gramatyk, lehuda Hale-
wy i lbn-Ezra, wieszcze i mysliciele, Majmonides, orzet szybujacy
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wi, i owszem pihiie go studjaja, pragna jednak lud odciggna¢ od zupet-
nego w nim zasklepienia sie, roztworzy¢ przed nim podwoje do szerszych
i swobodniejszych krain mysli. Jedni wiec wabia go cudnemi dzwieki
liry poetycznej, inni pisza dlan dzieta filozoficzne, sprowadzajgce do
harmonji idealng tre$¢ Judaizmu z niezalezng nauka; jeszcze inni ukita-
dajg systemata moralne, wyzwalajgce czyn zacny z pod wiezéw bezmysl-
nego obrzedu. Lecz, ni na AVschodzie ni na Zachodzie reakcja/jest
w stanie potozy¢ tame bystro ptynacym nurtom talmudycznym. Sekta
»Karaim” zostaje odosobniong i ze zwigzku judaistycznego wykluczong;
a nowy racjonalistyczny kierunek w Hiszpanji nietylko nie znajduje
miru u rabindw, ale $cigga wnet na siebie ich anateme, i wiadztwo Tal-
mudu staje sie tem niepodzielniejszem. Zaledwie” zamknat oczy twérca
~.Przewodnika zbtgkanych* (More-Nebuchim), a juz rabini palg jego
filozoficzne dzieta i na grobowcu jego kiadg ohydne stowa: ,Tu lezy
heretyk (min) Majmonides*”.

Kwitng tedy wnajlepsze studja talmudyczne. W Hiszpanji, we Wto-
szech, we Francji i w Niemczech powstajg akademje, tysigce uczniow ze
wszystkich kraj 6w Swiata $ciggajace, llabi Salomon Jcchaki(Riiszi) pisze
komentarz do Talmudu; tworzy sie we Francji cata kongregacja uczonych
p. n. Tosajitdw, ku wyjasnieniu zawitych kwestyj talmudowych w sposéb
kazuistyczny. A w miare mnozenia sie tych komentarzy i wyjasnien,
wzrasta materjat prawodawczy i pigtrzy sie gmach rygorow.

By za$ materjat ten nie ulegt z czasem zatracie, ale, by jako staty
regulamin wszedt w praktyczne zycie ludu, nalezato go uporzadkowad,
i oto powstata mys$l — skodyfikoicania Talmudu. Pierwszy wystgpit
tu w arenie afrykanski rabin lzaak Alfassi (1050), utozywszy dzieto,
w ktérem miesci sie sama tylko praktyczno-jurydyczna cze$¢ Talmudu,
z opuszczeniem miejsc ,do praktyki nie nalezacych, lub watpliwych.
Okoto 100 lat pdzZniej dokonywa sie akt whasciwej juz kodyfikacji. Naj-
wiekszy luminarz $redniowiecznego Judaizmu—Majmonides, ttumacz
Arystotelesa, tworca dziet filozoficznych, gdzie badawczy duch jego,
Zadnemi wiezami nie krepowany, unosi sie po nad wszelkg tradycja,
Majmonides, ktory Biblje catg usitowat nagigé do idei poganskiego
mysliciela ze Stagiry, uktada olbrzymiag ksiege p. n. Jad-hachazaka
(silne ramie), w ktdrej caty prawodawczy materjat, rozproszony po 36-iu
foljatach Talmudu, oraz pdzniejsze stanowienia ,,Gaonoéw”, porzadkuje,
i w scisle kodeksowg ujmuje forme.—By#a-li tu che¢ zwolnienia ludu od
absorbujacych go studjow zrédtowych, czy potozenia tamy wzbierajgcym
nurtom rygorowym — dosy¢, wielki mysliciel Majmonides wystepuje
pierwszy jako kodyfikator Judaizmu, i dzieto jego, mimo gderan rabi-
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néw na wolnoinys$lnego zkaclingd autora, i potozenia na indeksie dru-
giego jego utworu teozoficznego ,,More Nebucliim”, zyskuje w nastep-
stwie moc trzeciego prawie po Mojzeszu zakonu. (Majmonides pierwszy
takze nadat wierze izraelowej forme katechetyczng, 13-ma swemi arty-
kutami wiary, znanemi p. n. Ani mojmon (Wierze). Ale rabini i lud
nie wypuszczajg mimo to z rgk foljatéw talmudycznych, szperaja dalej.
Wnet majmonidesowe dzieto staje sie z kolei tekstem do rozlicznych
komentarzy, objasnien i sporéw, i kodeksowy materjat wzrasta wcigz.

Na poczatku 14-go wieku, w 200 lat blizko po Majmonidesie, zjawia
sie nowy kodyiikator — rahi Jakob hen Aszer (1280 —1340). Zbiera on
caly, do jego czaséw urosty materjat w cztery ksiegi, zwane 'Turym,
mieszczgce w sobie prawodawstwo rytualne, obyczajowe, cywilne i mat-
zenskie, z pominieciem praw nieobowigzujacych juz jako po zburzeniu
Swiatyni. Z kolei to dzieto zyskuje w rabinicznym $wiecie przewodnig
powage, cho¢ Talmud, swoja droga, ze stotu ustawicznych studjow
nie schodzi.

Wreszcie, ok. 200 lat pézniej, wystepuje trzeci gtéwny kodylika-
tor Judaizmu, ktérego dzieto najfatalniejszy bodaj wplyw wywarto na
religijno-kulturalny rozwoj zydoéw. Jest nim palestyniski rabin, kabalista
i marzyciel Joze//iTaro (1488—1575). Z owych Turym i z tego co sie
po nich w ksiegach i zwyczajach nagromadzito, uktada on 4-ro-tomowy
kodeks p. n. Szulchan Aruch (Stét nakryty). Na tym stole umiescit
hojny kodyiikator ni mniej ni wiecej, tylko ok. 4,000 dan w formie para-
grafow przykazowych i zakazowych, majgcych stanowi¢ obowigzkowy
przez cate zycie pokarm rytualno-religijny dla kazdego wiernego syna
Izraela! Przy ukladaniu tego dzieta byt mu pomocnym — jak w kaba-
listycznej swej fantazji gtosit — aniot magid, a byt nim nikt inny,
tylko uosobiony duch ,,Miszny”.— Stary Hillel gtosit, ze Judaizm caly
miesci sie w jednem przykazaniu — mitosci blizniego; w pewnej dyskusji
miedzy tanaitami o iloSci zasad Judaizmu, dochodzi sie do konkluzji,
ze zasady te redukujg sie do jednej jedynej: ,,A sprawiedliwy zy¢ bedzie
swg prawoscig.” Kto$ z bajarzy talmudowych rzuca pézniej zdanie,
ze Mojzesz otrzymat na Synaju 613 przykazan i zakazan, bo tyle ma
cztowiek zyt i muskutdw — a pod reka palestyriskiego mistyka urasta ta
liczba az w 4,000!

NB. potrawy na stole tego kodyiikatora ugarnirowane zostaty nie-
zliczonemi jeszcze przyprawami w Kksztatcie obostrzen, przez pdzniej-
szych komentatoréw i uzupetniaczy, na ktorych czele stoi rabin
niegdy$ krakowski Mozes Iserles, zwany Ramo. Kazda bowiem powaga
rabiniczna uwazata za Swiety swoj obowigzek dorzuci¢ swojg cegte do
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budowy gmachu, w ktérym hid bozy nui sie odgradza¢ od $wiata i ducha
swego AvieziC.

Zdumienie, wstyd, boles¢ i oburzenie ogarniajg dzi$ kazdego $Swia-
ttego wyznawce Judaizmu, gdy ksiege ,Szulchan-aruchowa™ otwiera
i wjej zawartosciach sie rozczytuje. Owlada nim zdumienie i wstyd
bolesny, ze lud jego biegiem czaséw i srogiej doli tak iiizko upadt
w pojmowaniu wzniostych zasad swej rodowej wiary, ze takie regulaminy
religijnego zycia jako SwietoSci przyjmowat; oburzenie za$ napeinia
go, ze ludzie mienigcy sie byé tlumaczami stowa bozego, duchowymi
wodzami i nauczycielami, $mieli takie btahostki, takie, wszelkie gra-
nice nawet przyzwoitosci przechodzace przepisy, narzucac¢ ludowi swe-
mu jako obowigzujace normy! Dosy¢ powiedzie¢, ze ,,Szulchan-aruch”
obejmuje w kleszcze btahych, bezsensowych rygoréw cate zycie wyznaw-
cy, od chwili gdy codzien oczy otwiera, az je nocg znéw zamyka; przepi-
suje mu, jak ma koszule na siebie ktas$¢, jak rzemyki u obuwia zawigzy-
wac, jak rece umywagé, jak... Ale zamilczmy, bo rumieniec wstydu ptonie
nam na licu, gdy stowa te kreslimy.

A jednak ,,Szulchan-aruch” przyjety zostat przez rabindw i lud za
nieomylny przewodnik na drodze zycia religijnego. Zyd ortodoksa do
dzi$ dnia nie pyta; czy to i owo jest w duchu przykazan ,Tory”, ale —
czy na to zezwala, lub zakazuje tego — ,Szulchan-aruch”?

Tym to sposobem, nurty wyptywajace ze skaj rygoryzmu utworzyty
owo morze praktyk, obrzedéw i formut, noszace miano rabinicznego
Judaizmu, w ktérem prawdziwy duch wiary synajowej, jaki wieje
z ksigg Mojzesza, Prorokdéw, a nawet pierwszych nauczycieli Tal-
mudu — utonat...

KABALA.

Na rabinizmie wszczepita sie biegiem czaséw nauka tajemnicza,
réwniez miano ,tradycji $wietej” noszaca — Kabata, i ta z kolei oplotia
religje lzraela siecig, z samych widm utkang.

Pierwiastek obcy towarzyszy Judaizmowi od samych jego poczat-
kow. Piecioksigg Mojzesza, obok czysto duchowych okreslen Boga, jak:
»Jam jest ten, ktory jest”, ,Nie bedziesz sobie tworzyt (ze mnie) obra-
z6w i jakichkolwiek podobizn, ni z tego co w niebie na gorze, ni co
w ziemi na dolo”, zawiera mnostwo wyrazen ucieles$niajagcych: ,,Bog zja-
wit sie. Bog rzekt, Bog byt zagniewr mj™ t. p. Bez watpienia, Mojzesz

vS°
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miut czysto ducliuwe i)ojecie o Bostwie; dowodza tego nietylko powyzsze
zalecenia, ale i wszystkie obyczajowe nauki Biblji, ktére wyptywajg tylko
z wiary w jedynego Boga-ducha, Ojca i Pana wszech istot. Lecz nie
dorést byt jeszcze tych pojeé lud, do ktérego trzeba byto przemawiac
Arsposdb dlan przystepny, zmystowy. Ztad owe wyrazenia nadajgce
Bogu przymioty cztowiecze; ztad caty kult ofiarny, pojeciu o Bogu-duchu
tak przeciwny, j*rzez lud jednak od dawien dawna wykonywany (*); ztad
wreszcie, 6w charakter wyfacznie narodowy, nadawany Jehowie w ksie-
gach Mojzesza, ktory pdzniej, w mowach prorokéw i psalmistéw coraz
bardziej sie zatraca, ustepujac miejsca wszechplemiennemu okreSleniu.
Wzmianki o aniotach i duchach w dalszych ksiegach biblijnych, pochodzg
z p6zniejszych, machabeuszowych czasow, kiedy ksiegi te zostaty spisane,
lub zestawione.

W tymze mianowicie okresie zjawiajg sie w Judei rozliczne sekty,
tajemnicze nauki wyznawajgce i zgodne z niemi zycie wiodace. Rodzi je
gtownie nacisk ze strony grecko-poganskiej cywilizacji, ktora usituje
wiare Jehowowa w ludzie wytepié. Przewodnig myslg niektérych tych
sekt jest Mesjanizm, czyli wiara w zjawienie sie zbawcy lzraela, a trwajg
one i nabierajg coraz wydatniejszych cech, az po nastanie Chrze$cjan-
stwa. Wtedy, jedne z nich (essefczycy, ebionici) przyjmuja nowe postan-
nictwo, a drugie (faryzeusze, chasydeowie i inni) je odrzucajg, choé
narodowo-religijnie tworzg jeszcze nierozdzielng jedno$¢. Rozdziat sta-
nowczy nastepuje wpareset lat pozniej dopiero, kiedy nowa wiara prze-
szczepiong zostaje na grunt obcy i miesza sie z jego pierwiastkami.

W Talmudzie znajduje sie wielkie mnéstwo antropomorfizmoéw.

Petno w Hagadzie opowiesci i obrazéw ucielesniajgcych Boga,
gadek o aniotach, duchach i t. p. Widnieje tu wplyw, jaki wjwart na
wygnancoéw judejskich pobyt ws$réd plemion, wyznawajacych nauke
Zoroastra z jej angelo-i domonologjag. Sam Talmud méwi, ze ,imiona
aniotéw (i miesiecy) i“rzywiezli ze sobg z Babilonji”. Pomiedzy jednak
jaskrawemi okre$leniami, $ciggajgcemi Bostwo na poziom czysto ludzki,
przewijajg sie zdania, skrajnie oderwane, wprost nawet odrzucajgce
antropomorfizmy biblijne. O tanaicie, ktéry przeczyt widomemu obja-

{*) llagada talmudyczna objasnia kult ofiarny nastepujaca parabola. Byt
krol, ktéry miat syna niepostusznego. Ten, za rdzne przekroczenia wygnany z 0jcow-
skiego domu, poszedt do obcych i zajadat przy ich stole rézne obrzydliwosci.
Wtedy krol rzekt: Przygarne znéw syna do siebie; niechaj przynajmniej te obrzy-
dliwosci na moim, a nie na obcych zajada stole. Tak lzrael nawykt na wygnaniu
(w Egipcie) do sktadania ofiar batwanom; rzekt tedy Bog: Niechaj'przynajmniej
te ofiary mnie skfada.*



27

wieniii sie JBoga na Synaju, wspomnieliSmy wyzej. Inny medrzec, siega-
jiic wyzszych sfer teozofji, okresla istote Bdstwa stowami: ,Nie Swiat
jest miejscem, av ktérem Bog przebywa, lecz Bég jest inzestrzenig (J\lo-
kom), gdzie $wiat sie¢ miesci.” Ztagd wyraz ,Mokom” uzywany jest czesto
w Talmudzie i Midraszach na oznaczenie Bostwa. Sg to pojecia, lezace
tuz obok najabstrakcyjniejszych teoryj metafizycznych nowszych czaséw
(Spinocyzm).

W tych i tym podobnych zdaniach talmudycznych przejawia sie
juz wptyw greckiej filozofji, mianowicie nowo-platoniskiej,i osnutej na niej
t. z. szkoty ,Aleksandryjskiej”, ktdrej gtownym przedstawicielem byt)
jak wiadomo. Pilon, zyd (1 w. po Chr.). Pilon, kojarzacy biblje z lilozofja
l)latonska, nadawat kazdemu prawie stowu Piecioksiegu znaczenie mi-
styczne, tak, ze imiona nawet patrjarchéw sg dla niego, nie tylko nazwami
0s6b, ale takze godtami pewnych idei filozoficznych. Z nauk tej szkoty
przeszty w nastepstwie niektére do dogmatow Chrzescjanstwa (Logos,
Troistosé i t. d.).

AV mistyce talmudycznej tedy, obok swojskich wyobrazen, odbija sie
najprzod wptyw parsyzmu, w krajach nadeufrackich, a nastepnie, i z dru-
giej strony—teozofji greckiej.

Pé6zniej nieco, po zamknieciu juz Talmudu, za czaséw t. z. ,,gaona-
tu” (700—1000), oddziatywa znéw na arabskim AYschodzie, gdzie wiara
Proroka z Mekki juz zakwitta, dwoisty kierunek, w tonie tej wiary pa-
nujagcy. Gdy sekta t. z. Muszabih'6w uciele$nia AUah™a w spos6b grubo-
zmystowy, mierzac wzrost jego na tokcie, przeciwna temu teorja Mutacy-
listbw oczyszcza pojecie Boga z wszelkiej zmystoAvosci i podnosi je do
wyzyn przeczystego ideatu. Wslad zatem wywigzujg sie i w tamecznym
Judaizmie odpowiednie opozycyjne kierunki. SzczegOlniejszy urok wy-
wiera Muszabizm, ktéry mndstwo wsrdd zyddw znajduje zwolennikéw.
Tak np. z owej epoki i onych niiejsc pochodzi ksiega mistyczna, po dzi$
dzien zachowana, p. n. ,,Szyur Kama” (miary wzrostu), gdzie opisane sg
szczegotowo rozmiary pojedynczych cztonkéw bozego ciata!!'—Kwitt
w onczas antropomorfizm zardwno w zasadniczej wierze, jak w obu wiel-
kich jej odroslach, w kazdej z nich, rozumie sie, w innym kierunku
i pod odmienng j)ostacig...

Spoétczesne wielkie powagi rabiniczne, przeciwnej teorji (niu-
tacylistébw) hotdujace, gaonowie: Saadja (892—942), Szarira (930—
1000), Hai (962—1043) iinni, powstajg wprawdzie ze zgrozg przeciw temu
kierunkowi, tak przeciwnemu duchowi Judaizmu, i potepiajace rzucajg
nafn anatema. Mimo to jednak, uprawianym jest dalej i znajduje wielu
a wielu wyznawcéw. Wzmaga sie jeszcze bardziej, gdy w maurytanskiej
Hiszpanji nastaje reakcja w kierunku racjonalnym, o ktérej wyzej wspo-
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usitujgcym pogodzi¢ wiare z rozumem, tradycje z wiedzg. A iiap6r ich
jest tak $miaty i stanowczy, ze jeden np. z krytykéw Majmonidesa, rabi
Abraham ben Dawid, zw. liaawed, ganigc surowo wielkiemu myslicielowi
oderwane jego pojecia o Bogu, nie waha sie jawnie napisaé: ,AYieksi
i lejisi od niego (Majmonidesa) wierzyli w cielesno$¢ (gaszmijotj
Boga”.

owym to wiasnie czasie (900—1000) wytania sie wiasciwa Ka-
bata, jako odrodzona mistyka z epoki Talmudu i gaondéw. W poczatkach
swych byt to rodzaj teorji, osnuty na tle idei nowo-platoiiskich fgno-
stycznych) i biblijno-talmudycznych. Wnet jednak wyradza sie
w chaos, gdzie najabstrakcyjniejsze pojecia o Bogu i Swiecie, walcza
z sobg o lepsze z grubg zmystowoscia, zabobonem i czczg igraszkg stow.
Twoércom tej nauki szto, jak rzekliSmy, o przeciwstawienie ich peinych
zycia i Swietego zachwytu tajemnic, trzezwym, $cigggjacym na poziom
powszedniego rozumu teorjom racjonalistow, i, jak sie w nastepstwie
okazato, udato sie to im najzupetniej.

W 11-tym wieku ukazuje sie pierwsza ksiega odrodzonej mistyki,
czyli wiasciwej Kabali, p. n. ,,Sefer hajecyra”, (Ksigga stworzenia).
Wystepuje tu poraz pierwszy w formie systematu, dawna nauka szkoty
aleksandryjskiej o sferach i emanacji (wypromienianiu). ,,B6g (nieskon-
czono$¢—En-sof)—uczy ta ksiega—wypromienit z siebie najpierw dzie-
sie¢ Sefirot (sfery), ktére obejmuja caty bezmiar jestestw, od najwyz-
szych, duchéw, az do tworéw cielesnych, Swiat widomy zapetniajacych®.
I na podstawie tego zalozenia rozwija ona caly szereg tez o Swiecie,
pierwiastkach go sktadajacych, cztowieku, duszy i t. d. Bytaby to kos-
mogonja teozoficzna jak kazda inna; ale jak dziwnie wpleciong jest cata
ta teorja o Bogu i Swiecie w gtoski hebrajskiego alfabetu i termina
biblijne, ktére usituje sobg wytlomaczyé! Znaki Swietej mowy i ich
zestawienia kryja w sobie klucz do wszystkich tajemnic nieskornczonosci
i skoniczonosci!...

Niebawem nauka ta znajduje zarliwych adeptéw; jej zgtebianiem
i snuciem z niej dalszej tajemniczej przedzy, zajmuja sie najwieksi rabini
prawowiernego, nieprzyjaznego filozofom obozu. Fantazja nowych misty-
kow zapedza sie az tak daleko, ze dzieli Kabate na dwie dziedziny: na
Kabata - ijunit (kontemplacyjng) i Kabala - maas’yot (praktyczng).
Pierwsza wyktada same tylko teorje o Bogu i jego sefirach, o duchach,
Swiecie, cztowieku, duszy, nieSmiertelnosci, o Torze ijej przykazaniach,
Izraelu, Mesjaszu i t. d.; druga wskazuje wtajemniczonym $rodki doko-
nywania cudéw (za pomoca odpowiedniego zestawiania liter imienia bo-
zego, grupowania nazw aniotow i duchéw, uktadania poczatkowych liter
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pewnycli stéw, kombinowania liczb, z liter alfabetu i catych wyrazéw wy-
chodzacych (notorykon i gimatryjot), roznych zakle¢ i t. p.

Ksiega ,Hajecyra” pilnie jest studjowanag, wywotuje liczne ko-
mentarze i nowe dzieta, w ktérych teorje kabalistyczne posuniete sg do
krancow abstrakcji i cielesnosci zarazem. Teorje te wprawiajg niektére
sfanatyzowane umysty w taki obted, ze mienig sie zostawa¢ w bezi*osred-
niej stycznosci ze Swiatem duchow, z samem Bostwem, i uwazajg sie za
I"ostannikéw tegoz, dla dokonania cudéw na ziemi, w szczeg6lnosci dla
zbawienia lzraela. Niejaki Ahulafja z Saragossy (1240—1291),ogarniety
szatlem mistycznym, wydaje sie za mesjasza, powotanego nietylko lzraela
zbawic, ale caty Swiat na Judaizm nawrdécié. Odbywa w tym celu podro-
ze i Smiato$¢é swg posuwa do tego stopnia, iz staje w llzymie przed pa-
piezem Marcinem 1V, w celu jego nawrocenia (1281). Grozacej mu
kazni unika ucieczkg. Po nim zjawiajg sie w Hiszjianji inni jeszcze
mesjasze kabalistyczni, ktérzy $ciggaja na lud swo6j mnogie skutkiem
tego udreczenia. Ale $wiat rabiniczny, z matemi wyjagtkami, wierzy
niezachwianie w moc boskg Kabali i w postannictwo falszywych jej
prorokéw.

Az oto w drugiej potowie 13-go wieku zjawia sie druga, wielka
ksiega Kabali, i nowg otwiera ere w dziejach zydowskiego mistycyzmu.
Jest nig dzieto Zohar ($wiatto) kabalisty Mojzesza de Leon w Hiszpanji
(1250—1305), przypisywana przezen autorstwu tanaity Simona hen Jo-
cliai (w 2-m w. po Chr.). Dzieto to, wyktadajgce na tle egzegetyczno-
biblijnem catg nauke Kabali, przyjetem zostaje niebawem przez rabinéw
istotnie za odnaleziony gdzie$ utwor wielkiego tanaity, za skarbnice naj-
Swietszych tajemnic, za objawiony zakon Kabali. Studjujg go z nama-
szczeniem; kazdy ustep ciemnej, w aramejskim narzeczu utozonej ksiegi,
staje sie zdrojem coraz to nowych prawd, icoraz giebiej zatapiajg sie
umysty avtem bezdennem morzu ztudnych tajemnic, i coraz silniej na
nich sie obtgkujg. Wraz z teoretyczng Kabatg rozrasta sie i praktyczna,
t. j. do cudéw uzdalniajgca. Mnoza sie cudotwércy, ktérzy rojg sami
i znadujg wiare, Ze za pomoca operacyj kabalistycznych sa w stanie do
swojej woli nagina¢ wole Boga, rozporzadza¢ duchami zawiadujgcemi
Swiatem, czyli naturalny bieg rzeczy przecina¢ i nadprzyrodzone wywo-
tywac zjawiska. Pomiedzy samo-oszukujgcymi sie znajduje sie, natural-
nie, i mnostwo szalbierzy, ktdrzy mniemang swa cudotworczoscig wyzy-
skujg lud; wiara bowiem w potege Kabali jest tak wielkg i powszechna,
ze ulegaja jej niektdrzy nawet wybitniejsi, niezalezni mysliciele, jak filo-
zof Chasdai Kreskas i inni. Nieprzeparty urok wywiera tajemnicza nau-
ka na zgnebiony dtugg niewolg lud, gtéwnie swemi zapowiedziami i wy-
liczeniami mesjanicznemi.
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Ale nie sami tylko zydzi uprawiajg kabate—uczasie jej ichrzescjanscy
teologowie. Niektorzy uczeni neofici mniemaja, znajdowac¢ w ZoAarz6 dowo-
dy, stwierdzajgce dogmaty Chrzescjanstwa (Cztowieko-Bostwa, Trojcy
Swietej it. d.), i odkrycia te spozytkowuja w celu nawrdcenia zydéw. Neofita
Pawet de Haredja (1484) wydaje kilka dziet w tym kierunku. Studjuja
pilnie Zohar: Pico de Mirandola (1470), Eeuchlin (1450—1520), Galati-
nus, mnich augustynski w Rzymie (1518) i inni. Sam papiez Sykstus
IV (1471—1484), interesuje sie zywo Kabatg, kaze sobie Zohar na ta-
cinski przetozy¢ i urzadza publiczne miedzy kabalistami zydami a chrze-
$cianami, dysputy.

Mistyczny obted coraz szersze zakre$la kregi zewnatrz, i coraz sil-
niej rozradza sie w sobie. Powstajg nowe teorje, nowe szkoty, rozchodza-
ce sie wpogladach na zasadnicze mrzonki Kabali: czynp. Sefirot sg czescig
samej istoty Boga, czy tylko jego emanacja, czy tez czem$ miedzy oboj-
giem S$rodkujacem it. p. Tworca jednej z tych szkét, ktdéra nowg zndw
tworzy faze w rozwoju mistycyzmu, i w nastepstwie staje sie wszechwia-
dna, jest lzaak Lurja, znany pod skrécong nazwg ,,Ri” w Cefat w Pale-
stjmie (1533—1572). Mistyk ten, ktéry najgtebiej moze od wszystkich
swycli poprzednikéw wnikt w giebie tajemniczej nauki, i utworzyt z niej
system dziwnie zaokraglony, wydaje sie réwniez za postannika bozego,
noszgcego w sobie dusze mesjasza. Zgromadza on wkoto siebie grono
uczniéw, z ktérych niejeden przerasta jeszcze mistrza marzycielstwem
i fanatyzmem, i ci roznoszg pozniej, jako apostotowie, nauke ,Swietego
Ri“, jak go nazywajg, na wszystkie strony S$wiata. Do grona tych adep-
tow nalezat, jako najblizszy mistrza, niepomiernej sity mistyk Chaim
Witat, a miedzy innymi takze 6w niewygastej stawy kodyfikator Judai-
zmu, o ktérym wyzej méwiliSmy, fantasta, nawiedzany przez aniota-mcf/ri-
da, autor ,Szulchan-Aruchu”—Jé6zef Karo. Niebyto wtedy rabina, wie-
kszej czy mniejszej powagi, ktéryby nie tiotldowat Kabali i nie wszcze-
piat jej idei w swoje talmudyczne wyktady. U nas, w Polsce, najzna-
mienitszym jej onego czasu przedstawicielem, byt rabin krakowski Moj-
zesz lIsserles, Ramo, znany dopetniacz ,,Szulchan-aruchu”, (1520—1573),
wNiemczech—Jezajasz Horowitz {\h10—1630), autor ucliodzacego za Swie-
te dzieta egzegetyczno-kabalistycznego p. t. ,,Szela” (skr. st. ,,Dwie tablice
zalconu”). Kabata stawia sie na czele Judaizmu, podporzadkuje so-
bie sam nawet Talmud. Siebie mieni ,,geweret” (pania, wiladczynia,)
kazdy inny w Judaizmie kierunek — ,,szyfcha” (stuzebng). Ona, w naj-
nowszej swej szkole, lurjanskiej, przypisuje sobie moc, nietylko zbawienia
Izraela, ale pogodzenia, s?rowadzenia do pierwotnej jedni rozpadnietcgo
z Bogiem $wiata...
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Nauka mistrza z Cefat nie omieszkuje wyda¢ swych owocéw,
W pétwieku blizko po $Smierci Lurji zjawia sie w Smyrnie marzyciel ka-
balistyczny Sabatai Cewi (1625 — 1676), ktéry wydaje sie za mesjasza
i przez potwiecze cala niemal historje zydow sobg zapetnia. Jakie
przewi’oty robita sabatjafska agitacja w zydowskim S$wiecie za zycia
tego szalenca i oszusta, ktory skonczyt jako neofita islamski, i na sto lat
przeszto po tem, dojak optakanych rozdwojerh wewnatrz i bolesnych nai-
grawan zewnatrz, data powdd — wiadomo to kazdemu, z dziejami
zyd6w ostatnich wiekéw blizej obeznanemu. Dalszem tego ruchu nastep-
stwem byto, jak wiadomo, wystapienie w 2-giej potowie zesztego wieku
Jakdba Franka, i przejscie kilkuset rodzin polsko-zydowskich, po skanda-
licznych zatargach z talmudystami i zohydzeniu Judaizmu w oczach
$wiata, na tono katolicyzmu. Druga, spdélczes$nie niemal nastatg wyni-
ktoscig turjanskiej kabah i wyrostego z niej sabatjanizmu—byto innego
rodzaju szaleristwo, do dzi$ dnia imie polskiego lzraela na urggowisko
wystawiajace.

Kabalistyczny jaki$ nieuk i fanatyk na Podolu, imieniem lzrael
bal-szem (w skr. ,,Beszt”), ok. potowy zesztego wieku dat poczatek t. z
»,Chasydyzmowi”, z jego kultem cadykowym, z jego czcig batwochwalczg
dla mniemanych posrednikéw bozych na ziemi, z jego fanatyzmem
i nieprzejednang nienawiscig dla Swiatta i postepu. Dziki chwast ten,
majacy swe korzenie zapuszczone w Kabali turjanskiej i z niej swe
soki czerpigcy, zarasta do dzi$ dnia niwe judaistyczng we wszystkich
niemal krajach stowianskich...

Ale nie tylko w awanturniczym mesjanizmie i zgubnem sekciar-
stwie zaznaczyl wptyw swoj mistycyzm, — wij)it sie on giebiej w ciato
Judaizmu i krazgce w nim zdrowe soki chorobliwemi swemi zaprawit
nowotworami.

Za ciasno mu byto w szrankach odosobnionej teorji, wkroczyt
wiec w dziedzine praktycznej religji. Artykuty wiary, przykazania
moralne, obrzedy, praktyki, pamigtki dziejowe—wszystko, stowom, co
w skiad religji i kultu izraelowego wchodzito, tajemnicza nauka na
swojg przykroita modte, tkankag swoich oplotta widziadet. Duchami
dobremi i ztemi otoczyta ona cale zycie wyznawiy, od chwili gdy na
Swiat przychodzi, az po za grob. Od toza rodzacej matki juz pisemne
zaklecia odganiajg czatujgce wiedzmy, a z nad mogilnych prochéw
zmartego inne formuly sptaszajg piekta postannikéw. Przez cale za$
pasmo zycia, prawowierny wyznawca uzl)rojony by¢ winien na kazdym
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niemal kroku do walki z rzeszg krazacych w okdét demondéw, i pieczy
dobrych duchéw sie oddawaé. Ranne np. obmywanie rak ma na
celu strzasniecie ,kiipos” (duchéw nieczystych), podczas nocy do nich
przyczepionych, a przy zamykaniu powiek do snu, wezwa¢ nalezy
opiekuriczych duchéw, by wezgtowie od szkodnikdw chronity i t. p.

Dogodne bardzo pole dla swych kreacyj znalazta Kabata w witasci-
wym kulcie, w t. z. stuzbie bozej, czyli obrzedacti i modlitwach. Pod
najjawniejsze swem znaczeniem godta pamiatkowo-religijne, ustanowione
przez biblje, ona podestata grunt mistyczny, od $wiata duchéw zapozy-
czony. Zakon Mojzesza kaze obchodzi¢ ,dzien wspomnienia” (Rosz-
haszana) jako ,dzieri trgbienia” (w Swiatyni jirzez lewitéw). Kabata roz-
poznaje w jekach wychodzacych z Szofaru—aniotéw, i uktada modlitwy
0 wstawienie sie tychze zalzraelem. Biblja ustanawia ,$wieto szatasow”
(Sukos), jako uroczysto$¢ zniwa, obchodzi¢ sie winne siedzeniem w na-
miotacti i dziekczynieniem Bogu czterorostinnym bukietem—godtem
daréw jego. Kabata zaludnia niewinny szatas aniotami, duchami pa-
trjarchéw, ktore po naleznem przywitaniu, przy stole sadza. Dla bukietu
czterorostinnego, pamiatki po niegdy$ palmach, jabikach rajskich, myr-
tach it. d., rosngcych na btoniach izraetowych, przepisuje Kabata taje-
mnicze manipulacje i formuty, z jej teorjami $cistg taczno$¢ majace.
Sabat, ,,narzeczona niebieska”, od chwili jej wejscia az do wyjscia, jest
dobg szczegdlniej blizkiego pozycia z ,szeching” i aniotami, bo
.dodatkowa dusza” (neszama-jetera) przemieszkuje przez ten dzien
w prawowiernym wyznawcy... Takich itym podobnych ,umistycznian”,
obcycli  zujoetnie  pierwotnej mysli  zakonodawcy i poOZniejszych
mezow tradycji — datoby sie mnéstwo z rytuatu przytoczy¢.— Jest
w tem bezspornie pewna poezja, pewne ozywienie oschtycli zkadinad,
do duszy nieprzemawiajacych praktyk; ale, ile zarazem zmystowosci,
ktéra pojeciom religijnym winna by¢ obca, ile fantomdéw, prostg wiare
jedynobozg oszpecajacych, ile zabobon6w, tatwowiernos¢ ludu szkodliwie
podsycajgcychl...

Liturgja lzraela jest tak starg, jak jego dola sroga. JSTie modlit sie
on wtedy, kiedy jego kaptani sktadali catopalenia Panu, a chory lewitéw
wysSpiewywaty hymny pod koputami ztocistej na Moria Swiatyni. Trzy
razy do roku zaledwie rzucat ptug i jprzybywat zdata i zblizka odwiedzié¢
dom Jehowy w Jerozolimie i sktada¢ mu pierwociny ze swycli p6l. Dopie-
ro, gdy przybytek Panski od gtowni najezdcéw legt w popiele i ottarze
ofiarne pod ziemie sie zapadly, wtedy dopiero staneta na jego ustacli
modlitwa, jatco dan serca w miejsce krwawej ofiary. Najdawniejsze mo-
dlitwy izraetowe pochodza witasnie z epoki tego rozgromu. Utozyhi je,
w czystej jeszcze mowie Syonu, mezowie natchnieni, a tre$¢ ich peina
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prostoty wiary i bezgranicznej ufnosci. Krwawigc sie od cioséw $wiezo
mu zadanych, lud wznosit btagania do Boga swych ojcow, by zwrdcit
don znéw oblicze swej taski i ciezkie jego krzywdy na wrogach pomscit.
Tradycja przypisuje autorstwo tych pierwotnych modtéw mezom ,wiel-
kiego synodu” (ob. wyzej), a uzupeiniaty je hymny psalmowe, dawniej
i wtejze epoce utozone. Takiez modlitwy, ale jezykowo mniej czyste
i z pewnemi juz domieszkami babilorisko-perskiemi, przybyty z epoki tal-
mudowej. Ale oto zjawia sie kabala, i wytwory swojej rozkietznanej
fantazji poczyna kojarzy¢ ze staremi owemi prosbami. Pomiedzy Bo-
giem a lzraelem staje rzesza niezliczona duchéw i demondw, jako po-
Srednikdw. Wytwarza sie oddzielny rodzaj pisarstwa religijnego—mo-
dlitwo-twdrstwo. Nastajg t. z. pajtoni (poeci), ktérzy w starej mowie,
do niepoznania skoszlawionej, uktadajg litanje, petne antropomorfizméw',
basni i legend, z hagady talmudycznej i ,,midraszym” poczerpnietych.
A ze byt to czas najciezszej lzraela doli (wieki $rednie), na tem wiec
tle coraz nowe nastaja ,,pijuty,” w ktérych jeki bolesci i korne btagania
mieszajg sie z kabalistycznemi dziwotworami i dzwiekéw igraszkami.
Kazdy niemal za powage rabiniczng uchodzacy pisarz za lada okazja
nowe uktada tamigtowki modlitewne, ktore lud dla gtoszenia w swych
domach bozych z pobozng czcig przyjmuje.  Ze Sredniowiecznej epoki
kilka tylko pochodzi utwordéw, iscie poetyczno-religijng warto$¢ maja-
cych; sg to rzeczy utozone przez myslicieli maurytafnsko-hiszpanskiej epo-
ki, jak Jehude Halewego, Ibn-Gabirola, Abrahama lbn-Ezre, Majmo-
nidesa, i innych. Calg reszte, z matemi bardzo wyjagtkami, zwa¢ moz-
na napuszong, ckliwg kabalistyczno-jezykowa tandetg. Niezliczony
szereg tych litanji powiekszyli ostatnio adepci wiasciwych szkot kabali-
stycznych, gtéwnie turjanskiej, ktérzy krancowy obted uciele$niania po-
suneli az do wmieszania doA zywiotu lubieznego (Boga—Szechiny).
SzczeSciem, ostatnie te wybryki szalu mistycznego nie zyskaty ogoélne-
go przyjecia, a pozostaty wiasnoscig sekty, ktdrg éw kierunek wydat'—e
chasydyzmu.

Tym sposobem urobity sie w olbrzymie ksiegi nasze modlitewniki
codzienne i Swigteczne.  Os$wiecony umyst dzisiejszego wyznawcy stoi
wobec nich peten wspomnieA smutnych dla przesztosci, ktéra utwory
takie wydata, ale i niepokonanego uczucia obczyzny. Zmawia-
jac je ustami, ktamie swym pojeciom, czuciom i dazeniom.

I tak kabata uzupetnita dzieto talmudu i rabinizmu. Te ostatnie
zaklety wiare Izraela w bezduszny obrzed — ona wygnata z tego obrze-
du resztki zdrowej religijnej mysli i swojemi zaludnita go fantomami.
Talmudyzm ujagt idee religijng w kleszcze rygoru, — kabata wlata w te
idee obce, z chorobliwego obtedu zapozyczone zycie. Talmudyzm zni-

3
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weczyt prostote wiary w wyznawcach jedynobozych, i catej ich umysto-
wej istocie nadat charalster odrebny — lcabata zaszczepita na drzewie
zasadzonem przez Mojzesza i prorolidbw, chwast obcy, spoganita liult
i otworzyta na rozciez wrota seticiarstwu.

RZUT OKA O0&OLNY.

PoswiecitiSmy powyzej szerotii dziat tej pracy opisowi duchowej
przesztosci zydow, staraliSmy sie w gtéwnych zarysach uwydatni¢, ile
mozna najdoktadniej, pojedyncze fazy tej kuttury, aby kazdy, cho¢ naj-
mniej z tg przesztoScig obeznany, mogt, nie wygladajac, jak dotychczas,
sadu od uczonych i erudytow, sam osgdzi¢, jak dalece owe momenta
w dotychczasowym biegu naszych dziejéw przyczynity sie do zrobienia
z nas tego, czem jesteSmy dzi$, i co nam przedsiewzig¢ nalezy, by lepszy
kierunek nadaé naszej przysztosci.

W naszej przesztoSci lezy odpowiedZ na wszystkie zagadnienia,
jakie terazniejszo$¢ nasza nasuwa,i wniej takze lezy klucz do tajemnych
wrot naszej przysztosci.

Jakim szlakiem rozwijata sie nasza kultura, odkad losy wstrzgsaé
poczety panstwowym gmachem lzraela—widzieliSmy powyzej. Ale, gdy
wewnetrzne czynniki zapieraly zycie naszego ludu w eoraz ciasniejsze
szranki, warunki tymczasem zewnetrzne, wyjatkowe ludu tego kole-
je czynity swoje, by otclitan miedzy nim a S$wiatem coraz gtebsza
uczynic.

Jakbgdz dawni i nowsi nieprzyjaciele zyddw o nich sgdzg—
nie mozna im dosy¢ przypominaé, ze wszystko, co dzi$ anormalnego na-
potykajg w charakterze, obejsciu, trybie zycia i wygladzie tego ludu,
jest w znacznej czesci dzietem optakanej doli, jaka nienawisé Swiata,
przewaznie chrzescjanskiego, przez dtugi szereg wiekdw mu gotowaty.

Na grunt, przygotowany juz pierwotng plemienng odrebnoscia,
a uzyzniany tzami wspomnien doznanego rozbicia, spadat ze strony wy-
znawcow wiary, z wiasnego ich tona wysztej, siew, w ksztatcie przeslado-
wan, wyganian i gnebien wszelkiego rodzaju, a z siewu tego nie mégt
nie wzej$¢ klos goryczy, gtebokiej ku prze$ladowcom urazy.  Scigany
i bity, tutajagc sie po katach, gdzie mu zaledwie zyé dozwalano, zamykat
sie zyd coraz szczelniej w swych wspomnieniach, w swych tradycjach,
w swych zwyczajach i obyczajach; szukat pokrzepienia ducha w uprawie
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swego talmuclu i krzewow na jego niwie wyrostych, a ostody i pociecliy
w rodzinnym swym zakgacie, na ktory skupiat wszystkie czucia swego
serca, wszystkie rzewnosci swej duszy. A w miare, jak sie zasklepiat
w sobie i wiasng oprzedzat tkaning, coraz dalej odsuwat sie od wrogiego
Swiata, coraz pogardliwie] ze skorupy swej nan pogladat, wytgczajac go
wzajem z etycznych swych obowigzkow, jak to $wiat ten wzgledem nie-
go czynit.

Nie dozwolono mu nigdzie stale osiaéé, by podobnie innym gtebe
uprawiaé, jak to we witasnej zwykt byt czyni¢ ojczyznie, wiec tutacze
widdt zycie, nie zdgzajac nawet umitowac ziemie, na ktérej zamieszkat,
i z ktérej lada kaprys czy interes goscinodawcow wnet go znéw wyga-
niat. Wzbroniono mu trudni¢ sie pracg godziwg, a zepchnieto wzgar-
dliwie do tokcia i miary,— wiec handlowat, czem i jak sie dato, byle na
chleb powszedni i na okupienie swego bezpieczeAstwa zarobi¢. Sprze-
dawat towary, wypozyczat pienigdze na procent, panom, ktérzy gardzac
zydem, wpotrzebie jednak wyszukiwali go, i wzigte oderi pienigdze zwra-
cali czesto w urgganiach i—razach. Wylgczono go z praw, wiec starat

Znajdowal sie w pozycji napastowanego, ktérego instynkt samozacho-
wawczy zniewala chwyta¢ sie wszelkich bez wyboru $rodkéw obrony od
godzacych nan zamachéw.

Wiec na nienawis¢ jawng odpowiadat tym giebsza, tajong, na
ucisk—tym szczelniejszem zamykaniem sie w sobie, na wylgczenia —
wybiegiem, na zagrody — podejSciem, na ograniczenia i zakazy — forte-
lem i wyzyskiem.

Handel i posrednictwo we wszelakiej postaci, ze wszystkiemi swe-
mi ujemnej natury wiasciwosciami, sta¢ sie musialy wylgcznem niemal
zajeciem zydéw. Wiasciwosci za$ te, znajdujgce u nich grunt podatny
w djalektycznie éwiczonym umysle, w poczuciu krzywd cigzkich ze stro-
ny Swiata, musiaty biegiem czasow przejs¢ niejako w krew i ciato tego
ludu, staé sie cechami jego charakteru, czem z domu nigdy nie byty.

| tak wewnetrzne i zewnetrzne czynniki dziataty pospotu w kierun-
ku przeinaczenia istoty zyda, wytworzenia owej mieszaniny stron do-
datnich i ujemnych, ktéra dzi$ stanowi tak razacq w kazdym przecie-
tnym tego ludu osobniku anormalnosc.

Kierunek, jaki pod naciskiem roztomu panstwowego przybrata
kultura zydéw, — kierunek nieréwnotegly z zasadniczg ideg ich wiary,
wykoleit ich rehgijnie i duchowo. Na kolczastej za$ drodze, jakg im
pbézniejsze wytknety losy, w tej walce o byt, jakg wiecznie z wrogiemi
zywiotami stacza¢ musieli, nabrali cnét niepospolitych: mitosci rodzin-
nej, ofiarnosci, zaru wiary, nieztomnego hartu ducha, trzezwosci, umiar-
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kowania, wytrzymatosci; ale nabyli tu zarazem wad i szpetot w umysle,
w charakterze, w wygladzie, w obejsciu, ktére zrobity z nich wyjatkowe
w Swiecie zjawisko, ktore imie ,,Zyd” uczynity réwnoznacznikiem wszyst-
kiego, co uposledzenia godne.

Takim uczynita lud zydowski smutna jego przesztosc.

Mamyz ziorzeczy¢ tej przeszto$ci, kamieniem potepienia ciskaé na
naszg tradycje kultualng? Bynajmniej! To, co z nami si¢ stato, sta¢
sie musiato niechybnie. Tym tylko, a nie innym szlakiem mogty biedz
nasze dzieje, odkad ciezlde katastrofy zaparty je w odmet klesk. Tal-
mud, rabinizm i kabata byty, nie przypadkowemi w naszej historji faza-
mi, ale rozsnuwaniem sie ktebka, jaki genjusz historji przy zachwianiu
sie narodowego naszego bytu dla nas uwit. Niestychane koleje losu nie
mogty nie przyku¢ rozbitka do jedynej dlan deski ocalenia — do religij-
nej tradycji ojcow, nie zasklepi¢ go w czci dla litery tej tradycji, nie rzu-
ci¢ go w objecia mistycyzmu o niewyczerpanym zdroju fantazyjnycli
uciech i nadziei, — nie mogty nie wykopa¢ miedzy nim a Swiatem gtebo-
kiej przepasci.  Widzimy wszak, jak religje nowsze, wykwitte na niwie
szczescia i potegi, rowniez ulegty wykolejeniu; jak szybko zeszty na to-
ry, daleko lezace od goscincow, pierwotnie im wytknietych... Kto wie,
czy przestrzen dzielgca chrzescjanstwo, jak sie uksztattowato w kilka
wiekéw po swem zatozeniu, od pierwotnych nauk wielkiego syna Galilei
i jego uczni, nie jest diuzszg od tej, jalia dzieli p6Zniejszy judaizm
talmudyczno-rabiniczny od judaizmu prawodawcy z Synaju i proro-
kow?—A lud zydowski widdt, w ciggu dtugich wiekéw byt, ktory w kaz-
dym innym, o mniejszej sile wiary i mielcszym harcie ducha, zniweczyt-
by wszelki zmyst religijny, zepchnatby go na ostatni szczebel moralnego
znedznienia.

Nie biorac atoli miary poréwnawczej z nikogo i z niczego, nie po-
winnismy przed sobg samymi tai¢, ze przesztos¢ fatalnemi wiodta
nas drogami, Zze wyryta na naszem jestestwie smutne, anomalijne pietno,
i ze, jesh dalej ostoj w Swiecie zachowa¢ mamy, pietno to nieodzownie
z siebie zetrze¢ winnismy.



NASZA TERAZNIEJSZOSC.

CZASY SOWSZE,

Péki ojcowie nasi zyli za wrotami dzielnic, zdata od og6lnego zy-
cia ludéw, mogli swobodnie piastowaé swe tradycje i zwyczaje. Swnat
ichi nie znat i zna¢ nie chciat.  Zbyt gardzit tutaczami, by miat sie do
nich zblizy¢, a oni, ze swojej strony, silni duchem wiary i jednosci, wza-
jemna za swa poniewierke ptacili pogarda, i zyli dalej wedle szematdw,
przesztoScig im nakreslonych.

Ale nastat czas nowy. Duch swobody zawiat po $Swiecie i obalit
mury dzielnic, za ktéremi lzrael zyt zamkniety. Byt wielki czas po te-
mu. Na czele cywilizacyjnego pochodu musiato wreszcie zabrzmieé¢ wy-
zwalajace hasto i dla ciemiezonego plemienia. We Francji, ku koAcowi
zesztego wieku, za sprawg pionierdw idei wolnosci zabrzmiato najpierw
owo hasto, i echo jego rozlegto sie niebawem po catym Zachodzie.

Wyszedt tedy lud zydowski z zatechtych swych siedzib i zamieszkat
w tonie spoteczenstw, w ktorych dotad na wzgardliwem kryt sie uboczu.
Ale, opuszczajac swe ghetta jako siedliska, uniost je z sobg w duchu, ite,
zetkngwszy sie z cywilizacjg wieku, w tem jaskrawszej stanety z nig
i z interesem samych wyzwolonych sprzecznosci. Poczuty to jasniejsze
w Izraelu zachodnim umysty, i za hastem danem przez meza, ktéry
przerastat lud swoj o wieki, wstapity na tér nowy. Tym mezem byt
Mojzesz Mendetsohn. Ze wzgledu na nowg ere w umystowem zyciu zy-
déw przezen otworzong, byt on, rzec mozna, w Xyill-m wiekutem, czem
w V-m wieku przed Chr. byt Ezra, stangwszy na czele egzulantéw babi-
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lonskich. Wprost przeciwnemi tylko byty drogi, jakie czas i sytuacja
mezom tym wytknety. Ezra, gwoli ocaleniu swego ludu, widziat za ko-
nieczne zawréci¢ go do uprawy li-swojskiej nauki, zdata od kultury in-
nych ludéw. Mendetsohn, przeciwnie, zyt w epoce, kiedy zbawa ludu,
po dwutysigcoletniem zamknieciu w sobie, wymagata zwrotu nazewnatrz
—do cywilizacji ludéw, i w tym duchu otworzyt droge odrodzeniu.
Mendetsohn byt niepospolitym myslicielem, ale odno$nie do religji,
stat jeszcze na gruncie zachowawczym. Zbyt silnie zréost sie byt z tym
gruntem za miodu, i zbyt Smiatym bytby w jego epoce krok jaki tu na-
prz6d, by madgt i w tej dziedzinie ducha swego catkowicie uniezaleznic.
Zwrocit wiec swa. dziatalnos¢ w strone przewaznie spoteczng, pragnac
z zasklepionych w obczyznie spdétwiercow”, przedewszystkiem zrobi¢ oby-
wateli swych krajéw rodzinnych. Od reformy religijnej trzymat sie na
uboczu. Za to po jego zgonie, umysty ucznidw poczely szranki rozsa-
dzac i zabiegac sie tam, gdzie mistrz nie $miat krokiem naprzdéd posta-
pi¢. Kamyk rzucony przez desauskiego medrca w plesnig pokryty staw,
coraz szersze robit kregi i coraz gtebiej zastale nurty rozruszal. Wy-
wotana reakcja pociggneta w swoj zakres i kult religijny. Poczeto ogla-
dac¢ sie po sobie, w lustrze czasu poznawaé swg szpetote, zuzyto$¢ wie-
rzen i praktyk, przez niefortunng przeszto$¢ przekazanych, i ryczattem
je odrzuca¢. Znanym jest stan fermentacyjny, jaki, w niewiele lat po
zejsciu Mendelsohna, zapanow”at wsréd intelligencji zydowskiej Berlina.
Jedni, zagnani az po za wszelkie granice rodowej wiary, wystapili z niej
zupetnie; do nich nalezata i wieksza czes¢ wiasnego mistrza potomstwa.
Inni, bardziej jeszcze przywigzani do wiary przodkéw, zabrali si¢ z ca-
tym zapatem do jej czyszczenia i porzagdkowywania. W intelligentnym
Izraelu niemieckim zabrzmiato po raz pierwszy, hasto ,reformy,” i pod
jej sztandarem kupi¢ sie zaczety wszystkie niezalezne, ale nie wyuzdane
jeszcze w religijnej swobodzie umysty. Ws$réd zapadiych boznic Sre-
dniowiecznych pojawiaty sie tu i éwdzie okazate domy boze, a w ich wne-
trzu, w miejsce tryléw t. z. ,,chazenéw” i tyrad t. z. ,,magidow,” — roz-
brzmiewat prawidtowy $piew kantoréw, chéréw i organéw, oraz uczone
w poprawnej mowie wyklady kaznodziei. Na tych tez upiekszeniach
zasadzata sie zrazu cata reforma Zydowsko-niemiecka; szto jej przede-
wszystkiem o doréwnanie pozorami kultowi chrzeScjan. Ale, za sprawg
kilku przodownikéw juz sie zaczety ujawnia¢ dazenia ku rdzenniejszej
reformie, gdy oto zawieruchy na wielkiej widowni politycznej (rewolucja
francuzka i nastgpione po niej przewroty), odwrécity od sprawy wewne-
trznej i umysty zydéw. Przyszto im, mianowicie w Niemczech, za cza-
sow reakcji po-napoleonskiej, walczy¢ z zywiotami, ktére z zaledwie zdo-
bytego stanowiska jakiej takiej emancypacji, usitowaty ich znéw stracic¢
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w stan $redniowiecznego ponizenia. Walka ta odsuwata na dalszy plan,
przez cate prawie potwiecze, sprawe reformy judaistycznej. Az dopiero
ku koncowi tej epoki, gdy nowy huragan oczyscit nieco atmosfere poli-
tyczng i emancypacja zydoéw zyskata grunt pod sobag, oswiecone umysty
rzucity sie znéw ku uprawie zaniedbanej niwy, tym razem z wigkszym
zasobem sit i z dalej idgcym programem.  Nastata nowa wiedza judai-
styczna i nowa literatura; powstaty seminarja tej wiedzy poswiecone,
z ktorych wychodzié¢ poczety szeregi uczonych, by z krzeset rabinicznych
gminom przewodniczyé. Potrzeba reformy religijnej coraz silniej dawa-
ta sie uczu¢; rabini odbywaé zaczeli zjazdy i synody. Lecz rezultatem
pierwszego zjazdu takiego (w Brunswiku r. 1844), byto to, ze Swiat ra-
biniczno-niemiecki rozszczepit sie na dwa obozy: t. z. nowo-konserwaty-
stéw, przeciwnych wszelkiej reformie, wychodzacej po za obreb powierz-
chownych upiekszen, trzymajacych sie écisle gruntu t. z. historyczne-
go, i neologéw, dazacych do reform, na tle tradycji réwniez osnutych,
ale czasowe jej wytwory jako zuzyte odrzucajgcych.

Dalszem nastepstwem dziatan reformacyjno-zydowskich w Niem-
czech, bylo ukonstytuowanie sie kilku gmin reformowanych: w Hambur-
gu, Frankfurcie n. Menem, Wroctawiu i Berlinie.  Z nich, najdalej na
drodze radykalizmu zaszta zawigzana wr. 1845 gmina reformowana
w Berlinie, zwana ,,Holdhejma” po jednym z pierwszych swych zatozy-
cieli i kaznodziei. Reformowani modlg sie w oddzielnej synagodze, z od-
krytemi gtowami, mezczyzni razem z kobietami, w Niedziele, zamiast
w Sobote, po niemiecku, a nie po hebrajsku i t. p. Mniej lub wiecej
rdzenne zmiany zaprowadzita u siebie takze znaczna cze$¢ synagog, $rod-
kujacych jeszcze miedzy zachowawczoscig a reformg (organy, niektore
modlitwy po niemiecku, wypuszczenie pewnych ustepdw, odnoszacych sie
do przyjscia mesjasza i odbudowania panstwa judejskiego i t. p.).

W latach szes$c¢dziesigtych, rabini niemieccy hotdujgcy reformie,
niezadowoleni snac z rezultatbw dotychczasowych swych dziatan, urzg-
dzili znéw pare zjazdéw (w Augsburgu i Lipsku). Ale i tu rdznice
zdan stanety na zawadzie uchwaleniu rdzenniejszych przeksztatcen, a to,
w zwigzku z krzykliwym protestem zachowawcéw, pozostawito catg dzia-
talno$¢ tych zjazdéw prawie bezowocna.

Taki w streszczeniu przebieg mialy dzieje wewnetrzne judaizmu
w ostatnich lat stu w Niemczech, do chwili obecnej.

Reasumujac jednak cate to od wieku blizko naprz6d zdazanie, mi-
mo krancowosci tu i Owdzie wystepujacej, znajdziemy, iz reforma
judaizmu istotna, zdolna religijnie i obyczajowo lud odrodzié, nie zrobita
i tam doniostego naprzdd kroku.  Wyszlachetnity sie formy, usunieto
duzo tworéw przezytych i nowemi je zastgpiono; grunt za$ pozostat ten
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sam. Duzo na nim obalono, nader mato za$ nowego zbudowano. Zdo-
byto sie na Smiato$¢ odrzucenia tego, co zyciu bezposrednio zawadzato;
nie znaleziono za$ w sobie dosy¢ odwagi, liy prawdziwie odradzajgce wy-
rzec hasto. A jezeli znaleZli sie tacy, co na. zbawcze tory wstcazy-
wali, to wrzaski zastojnikow wnet icli zagtuszyty.

AV dziejacli reformy judaizmu ostatniej epoki zydzi niemieccy wo-
dzili rej, gdyz u nich, jak widzieliSmy, ruch ten wzigt swdj poczatek
i rozwdj. lzraelici innych krajow Zachodu podrzedna tyllto, bo nasla-
dujagca odgrywali tu role. Dla petnosci rysu, przebiezmy jeszcze
dzieje te w tych krajach.

Izrael francuzki, wiasciwie odtam, ztozony z portugatstiiego i nie-
mieckiego lzraela — Francja bowiem do korica prawie zesztego wieku
wiasnycli zydéw nie miata.— lzrael francuzki, porwany wirem idei, co na
schytku zesztego stulecia ogarnat wielki naréd, ol$niony swem uprawnie-
niem nagle uzyskanem, sprawom swej ojczyzny catkiem oddany, utracit
prawie zmyst dla wiasnej swej religijno-obyczajoAvej sprawy, i w obojet-
nym zastoju przyswajat sobie zaledwie wdzieczniejsze formy kultu, jakie
spotwiercy z tej strony Eenu wytwarzali. Na samodzielny krok naprzéd
zdoby¢ sie nie mogt, i wtej nasladowniczej niemocy dotrwat do dzi$
dnia. Dwa tylko nader wazne fakta wybitniejg w historji francuzkich
zydow, w okrasie od wielkiej rewolucji do naszych czaséw. Sa niemi:
uchwatly wielkiego synhedrjonu, zwotanego w r. 1806 z rozkazu Na-
poleona I, — uclnvaly godzace, urzedowo niejako, tradycyjny judaizm
z obowigzkami obywatelskiemi zydéw. Nastepstwem tych uchwat bez-
posredniem, byto wziecie przez rzad francuzki w opieke, naréwni z inne-
mi wyznaniami, kultu izraelskiego, ikonsystorjalne jego urzgdzenie, a i"o-
tem to, ze delitaracje synhedrjonu, tyczace sie zdan tatmudyczno-rabi-
nicznych o stosunku zydéw do nie-zydéw, postuzyty pdzniejszym syno-
dom niemiectiim za punlct wyjscia do obrad nad dalszemi w duchu cza-
su reformami. Drugim, ogolniejszej doniostosci faktem, jest podjete
w latach 60-tychi przez wptywowe koto francuzkich izraelitéw dzieto po-
lepszenia bytu zydéw, w krajach zwitaszcza wschodnich, gdzie skutkiem
pra'wnego i spotecznego ucisku zyja w optalcanem zaniedbaniu. Zawia-
zane tym celem w r. 1864 stowarzyszenie, p. n. ,Alliance israelite uni-
verselle,” petni dotychczas chlubne to zadanie, zaktadajac i utrzymujac
liczne szkoty na Wschodzie, i w kazdej naglacej potrzebie przybiegajac
z pomocg ucisnionym spétwiercom.

Dla sprawy odrodzenia judaizmu i zydéw, lzrael francuzki do-
tychczas nic prawie nie zdziatat.

Toz samo mozna powiedzie¢ i o Izraelu wAnNglji, gdzie, ku polepsze-
niu bytu zydéw w Swiecie, istniejg roéwniez rozne zwigzki ,,Boardy”



, [ ] 41

i filje Alliance, gdzie zwlaszcza pojedyncze odznaczajg sie filantropijne
jednostki (Monteffiore, Goldsmid, Macato, i inni), gdzie za$ wewnetrznej
reformie dopiero przed niewielu laty wstepu dozwolono, i do ostatniej
doby, pod wptywem wrodzonego synom Albionu konserwatyzmu, zétwim
ona wlecze sie krokiem.

Takiez zjawisko, mniej jeszcze dodatnie co do zewnetrznego na lo-
sy zydéw oddziatywania, przedstawia, wrzedzie liczniejszych grup swego
wyznania, takze lzrael austryacki, w krajach mianowicie germarsko-ro-
manskich habsburgskiej monarchji; co do wegierskich bowiem i stowian-
skich (z wyjatkiem Czech), gdzie ortodoksja rabiniczno-chasydowska by-
ta i poniekad jest jeszcze dominujaca, i mowy o roformie az do ostatnicli
czasow by¢ nie mogto.  Ale nie przyjeta sie ona takze w wysoce cywi-
lizowanem ognisku tegoz panstwa. Powierzchowne nawet upiekszenia,
dawno juz w gminach niemieckich zaprowadzone, tu - z trudnos$cig zna-
lazty zastosowanie. Kult np. modlitewny w obu Avielkich postepowych
synagogach wiedenskich, dzieki czujnej zachowawczos$ci niegdy$ rzeczni-
ka ortodoksji, rabina kaznodziei Manheimera, przypomina do dzi$ dnia
jeszcze swa trescig i formami boznice nadwislanskie.

Biorgc ogo6t zydowstwa na S$wiecie, znajdujemy, iz gdy lzrael
w Azji i przylegtych do niej krajach europejskiego Wschodu plesnieje
w ucisku i odwiecznym zastoju, na Zachodzie Europy, pod hastem swo-
body zerwat sie on do dzieta swego odrodzenia, ale zbrakio mu odwagi
do pochodu, i na wpét drogi przystanat. Rezolutnego naprzdd krocze-
nia daje tylko objawy mtody Izrael na dalekim Zachodzie—w Ameryce,
Tam, pod wptywem rozkipiatego zycia réwnosci i swobody, reforma ju-
daistyczna Smiate, zbyt Smiate nawet, ostatniemi czasy robi skoki. Neo-
logom amerykanskim nie tyle idzie o odrodzenie duchowo-etyczne ju-
daizmu, ile o nagiecie jego przepiséw i formutl do swoich ,business”
t. j. interesow i wygod. | od tej wiec kraricowosci, majagcej na celu ra-
czej komfort, niz idee m— regeneracji judaizmu i zydéw oczekiwaé nie
mozna.

Dzieje naszych, t. j. polskich zydéw, rozwoju za ostatnich fat sto,
nie wielkg zajmujg karte.

AV pierwszych wiekacli biezacego tysigcolecia, zydzi, jprzeSladowani
w Czechach i Niemczecti, znalezli przytutek w Polsce, i tu, pod opieka
wiadcow i moznych, mogli dtugo zyé w narodowem swem odosobnieniu.
Niebawem Polska stata sie ogniskiem kultu talmudyeznego dla catego
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europejskiego zydowstwa. Tu, od XV do XV III-go wieku kwitty naj-
stawniejsze powagi rabiniczne; uczelnie talmudyczne Sciggaty uczniow ze
wszystkich stron $wiata i ztad rozchodzili sie luminarze na catg djas-
pore.

Przez siedm blizko stuleci trwata noc ta zasklepienia w sobie
i niedbatej tolerancji zewnatrz. Kiedy-niekiedy tylko spokdj zydéw
ulegat zaktdceniu; byty to jednak epizody przemijajgce: bezpieczenstwo
ich i swobody autonomiczne, nigdy powaznemu zachwianiu nie podpad-
ty. Dalecy od uzywania praw na réwni z tubylcami, stali jednak, co
do bezpieczenstwa zycia i mienia, pod ostong praw, mogli kahalne spra-
wowac u siebie rzady i handlem we wszelakiej formie sie trudni¢. Sa-
morzad ich siegat tak daleko, ze w ciggu dwu stuleci, od poczatku XV I1
do konca prawie X V 111 w., mieli wtasne sagdownictwo cywilno-karne, wy-
konywane przez t. z. ,,synody,” czyli ,,zjazdy czterech ziemstw” (Waad
arbe-arocot), kilka razy do roku, w réznych kraju miejscowosciach zbie-
rajgce sie. Przywileje atoli zydom nadane, stanowity o tyle zapory na-
zewnatrz, ile ostony nawewnatrz.  Chronigc ich byt od zamach6éw, mia-
ty zarazem na celu przestrzeganie, by i oni z wzgardliwego trybu zycia
nie wychodzili, by wiecznie pozostali na cierpianem, ale wstretnem ubo-
czu... Taka witasnie obsychajaca opieka dogadzata najlepiej ich wia-
snym interesom, i postronne zycie u nichi rozwijata.

Xa takiem tez tylko tle mogty, w 2-ej potowie zesziego stulecia,
wylegnaé sie dwa chorobliwe w polskim judaizmie nowotwory, bedace
wyroslami jednego i tegoz samego mistycznego szatu: chasydyzm na
Podolu i frankizm w Galicji. Oba wzielty swoj poczatek w rojeniach
palestynskiego kabalisty Lurji (ob. wyzej), ktére wprzod juz wydaty
ptod obtgkania, w osobie fatszywego mesjasza Sabataja Cewi. Ciemny
jaki$ zelota na Podolu, zwany lzrael bal-szem, porwany w wir turjanskiej
kabaty, ktérej nawet nie rozumiat, dat poczatek sekcie chasydzkiej, kult
posrednikéw bozych na ziemi, t. z. cadykéw, uprawiajacej, i do dzi$ dnia
ciato polskiego zydowstwa toczacej. Jednoczes$nie prawie, fanatyk i my-
styfikator Jakéb Frank, rozwijajac dalej nauke smyrnenskiego apostaty,
wytworzyt w Judaizmie polskim sekte, nawpét mistyczng, nawp6t odstep-
cza, ktora, po skandalicznych zajsciach, skoriczyta na rozplynieciu sie
w Clirzescjanstwie.

Dopiero ku koricowi zesztego wieku Switaé poczyna i dla tutejszo-
krajowego lzraela lepsza jutrzenka. Prawodawstwo, uznawszy btad do-
tychczasowej taktyki— trzymania zydow przywilejami i Scie$nieniami na
uboczu,—zaczyna troskliwiej nimi sie zaprzatac i za Srodkami ich uspo-
tecznienia sie oglada¢. Roztomowe wypadki w trakcie tego w kraju za-
szte, rozpoczete dzieto przerywaja. Jednocze$nie, silny wicher na Za-
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chodzie europejskim i nowy prad idei nim naniesiony, rzuca i w zastatg
masse zydow polskich ozywcze ziarna. Dolatujg ich promyki z zapalo-
nej przez desauskiego medrca nad Spreg pochodni, i padajagc we wrazli-
wsze juz na nie umysty, mroki z nich sptaszajg. Na poczgtku biezgcego
wieku zjawiajg sie juz wsréd zydéw polskich jednostki, z zapatem odda-
ne postepowi. Wystepujg uczeni, pisarze, usitujgcy nowym ideom dro-
ge do spotwierczej ciemnej rzeszy utorowac. Obfituje w takich mezéw
gtownie Galicja, niedawno przedtem do Austrji wcielona, gdzie toleran-
cyjny edykt Jozefa I, wraz z uprawnieniem roztworzyt zydom i podwoje
osSwiaty. Na Pétnocy, gdzie wprzdod jeszcze wykwitt mocarz swobodnej
mys$li — Salomon Majmon — Wilno znéw stanowi ognisko kultury zy-
dowsko-polskiej. Ale tu, jak tam, nowe prady ptyna jeszcze korytem
ciasnem, wykopanem przez nadsprejskich pionierow, — korytem hebraj-
sko-niemieckiem. Od cywilizacji stron rodzinnych biegng one jeszcze da-
leko. Mysl swojsko-obywatelska, w przecierajagcym sobie dopiero oczy,
po diugim $nie, Izraelu polskim, zaledwie kietkowac poczyna.

W Krélestwie, z wyjatkiem niektérych miast, gdzie za sprawag kil-
ku $mielszych przodownikéw, zjwszy nieco zapanowat ruch, ciemno je-
szcze byto i gtucho.  Krzew podolskiego fanatyka coraz gtebiej zapu-
szczat korzenie, — rozrastat sie swobodnie chasydyzm, tak, ze nieba-
wem ogarnat wszystkie wschodnio-poludniowe prowincje kraju. Na Za-
chodzie, graniczacym z Prusami, i na litewskiej p6inocy, gdzie, jak rze-
klismy, poziom umystowy mas zydowskich byt juz nieco wyzszym,—cha-
sydyzm mniej tatwy znajdowat dostep.

W Warszawie, gtdwnem siedlisku krajowego zydowstwa, po po-
nownem jego tu, ku koncowi zesztego wieku, usadowieniu sie *), pano-
waly jeszcze w catym swym Sredniowiecznym ustroju, stosunki kahalne.
Dopiero, gdy ucichty zawieje polityczne, ktore przez dwa pierwsze dzie-

*)  Sa, pewne dane historyczne, ze w XIlI-m juz wieku zydzi mieszkali
w Warszawie. W okolicy terazniejszego ,,Duaaju” posiadali domy, synagoge
i cmentarz; nawet nazwa tej ulicy ma pono pochodzi¢ z nadpisu ,,Adonaj” na
zydowskiej béznicy. Na poczatku XVI-go wieku, ksigze mazowiecki Janusz wy-
dat rozkaz wydalenia z miasta wszystkich niekatolikéw, a wiec i zydéw. Pono-
wit ten nakaz i bardziej obostrzyt— Zygmunt I, w r. 1527. Odtad $lad zydéw
w Warszawie znika. Wszelkie ich w p6zniejszych wiekach starania o powrot
do miasta, udaremniane byly przez t. z. cechy, a gtéwnie przez kupcéw niemcow,
ktérzy w magistracie rej wodzili. Dopiero ku koncowi XVIII wieku, pewna
liczba rodzin zydowskich, mieszkajacych na przedmiesciach i w okolicy, przy
protekcji moznych panéw, zdotata sobie wyjedna¢ wolno$¢ osiedlenia sie znow
w miescie.
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sieciolecia tego wieku Europa, a i krajem tutejszym miotaty”™ nowo usta-
lony rzad podjat przerwane za poprzedniego dzieto reorganizacji zydow,
i kilka wtym celu urzadzehn wprowadzit w zycie. Zniesiono przede-
wszystkiem rzady kalialne, a w ich miejsce zaprowadzono t. z. dozory
boznicze. Ustanowiono dalej oddzielng komisje wytgcznie dla sjoraw
edukacyjnych zydoéw, do ktérej i kilku Swiattych izraelitéw na czionkéw”
powotano. Dzieki inicjatywie tej komisji, otw"orzong zostata w r. 1826
w Warszawie ,,Szkota rabinéw,” majgca pierwiastkowe na celu ksztat-
cenie w duclm czasu—duchownych dla gmin. Jednocze$nie, staraniem
lepszych jednostek zydow”skich, otw’orzono kilka szkétek elementarnych
dla dziatwy zydowskiej, i poczeto sie krzagtaé koto urzadzenia innych
instytucyj gminnych (szpitala, domu schronienia dla starcow i sierot,
cmentarza i t. d.). Szkota rabinéw, pod przewodem dzielnego Eisen-
hauma (um. r. 1851) dziatata przez lat 36. Aczkolwiek zawiodta na-
dzieje swych zatozycieli co do obsadzenia jej wychow”aincami krzeset ra-
binicznych,—wychowata jednak catg generacje zydéw i data krajowemu
spoteczenstwu Swiezy zastep uksztatconych obywateli, z ktorych kazdy
stal sie w nastepstwie rozsadnikiem o$wiaty w swojem otoczeniu.
W r. 1863, pod naciskiem assymilacyjnych dazeA pewnych wplywowych
jednostek, szkota rabindw zostata zamknietg. Byt to btgd wazny, ze
wzgledu na zastojng masse zydowska, dla ktérej przechodni taki zaktad
wychowawczy, z charakterem religijnym, byt jeszcze nader potrzebny.
Uspotecznione klassy zydow w Warszawie, szkoty tej wprawdzie juz nie
potrzebowaty, ksztatcity boAviem dzieci swe w zaktadach ogélnych, do
ktorych wstep byt juz zydom otwarty; ale szkota rabinéw mogtaby diu-
go jeszcze cenne oddawac ustugi tym siojom zydowskim, ktére dla skru-
Dutéw wyznaniowych, dziatwy swej do szkét ogdlnych nie posytaja.
Owo6z, w gimnazjach rzadowych liczba uczniéw zydéw owych sfer le-
pszych z kazdym rokiem wzrastata, a wslad za tem zwiekszaty sie ich
szeregi na tawach wyzszych zakfadéw, kolejno w Warszawie otwiera-
nych. Dzieki rownouprawnieniu nadanemu zydom krajowym w r. 1862,
wychoAvarcy zydzi tych wszechnic mogli juz wstep znalezé do rozmaitych
stanowisk publicznych, i stanowiska tez te zajeli.

Onego czasu powstato takze pierw”sze czasopismo, sprawie uoby-
w'atelenia zydéw poswiecone ,,Jutrzenka,” w okét ktérego grupowat sie
caty postepowy lzrael warszawski, sprawie tej z zapatem oddany. Mio-
de sity literackie prébowaly polotu, juz w artykutach dziennikarskich,
juz w oddzielnych ut\vorach, gtownie w zakresie historji zydow krajo-
wych. Po ,Jutrzence,” zgastej we dwa niespetna lata od swego zjawie-
nia sie, nastat drugi z kolei organ polsko-zydowski, daznosci wybitnie
postepowej — wychodzacy do dzi$ dnia ,lzraelita.” Z onych dni, kté-
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re byty dla zydéw polskich tem, co to niemcy zowig ,,Stiirm-perjode,”
datuje kilka innych jeszcze w gminie tutejszej lepszych urzadzen, mie-
dzy innemi kilka szkdtek i ochron dla biedniejszej clziatwy, staraniem
gtownie kotka obywatelek-zydoéwek do zycia powotanych.

Spoétcze$nie z porywem ku ogdlnej wieku cywilizacji, przednia
cze$¢ zydéw warszawskich zabrata sie do uporzadkowania religijnego
swego kultu, postugujac sie wzorami, przez spotwiercow na Zachodzie
dostarczonemi. W latach juz dwudziestych, mate grono postepowych
izraelitow urzadzito sobie modlitewnie, gdzie krzykliwo-niesforng ruty-
ne béznic zastepowat tad jakis. Takaz modlitewnie, z pewnemi juz re-
formami w samej liturgji, urzadzit, przy szkole rabinéw, dyrektor jej Ei-
senbaum. W Kkilka lat p6zniej, oba t. z. ,,Miniany” zlaly sie wjedng
0g6lng synagoge przy uhcy Danitowiczowskiej. Przyjeto kantora, zle-
piono jako tako chor, zainstaltowano kaznodzieje, ktéry w stroju protes-
tanckiego ,,predygera,” w mowie germanow gtosit stowa boze; uniformo-
wani ,bedele” mieli czuwaé nad niegtosnem modleniem sie poboznych,
i t. p., stowem, zaprowadzono porzadek przed. ,Panem Zebaot.” Ze za$
przewodniczacy, przy catej swej zwierzchniej ogtadzie, byli to ludzie
0 tyle religijnie nieuksztatceni, ile bojazliwie zachowawczy, i ze na ze-
wnetrznem jeno uporzgdkowaniu swej modlitewni im zalezato, wszystkie
wiec reformy na tem jedynie sie i ograniczylty. Liturgja, z calym jej
balastem litanji, pozostata tg sama, co w zautkowej béznicy. W latach
sze$¢dziesigtych dopiero, pod wptywem pragdow dwczesnych, zdobyto sie
na krok $mielszy i zaprowadzono kazania w jezyku krajowym.

W r. 1878 ukoriczono budowe nowej $wiatyni przy ulicy Ttomackie
1tu zleli sie wjedng gmine cztonkowie obu postepowych synagdég. Na
czele rzagddw nowego przybytku staneto grono mezéw, doskonale zarza-
dzajacych finansami ,,Domu bozego,” ale juz z zasad, juz dla mniema-
nego przyciggania zastéjnych warstw, o zreformowaniu w duchu czasu
»Stuzby bozej” i stysze¢ niechcacych. Silne nawet o to domagania sie
znacznej czesci cztonkdéw synagogi, od lat Kilku ujawniane, sg przez ko-
mitet nieuwzgledniane, albo ad infinita temyora odktadane.

Z ostatnich lat 15-tu pozostaje jeszcze do zaznaczenia dodatnia
zmiana w urzedowym ustroju pierwszej w kraju gminy. AV miejsce da-
wnego ,dozoru bdzniczego,” piastowanego przewaznie przez wsteczni-
kéw, ludzi dawnego ,kahatu,” stangt w r. 1871, z forsownie przepro-
wadzonych wyborow lepszej czesci gminy, zarzad, ztozony z mezéw hot-
dujacych postepowi, i z takich mniej wiecej zywiotéw sktad onego utrzy-
mat sie po dzi$ dzien.

Tyle o postepie naszego polskiego, a w szczegdlnosci warszawskie-
go lzraela za ostatnie lat dziesigtki. Postep ten, do$¢ szerokie juz ko-
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o liczebnie zakre$lajacy, posunietym jest w jednostkach do krafcowo-
§ci; zbiorowo jednak, jako faza og6lnego rozwoju, przedstawia chaos,
zmieszany z plesni przesztosci i szychu z nowszego czasu zapozyczo-
nego. Grunt pozostat ten sam...

Massy kryja jak dawniej mroki geste.

Stokro¢ mniej dodatnie, niz w cywihzacyjnem ognisku kraju, po-
zostawit nowoczesny prad kultury swe $lady na zydowstwie naszem pro-
wincjonalnem. W niektérych wiekszych miastach, jak w todzi, Kali-
szu, Witoctawku, Lublinie, pod wpltywem przyktadéw stotecznej gminy,
zaczeto sie ostatniemi laty w tym samym kierunku naprzéd ruszaé. Tu
i 6wdzie powstatly szkoty elementarne, ochrony, szpitale. Garstki po-
stepowcéw w niektérych z gmin tych, jak todzii Kaliszu, zdobyly sie
juz nawet na synagogi t. z. ,,zreformowane.” Nie wywiera to atoli zad-
nego wplywu na tlumy, materjatnem ubo6stwem srodze nekane, i w sto-
kro¢ optakanszej jeszcze, duchowej nedzy, trzymane przez fanatycznych
rabinow i cadykow chasydowych. Po calym obszarze naszego kraju,
z wyjatkiem Warszawy i nielicznych lepszych elementéw w pomienionych
miastach — ciemno u nas i gtucho w zydowskiej massie, jak przed
wieki.

Takiez same zjawisko po stronie dodatniej i ujemnej, z odmianami
tylko warunkowanemi polityczng sytuacja i zasztemi tu od przeszto stu lat
iprzeobrazeniami — przedstawia ogot zydowski w Cesarstwie.

CHWILA OBE CM A

Kto z nas patrzy na rzeczy jasno, bez optymistycznego samo-
tudzeniasie, kto, nie zamykajgc sie w skorupie obojetnosci samolubnej,
ma zrozumienie i spoéiczucie dla spéiptemiennego swego og6tu, ten
przyzna, ze potozenie tego ogo6tu jest w obecnej chwili skrajnie optaka-
nem. Nigdy moze, w ciggu dhlugich, a wyjatkowo nieszczesnych
dziejéw tego ludu, sytuacja jego nie byta tak grozng, jak nia jest dzis.
Jes$li bowiem dawniej stokro¢ srozsze spadaly nan ciosy, to ranity go,
krwawity jego ciato, lecz opancerzonego wiarg i solidarnoscig ducha za-
bi¢ w nim nie zdotaty; owszem, tym hartowniejszym i wytrzymalszym
go czynity. Dzi$—inaczej. Nie grozi ludowi temu, jak ongi, zatrata
z ragk ciemiezcéw, nie czyhaja znéw nan losy w ksztatcie wyjecia z pod
praw, wygnania i t. p. Niel Ezucajg nah wprawdzie takie wyroki je-
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go wrogowie; tu i 6wdzie uszykowali sie nawet w silng falange ku szerze-
niu nienawistnej swej propagandy. Lecz nie uda sie im w wywotang
z grobu $redniowieczng mare trwate tchng¢ zycie.  Mimo wysilen owej
rzeszy, europejskie prawodaw”stwa nie przeniewierzg sie przyjetym zasa-
dom tolerancji i prawnej réwnosci wszystkich, a lepsze zywioty spote-
czenstw coraz gtosniej potepia¢ bedag wichrzenia, tyle hanbigce wiek. ile
najzywotniejszym ich sprawom szkodzace. Dowiodt tego ostatniego
szwank, jaki w skutek tych wichrzen poniost ogdlny dobrobyt, tam,
gdzie udato im si¢ ttumy do czynéw gwattu podszczu¢.  Prawa obywa-
telstwa w krajach, gdzie catkowicie je majg przyznane, zydom cofniete
nie beda, a gdzie im jeszcze brak ich wcatosci, czy w czesci, predzej pdzniegj
zostang im nadane, gdyz wymaga tego wiasne tych krajow dobro. Tak
zwany ,,antysemityzm,” wyrosty temu lat pare w Niemczech i ztad do
innych krajéw przeszczepiony, w formie wjakiej sie objawia, nie ma
przysztosci. Juz traci on grunt pod sobg w podatnych dlah nawet mas-
sach, ktoére bezdrozne jego, a im samym szkodliwe dziatania, zaczynajg
przeglada¢, a zdrowy zmyst ludow i energiczne rzgdow postawy dokona-
jg reszty, by sttumic¢ ruch, zaktécajagcy spokoj ogolny i w swych daze-
niach z anarchjg pobratymeczy...

Nie wiec w antysemityzmie i nienawistnych prgdach zewnatrz le-
zy cate zto, bytowi zydow zagrazajgce. Ale tkwi ono i rozrasta sie we
wiasnem ich wnetrzu, i dla tego tym jest grozniejsze, tym natarczywiej
0 ratunek wotajace. Nic szkodliwszego nad zdanie, dzi§ miedzy mysla-
cymi nawet zydami czesto styszeC sie dajagce: ,,Po cotu mj™éle¢ oja-
kichs reformach? Nienawis¢ ku zydom jest $lepa, nieubtagana. Co-
kolwiek oni uczynig, jakbadz sie zmienia, czembadz sie stang, wrogich
ku sobie usposobien nie zazegnajg!” Poglad-to, otyle btedny, ile
szkodliwy, gdyz daje ztu folge nieprzerwang i wszelkie poczagtkowania
ku jego usunieciu obezwiadnia. Nie dla przebtagania jeno niecheci
Swiata winnismy co$ przedsiewzig$¢ ku naszemu odrodzeniu, ale dla tego,
Ze niemoc ciezka nurtuje wiasne nasze wnetrze, i marnem grozi mu roz-
padnieciera sie. To zto, jeSli sami nie zabierzemy sie do jego wyleczenia,
nie stanie sie przez to mniejszem, gdy wszelkie umilkng ku nam nieche-
ci, gdy w gorgce nawet zamienig sie sympatje. Ci, ktdrzy w swym sg-
dzie o zydach wiecznie ogladajg sie tylko na opinje i usposobienia chrze-
$cjan, podobni sg do otoczenia ciezko chorego, ktdre z ust niepowotane-
go lekarza wyczekuje zdania o stanie pacjenta. Gdy nieumiejetny le-
karz zawyrokuje kres choremu, otoczenie opuszcza rozpaczliwie rece
1zaniedbuje stosowaé najprostszych, najwidoczniej stanem_“chorego na-
kazywanych lekéw, ktore jedynie bytyby w stanie zdrowie mu przy-
wrocic.
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Zabierzmy sie sami do leczenia trawigcej nas niemocy, nie trosz-
czac sie 0 sady niechetnego nam $wiata, a i“redzej i pewniej wyzdrowie-
jemy, niz od rozpaczliwego wecigz patrzenia w oczy temu S$wiatu. Gdy
za$ wyzdrowiejemy, Swiat ten sam zmieni o nas swe wyrolii i rowne
z sobg prawo do zycia i rozwoju nam jDrzyzna...

Wielu posrod nas, umywajgc rece ze wszystkiego, kiadzie catg wi-
ne traiDigcej lud nasz biedy, na karb jeno niesprawiedliwosci $wiata.

»,Nam—mowig—czynig chrzescjanie tysigczne zarzuty,—czy jednak
sg lepsi od nas, nie majgz stokro¢ i%orszych wad?  Ale oni sg liczni
i mozni, a my stanowimy stabg mniejszo$¢... Na swoje utomnosci nie
zwracajg uwagi, na nasze za$ patrza przez zwiekszajgce szkta. Niena-
widzag nas za nasza wiare i za nasza rase. Nie jesteSmy wolni od wad,
bosmy ludzie; mamy i cnoty, ktérych wieki nawet srogiego ucisku zni-
weczy¢ w nas nie zdotaty. Wieksza cze$¢ wad naszych jest wiasnie
dzietem diugowiekowej $rod nich poniewierki. Gdy ciezkie nieraz zbro-
dnie w swojem otoczeniu uw”"azaja za wybryki zdroznej natury ludzkiej,
dostrzezonym wsrdd nas lekkim zboczeniom nadaja charakter plemienny
i na caly rozciagaja je ogot.

.W obec tej niezbtaganej niecheci, zjakg $wiat nas traktuje —
ciagna dalej ci obroficy—grzechem jest twierdzi¢, aby cate zto wnas tyl-
ko lezato, aby nam tylko nalezato sie pojarawi¢. = Choroba nie w nas
tkwi, ale w Slepym ku nam przesadzie S$wiata. Te rane trzeba goi¢,
a gdy ona sie zablizni, w™edy i nasze potozenie stanie sie normalnem
i blizny jakie przeszto$¢ na nas pozostawita, bez sladu sie zatracg...”

W dowodzeniu tem jest niewatpliwie wiele prawdy, ale i niemato
przesady. Wyraz to bolesnej dumy, jakg kazdy upo$ledzony zywi
wzgledem tych, co go krzywdza.

Swiat chrzescjanski jest uprzedzony ku zydom; z niechetnej pa-
trzagc na nich dali, wszystko w ztem tylko widzi $wietle; mnostwo im
przypisuje przywar, ktérych nie maja, lub maja je jako ludzie tylko.
To prawda.

Lecz nie o te urojone wady chodzi, i nie te btedne sady czynig po-
fozenie nasze tak groznem. Nosimy sie z utomno$ciami, ktére nam
tylko sg wiasciwe. Sag to mety, osadzone przez calg nasza prze-
szto$¢ na dnie naszego charakteru, naszej umystowosci, catej naszej isto-
ty. Poékismy zyli na uboczu, mogly te specjalnosci swobodnie w nas sie
krzewi¢, ku naszej ochronie okazywaé sie nawet uzytecznemi. Odkad
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bezposrednio ze Swiatem sie stykamy, cechy owe coraz jaskrawiej odbi-
jaja od ogo6lnego tta i potozenie nasze czyniag coraz anormalniejszem.

Srozacy sie od lat kilku antysemityzm, w nienawisci poczety i fat-
szem zyjacy, jako taki upadnie. Pewne jednak stabe punkta, w ktore
godzi, rzeczywiscie w nas istniejg, a my, z jednej strony odpierajac te
wrogie pociski, powinnismy z drugiej—widzie¢ w nich przestroge, z za-
stojnej apatji nas budzacy...

Rozejrzyjmy sie w naszych szeregach! MoOwimy naszych, w znacze-
niu Scislejszem, miejscoicem.  Jezeli bowiem kwestja zydowska istnieje
gdzie rzeczywiscie, nie pozornie tylko, to u nas — na ziemiach stowian-
skich. We wszystkich innych krajach Europy, zydzi, w stosunku do
ogo6lnej ludnosci nieliczni, skutkiem zzycia sie z kulturg narodéw, sa
juz prawie z niemi zaasymilowani. Jezeli mimo to nienawistna propa-
ganda i tam przeciw nim sie szerzy, to zrodzity jg fanatyzm jednostek
i cele og6lno-wywrotowe.  Sztucznie przez te zywioly podtrzymywana,
nie ma ona w szerokiej warstwie intelligencji punktu oparcia, i z dniem
kazdym traci zwolennikéw. U nas — inaczej. Wyznawcy wiary Moj-
zesza stanowig znaczny bardzo odtam ludnosci, zyjg wsrdd niej tysig-
cem weztow spotecznych z nig ztgczeni, a noszagc na sobie wszystkie je-
szcze cechy wiekowego zaniedbania, tworzg zywiot, wielu swemi strona-
mi na ogélnym bycie dotkliwie cigzacy *).

*) Z ogb6lnej liczby zydéw na S$wiecie, do 10-u miijon6w wynosza,-
cej, blizko cztery pigte zyje w“ Europie. Z tych, przypada na Cesarstwo
Kossyjskie (w t. z. obrebie ich osiedlenia — dawnych prowincjach polskich,
i niektérych dalszych guberniach), do 4-ch miijonéw. W Kroélestwie Pol-
skiem liczy sie wyznawcéw starego zakonu przeszto 1,000,000; w Galicji i na
Bukowinie okoto 600,000, w Poznanskiem i Zachodnich Prusiech ok. 200,000,
tylez na Czechach i w Morawji. Reszta rozdziela sie na inne panistwa, mia-
nowicie: na Niemcy, Francje, Anglje, Witochy, Holandje, Belgje, Danje i Szwe-
cje, gdzie liczba zydéw nieznaczng tworzy odsetke ogo6lnej ludnosci. Wyja-
tek stanowi panstwo austrjackie, gdzie w samych Wegrzech liczy sie oko-
to 700,000 zydow, ten sam prawie stopien ukulturowania zajmujacych, co nasi.
Do tej samej kategorji naleza zydzi w Rumunji, Stowianszczyznie naddunaj-
skiej i Turcji europejskiej zyjacy. Z innych czysci Swiata, Ameryka liczy
wyznawcow Mozaizmu najwiecej, za nig idzie Azja; najmniej liczy ich Afryka
i Australja.

4
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Zto ma, liczebnie i jakoSciowo, u nas swe siedlisko. Tu ma juda-
izm zeSrodkowane wszystko, co minione czasy wytworzyty w nim zawa-
dzajacego zyciu. Nigdzie brzemiona tej przesztosci tak srodze nie
ciezg na bycie zyddw, i nigdzie sytuacja ich nie wola tak gwattowanie
0 zmiane, jak u nas. To tez i zwrot ku lepszemu, jakahadz dro-
ga da sie sprowadzi¢, z nas winien wyj$¢, przez nas i dla nas przede-
wszystkiem ma sie dokonaé. My sami, nie wygladajgc od nikogo zbaw-
czej inicjatywy, powinnismy sie zabra¢ do dzieta naszego odrodzenia.
Stowa starego nauczyciela judaizmu (Hillela): ,Jezeli nie ja dla siebie,
to kt6z dla mnie?,” nigdzie moze w dziejach lzraela nie miaty tak
trafnego zastosowania, jak je majg dzi$ do nas, zydéw na stowianskich
ziemiach zyjacych.

Jak smutny widok przedstawia nasz ogoH

Tu oto miljonowa massa, nedzna, obdarta, wstret budzaca! Zyje
ona, a raczej wegetuje, zapchana w miastach i miasteczkach. Strasznem
jest jej ubostwo materjalne, bo zy¢ nie ma z czego. ‘Praca na roli jest
jej obcg, — w ciggu wiekow tutaczego zycia od niej odwykta, cho¢ na
wiasnej ziemi nig tylko sie trudnita,—na wygnaniu nigdzie stale na gle-
bie osigé¢ nie byto jej danem. Przy warsztacie robié¢ nie umie, bo nikt
jej tego nie nauczyt. Od ojcéw nauczyta sie chodzi¢ koto tokcia, miary
i wagi, i nosi¢ pake towaréw na plecach, wcigz wiec mierzy i wazy i pa-
ke na barkach nosi, zgarbiona pod jej ciezarem, i w wzajemnem potraca-
niu sie upadajgc. Ojcowie jej wszak niczem innem trudni¢ sie nie mie-
li prawa, mogliz co innego przekaza¢ swym potomkom? Handel,
przekupnictwo, posredniczenie we wszelakiej formie, handel towarem,
pieniedzmi, czembadZ, byle zarobek dajacy, — oto wedki, ktéremi lud
nedzarz wyfawia z wiatru $rodki swego utrzymania. Jednemu uda sie
tg drogg dobié sie znaczniejszego mieniaina wierzch wyptynac, ale tysigce
dokota petza w btotnych nizinach, gonigc bez tchu za kesem chleba.
Byt-to kosztem po najwiekszej czesci innych opedzany. Maz atoli wy-
bor nedza, wszelkich $rodkéw produkcyjniejszego zycia pozbawiona?
Ubostwo zydowskiego proletarjatu i krete manowce, na ktérych lichg
karm sobie zdobywa, sg nieodzownym wynikiem bezzaradnego jego poto-
zenia. Nie wglagda w to opinja ogo6tu, ktérego skargi na pasozy-
tnictwo tej masy coraz donosniejszemi sie staja...

Ale jakiembadzZ jest ubostwo tej massy materjalne, przewyzsza
je niewatpliwie jej zaniedbanie umystowe. Zastdj w pojeciach, wierze-
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niacli i zwyczajach; cze$¢ Slepa dla martwej litery i przepisanych przez
nig praktyk; wstret dla oswiaty, mogacej w czemkolwiek nadwath¢ te
sztywng prawowierno$¢; umyst, zaprawiony od kolebki prawie na dja-
lektyce talmudu; obyczajowo$é, badZz co badz, jednostronna, do siebie
zwrocona, w sobie zamknieta, — oto specjalnosci, ktére po dzis dzien
cechuja masse nam spétwiercza, czynigc z niej zywiol obcy w spo-
teczenstwie, obcy myslg i mowag, zwyczajem i obyczajem, wygladem,
wszystkiem stowem, co z moralno-estetycznych usposobien cztowieka
tworzy spéjnie, taczacg go z ogétem. A drog bezposrednich do oddzia-
tywania na te masse, nie ma. Skrajnie podejrzliwa wzgledem wszyst-
kiego, co do lepszego wiedzie poznania, stoi ona silnie zwarta, tu pod wo-
dzg fanatycznych rabinéw, tam pod komendg szalbierczych ,,cadykéw,”
mienigcych sie poSrednikami bozymi, i argusowemi oczyma czuwajgcych,
by w te mroki, z ktérych towig swe hotdy i ,,pydjony,” zaden promyk
z zewnatrz nie wpadat. A miasto zmniejszania sie zta, rozrasta sie ono
wcigz, dzieki ,chederom,” ,bethhamidraszom” i ,jeszybotom,” gdzie
krocie dziatwy trawig mtodociane swe lata na studjowaniu przebrzmiatej
madros$ci rabinicznej, i gdzie pokolenie za pokoleniem w zaraniu juz za-
prawianem bywa do zycia, skrzywionego w sobie i pasozytnego naze-
wnatrz.

Dziwnaz to, ze przy tych anomaljach imie zyd stato sie synoni-
mem wszelkich przywar i szpetot, ze budzi oddZwigk na calej skali nie-
przyjaznych uczué, od dzikiej pasji mottochu, dajgcej sobie folge w bru-
talnych zamachach, az do instynktowych wstretow, ktérych i najoswie-
censze umysty sttumi¢ w sobie nie zdotajg?..

Coéz ztad, ze wszystkie te ujemnosci w zydzie sa dzietem tysiacole-
tniej jego niedoli, ze nie jego, lecz smutne koleje ktore przeszedt, i tych,
co mu losy te zgotowali, wini¢ o nie nalezy? Znajomos$¢ zrédia zta po-
winna $lepej niecheci grunt z pod stép usunaé, przywota¢ do sprawiedli-
wosci glucho potepiajace sady, lecz stanu rzeczy nie zmieni ona. Zio
wota badz co badZz o swe usuniecie ...

Spo6jrzmy w strone jasniejszg!

Oto zastep lepszy, wydzielony z tej massy i drogg naprzod juz
idacy.  Zrzucit on z siebie znamiona obczyzny i przyswoit sobie
wszystko, co duch czasu jako nieodzowne warunki uspotecznienia mu
wskazat. Zatarty sie cechy zewnetrzne, a i z wnetrza opadly wiezy
wiekowe.  Najwazniejszym w tym pochodzie etapem, bylo zarzucenie
idei o swej wybranosci, i poryw ku jednosci z narodem, wsrod ktdrego
sie zyje. Postepowy nasz lzrael stat sie Swiadomym stanowiska, jakie
zajmowac powinien w tym ogéle, i stanowisko to zajat. Arcy pozadana
to byta zmiana frontu nazewnatrz.
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Jakie atoli zluznienie podstaw, jaki rozstréj loewnatrz!

Religijnos¢ padta tu najpierw ofiarg. W oproznionych po starej
tradycji umystach, nastat chaos, = mieszanina nieoderwanych od dna
przesaddw, z krafcowg negacjg. Obok penatow skrycie w duszy czczo-
nych, legty zdetronizowane bdstwa. Dawne ideaty pogasty, a w powsta-
tym ztad mroku nikt nowych nie wskrzesit. Pozostato miejsce dla nie-
podzielnego wiadztwa tych, ktére prad nowego czasu ze swoich szumo-
win wyrzucit...

Kazda niemal jednostka odrebnym hotduje zasadom, jezeli swy-
wole we wierze i wyptywajacych z niej obowigzkach, zasadg zwa¢ mozna.
Jasnosci pojeé, systematycznosci, a co najgorsza — spoOjni wewnetrznej,
ktéra jedynie pogladom catej gromady nadaje ceche zbiorowego kierun-
ku—zadnej zgota!

I nie mogto sie sta€ inaczej. Reakcja po zbytniem natezeniu ry-
goryzmu religijnego, nastagpi¢ musiata niechybnie. Synowie ojcow, kt6-
rzy w tym rygoryzmie zyli i zahn umierali, nagle, wyszedtszy na Swiat

bozy, przejrzeli. Swiatto, ktére im blysto z nieba postepu, ukaza-
fo im wszystkie twory przesztosci, jako niegodne zachowania zabytki
ciemnych epok... | odrzucono wszystko — skorupe wraz z jadrem.

"Wymazano z tradycyjnego dokumentu wszystko, co na nim tysigcolecia
nakreslity, i zrobiono zen ,karte prozna,” na ktorej kazdy pisze to, co
w zadne szranki nieujeta swywola mu dyktuje. To tez, jak w wyrobie
myslowej swywoli, znajdziesz tu prostacze wierzenia gminu, obok kran-
cowych przeczen, grube przesady, obok wyzszych idei, gdzies w przelocie
schwyconych, zabobony, obok prawd Zle przetrawionych — istny chaos,
bodaj czy nie gorszy w swych wynikach, od najgrubszej ciemnoty...
Jak ongi przodkowie nasi na pustynji, btgkamy sie, nie wiedzac,
dokad zdgzamy. | podobnie uciekajgcemu przed Bogiem Jonaszowi na
miotanym burzg statku, nie umiemy ni sobie samym, ni zagadujgcemu
nas $wiatu Swiadomej da¢ odpowiedzi, kim wiasciwie jestesmy: izraeli-
tami, czySmy nimi juz by¢ przestali?—,,LudZmi, obywatelami!”—brzmi
stereotypowa na to odpowiedz. Ale jest to w ustach wigkszej czesci czcze
stowo, ku przystonieciu jeno prézni wewnetrznej. A potem, Swiat, przyj-
mujac to hasto od jednostek, nie uznaje go ze strony gromady, zbioro-
we ogniwo w spotecznym ogoéle stanowigcej.  Wieki jeszcze uptyna, za-
nim zwigzki wyznaniowe, drogg rozwoju rodzimych swych idei dojdg do
spblnej mety, gdzie wszelkie odrebnosci sie zatracg. Zyjemy jeszcze
w epoce religji, i tym tylko szlakiem kroczy¢é muszg massy ku przyszte-
mu swemu zjednoczeniu. Wolno jednostkom wyprzedzaé myslg czas
swoj; nie wolno za$ tego czyni¢ gromadom, pod karg zepchniecia z toru,
ktorym catos¢ zdgza. | od nas, korporacji tuyznaniowej, $wiat domaga
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sie jasno okreslonego stanowiska, jako jedynie dajgcego rekojmie zycia
w zwigzku spotecznym. Innych rekojmij nie uznaje on. My za$, przy
naszem rozstrzeleniu w atomy nieledwie, na stanowisko takie wskazywac
nie mozemy. Opuscilismy dawne, przez ojcéw zajmowane, a nowego nie
wytworzylismy, i stojDom zabrakto gruntu...

Pokolenie starsze, w ktérem nie zatarty sie jeszcze slady mtodocia-
nej hodowli, pewnemi ni¢mi jeszcze jest zwigzane z przesztoscia, z tem,
co dodatniego i ujemnego w zyciu wytworzyta. Ale jakze wychowywa-
ng jest mioda nasza generacja? Przy tym rozstroju pojec i zatarciu
z domowego zycia wszelkich godet, przy tej niedbatosci owpojenie jakich-
kolwiek zasad religijnych w dusze mtodociane, przy tych, owszem, obja-
wach lekcewazenia we wiasnem kole, i poniewierki z zewnatrz, nic dziwne-
go, ze mioédz wyrasta w gluchej ku swej wierze niecheci. Mozemyz
nawet wyobrazi¢ sobie opustoszenie, jakie zalegnie nasze domy boze, gdy
mtode pokolenie zajmie po nas miejsce, jezeli zwrot w naszym trybie
zycia zawczasu nie nastgpi?.. Mitoédz mezka, w wir zycia wczesnie por-
wana, brnie wrnurtach najczesciej bez kompasu, ale obowigzkami zycia
jako tako jeszcze podtrzymywana. Optakanszem stokroé jest zanied-
bywanie religji w wychowaniu co6r naszych. Nie zastapig tego
najbtyskotliwsze dary umystowe i estetyczne. W kazdym umysle,
a szczegblniej kobiecym, mito$¢ dla piekna i dobra moze kwitnaé¢ tylko
na przysposobionym za miodu gruncie idealnym. Gdzie gruntu tego
nie ma, tam cnoty owe unoszg sie w powietrzu — lada wietrzyk je
zdmuchnie...

To tez Swiat, ktéry na nurtujgce w nas prady z niechetnej
patrzy dali, gardzac ciemng massg, nas, postepowych, okrzykuje
»bezwyznaniowcami” i rozktadowy w nas widzi zywiot. Przyznac nie-
stety, trzeba, ze niejeden rys w naszem zyciu, niejedna szpetota, dzie-
dziczna, i nowo-przyswojona, ztej tej o nas opinji $wiata nadaje wszelkie
pozory stusznosci... Starty sie z wierzchu za ostre kanty; wnetrze, jak
je dola nasza ciggiem wiekOdw wypiastowata, pozostato nietknigtem
prawie...

Nie wyperswadujg tego Swiatu zadne nasze uogdlniania, zadne ttu-
maczenia, ze upadek religji i obyczajéw jest teraz powszechny, u zydéw
zarobwno, jak u nie zydéw. To prawda. Ogdlna miara obyczajowego
zka nie mniejszg jest pewnie gdzieindziej, niz u nas. Tam tylko zio to
pod inng przejawia sie postacig i inaczej jest sagdzonem. Z tem wszyst-
kiem tai¢ przed sobg nie powinniSmy, ze to, co w naszych przywarach
wrogo ku nam usposabia, to nie ogélno-ludzka ich fizjognomja, lecz
rysy w niej swojskie, typowe...
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Zbyt znane to sg i zbyt czesto oczom narzucajace sie specjalnosci,
bySmy je tu obnaza¢ mieli, cho¢ dalecy jesteSmy od twierdzenia, by byty
og6lnemi, by nie byto chlubnych wyjatkéw, ktore cechowe pietna z wne-
trza swego i z postepowania dawno juz starty. Sg to jednostki, kt6-
re, jako ludzie i obywatele, na wszelki zastugujg szacunek. Lecz opinja
Swiata nie z jednostek bierze miare, ale z og6tu, a ten wzgardliwym jej
sgdom, niestety, do zbytku dostarcza danych...

I tak, z jednej strony znedzniata duchowo i fizycznie massa,
z drugiej—nieliczny stosunkowo zastep wyzwolonych, ale w atomy roz-
prysnietych, i przywarami swemi niemniej osobliwy element tworzacych—
oto widok ogélny, jaki judaizm nasz krajowy przedstawia.

Smutny-to, rozpaczliwy widok. W obec niego, nieliczna tylko
garstka umystéw wybranych stoi, zgnebiona troskg o przysztos¢ tego
ludu. | spogladajac na stan ten, bedacy suma skutkdéw catego tancu-
cha przyczyn, jakie w ciggu dwu tysiecy tat dziataly na nasze wykoleje-
nie,—stan, czynigcy byt nasz $réd narodéw w tej postaci juz niemozliwym,
kazdy powaznej mysli izraelita duma nad Srodkami odrodzenia swego
ludu, iz gteboka troska w duszy pyta sie:

,,C0z poczac?”. ..



DLA PRZYSZLOSCI.

"FOGUDY 1 SeODKI ZARADCZE.

,C0Z poczaé, by lud ten dzwigna¢ z upadku, by zdjaé zer klgtwe
wiecznej Swiata pogardy, i zdrowe uczyni¢ zefh zndw ogniwo ludzkiej spo-
fecznosci?...”

Pytanie to zadaje sobie dzi$ kazdy myslacy- izraelita, a odpowiedzi
na nie stychac tyle, ile jest odmiennych zapatrywan na zydéw i ich kwe-
stje w ogole.

Dwie tylko wsréd nas kategorje ludzi troskg o przyszto$¢ swego
ludu nie zaprzatajg sie, — dwa to krancowe stanowiska. Jedno z nich
zajmujgnasi ultra-pobozni. Dla nich, pogrgzonych wswej dewocji, dobrze
jest, jak jest, bo tak Bdog chce.—,,Czasowe cierpienia lIzraela, to Lara za
grzechy jego wyrodnych synéw, ktérych tez te cierpienia gtéwnie doty-
kaja. ,,Goimy” nienawidzg zyddw, przesladujg ich, ale majg tylko tych
na mysli, co opusciwszy drogi boze, zmieszali sie z narodami i zwyczaje
ich przejeli. Nas, wiernych tradycji ojcow, z nienawisci swej wytaczaja.
Zresztg, nawykliSmy oddawna do prze$ladowan, i obecne nas nie raza.
Przeming one, jak wiele srozszych przed niemi, wtedy, gdy ,niedrze-
migcy nigdy Stroz lzraela” zawota na ciemiezcéw ,,dosyc!” AVtedy przy-
$le on namaszczonego zbawce, ktéry rozproszone owce izraelowe zgroma-
dzi i na dawne ojcoéw pastwiska zawiedzie. "Wtedy, za tyle czaséw cier-
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pien, wrdcido nas szczescie, chwata nasza znéw zajasnieje, i ci, co ze tza*
mi sieli, za¢ bedg z pie$nig radosng na ustach.”

Tak wswej ufnoSci rojg pobozni nasi fatalisci, nie majacy zrozumie-
nia ni dla historji, ni dla aktualnego zycia. Kotwicg ichjestto, ze dola wy-
branego ludu zawsze byta meczenska, i ze ,,w kazdej epoce narody powsta-
waty, by nas zgtadzié¢, a B4g z ragk ich nas ocalal.” Lecz niezdolni sg
poja¢ réznicy miedzy dawnemi, ciezkiemi przejsciami swego plemienia,
a obecnem, przyjazniejszem napozoér, ale w istocie stokroé¢ grozniejszem.

Dawniej, pociski rozbijaty sie o puklerz-wiary, ktérym lud caty
byt opancerzony, o Sciste jego zjednoczenie na uboczu od gardzacego
nim Swiata. Im srozszy byt ucisk zewnatrz, tym silniej skupiat sie on
w sobie, tym szczelniej zwierat swe szeregi i — ocalat. Dzi§ — inaczej.
Spojnie wiary sg zluznione> solidarnosci wewnetrznej ni $ladu prawie.
Nastata rozsypka duchowa, o wiele groZzniejsza od rozbicia panstwowego,
i cato$¢ rozpada si¢ w czastki, ktdre pierwszy lepszy wiatr na pustkowia
unosi...

Odmienng takze zupeinie jest postawa, jakg Swiat chrze$cjanski
ku nam przybrat. Dawniej nas nie znat, — peten religijnego zelo-
tyzmu, niewiernymi zdata gardzit. Dzi$, odkad weszliSmy na tono spol-
nego z nim zycia, coraz blizej nam sie przypatruje i coraz bardziej go
nasze utomnosci jatrza... Na niewygaste jeszcze pogorzelisko nowe
z dniem kazdym padajg gtownie i nowe buchajg pozary, a pozary te,
krwawg tworzagc tune ponad naszg gtowsg, tym czarniejszg noc rozpo-
Scierajg ponad naszg przysztoscia...

A nie stanie sie cud zaden, by iz tego odmetu nas doby¢, by rozpa-
dajacy sie nasz namiot.dzwigna¢, jezeli sami nie zabierzemy sie, rychito,
poki jeszcze czas, do jego odbudowania. Bdég pomaga tylko tym, co sa-
mi chcg i umiejg sobie pomddz. Bezczynne wyczekiwanie interwencji
bozej, musi niechybnie zaprowadzi¢ nas nad przepasg¢...

Dla tego wszystkiego pobozni nasi nie majg zrozumienia. ,B0g
czuwa nad lzraelem!” jest ich wiecznem hastem, a ztem hastem na
ustach cierpig, wyrzekajac na niesprawiedliwo$¢ loséw, Swiata, ba, wyro-
kow samego Boga, a nie przyznaja, ze w nich samych tkwi zto, ktére lo-
sy te im gotuje. Caly porzadek Swiata winien, wedle nich, by¢ przewro-
cony; sami za$ nie zezwolg, by w zmurszatem ich zyciu cokolwiek sie
zmienito. Dla nich, wszelkie ulepszenia wewnetrzne sg zakatg, najwyz-
szego potepienia godng. Gnusniejac w swym zastoju, zdajg przysztosc
Izraela na Boga.—

Do drugiej kategorji niedbatych nalezg nasi ,,postepowi indyferen-
ci.” Daja sie oni na dwie rozdzieli¢ gnijmy. Jedne sktadajg pewni na-
si plutokraci, wieksi i mniejsi. Kult maniony pochtania catg ich dzia-
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falnos¢; wszystko inne jest im marnosScia, niegodng zaprzatania sie. Dla
nich cate zydowstwo moze jednego dnia sie zatracic¢, byle oni wyszli bez
szwanku, byle ich interesa na tem nie ucierpiaty. Na nich daremnie liczy¢
W wymagajacem poswiecenia dziele regeneracji naszego ludu.

Druga grupe naszych indyferentéw tworzy znaczna cze$¢ niedo-
ksztatlconej, na falszywych torach znajdujgcej sie miodziezy naszej.
Lizngwszy co$ z drzewa nowszej wiedzy, mienig sie by¢ skonczonymi
medrcami, i wszystko co ma zwigzek z przesztoscig, do rupieci rzucaja.
Bez zadnych ideatéw w duszy, pozujgc na filozofow-liberatow, w grun-
cie o niczem gtebiej nie myslac, zywig jedno, nawskro$ Swiadome
uczucie—wstret dla stanowiska, na ktére rod ich rzucit. W iara ihisto-
rja ich plemienia sg im odrazg, nie dla tego, by znali biedy tej wiary
i zboczenia tej historji, ale, ze przypominajg im: czem sami sg. Gardzg zy-
dowstwem, bo gardzi niem $wiat, bo nalezenie don uwazane jest za hanbe
i naraza na rézne przykrosci. Dla nich judaizm i zydzi sa niepotrzebni
na Swiecie, i, im predzej tym lepiej, winni sie zatraci¢. ldea odrodzenia
zydoéw drogg wewnetrznych przemian, nie tylko nie ma wsréd nich mi-
ru, ale ma w nich stanowczych przeciwnikdw.

Obie powyzsze kategorje, t.j. ,,pobozni” i ,,0bojetni,” sg stanowczo
przeciwni wszelkiej reformie w judaizmie; jedni bowiem i drudzy do jed-
nego i tego samego zdazajg celu, — jaierwsi, w zgubnym obtedzie, Ze do
walacego sie gmachu nie wolno reki przyktadaé, drudzy, $wiadomie,
w niemniej zgubnem mniemaniu, Ze od rozpadajgcej sie budowli trzy-
mac sie trzeba na uboczu, Ze nie nalety nic podjg¢ ku jej podZwigniegciu,
wtasnie dla tego, by tym predzej runeta. Powiedzmy atoli wrecz, ze
wigksze nieréwnie niebezpieczeAstwo grozi judaizmowi i zydom ze stro-
ny pierwszych, t. j. ortodokséw, niz od najbardziej nawet krancowych li-
beratow. Ci bowiem, w kazdym razie, czynnych nie stawiajg zawad
ulepszajgcym zamystom; pobozni natomiast, zdtawiajg w zarodzie wszel-
ki poryw ku lepszemu. Ich tez gtdwnie dzietem jest zeszpecenie na-
szej wiary w przesztosci, i ich przewaznie dzietem bedzie jej zatrata
w przysztosci, jesli zdrowy wsrdd nas zywiot nie zerwie sie zawczasu do
odradzajgcego czynu.

Zostawmy wiec na boku dwie te kracowe grupy, i przyjrzmy sie
innym projektom, ku rozwigzaniu naszej kwestji podnoszonym.

Nie bedziemy tu rozbiera¢ recept, pisanych przez nieprzyjaciot zy-
déw. Sa to, nie leki, lecz trujgce eliksyry ze $redniowiecznego labora-
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torjum, w ksztatcie wygnania, pozbawienia praw, odosobnienia, odciecia
drég zarobkowania i t. p., ze nie powiemy juz o doraznych operacjach
piescia i toporem, jak ostatniemi laty tu i 6wdzie z takim skutkiem by-
ty wykonywane... Okreslonego programu dziatacze ci nie maja; po-
woduje nimi gtucha zto$¢, cheé pozbycia sie jakimbadz sposobem zy-
doéw, co, ich rojeniem, jedynie ogdt spoteczny ze wszystkich trapigcych
go bied zbawiéby mogto.

Gdy nasz cel jest tym zamystom wprost przeciwny, gdy my, nie
zagtady, lecz uzdrowienia nieszczesnego ludu pragniemy, zbytecznemby
wiec byto rozbierac te plany, ku wykazaniu ich dzikosci z jednej, a pra-
ktycznej niewykonalno$ci z drugiej strony. Czasy massowych wyganian
znikly.  Zydzi, badZ co badZ, pozostang w kraju, a wszelkie dokuczli-
wosci, majagce im byt unieznos$ni¢, nietylko ich w niczem nie zmienia, ale
nieuniknionem prawem solidarnosci odbijaé sie muszg dotkliwie na by-
cie ogblnym, jak to doswiadczenia lat ostatnich do smutnej wykazaty
oczywistosci.

Srodki, stowem, tego rodzaju, przez $lepg jeno nienawi$é propono-
wane, nietylko potozenia na dobreby nie zmienity, ale bardziejby je-
szcze je pogorszyty.

EozwaZzmy zatem inne, godniejszg myslg nacechowane projekta,cho¢
ten i 6w z nich w niemniej btednem co tamte obraca sie kole.

LMTASA  WIAEY.

Na pierwszym planie stoi tu rada, wychodzaca ze sfer chrzescjan-
skich, aleiprzez niektérych zydéw powaznie dyskutowana,—rada, maja-
ca na celu rozciecie kwestji,przez usuniecie jej objektu. Myslimy o oma-
wianym dzi$ tak czesto projekcie: zrzeczenia sie przez zydéw judaizmu
i wcielenia sie wiarg w 0got chrzescjanski.

Mysl ta, swa rdzennos$cig ponad wszystkiemi innemi istotnie goéru-
jaca, domaga sie Dblizszego rozbioru, i nig tez najpierw tu sie zaprza-
tniemy.

— ,Judaizm — mowiag rzecznicy tego projektu — dawno sie juz
przezyt, nie ma wiecej racji bytu na Swiecie. Postannictwo jego prze-
jat chrystjanizm, ktory jest dzi$ religja, przez catg ucywilizowang ludz-
ko$¢ wyznawang.  Zydzi powinni wreszcie wyj$é ze swej wyznaniowej
odrebnosci i whaczy¢ sie w wielki ogét, wiare Chrystusa wyznawajacy.
Uwolnig wtedy siebie od tylu bied, na jakie odtgcznosé ich‘skazuje, a lu-
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dy $réd ktérych zyja, od zawadliwego zywiotu. Zatraci sie z widowni
judaizm, dla ktérego wyznawcy jego tyle daremnych ofiar ponoszg; ale
ocalg oni siebie i do biesiady zycia zasigdg wraz z innymi. Nie bedzie
judaizmu, nie bedzie zyddw, i kwestji do ktorej byt ich daje powdéd, wie-
cej nie bedzie..

Rada ta stysze¢ sie daje ze stron przeréznych. Zalecaja ja naj-
pierw prawowierni, pragnacy, ku tryumfowi kosciota, ujrze¢ lud izraelo-
wy, tak dtugo w swej niewierze oporny, wreszcie nawrdconym.

Gtoszg dalej o potrzebie zmiany wiary przez zydéw — zwolennicy
jednos$ci narodowej.  Zespoleniu temu stoja, wedle nich, na zawadzie
rozdziaty wyznaniowe. Zydzi, jako faktyczne ogniwa spotecznego ogotu,
powinni religje swa na ottarzu jedno$ci narodowej ztozyc...

Wreszcie, doradzajg zydom zmiane wiary—Iudzie wolnej mysli, dla
ktérych rehgje sa to btahe formy, pod ktéremi thumy zyjg. Ich mniemaniem,
zydzi ku wiasnej tylko szkodzie trzymajg sie swego wyznania, ktore nie
mniej i nie wiecej jest warte od innych. Zrzuceniem zszarganej swej
odziezy, a wlozeniem na sie tej, jakg wiekszos¢ nosi, mogliby potozenie
swe poprawic¢, i sprawie cywilizacji sie przystuzyé. Zlawszy sie z wiel-
kim ogétem, zdazaliby z nim pospotu ku wszechludzkim celom...

Trzy te odmienne w swych motywach postulaty, nie mogg natural-
nie by¢ przedmiotem wyczerpujagcego w niniejszej pracy rozbioru. Za-
prowadzitoby to nas zbyt daleko. Wypadatoby nam bowiem pierwszym,
t. j. zwolennikom nawrécenia dla nawrdcenia, wykaza¢, ze mylg sie,
twierdzac, jakoby judaizm nie miat juz zadnych do istnienia praw, ze
cze$¢ jego istotna ma dlugo jeszcze misje swa petni¢ w cztowieczenstwie,
ze dalej, zydzi, zmieniajgc wiare, nie adoptowaliby tu w idei i obyczaju
nic, czegoby prastary judaizm im nie zalecat; dogmatycznych za$ zasad
nowej wiary nigdyby szczerze wyznawaé nie mogli... Zmiana taka
bytaby ze strony istoty religji—zadng, a ze strony dogmatycznej—aktem
obtudy. Co takie massowe przejScia znacza, wykazuje to historja takich
nawracan w ogole, a co do zydéw po szczegble—cate pokolenie wrzeko-
mych chrzescjan, jakie nastato w Hiszpanji po wygnaniu zydéw. Epilo-
gi tego poboznego dramatu rozgrywaly sie w podziemiach inkwizycji
i na stosach.

Oredownikom idei narodowej przysztoby nam powiedzie¢, ze zadaé
od ludzi ofiary ze swych przekonan, w imie jednoSci spotecznej, jest-to
niweczy¢ grunt, na ktorym ta jedno$¢ witasnie najpewniej stoi. W atmo-
sferze przeniewierst\ita religijnego krzew patryotyzmu nie ro$nie, a jeze-
li sie pojawia, to pozornym jest i znikomym. Moéwimy to, rozumie sie,
nie o jednostkach, ktére po obranych drogach zyciowych pewng umieja
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kroczy¢ stopa, ale o catych massach. Drogi falszu nigdy na dodatnie
kresy nie wioda...

Toz samo, w dobitniejszy jeszcze sposob, musielibySmy przeciwsta-
wia¢ skrajnym liberatom. Pojedyncze osobniki moga w duchu przecze-
nia zycie swe urzadzié. Wynajdg tu sobie now'e akordy, niezawsze
wprawdzie spotdzwieczne, ale dysharmonji w ogélnym porzadku nie spra-
wiajgce. Cale atoli gromady muszg niechybnie zy¢ pod egida zasad re-
ligijnych, jezeli harmonja ta nie ma by¢ doszczetnie zniweczong. Peli-
gje, to nie formy biahe, — wywieraja one wpltyw potezny na massy.
Usuncie je, a caty gmach spoteczny w gruz sie rozsypie. Ze za$ wplyw
ten wywierajg te tylko pozaswiatowe idee, z ktoremi massy sie zrosty,
ktére przeszty w ich krew,— dowodzi tego samo ich nastanie i istnienie.
Sg one produktem, narodzimem tle charakteru i psychicznych witasciwo-
$ci danego ludu wyrostym, i na tem tylko tle moze religijno- obyczajowe
jego zycie sie rozwijac.

Wszystkim trzem wreszcie wyj>adatoby nam dowiesé, ze zatracenie
sie najstarszej wiary, z ktérej dwie dzi§ panujace wykwitty, nie bytoby
zgota z pozytkiem dla cztowieczeristwa. Era panowania religji, mimo
poteznego rozwoju wiedzy, daleka jeszcze jest od swego kresu. Istnie-
nie za$ obok siebie r6znych systematéw wiar, sitg opozycji, jaka w sobie
noszg, wzajem je korryguje i do jednej zbliza mety. Stary judaizm nie-
mato juz dotychczas w tym kierunku pozytecznego zdziatat. Dowodem
tego—reformacja kosciotaiws$lad za nig idgca krytyczna wiedza religijna,
przewaznie na badaniu Zrodet judaistycznych oparta. Tego swego zada-
nia judaizm, strong swa zasadowa nie spenit jeszcze w catosci, a zagta-
da jego z posrdod zyjacych kultualnych ustrojow, nie bytaby zgota dla
rozwoju religijnego poznania pozadana...

Opuscmy atoli mglistg sfere teorji i zejdZzmy na grunt praktyczny.
Tu znajdziemy, ze mysl o nawrdceniu zydow na chrzescjanistwo jest —
utopijnem marzeniem.

Trudno nawet wyobrazi¢ sobie sposob, wjaki 6w proces mogtby
sie dokonaé. Ktdre zywioty z posrod zydéw, mogtyby tu zrobi¢ po-
czatek, by inne za sobg pociagnag¢? Massa ich, Ignigca z catych sit do
swojskich wierzen, przeniewierstwa tego wzgledem wszystkiego, co calg
jej zapetnia istote, nie dopusci sie. O tem niewatpliwie przekonani sg
i najzarliwsi rzecznicy nawrdcenia zydow. Wiec poczatkowanie majg
tu wzig¢ uksztatceni; oni majg dac¢ hasto, a tlum, w miare swego oSwie-
cania sie, ma wstepowacé w ich $lady! Rachuba to atoli mylna. Zydzi
oSwieceni odwracajg sie od sfer dogmatycznych w ogéle; w tem znacze-
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niu miano ,bezwyznaniowcéw,” niezupetnie moze niestusznie jest im na-
dane. Jezeli ten i 6w z nich z jakichbagjdZ pobudek zmienia wiare—
sag to fakta odosobnione. Zbiorowo nie dopetnig oni aktu przejscia
uwtaczajgcego ich godnosci, i uwazanego przez nich za obraze nawet
wzgledem spoteczenstwa, w ktore droga ktamstwa wecieli¢ sie maja.

Przypusémy atoli, Ze pod naciskiem okolicznosci czyniagcych im
wytrwanie w rodowej wierze niemozliwem, zydzi uksztatceni zdobeda
sie na krok ten. Cozby ztad wyniklo? Oto, pewien odiam zydow
odszczepithy sie od swego ogdtu, a cata reszta nietylko nie posziaby
w jego $lady, ale na drodze zjednoczenia religijnego cofnetaby sie dalej
jeszcze w.tyt.  Chrzedcjanstwo na tym nabytku nie wieleby zyskato,
zydowstwo za$, o pewien odsetek zmniejszone, pozostatoby takiem ja-
kiem byto, ba, silniej jeszcze w sobie skupionem. Tium, wszystkiemi
fibrami duszy przywiazany do wiary swych ojcdw, odgrodzitby sie tem
szczelniej przed oSwiatg, zdolng na takie w jej oczach wywies$¢ bezdroza,
i cata sprawa assymilacji odrzucongby zostata wtyt... Trzeba nie
zna¢ dobrze zydoéw, ich charakteru i usposobien, by do innego dojs¢ sa-
du o skutkach owego roztomu.

O ile pyjedyricze, a nawet zbiorowe przyktady apostazji nie sg
zdolne oddziata¢ na massy zydowskie, pokazuje to miedzy innemi,zajscie
w niezbyt dalekiej od nas przesztosci. Myslimy o przyjeciu chrztu przez
kilkaset rodzin zydowskich ku koncowi zesztego wieku — za Frankiem.
Przejscie to dokonato sie pod wptywem kabalistycznego obtgkania, oraz
naporu ze strony prawowiernych zydéw. Coéz jednak sie stato?  Oto,
odigczenie sie to wywotato okrzyk zgrozy w massie, a zydowstwo pozo-
stato takiem, jakiem byto...

Ale idzZzmy w przypuszczeniach dalej jeszcze. Dajmy na to, ze wy-
tworzy sig taki stan rzeczy, ktory wszystkich zydéw zniewoli do zmiany
wiary. Poniewaz przejscie takie bytoby w kazdym razie tylko pozornem,
Swiat chrze$cjanski nie omieszkatby sie na tem poznad, i bieda pozosta-
taby tagz samg, pod odmienng tylko postacig. Utworzytaby sie massa zy-
dow w tonie chrzescjanstwa, z wrzekomg nazwg chrzescjan, lub tez pod
innym, specjalnie dla neofickiej rzeszy wynalezionym przydomkiem.
Wypadatoby wtedy albo wréci¢ do rzadéw $wietego ongi trybunatu,
albo tez przyznaé sobie, ze sie nic nie zrobito, a roztworzyto jeno wrota
hanbigcej obie strony obtudzie, — potozenie pozostatoby takiem, jakiem
byto, jezeli nie stokro¢ gorszem jeszcze. Biledem bowiem bytoby mnie-
maé, ze pozornie nawroceni w przysztych swych generacjach zleliby sie
z resztag. To, co mozHwem jest pojedyriczym nawrdconym rodzinom—
wychowanie dzieci w nowo-przyjetej wierze, illuzjg bytoby odnosnie do
wyodrebnionej massy, dla ktérej i najskuteczniejsza droga do zupetne-
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go zlania sie—kojarzenie sie rodzinne, bylaby na diugie przynajmniej
czasy zapartg.

Niechaj tu nas nie posgdzg o zbytni pessymizm. Kto dobrze zna
zydéw i gtebiej sie wmysla w nastepstwa przypuszczalnego owego prze-
tomu, ten do innego sadu doj$¢ nie moze.

Z KktoérejbadZz zatem strony spoglada¢ bedziemy na projekt nawro-
cenia zydéw, znajdziemy go niezastosowalnym. W teorji jest on bted-
dnym, samej sprawie cywilizacji szkodliwym; w praktyce—utopja, urze-
czywistni¢ sie nie dajaca, a chocby w nieprawdopodobnym razie i dat
sie uskuteczni¢, ptonnym bytby, i wieksze jeszcze zawiklania wytwarza-
jacym.

Droga odrodzenia zydéw nie zewnatrz ich rodzimej niwy, i nie
manowcem demoralizujgcej obtudy wiedzie. Wiasnym goscincem iS¢,
tu pousuwa¢ muszg zapory, pochod im utrudniajgce. Szlakiem tylko
prawdy i zgody z sobg samymi dazy¢ mogg do celéw, do ktérych pozna-
nie wiedzie ogdt ludzki, i tu tylko mogg spétdziata¢ w osigganiu tych
celow. W obecnem uksztattowaniu grup ludzkich, drogi do celdéw tych
wiodace, muszg jeszcze byé rozchodne: chrze$cjaristwo dla chrzescjan,
judaizm odrodzony dla zydow. Przemoc, falsz i obluda od owej mety
tylko oddalajg...

Od ztudnych tych perspektyw przejdzmy do realniejszych zamy-
stéw, na zewnatrz zwréconych.

POPRAWA BYTU.

Spogladajac na stan obecny zydéw, na upoS$ledzenia prawne
i spoteczne, pod ktéremi tu i éwdzie zyjg, na $cisnienia i zagrody skazu-
jace ich na srogg, a bezustanng o byt powszedni walke, niepodobna nie-
pomysle¢, Zze przyczyna catej wyjatkoAvosci ich istoty, w tej jedynie ich
doli lezy, Ze zatem usung¢ nalezy przyczyne, a skutek zatraci sie sam
przez sie. By z zydéw zrobi¢ ludzi swego czasu—mowimy sobie zwykle—
dosy¢ zdjaé z nich klagtwe wytacznosci prawnej i spotecznej. Trzeba ich
réwnouprawni¢, by mogli zy¢, jracowaé i dziata¢ naréwni z innymi,
a gdy tg drogg ich byt sie polepszy, zmienig sie i oni sami. Trzeba da-
lej, by niechetne ku nim uprzedzenia znikty, a zatraci si¢ wtedy i z nich
wszelkie uczucie niecheci, zniknie odigcznosé w mysli, czuciu i postepo-
waniu .— Albowiem ucisk tylko, wzgarda i powodowana niemi nedza
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wiezi massy w mrokach i niedoteztwie; swoboda, szacunek spélludzi
i dobrobyt wyzwalajg je i podnosza.

W mysl tego pogladu, niewatpliwie duzo racji za soba majacego, szu-
kamy drég poprawy bytu zydéw. Domagamy sie przedewszystkiem usunie-
cia wszelkich prawnych ograniczen, tam gdzie nad nimi jeszcze cigza; na-
wewnatrz pragniemy wyrwaé ich zwytacznych niemal zaje¢ posrednictwa
i wdrozy¢ do zatrudnien bardziej produkcyjnych: w rzemiosle, rekodziele
i naroli. Pragniemy, aby przestali wies¢ byt niepewny, wietrzny,
ciezarem im samym i ogdtowi bedacy, a jeh sie pracy uzytecznej.

Gdy za$ zbyt wielkg jest u nas liczebnie ta ludno$é, i w wyjatko-
wem jej potozeniu trudno, badZz co badz, na miejscu byt jej poprawic,
powzieto wiec mysl czeSciowego jej przesiedlenia do innych krajow, i przy
pomocy zawiagzanych w tym celu stowarzyszen, rozpoczat sie ostatniemi
laty, $§réd zydoéw naszych stron, ruch wychodzczy gtéwnie na Zachéd, do
Ameryki. Zdotano tez utworzy¢ tam kilka kolonji. Z tych jedne ciesza
sie dzi$ pozagdanym rozwojem, inne sg blizkie rozpadniecia sie. Ostatnio,
rygory zaprowadzone przez rzagd amerykanski, obok wyczerpania $rod-
kéw opiekuriczych towarzystw, wychodztwu temu potozyty kres, lub je
do minimum sprowadzity.

Inna znéw kategorja dziataczy zydowskich, zrozpaczona walka,jaka
lud zydowski wcigzzwr.ogiemi zywiotami beznadziejnie stacza¢ musi, po-
wzieta mysl, nie nowa wprawdzie,ale ze wzgleduna czas i okolicznosci do-
sy¢ Smiatg-—skierowania ruchu wychodzczego na Wschoéd, do wiasnej nie-
gdys$ ojczyzny lzraela — do Palestyny. Ten kraj pragng oni osiedli¢
potomkami rozbitego ludu, tam chcg widzie¢ kmieci zydéw, uprawiajg-
cych znow, jak niegdys, wiasnemi dtonmi ojczysta glebe. Obok doraznej po-
mocy, przez rozrzedzenie zbyt zgeszczonej ludnosci w dotychczasowych jej
siedzibach, podszeptuje tu marzycielska mysl wskrzeszenia narodowosci
zydowskiej i przywrécenia jej dawnego ogniska, gdzieby mogta niezalez-
ny znéw odzyska¢ byt i prawo do szacunku $wiata, bezziemnym ludem
dzi$ pomiatajgcego. Idea ta, cho¢ sama przez sie utopijna, znalazia je-
dnak ws$rdd zniecheconych cierpieniami zyddéw, i to nawet intelligen-
tnych, tu i éwdzie, wielu zarliwych oredownikéw. Zawigzato sie stowa-
rzyszenie p.n. ,Mitosnikow Syonu,” ktére niczem niezrazang w wytknie-
tym kierunku rozwija dziatalnosé...

Przy pomocy tych-to zmian w warunkach bytu zydéw, spodziewa-
ng jest poprawa materjalnego ich potozenia, a wélad zatem i ogdlnego.
Rdéznica zachodzi tylko w $srodkach.  Gdy jedni pragneliby na miejscu
ich dole polepszy¢, a na tutaczke po obczyznie ich nie narazi¢; drudzy,
widzg konieczno$¢ wynalezienia, czeSciowo przynajmniej, nowych dla
nich siedzib, a jeszcze inni daza do usamodzielnienia swego ludu na
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dawnej jego przodkéw ziemi. Cel jest u wszystkich jednaki,— pole-
pszenie materjalnej doli spétwiercow.

Czy za$ ta droga da sie osiggna¢ i duchowa ich przemiana?.. Za-
pewne.—Byt wolny od trawigcej wciaz walki z przeciwnosciami, jest wa-
runkiem nieodzownym do duchowego rozwoju. POKki nedza doskwiera,
poki chronié¢ sie trzeba przed wzniesiong jhiescig i przekluwajacym wzro-
kiem wzgardy, niepodobna mysle¢ o niedostatkach swych umystowych
i moralnych. Pierwszym ku odrodzeniu zydow warunkiem jest niewa-
tpliwie poprawa materjalnego ich bytu. Bez tego, zadne naciski ze-
whnatrz, ni zwroty wewnatrz, do celu nie dowioda.

Ale bledem jest mniemaé, Ze sama ta poprawa, gdyby nawet
w catej rozciggtosci osiagnac sie data, sprowadzi juz ich moralne prze-
istoczenie. Zmieni sie na lepszy byt ich, utworzy grunt przyjazny pod
ich odrodzenie, samem za$ odrodzeniem jeszcze to nie bedzie. Gdzie-
kolwiek pozostawaé beda: w kraju, czy poza jego granicami, czy osiedli-
cie ich na drugiej potkuli, czy w dawnej przodkéw ojczyznie, z nadziejg
nawet przywrécenia im tukiedy$niezaleznos$ci,ba,gdyby i senten stat sie
kiedy$ jawag i samoistne panstwo judejskie dato sie wskrzesi¢, — jak
i gdziekolwiek, stowem, uda sie wam ich byt materjalny polepszy¢, jesli
duchowe czynniki nie beda tu spétdziata¢, istota ich, jak ja wyrobity
wieki, zmianie nie ulegnie.

Ze to co tu méwimy, nie jest paradoksem, daje sie stwierdzi¢ ty-
sigcem z zycia dowoddéw. Dobrobyt, bogactwo, niezaleznos¢, dzwigajg
niekiedy na wyzsze moralne szczeble jednostki,—mowimy niekiedy, gdyz
najczedciej dary te wprost przeciwne wydajg skutki, — w catych atoli
massach i najpozgdansza zmiana warunkéw bytu, bez pomocy moral-
nych dZzwigni, dodatniego przetomu wewnetrznego nie sprowadza. A je-
zeli gdziekolwiek sprowadza, to utudg bytoby liczy¢ na przeobrazeijie tg
droga mas zydowskich, ktére, jak zadne inne, z tem co cata przesztos¢
w nie wilozyla, sg zros$niete.

Nie przytaczajcie nam przykfadéw z zycia zyddéw na Zachodzie,
gdzie emancypacja i swobody skutkowaty ich wewnetrzng przemiane.
Nie bedziemy tu gtebiej sondowac tej przemiany; ale raz jeszcze powie-
my: tam, w krajach Zachodu, zydzi ging w massie, tam wiasciwosci ich
sptukane zostaty przez potezny potok cywilizacji, lub sg niedostrzegane;
tam, rzec mozna, zydoéw niema zgota. U nas, w krajach stowianskich
istnieja, tu catem brzemieniem cigzy na nich i na ogdle, w ktérym zyja,
kwestja, jaka anormalny byt ich i wiasciwosci wytwarzaja, i tu srodki,
gdzieindziej moze skuteczne, o te zapory rozbija¢ sie muszg. Pominie-
my juz nasz kraj, gdzie prawne wylgczenia co do zydéw dawno juz sg
zniesione, a jednak zycie ich, zwlaszcza na prowincji, tak smutny jeszcze
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przedstawia widok. Ale spdjrzcie oto na Galicje zjej potmiljonein zy-
dow, pod konstytiicyjnemi swobodami od ¢éwierci wieku blizko juz zyja-
cych. Jakiez widowisko tworzg oni tam ze swymi zelotami wszelkiego
pokroju na czele! Odliczajgc garstke oSwieconych tu i tam, napotkacie
toz samo wszedzie, gdzie zywiot ten zbyt gromadnie wystepujel... Nie
tudzmy sie! Grunt duchowy naszego ludu ma pewne wyniostosci, wy-
rézniajace go korzystnie od innych; ale ma takze gtebokie, a jemu tylko
wiasciwe bruzdy, ktére w niebogtosy wotajg o swe zapetnienie.

Tego oto zapetnienia nie dokonajg zadne S$rodki materjalne, bez
spétdziatania odpowiednich duchowych. Powiemy wiecej: poprawa ma-
terjalnego bytu zydow nie jest zgota mozliwg, przy obecnym ich kul-
tualnym ustroju. Tysigce przesagdow religijno-plemiennych, tylez rygo-
row odosobniajagcych go od S$wiata, i wiezami na kazdym kroku go
obktadajacych, czynig prawowiernemu zydowi prawie niemozliwem spo6t-
zawodniczenie na polu pracy z chrzescjaninem, i dobicie sie tg droga do-
brobytu. W pomoc przychodzi¢ tu musi spryt, zabiegliwo$é spekula-
cyjna; a te ujmuja egzystencje zyda w koto biedne, z ktérego nigdy nie
wychodzi *).

Nie wiec poprawa materjalnego bytu sama zdolng bedzie lud zy-
dowski odrodzi¢; potrzeba na to energiczniejszego, na zto w samem je-
go siedlisku dziatajacego czynnika. Taz sama sita. jaka lud biedny wy-
tragcita z drogi i na pastwe rzucita wyrodzeniu, musi go znéw dzwignac
i uzacnic.

0 S¥ | AT A
Za najskuteczniejszy $rodek uzacnienia ludzi, uwazang bywa zwykle
odwiata. | my wiec, intelligentni zydzi, zwykliSmy nadzieje nasze co do

spotwierczego ludu, opiera¢ gtownie na oswiacie. Cate zto—rozumuje*

*)  Jest faktem wszedzie niemal stwierdzonym, ze zyd rolnik np., prze-
strzegajac Scisle przepiséw swej tradycji, nie moze zadng miarg doréwnaé pra-
cg na glebie i iloscig otrzymanych z niej plonéw— rolnikowi chrzes$cjaninowi.
Kmieé-chrzescjanin pracuje sam, wraz z catg swa rodzing; zyd— zony i dzieci
do pracy na polu nie uzyje; dla piei-wszej zajecie to hanbigce, drugie musza
odbiera¢ edukacje religijng—u ,,melameda“ domowego, lub w poblizkiem mie-
$cie. Z powodu $wigt podwojnych, swoich i chrzescjanskich, zyd rolnik musi
sie czesto postugiwaé najemnikami i t. d. Dodawszy do tego wieksze wydatki,
jakie zyd ze wzgledéw rytualnych na utrzymanie domu ponosi¢ musi, znajdzie-
my, ze praca na glebie nie moze by¢ dlan tak owocodajng, jak dla rolnika
chrzescjanina. Toz samo rzec mozna i o innych zawodach.
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my—tkwi w ciemnocie, niedozwalajagcej biedakom jasno spogladac¢ na
Swiat i siebie samych.  Oswieémy ich, a postrzega swa nagote i sami
wejda w sktad spoteczny, ktérego dzi$ odrebny tworza zywiot!

Ta mysla przejeci, zwracamy wszystkie nasze zyczenia ku rozkrze-
wieniu o$wiaty pomiedzy ludem naszym. Nie wiele mogac tu sami czy-
ni¢, wyczekujemy interwencji wyzszej sity, mianowicie w prawie obo-
wigzujacem rodzicow zydéw do szkolnego ksztatcenia swych dzieci, wi-
dzimy jedyny, a nieomylny $rodek uspotecznienia tej masy.  Starszej
generacji juz nie poradzimy, ale moznaby ocali¢ dorastajgce pokolenie,
biorgc jego wychowanie pod swoj nadzor.

Zapewne. Ciemnota jest bagnem, w ktérem wszelkie pleni sie zto,
i ono przedewszystkiem usungé nalezy, by grunt pod uprawe lepszej
siejby przygotowaé. Nie mozemy tez dosy¢ podejmowacé staran ku wy-
darciu naszych braci z obje¢ nieuctwa i idgcego wjego $lady niedo-
teztwa.

A jednak, btedem bytoby oczekiwaé ze strony t. z. o$wiaty, w jej
powszedniem, komunalnem znaczeniu, regeneracji zydow takiej, jaka
do rozpoczecia nowego zycia duchowo-etycznego, jest im niezbedna.

Pozwolcie, ze nad tg najwazniejszg bodaj strong kwestji przez nas
traktowanej, gtebiej nieco sie zastanowimy.

Wyrazem ,08wiata,” szafuje sie zadni naszych w ogdle za bez-
wzglednie. W o$wiacie widzi sie panaceum na wszelkie zto, r6d ludzki
trapigce. Tymczasem nie jest ona niem zgota; przeciwnie, — w pew-
nych chorobliwych stanach, i w niedostatecznej mierze zadany, lek ten
staje sie trucizna.

Oswiata oznacza w ogéle wiedze umyst oSwiecajgcg.  Gdy za$ po-
le wiedzy stato sie zb;yt rozlegtem, by mogto by¢ przez wszystkich obje-
tem, méwi sie wiec o oSwiacie wyzszej, Sredniej i elementarnej, czyli lu-
dowej. Wyzsza oSwiata, catly mniej wiecej obszar poznania obejmujaca,
bezwatpienia cztowieka podnosi i uszlachetnia; roztwiera przed nim ja-
sne widnokregi, na ktdrych nowe znajduje dla siebie wielkie ideaty, wza-
mian za te, ktére w nizinach utracit... Lecz taka oS$wiata moze
by¢ udziatem li-tylko umystéw wybranych, odpowiedniemi darami ducha
ku jej zdobyciu uposazonych. Dla mas jest ona niedostepng; wzgled-
nie do nich, moze by¢ tylko mowa o o$wiacie elementarnej, obznajmiaja-
cej je ztem, co najblizej je otacza, co do praktycznego zycia moze im
by¢ przydatnem. Ogranicza sie to zwykle do umiejetnosci pisania, czy-
tania, rachowania, elementarnych wiadomosci z dziedziny historji, geo-
grafji, kosmografji i t. p. Srednia o$wiata jest wiasciwie elementarna,
mniej lub wiecej rozszerzong, a do stuchania wyzszej uzdalniajaca.
To uksztatcenie obejmuje juz szersze kota spoteczne; nie moze za$ ro-
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wniez by¢ przyswojone masom, juz dla braku odpowiedniej ilosci zakta-
déw tego rodzaju, juz — dla warunkéw uniemozliwiajacych nizszym klas-
som poswiecanie studjom diugich lat i naktadéw pienieznych .

Owo0z, elementarna o$wiata, o jakiej co do ludu jedynie moze by¢
mowa, ma swojg wielce uzyteczng strone; przy obecnym zwiaszcza ustro-
ju ekonomicznym jest ona nawet kazdemu, praghacemu przebi¢ sie
przez zycie, niezbedng. Ale ma ona takze strone, w swych skutkach
nader ujemng. Podrywa mianowicie w ttumach zasady moralne, a no-
wych nie zaktada. Dostateczng jest do dzieta destrukcji, zbyt za$ sta-
ba do wytwarzania nowych podwalin. Niech mowig co chcg bezwzgle-
dni oredownicy oswiaty, niechaj sie sadza jak chcg, na dowody staty-
styczne w poparciu swych twierdzen, faktem jest, ze coraz grozniej uja-
whniajacy sie za dni naszych upadek moralnosci, jest przewaznie dzietem
owej pseudo-o$wiaty, ktéra dawne idealne wyobrazenia rozwiata, a no-
wych nie wytworzyta, owej prozni ztad powstatej, gdzie w miejsce gtosu
obowiazku, che¢ uwygodnienia sobie jakimbgdz kosztem zycia, wrzaskli-
wie huczy. Angielski mysliciel Boucle pierwszy pono nieSmiato zauwa-
zyt, ze gdy wiedza olbrzymie robi postepy, moralno$¢ ani kroku nie
czyni naprzod. MOagtby bardziej stanowczo wyrzec, ze z wrzekomem
szerzeniem sie wiedzy w ttlumach, moralno$é sie cofa. Gdyby mozna
byto zajrze¢ w gtab dusz ludzkich, i na zasadzie zmian tu dostrzezonych
utozy¢ dane poréwnawcze, znalezionoby niewatpliwie, ze istnieje zupetna
rbwnowaga miedzy rozrostem demoralizacji, a nabywaniem przez ttumy
powierzchownej o$wiaty.,.

Nie chcemy przez to powiedzie¢, aby piytka wiedza, niweczaca
wiare w umystach, byta jedynem moralnego zepsucia Zrodtem, lub, aby
wiara religijna skutecznie przed tem zepsuciem chronita! Zadalyby
temu ktam historja i zycie.  Zto$¢ i przewrotno$¢ nurtowaty zawsze
miedzy ludZzmi, a bodaj czy nie wiecej tam, gdzie ptaszczem poboznosci
sie okrywaty. Krwawe stronnice dziejow, religijnych i $wieckich, nie-
zliczone tego dostarczajg przyktady. Lecz twierdzimy, ze owo szalone
wyuzdanie, ktérego zycie publiczne jest dzi$ widownig, owe dzikie i wy-
rafinowane bezprawia, ktorych opisy zapetniajg niemal codzier famy
pism i rozbrzmiewajg w audytorjach sadowych, jezeli z jednej strony sg
objawem coraz srozszej walki o byt, a raczej ojego uwygodnienie, to
z drugiej—sa ptodem wylegtym w pdétmroku, zwanym ,08wiatg,” gdzie
istniejgce wedzidta moralne opadajg, a nowe sie nie nawigzujg ...

Stowo wielkiego badacza przyrody: ,Gieboka znajomo$é natury
prowadzi do Boga, powierzchowna oderi odwodzi,” wyraza zarazem sto-
sunek wiedzy do moralnosci: wyzsza oSwiata prowadzi do obyczajowosci,
ptytka jg niweczy.
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Dalecy jesteSmy bardziej jeszcze od mysli, aby krzewienia w thu-
mach o$wiaty, takiej jaka sie da, ze wzgledu na te jej skutki nalezato
zaniechaé¢. Bynajmniej! Ta droga idzie rozwodj czlowieczenstwa,
a wstrzymac, lub cofa¢ chod ten, bytoby wysitkiem ptonnym; kazdy krok
wstecz powoduje tu tem silniejszy rzut naprz6d,—dzieje cywilizacji nie
jeden tego nastreczajg przyktad. Nie wiemy zresztg, do czego caty ten
pochdd zdaza; nie mozemy wiedzie¢, czy z tej budowy, sypigcej zarazem
gruzy, nie ma wykwitng¢ Swiat nowy, lepszy; czy po za tg nocg walpur-
gowg nie ma wzej$¢ jutrznia, o wiele jasniejsza od gwiazd zasztych...

Lecz, spogladajac na to, co zyjgca przedstawia nam chwila, niepo-
dobna nieuznaé, ze btedne ogniki przebtyskujgce ze strony wiedzy, mia-
sto uzacniania tluméw, S$ciagaja je na bezdroza. | dla tego, szczepiac
osSwiate w masy, nalezy tym troskliwiej pielegnowac¢ w nich krzew reli-
gijny, jedynie od zaros$niecia chwastem catej niwy chroni¢ mogacy. Bez
tej hodowli, owe btyski, wrzekomo oSwiecajace ttumy, $ciggaja je wtym
gtebszg ton...

Stosujgc ogoblne te uwagi do naszej kwestji, znajdujemy, ze ele-
mentarna o$wiata, jakg przy najusilniejszych nawet staraniach masom
udzieli¢ mozna, odda zydom znaczgce ustugi,—upozyteczni ich i byt im
poprawi; istoty ich za$, jak jg tysigcolecia urobity, w najwazniejszym
jjunkcie — etycznym, bodaj czy bardziej jeszcze nie nadwerezy, jezeli
si)6tczesdnie nie bedzie dziata¢ moment religijny. W rekach ludzi spry-
tem obdarzonych, powierzchowna -oswiata, bez gtebokich zasad moral-
nych, jest tylko narzedziem, ku tym lepszemu wyzyskiwaniu prakty-
cznych szans zycia stuzagcem. Dowodow na to nie trzeba daleko szu-
kac. ..

Smutna to prawda, ktérej, gdy idzie o zwrot w naszem zyciu, $mia-
to musimy zajrze¢ w oczy. Wyobrazmy sobie, zeSmy osiagneli cel na-
szych pragnien, zeSmy caty spétwierczy nam og6t dzwigneli na poziom
umystowy, zajety dzi$ przez niedoksztatcone, t. z. postepowe nasze war-
stwy. Czyzby$Smy w kierunku uetycznienia tych mas co$ na tem zyska-
li?  Nie, zaiste!—I w obec tej perspektywy, narzuca sie gwaltem prawie
mysl, ze jezeli nic skuteczniejszego nieprzedsiewezmiemy ku obyczajo-
wemu tych mas odrodzeniu, lepiejby moze byto pozostawié je tam, gdzie
dzi$ stoja; w tych bowiem mrokach wieje jeszcze pewne ciepto, pewna
prostota uczu¢, ktora w wyzszych nieco strefach po najwiekszej czesci
sie zatraca...

Nie wiemy, jaki rezultat wypadtby z poréwnawczej analizy stanu
obyczajowosci u nas i gdzieindziej, do ktoérej to analizy, ku wiasnemu
us|D)’awiedliwieniu, zwykliSmy sie czesto odwotywac; mamy raczej nie-
bezzasadny powo6d obawiania sie tego rezultatu. Ale, badz co badz,
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zto $réd nas istnieje, a nie staje sie ono ni na wios niniejsze tem, ze
w roéwnej, czy nawet wiekszej mierze istnieje takze gdzieindziej. My
zydzi powinnismy tym skwapliwiej zabra¢ sie do dzieta naszego odro-
dzenia, ile, ze potozenie nasze w $wiecie jest wyjatkowem, Ze nasze wady
sg wyjatkowej natury, i ze stanowimy zywiot wyjgtkowy, na ktérym sku-
tki owego zta najdotkliwiej cigzag...

AYalczmy tedy z catych sit w obronie spétwiercow naszych przed
nienawiscig i bezprawiem; starajmy sie dole ich poprawi¢. Uczmy ich
uzytecznie pra<"Owaé. Mtitodziezy ich garnacej sie do nauki, utatwiajmy
mozno$¢ jej nabycia. Zrédet wiedzy, pracy i dobrobytu otwierajmy jak
najwiecej biednemu naszemu ludowi! Dzwignijmy go ze stanu ponize-
nia i nedzy, w obec ktérego wszelka duchowa inicjatywa musi pozostaé
bezskuteczng.  Ale badZzmy przy tem Swiadomymi, Ze wytworzymy tu
tylko grunt, sposobny pod jego odrodzenie; owoc wzej$¢ musi z siewu,
rzuconego przez tez sama reke, ktéra go wypaczyta. Zydzi sg ludem
przedewszystkiem religijnym.  Wszystko, co w nich jest dodatniego
i ujemnego, z religijnej przewaznie wyrosto niwy. Dzi$ czynnik ten stat
sie juz mniej widomym, a z pewnych sfer znikt zupetnie; ale wryt on
w ciggu wiekdéw wplyw swdj gleboko we wnetrze tego ludu. Tu wiec
musi by¢ podjeta praca przetworcza, jezeli chorym ma by¢ trwate zdro-
wie przywrocone; tu jedynie da sie z czasem wypleni¢ to, co wieki
i niedole na dnie duszy tego ludu chorobliwego osadzity. Wszystko
inne moze tu korzystnie spotdziataé, jest i niezbednym w tym kierunku
spétczynnikiem, lecz prace gtéwnag musi wzigs¢ na sie—religja.

DROGA OCALENIA,

Kie ws$rdd bujnych tandéw obfitosci, i nie po ztudnem kwieciem
obrostym, a éliskim gruncie o$wiaty wiedzie droga zbawy naszego ludu.
W azka, a ofiarna j*rowadzi do niej $ciezka — powolnego przetwarzania
moralnej tego ludu istoty. Sciezke te musimy wytknaé, my, lepsi, $wia-
domi upadku, ktéremu uleglismy. My musimy jg ustaé, a $miato na
nig sami wstapiwszy, zwolna za sobg ogot pociagna¢. Jak pacjent, gdy
wszelkie leki okazg sie bezskutecznemi, sitg nieraz wilasnej woli niemoc
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swg tamie, tak i my musimy w samych sobie zaczerpng¢ moc ducha, by
chorobliwe pierwiastki z wnetrza naszego usuna¢ i do zdrowia wrécic.
Przetom musi wsrdd nas by¢ zrobiony, — przetom, kiladacy kres catemu
naszemu skrzywionemu zyciu, i na nowy tor nas wprowadzajacy.

Na te droge nie wejdzie tuz za nami spétwiercza masa, — zbyt
ona jeszcze do swych zastojnych przykuta stanowisk, by odrazu w dal
te za nami podazy¢. Ale wejdzie ona z czasem, powoli, gdy do tyta doj-
rzeje, by uznaé, ze innej drogi ocalenia dla niej nie ma.

Czas nam nareszcie wyjs¢ z zakletego kota, w ktdre zaparty nas
losy. Czas nam zamknaé smutny epizod naszych dziejéw, i ze czcig
sktadajgc do skarbca przesztosci to, co w dniach jiréby nas chronito, sa-
mym do zycia zawrdcicl...

Dokadze zawiedzie nas droga, ktérg dotychczas idziemy?

Nie jest-li zapowiedz prorocza, Zze mamy sie sta¢ ,pochodnig lu-
dow,” w obec naszego zwichniecia smutng tylko ironjg? Mozemyz, ztg
nawatg naszych osobliwosci i szpetot, marzy¢ nawet o tem, bySmy w tym
ustroju stuzy¢ kiedy mogli za wz6r innym? Mozemyz sie tudzi¢, by ju-
daizm, ktéremu wieszcze nasi przydzielajg zbawcze w ludzkosci postan-
nictwo, w tej postaci, w jakiej go z ragk przesztosci otrzymaliSmy, zdolen
byt kiedykolwiek misje te spetni¢? Czyz miasto tego apostolstwa, nie
dziata nasze spaczenie w kierunku wprost przeciwnym?...

Na jakie wiec kresy—pytamy—zawiedzie nas ta droga? Coz tu
zdziatamy, c6z osiggniemy? Nie czyliaz-li tu raczej na nas sromotne
rozpadniecie sie, zanik jDOWolny, ale niechybny?..

0 dwdch wielkich egzodach opiewa historja naszego plemienia:
0 wyjsciu z Egiptu pod Mojzeszem, i o powrocie z babilonskiej niewoli,
ok. 1,000 lat pozniej, pod Ezrg. Poniewierka w $wiecie zapetnia caty
prawie okres nastepny, do dni naszych. Dzis$—czas wielki na trzecie
wyzwolenie, niemniej wazne, niemniej epoke tworzgce — na wyzwolenie
z duchowych wiezéw, ktéremi dwutysigcoletnia spetata nas niedola...

1 na c6z wiasciwie czekamy? Czy na czas, kiedy z pod nasypa-
nych ruin fundamenta nawet nie dadzg sie odkopac, by na nich co$ no-
wego dzwignag¢? Czas ten wszak olbrzymim krokiem sie zbliza; tysigce
ztowrogich znamion zwiastuje jego nadejscie! A zaden cud nie stanie
sie, by rozktad ten powstrzymadé, by tongca nawe uratowacé. Sami musimy
ster uchwyci¢ i Smiatym zwrotem na bezpieczne wywies¢ jg prady...

Nie mozemy umrze¢; zaden lud, choc¢by setki dZzwigat na sobie wie-
koéw, samobdjstwa nie popetnia. Nig zgasta w nas sita zywotna, a z nig
1che¢ dalszego istnienia. Nie mozemy gwaltu zada¢ naszemu sumie-
niu i hanbg okry¢ calg nasza przesztosé, by w akcie falszu szukac dla
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siebie ucieczki.. . Takimi, jakimi dzi§ jesteSmy, pozosta¢ nie mozemy.
»Zewnatrz tepi miecz, a w domu Smieré gosci!” — zawodzi prorok Jere-
miasz, patrzac na rozpaczne ludu swego zapasy z najezdcg. Posepny
ten obraz przedstawia poniekad i dzisiejsze nasze potozenie. Odtraca
nas $wiat, $rod nas samych rozstrdj, niemoc—zanik gotujgca. C6z nam
w tym stanie rzeczy pozostaje wiecej, jak w sobie samych szukac ra-
tunku, jak skupi¢ swe sity ku dokonaniu przetomu, ktéryby nas odro-
dzonych wrécit nam samym i $wiatu?...

Czas, abysSmy zrzucili z siebie tachmany, w ktére przeszto$¢ nas
owineta, abysmy: rdigijnie—7 mistykéw i obrzedowcéw, stali sie ludzmi
prawdziwie obyczajowego zycia; narodoioo i spotecznie—z mniemanych
wybrancéw bozych — cztonkami ludzkiej rodziny; z wedrujacych rozbi-
tkow — statymi obywatelami swych krajéw rodzinnych; z nawpoét azja-
tow—europejczykami, z wzgardzonych tutaczy—Iludem, na cze$¢ i powa-
zanie naréwni z innymi zastugujgcym!

Ku dokonaniu tej przemiany, nie potrzebujemy od nikogo nic bra¢, nic
pozycza¢. W skarbnicy wiasnych naszych rodzimych nauk mozemy znale$¢
wszystko, czego do uzdrowienia nam potrzeba. Grunt tych nauk jest wy-
borny. Wyplenié zen nalezy tylko zielska, biegiem czaséw na nim poro-
ste, usung¢ mut przez zawieje naniesiony, a czysta, ku hodowli zyciodaj-
nych krzewow odstoni sie gleba.

Dzieta tego odrodzenia dokonamy, nie inaczej, jak za pomocardzen-
nej reformy religijno obyczajowej, w matem naprz6od kotku zaszczepio-
nej, a na caty og6t z czasem rozrosng¢ sie majacej, ktorej pielegnowa-
nie powierzymy pieczotowitej dtoni wychowania.



V.

NASZA REFORMA.

WIDOKI.

Odrodzenie zydow, jak to wyzej wszechstronnie wykazaliSmy,
dokona¢ sie da, przy spoétdziataniu innych czynnikéw, materjalnych
i duchowych, jedynie na drodze gruntownej reformy religijno-obycza-
jowego zycia. Lud religji, w swej istocie wypaczony, dtofimi religji tyl-
ko musi by¢ znéw wyprostowany; tgz droga na ktérej sie zbtgkat, musi
zawrdcic.

Odrodzenie to nie od razu moze nastgpi¢. ,,Nie wjednym dniu
lud sie rodzi,” i nie wjednym sie odradza. TJ nacji zwlaszcza tak nie-
zaleznej w swych przekonaniach i zachowawczej w swych zwycza-
jach, jakga jest zydowska, przemiana taka stopniowo tylko i powoli mo-
ze sie urzeczywistnia¢. Lecz zwrot musi by¢ raz zrobiony, krzew maja-
cy wyda¢ owoc uzdrawiajacy, musi raz by¢ zasadzony, jesli wyrosng¢ ma
zen drzewo, ktdre catg rozpierzchltg trzode kiedy$ pod ochronne swe
skupi konary.

Utworzonem by¢ musi ognisko, w ktérem zesrodkowanem by¢ winno
cate przemienione zycie w swej czystosci, jak do naszego ocalenia jest
nieodzownem. Ognisko to, zapalone daleko od miejsca, gdzie ttumy sto-
ja, zrazu bedzie przez nie iich prowodyréow okrzykiwanem, wyklina-
nem. Powoli jednak, w miare ujawniania sie¢ lepszego przy niem pod
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kazdym wzgledem zycia, w miare zyskiwania dlan szacunku Swiata,
w miare wreszcie, z drugiej strony, zanikania mrokéw z pos$rdd zastojnej
rzeszy, wypromienia¢ ono zacznie ozywcze $Swiatto na stojagcych w pose-
pnej dali, i do siebie je $ciaga¢. Krag widny coraz dalej rozszerza¢ sie
bedzie, coraz liczniejsze wciela¢ sie doA poczng gromady, az wreszcie,
po nieprzewidzianym czasu okresie, jako jedyna mozliwa forma bytu
judaizmu ijego wyzna‘wcow na Swiecie, caty ogarnie ogot.

"W ten sposéb wyobrazamy sobie proces powolnej regeneracji na-
szego ludu, tak go sobie formutujemy, jako jedyne dla ludu tego mozliwe
wyjscie z pod klgtwy czaséw i loséw. A nie jest to wytwér ziudnej
wyobrazni. AVynik to glebokiej, a wszechstronnej rozwagi, owoc dtu-
gich, do dna siegajgcych rozmys$lan. Nie ma dla zydéw innego $rodka
zbawy, jak tylko zwrot w samych sobie, a zwrot ten dokona¢ sie moze
i musi jedynie wyz nakre$lonym torem.

RZUT OKA M DZIEJE REFORMY.

Drogg zwolna rozwijajgcej sie reformy ksztattowata sie cata niwa
cywilizacji ludzkiej. Siew lepszy, rzucony w twarda glebe, powoli kiet-
kowat, wschodzit i rozrastat sie. Ci, co $wieze ziarno rzucili, i ci, co la-
torosl wzesztg pielegnowali, srogie staczali boje o te hodowle, — zycie
swe nieraz ktadli w ofierze. Ale oni schodzili z widowni, a idea, ktorej
zycie nadali, nie zamierata; przeciwnie, $§réd burz utwierdzata sie, roz-
kwitata, az sciggneta do swych stép ttumy, ktére wprzdéd Slepo w nig go-
dzity. Cata dzisiejsza wiedza ludzka, wszystkie nasze pojecia o $wiecie
i jego tworach, tak odmienne od wyobrazen naszych praprzodkéw, sa
witasnie kwiatem wyrostym na drzewie, ktére nieustraszeni pionierowie
nauki, sroéd srogich z nieuctwem zapasow, zasadzili na pustyni ciemnoty.

"Wdziedzinie najnieprzystepniejszej dla zmian—religijnej, poczecie
reformy bywa stabe, nieSmiate, a por6d niezmiernie bolesny. Kazda
tu my$l nowa, usitujgca na wyzsze poziomy dzwigngé masy, diawiong
bywa w samym zawigzku. Ale i tu Swiatlo z czasem rozprasza cienie
i thumy oswieca. Te, szczute zrazu przez wodzow-zelotow, po wyczerpu-
jacych walkach, zaczynajg nowym ideom blizej sie przygladac, ze swoje-
mi je poréwnywaé, wreszcie je sobie przyswaja¢, i z zazartych przesla-
dowcow, gorliwymi stawaé sie ich wyznawcami.

Komuz nie sg znane dzieje rozwoju religijnej idei w ludzkosci
w ogdle?...
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Toz samo przedstawia tiistorja judaizmu, od jego zaczatkéw do dni
naszych. W rdzennym przetomie wzieta poczatek cata nasza religijna
kultura. Najstarsza ksiega naszego rodu opiewa, ze protoplasta nasz
Abraham, pierwszy wznidst sie myslg do pojecia o jedynym Bogu, a po-
danie niesie, ze zagrzany wielkag myslg, sttukt balwany swego rodzica
i odrodzit swe otoczenie. Nie udato mu sie to pewnie bez srogich z po-
ganska ttuszcza zapaséw.

Po Abrahamie, Mojzesz odrywa lud swdj od wszetecznego kultu
egipcjan, wséréd ktérych los go zagnat, i na nowg, Swiattem Jehowy
oblang pcha go droge. Tium wzdraga sie, buntuje, cigzy ku swym ido-
lom; ale ulega wreszcie i prawodawstwo nowe przyjmuje. W zamecie
walk o swe siedlisko, zapomina on niebawem dang mu nauke i buduje
zn6w ottarze batwanom; w zgietku wyuzdania wadcéw i moznych prze-
brzmiewajg napominajace gtosy prorokéw. Ale gdy miara sie j>rze-
brtoriata i kleska j-ozbicia dotkneta, wtedy, na czele garstki wracajgcych
z babelskiego jasyru, staje mgz wielki, Ezra, i nowem hastem gromadzi
lud pod sztandar jehowowy. Nastajg potem rozliczne sekty; wystepuja
faryzeusze i saduceusze, wtedy juz zasadniczo rozdzieleni. Wtrakcie
tego, zrestaurowana nawa panstwowa nowym ulega wstrzasnieniom;
wszczyna sie okres zawichrzen. t£6dzZ, po bohaterskich wysitkach sterni-
kow, wyptywa na wierzch; tu utrzymuje sie przez czas pewien; ale kota-
tana wcigz niezgodg wewnetrzng i najezdczemi zamachami zewnatrz,
wreszcie,pod ciosami rzymskiego toporu rozhija sie, i osada na wsze stro-
ny sie rozprasza. Tymczasem, $r6d wrzawy hojowej i toskotu upadajace-
go panstwa, rzut dany przez Ezre, dalszym ciggnie szlakiem. W okot
winnicy judaizmu meze tradycji wznosza zasieki, majace ja chroni¢ od
zetkniecia ze $wiatem, mianowicie greckim, grozacym jej zalewem swo-
jemi nurtami; duch zasklepienia w sobie i odtgcznosci bierze gore, i usu-
nawszy sobie z drogi przeciwnikéw, dochodzi wszechwiadztwa.

Posrod tego to zametu btyska nowa mysl—nastaje chrzescjafnstwo.
Zrazu swojska, z rodzimg tradycjg jedna, nowa nauka z czasem sie od-
dziela, wychodzi w $wiat i odradza duchowo plemiona. Nastepuje p6z-
niej zupeiny rozdziat; pien pozostaje na miejscu, gdy konar, coraz bar-
dziej potezniejgc, ogarnia szerokg dokota widownie. To odrodzenie po-
ganskiego $wiata jest dzietem niewidomych prawie pierwiastkdw, ktdre
od zgietkliwego pobojowiska sekt, na nowg zawrocity Sciezyne—cichego,
ofiarnego, ale tym skuteczniejszego przetomu w burzliwem fonie 6wcze-
snego judaizmu...

Gdy nowa wiara zmienia coraz bardziej swg postac, i staje sie
inna, niz byta w swych poczatkach, tymczasem lud, z ktérego wyszia,
odsuwa sie coraz dalej od tego Swiata, ktory przezen odrodzony, na tutac-
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twie go Scigat. Prace koto jego obwarowania prowadzi sie skrzetnie
dalej, — rabinizm coraz szersze kopie tozysko i nurtami swemi calg
umystowg niwe ludu zalewa. W X-ym wieku, z nurtujgcego oddawna
juz w babiloniskich uczelniach ducha opozycji, wy#ania si¢ nowy kieru-
nek. Wystepuje maz S$mialy, Anan, ktéry zarzuciwszy t. z. tradycje
ustng, daje poczatek nowej sekcie karaim, trzymajacej sie $cisle pisa-
nego zakonu. Sekta ta oddziela sie réwniez od catosci; skutkiem za$
wasni z przeciwnikami, zabiega sie za daleko w tyt,—wraca do form, kt6-
re wykonalnemi juz nie byly. — Btedna byta ta droga, nie wiodta
naprzod, ale wstecz. Lud tez caty wejs¢ za nig nie mogt, — talmudyzm
byt juz w obec niej postepem; stare normy nagiagt on przynajmniej do
aktualnych potrzeb zycia, gdy nowy kierunek sztywnie Ignat do pisanej
przed tysiacami laty litery. Nie przeszkadza to atoli nowej sekcie
w organizowaniu sie i utwierdzeniu zwigzku, ktéry oddzielnym odtad
kroczy torem.

Mija znéw szereg wiekéw. Noc ciemna zalega lud po $wiecie roz-
siany. Sredniowiecze rozposciera swe panowanie, i wjego cieniach zy-
cie wygnancéw coraz bardziej sie mroczy. Biyska tu i 6wdzie $wiatto,
ktére nazewngtrz nawet ozywczo promienieje (epoka maurytansko-hi-
szpanska). Lecz nad tutaczem niebo zbyt gestemi pokryte jest chmu-
rami, by mogt on swiatto to dojrzeé¢, odczué¢ i na wskazang przez nie
droge wzej$¢. Brnie coraz giebiej w nurtach rabiniczno-kabalisty-
cznych, i w wyznaczonych sobie na mieszkanie dzielnicach, coraz nieprze-
nikliwszemi otacza si¢ duchowemi gheltami.

Tak trwa stan jego mniej wiecej do konca zesztego wieku. Wtedy,
za hastem danem przez mysliciela Mendelsohna, wéréd odradzajacej sie
cywilizacji ogdlnej, zaczyna mysl przodownicza budzic¢ sie zu$pienia i wju -
daizmie. Pojedyncze umysty odczuwajg cate brzemie zmartwiatego za*
stoju i podejmujg mysl reformy. Tworzg sie kotka mysli tej oddane
i nowa w zachodnim judaizmie wszczyna sie era.

Gdy formy rytuatu najjaskrawiej odbijajg od tta nowych pojec, wiec
przeobrazenia tych zabytkdw ima sie najpierw reformawjudaizmie. Wy-
radza sie ruch naprzéd, silny, niczem niepowstrzymany. Masa stoi
zrazu od ruchu tego daleko. Ortodoksja zatamuje dfonie i trwozne
podnosi alarmy: ,,Burzg gmach judaizmu, — wota—chcg religje lzrae-
la do upadku przywies¢!” Wprawia onaw ruch wszystkie sprezyny, by re-
forme unicestwi¢. Ale sfery dla idei postepu raz zyskane, nie ogladaja sie
juz na te krzyki, urzadzajg swe zycie wedle nowych wzoréw. Krag zre-
formowanych gmin coraz bardziej sie rozszerza. Lamenty zastojnikdw
rozlegajg sie jeszcze, ale coraz mniej donosnie, mniej burzliwie,—zaczy-
najg uznawat, ze protesty ich poteznego pradu nie zatamuja, i powoli
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z nim sie oswajajg, ba, wielu z nich daje sie sami przezen porwac. Toz
samo dzieje sie z masa, ktéra w nowych porzadkach widziata zrazu
odszczepienstwo. Znajduje wreszcie w nich upodobanie i za state nor-
my swego religijnego zycia je przyjmuje. W trakcie tej propagandy,
wytaniajg sie grupy dalej zdgzajgce, powstajg synagogi z rdzennie zmie-
niong liturgja, gdzie wszelki $lad $redniowiecza z form przynajmniej jest
wyrugowany.  Synody rabinéw, po kilkakro¢ odbyte, dzieto reformy
utwierdzajg.

Wszystko, co dzi§ widzimy zreformowanego w kulcie zydéw na
zachodzie, jest dzietem owego ruchu naprzéd, ktory ku koncowi zeszte-
go wieku wybiegt matym strumykiem, a mimo kiadzionych mu za-
wad, rozwingt sie w szeroki potok. Pradowi temu ulegliSmy swego cza-
su i my, intetligentni zydzi w metropolji naszego kraju. Za danem ha-
stem z zachodu, szczupte grono postepowcéw opuscito zautkowe swe
modlitewnie i urzgdzito sobie dom bozy uporzadkowany. Ttum, do naj-
wyzszego tem zgorszony, odstepcami mienit przodownikéw, a ich dom bo-
zy — siedliskiem bluznierstwa *). Nie baczono nan atoli. Swiatynia
izraelska w Warszawie gromadzi obecnie w swe mury wszystko, co gmi-
na ta liczy $rod siebie intelligentnego.

Objawszy, stowem, catg naszg religijng przeszto$¢, od jej zarania
do dni naszych, znajdziemy, iz wszedzie i zawsze, na droge lepszg wcho-
dzita najprzod garstka pionierow, ktérzy, walczac i nieraz upadajac, wy-
walczali zwycieztwo postepowi, zrazu dla szczuptego kola, nastepnie
i z czasem dla sfer szerszych.

Dzi$, pod poteznym naporem czasu, staneliSmy u mety™ gdzie nowy
zrobiony byé musi rzut naprzéd, dalej idacy, istotniejszy, niz te, co go po-
jirzedzity, jezeli na zbawcze ma nas zawies¢ stanowisko. | tg samg dro-
ga, ¢o poprzednie, musi i nowy ten etap by¢ osiggnietym. Rozpocznie
pochéd mata gromada, wyzsza mys$lg i duchem ofiarnym ozywiona,
a gdy ona na wynioS$lejszym utwierdzi sie posterunku, wtedy podazy za
nig zwolna i reszta.

*) W latach jeszcze szes$c¢dziesigtych, jeden z wptywowych ortodoksow
tutejszych wpadt do synagogi na Nalewkach, i z powodu kazan tam zaprowa-
dzonych, wywotatl gorszace, a skandaliczne zajscie.
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ISTOTA NASZEJ REFORMY,

By uprzedzi¢ mylne sady o jakosci projektoAvanej przez nas refor-
my, i mozliwem jej na ogdt spétwyznawczy oddziatywaniu, skreslmy naj-
przod gtéwne jej cechy:

Beforma nasza jest naprawcza, budujaca.

Pragniemy usungé z religijno-etycznego zycia naszego—szpetoty
w niem zagniezdzone, wyrzucié¢ z naszego wnetrza krzywizny, jakie czas
i zta dola w niem porobity. Chcemy wiare naszg oczysci¢ z przesagdéw
i mistycznych batamuctw, z kultu naszego uprzatng¢ formy przezyte,
dzi$ ktamstwem w naszem wykonaniu bedace, z rytuatu naszego zdjagc
owo brzemie rygoréw, jakiem kodyfikatorzy ongi go obciagzyli, a ktére
dzi$ petami tylko obktada zycie naszego ludu, odgradzajac go od Swiata
i cywilizacji.

Tego chce nasza reforma ze strony swej destrukcyjnej. Ale nie tu
lezy cel jej gtdwny,—naprawi¢, zbudowac jestjej pragnieniem. Chce ona
zapetni¢ luki powstate biegiem czaséw w moralnej istocie naszego ludu,
w jego charakterze i umystowosci catej. Chce ozywi¢ w nim ducha
prawdziwie religijnego, zawréci¢ go do wiary czystej, jak ja wyktadali
prawdziwi mysliciele nasi ws$zech epok. Chce wyprostowa¢ w nim zwi-
chnietg obyczajowos¢, skierowac¢ umyst jego, wykrzywiony djalektyka, do
prostoty; w miejsce pychy z mniemanej swej wybranosci, i ztad ku sobie
zwréconej etyki, ozywi¢ w nim ducha cn6t og6lno-ludzkich, poczucie je-
dnosci i solidarnosci z cztowieczenstwem. Chce wydrze¢ z jego duszy
zyda-talmudu, zyda-rabinizmu, zyda $rednich wiekéw i dzielnicy, a bra-
tnig dtonig zaszczepi¢ w nim zyda-prorokéw i myslicieli, zyda-potomka
starej rasy i wyznawce starej nauki, ale zarazem syna swej epoki—czto-
wieka i obywatela...

Reforma nasza, stowem, pragnie usungé z zycia spétwierczego nam
ludu wszystkie zte pierwiastki, przez smutng przeszto$¢ w niem osadzo-
ne, a ozywi¢ i umocni¢—dobre, zacne i szlachetne.

W obec tej daznosci, moznaz uprzatniecie zuzytych form kultu, by
na odpowiedniejsze je zamieni¢, nazwac¢ nawet destrukcjg?..

Reforma nasza musi hyc rdzenna,.

catej dziedzinie kultury ludzkiej postep dokonywa sie stopnio-
wo, krok za krokiem. Nasze zydowskie zycie wymaga doraznego, catko-
witego przetomu, jezeli choremu ustrojowi ma by¢ zdrowie przywrocone.
Z no(;y do dnia nie prowadzi tu $witanie. Nowa era, a raczej wzér do
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niej, musi zajasnie¢ od razu, tak jak ja widzie¢ clicemy w przysztosci, nie
spowita w obstony falszywego pietyzmu, nie przystonieta staremi, dla
swej staro$ci jedynie czczonemi opony...

Powierzchowne, potowiczne zmiany do niczego tu w gruncie nie
prowadzg; zdobniejszy wyglad nadajg zewnetrzu,—wnetrza nie dosiega-
ja. Glebiej dociekajac przyczyn matej wzglednie skutecznosci dotych-
czasowych reform w judaizmie, ostatniej, mianowicie po-mendelsonow-
skiej epoki, znajdziemy, iz jest ona wynikiem jednostronno$ci wprowa-
dzonych zmian. Rabini niemieccy, teologowie z powotania, i to nawet
najliberalniejsi z nich, zaprzatali sie wytgcznie prawie rytualnemi kwe-
stjami, — istoty religijnego zycia, w swej teologicznej restrykcji tkngé
sie nie Smieli. To naw’et, co w liturgji nowego uchwalali, starali sie owi-
na¢ w iowloke czci dla tradycyjnej litery. Do wyrzeczenia prawdziwie
wyzwalajgcego hasta, do stanowczego zamknigcia 18-sto wiekowej ksie-
gi i otworzenia nowej karty dziejow — brakto im odwagi. Bali sie sie-
bie, bali zachowawczych kolegébw w urzedzie, ktérzy kazdy krok ich ta-
migcy z rutyng, okrzykiwali odstepczym. Ztad chdd ich byt nieSmiaty,
chwiejny, powierzchni trzymajacy sie; ztad zmiany przez nich zaprowa-
dzone, najradykalniejsze nawet, nosza ceche formultkows, i jako takie
gtebiej nie oddziataty.

Takgz ceche powierzchowng nosi reforma judaizmu i w innych kra-
jach zachodu. Celem zmian byto tu upiekszenie kultu,, zblizenie go
wygladem, ile si¢ da, do form panujacego kosciota. Prawidtowy $piew
kantora i choru, organy, ornaty oficjalistow, przypominajace duchownych
gdzieindziej, tu i 6wdzie zmieniony, lub usuniety ustep modlitewny
i t. d.—oto wszystko, na co reforma zachodniawjudaizmie sie zdobyta,—
dalej ani kroku. W Ameryce ujawnia sie od pewnego czasu zwrot ra-
dykalniejszy, ale zbyt bezwzgledny i niemniej tylko w rytuat godzacy.
Na potudniu Rosji kietkujg od lat paru porywy dalej siegajace (,,Bracia
biblijni” w Elizawetgradzie, ,,Nowy lzrael” w Odessie i t. p.); ale brak
im drogi jasno wytknietej. Programy ich — mieszanina starego z no-
wem, czci dla przebrzmiatej litery z kraiicowym racjonalizmem—swiadczg
0 nurtujacej juz i tam prtrzebie reformy; jako szemata jednak religijne-
go zycia, s§ wytworem niepowotanych nowatoréw, w krainie dazen ku
lepszemu bez przewodni bigdzacych *).

*) Ostatnim objawem tego btakania sie na drodze przeinaczen,jest sek-
ta t. z. ,izraelitbw-nowego przymierza,”“ powotana do zycia przez niejakiego
Rabinowicza w Kiszyniewie, ktory reformatorskg swa karjere zakonczyt wre-
szcie przyjeciem chrztu.
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Nam, ¢cydom, na stowianskich ziemiach zyjacym, clatego wiasnie,
ze pozostajemy tak w tyle za innymi, i Ze zto $rdéd nas jest najwieksze,
potrzeba reformy zycia catkowitej, rdzennej, na-wskro$ odradzajace;j.
Nam, nie plastrow przystaniajagcych, ale balsamu trzeba, skutecznie na-
sze rany gojacego. Nam-—nie petzac¢ $limaczo po drodze formutkowych
upiekszen, ale od razu zaja¢ stanowisko przetomne, na ktérem nie
dwuznacznie bedziemy mogli powiedzie¢ sobie i innym: , Takimi, jakimi
byh$my, zrobity nas wrogie w przesztosci losy,—tak dzi$ odrodzeni,nowe
pragniemy rozpocza¢ zycie!”...

Nasza reforma nie jest jeszcze dla masy.

Ta, mimo optakanego swego potozenia, nie zdolna jeszcze dostrzedz
przyczyn tegoz, tem mniej $rodkéw, mogacych mu zaradzi¢. Lgnac ca-
{3 duszg do odziedziczonych po przodkach wierzen, nie moze ona nie wi-
dzie¢ w kazdym zamysle reformy—zamachu na nietykalne dla niej Swie-
tosci, i jako taki go potepia¢. Niemamy,jak gdzieindziej,koScielnej orga-
nizacji, dozwalajacej zmiany w zakresie religji ludowi nakazywac. Zyd
jest religijnie niezaleznym; co od jego przekonarn odbiega, chocby to
najwieksze uchwalaty powagi, wprost odrzuca.

Ale nasza reforma nie dla ludu dzi§ przeznaczona. Zakwitngé
ona musi w szczuptem gronie wybranych, intelhgencjg i sit3 ducha po-
nad masg stojgcych. Zostawiajac tymczasem te ostatnig na uboczu,
nie kuszac sie nawet za sobg jej pociagna¢, ale i na jej dasy nie baczac,
wybrani owi powinni zorganizowa¢ sie w koto, i ze statoScig wszelkim
naporom czoto stawiajgca, przyjete zasady w czyn wprowadzic.

Niecheé¢ ttumu z czasem zwolnieje, krzyki jego przywddcow uci-
chng — rozbijg sie o naszg wytrwatos$¢, a wtedy ognisko przez nas zapa-
lone, zacznie wywiera¢ swg site atrakcyjng. Nie predko to nasti®pi; ale
nastapi niewatpliwie, gdyz innego wyjscia dla ludu tego nie ma. Sta-
niemy na nowem stanowisku odosobnieni, przez ttum omijani; ale musi
i on wreszcie na nie wejs¢, jeSli na swych nizinach nie zechce byé przez
koto czasu zmiazdzonym ...

Jedna z paraboli midraszowych opiewa dzieje nastania Ezymu
w ten sposéb: Na rozkaz Boga, archaniot Gabryel zeszedt raz z nieba
i zatkngt tyczke w morze.  Koto tyczki zaczat sie gromadzi¢ mut, i co-
raz wiecej sie go osadzato, az utworzyfa sie wysepka. Nastat pagorek,
a z pag6rka urosta gora kwiecista, na ktorej dZzwignat sie gréd wieczny.
Taka laske musimy i my zatkng¢ w sj)lesniaty staw judaizmu. Z cza-
sem i wkoto niej zacznie sie gromadzi¢ osad i utworzy sie lad staty, na
ktorym lud nasz zamieszka. Ale czas wielki laske te zatkng¢, jesli tru-
jace wyziewy nie majg zgtadzi¢ wszystkiego, co w stawie wegetuje...
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Jiefonna nasza icreszcie musi tc czynie sie ujatcniac.

Nie w teorji, i nie w wyznawanej zasadzie tkwi odradzajaca sita
reformy, ale w czynie, w zyciu Scisle do zasady zastosowanem.

Wz6r, majacy innym droge oswieca¢, musi by¢ promieniejgcym
sam w sobie. Zadnemi perswazjami nie oddziatamy tak na zastojng
mase, jak przyktadem lepszego pod kazdym wzgledem zycia. Srodkiem
znéw wplyw ten w nieprzerwanej utrzymujacym ciagtosci, jest—wycho-
wanie mtodego pokolenia. Wychowanie to musi by¢ prowadzonem tro-
skliwie w duchu przyjetych zasad. Dla starszej generacji, reforma na-
sza bedzie n.owoscig, bardziej do rozumu, niz do serca przemawiajaca,
i“ygoryzm obyczajowy bedzie dla niej ofiarg wiasnowolnie na sie przyje-
ta, a zmienione formy kultu o wiele zywszych uczu¢ poboznych w niegj
juz nie wzniecag. Mtode zato pokolenie, zzywszy sie z temi formami od
samego zarania dni, odnosi¢ sie do nich bedzie z ta samg czcia, z jaka
przodkowie nasi odnosili sie do swoich tradycyjnych zalecenn. Cale sto-
wem zycie nasze, jezeli odradzajgcym wzorem ma stuzy¢ naszej braci,
musi czysto$cia i zacnosScia jasnie¢, a pieczotowite w tym duchu wycho-
wanie naszej dziatwy musi wpltyw ten zbawienny utrwalié.

Oto, co ku ocaleniu spétwierczej nam braci uczyni¢ mozemy, do
wykonania czego, wybrani pos$rdd nas, z catym zapatem, jakim mysl
dzwigniecia catego ludu z upadku natchngé moze, z calg ofiarnoscia,
jakiej zadanie tak wielkie wymaga— najrychlej zabra¢ sie powinni...

Nie méwcie nam, Ze to ideaty niedoscigte, marzenia urzeczywistnié
sie nie dajagce. Bedg one niemi, poki sami za takie uwazac je bedziemy;
z chwilg, jak z cata nieztomng wola zabierzemy sie do ich uskutecznie-
nia, marzeniami by¢ przestana, i ksztalty obfitej w btogie skutki rzeczy-
wistosci przybiora...

PRZECIWNICY REFORMY.

Dotychczasowe nasze rozglady doprowadzity nas do uznania, dzielo-
nego juz dzi$ zresztg przez kazdego Swiattego izraelite, ze reforma wju-
daizmie stata sie nieodzowna. Ale reforma w najbardziej nawet budu-
jacem znaczeniu pojeta, ma zagorzatych przeciwnikéw, usitujacych kaz-
de do niej poczatkowanie w zawigzku sttumic.

Gdy kwestje reformy zatozyliSmy sobie wyswietlié wszechstronnie,
i oile na to rozmiar tej pracy starczy, wyczerpujgco, pozwolcie wiec czy-



81

telnicy, ze zanim dojdziemy do wiasciwego naszego projektu, nuzy¢ was
jeszcze bedziemy chwilke rozbiorem zarzutéw czynionych reformie, przy-
czem wypadnie nam niejedno juz wypowiedziane, bardziej szczeg6towo
rozjasni¢.  Uwazamy za konieczne gruntownie omoéwi¢ wszelkie ,,za”
i ,przeciw” reformie, by przeciwnikom z g6ry wytraci¢ bron z reki, i do
praktycznej strony projektowanej reformy doj$é po wyczerpujacem trak-
towaniu strony jej teoretycznej.

Co do antagonistéw reformy w ogdle, powiedzmy wrecz, ze sg to
najniebezpieczniejsi domowi nieprzyjaciele, z jakichbgdz pobudek wyste-
puja. Wszyscy bowiem, Swiadomie czy w zaSlepieniu, obstajg za za-
chowaniem stanu rzeczy, ktéry niechybnie prowadzi do rozktadu.

@] dwoch krarnicowych stanowiskach odnosnie do religji—ultra-libe-
ratach i ultrg-ortodoksach, méwiliSmy juz powyzej. Sa to najbezwzgle-
dniejsi przeciwnicy reformy; pierwsi—poniewaz daza w#asnie do rozpad-
niecia sie budowy, ktéra reforma chce podeprze¢; drudzy — poniewaz
w kazdem dotknieciu sie tej budowy reka naprawiajgcg, widzg zamach
na jej istnienie. Pierwsi, dawszy dymisje Panu Bogu, uwazajg kazdy dlan
objaw czci za wystepek przeciw rozumowi; drudzy, wiezgc swego Boga
w literze swego ,,Szulchan-Aruchu,” pietnujg kazde naruszenie tej lite-
ry, jako bunt przeciw majestatowi boskiemu.

Z jednymi, jak i z drugimi, polemika bytaby zbyteczng. Pier-
wsi, t. j. liberaty-ateisci, wynoszac swoje negacje na ttumy, uwazajg mo-
ment religijny w ludzkosci za juz przebyty i nieuzyteczny; w swej me-
drkujacej bucie nie chcg uznawaé, ze wiara w Boga tkwi w giebi
kazdej ludzkiej piersi, ze wiedza prawdziwa jej nie gasi; owszem, zwal-
niajac ja od zmystowych wyobrazen, coraz bardziej ja umacnia i pote-
guje *), ze ludzkos$¢ potrzebuje nieodzownie tej wiary i potrzebowac jej
nie przestanie, jakimbadz przeobrazeniom formalne jej kulty ulegna.

Z drugiej strony, nasi zeloci wiary gtusi sg na gtos rozsadku i te-
goz samego Boga, ktérego mienig sie byé ,wiernymi stugami.” Zbawa

*) liozgJosnej stawy mysliciel-pozytywista Spencer, w rozprawie swej
Przeszto$¢ i przyszto$¢ religji“ wykazuje, ze nietylko retigja z wiedzg sp6t-
istnie¢ moze, ale z postepem tej ostatniej, coraz bardziej sie uduchownia i roz-
wija. Moéwigc o negujacym jakoby wplywie wiedzy na religje, pisze on:
»Przy najwyzszym rozwoju kultury, na ktory wieki jeszcze czeka¢ przyjdzie,
przy najidealniejszym rozwoju wiedzy, jakiej moze ludzkos$¢ nigdy nie dosie-
gnie, wielka zagadlca o przyczynie wszech praw pozostanie nierozwigzana,
i mimo catej summy wiadomosci, o ktdérych dzis wyobrazenia nawet miec nie
mozemy, cztowiek bedzie czut sie bardziej jeszcze bezsilnym i otoczonym bar-
dziej jeszcze nitdostepnemi tajemnicami.”
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Izraela lezy, wedle nich, w skrupulatnem przestrzeganiu paragrafow ko-
deksowych, a chocby najciezsze spadaty na lud ich ciosy, Jehowa nie
wypusci swych wybrafncow ze swej opieki...

Na Boga ktadag obowigzek ich chronienia, a sami gnusnieja w gtu-
chocie na wotania czasu, ktéremi Bdg ten do nich przemawia! Na przy-
mierze z Jehowg licza, ze wiecznie nimi opiekowac sie bedzie, a dostrzedz
nie chca, ze z drogi przez Boga im wytknietej zboczyli. W dotychczaso-
wym swym ostoju poktadajg swag ufnos¢, a zrozumieé nie chca, Ze prze-
szto$¢ nie daje zadnej rekojmi za przysztoscia, jezeli z btednych drég
jakiemi tamta kroczyfa, druga nie ma w czas zawrécic...

Ludzi obu tych kategorji chcie¢ przekona¢, ze biadza, bytoby usi-
towaniem ptonnem. Fanatyzm wiary jak i niewiary, zaréwno sg $lepe
i dla perswazji rozumu nieprzystepne.

Pozostawmy tedy jednych i drugich ultraséw na boku, i obaczmy,
co przeciw reformie gtoszg odcienia posrednie.

Wystepujg tu najpierw t. z. pessymisci, ktérzy, w burzliwe fale
czasu zapatrzeni, wszystkiemu co sie tyczy religji, dajg juz za wygrane.

=~ ,Zyjemy — moéwig — w epoce bezwiary. Realizm zapanowat
w umystach.  Zobojetnienie dla religji jest w intelligentnych kotach
l)owszechne, a nie stanowig tu wyjatku postepowi zydzi. Starsze ich
pokolenie pewng jeszcze nicig zwigzane jest z przesztoscia; mtoda za$ ge-
neracja, w szkole nowych idei wychowana, nic juz o religji wiedzie¢ nie
chce. Coz tu pomoga reformy? Nie rozgrzejg juz one wystygtych dusz!
Chcecie kult zreformowa¢? Przeinaczcie jak chcecie jego formy, a nie
$ciggniecie do opustoszatych synagog liczniejszej publiki, bo—potrzeba
modlenia sie znikta. Neologja osiagneta juz tu i éwdzie szczyt swych
rojen. Nad Sprea liberaty zydowscy urzadzili sobie synagoge rady-
kalnie zreformowana. C6z? — stoi ona pustkami, liczba jej adheren-
téw nietylko nie wzrasta, ale wcigz maleje!

».Niel — ciggng dalej oponenci — czas obecny nie jest dla re-
ligijnych reform. U ludzi intelligencji religja utracita powage — cozby
tu zdziataé mogta roforma? Co do masy, to ze stanu ponizenia nie re-
forma religijna jg dzwignie, ale ogdlna oSwiata. Te trzeba $rdéd niej
krzewi¢, religijnych za$ jej zwyczajéw nie tknaé, bo tem sie jg tylko
odstrecza od postepu; gdy za$ oSwiate nabedzie, sama juz religijnie sie
zreformuje, jak to uczynili starsi jej w cywilizacji bracia... ©
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Biorgc rzecz z wierzcliu, nalezatoby powyzszym pogladom przyznaé
stuszno$¢. Giebiej atoli wziete, okazujg sie btednemi, a tem szkodliwsze-
mi, ze wszelkg droge ku lepszemu u samego wyjscia odcinaja.

Najprzéd, omijajag one przez djalektyczng dywersje sam rdzen
kwestji, wytaczajac jej powierzchowng strone. Nie idzie tu oreforme
rytualng, bedacg dotad celem wszystkicli nowatorskich usitowan wjuda-
izmie, a przedmiotem anatemy wszystkich reformy przeciwnikéw. Da-
lecy jesteSmy i my od ztudzenia, aby reforma, do obrzedu ograniczona,
mogta mie¢ jaki wptyw odradzajagcy. Catg bezskuteczno$¢ dotychcza-
sowych reform w judaizmie, nie wylaczajac i najradykalniejszych, wy-
wiedliSmy ztad wiasnie, ze reformy te sga powierzchowne, formutkowe
jeno.  Wiemy i my, ze przy obecnym nastroju intelligentnych umystow,
przeinaczenie modlitwy, zmiana rytuatu, zadnego nie ma znaczenia, a na
zastojng mase moze oddziata¢ odstreczajgco.

Ale nam—istotniejsza, gtebsza potrzebng jesfreforma. My do mo-
nalnego odrodzenia naszego ludu dgzymy; w moralnem bowiem wykoleje-
niu tkwi gtdwne jego nieszcze$¢ Zrédto, a odrodzenie to tylko na drodze
I'dzennej ])rzemiany jego religijno-etycznego zycia da sie osiagnaé. By
przemiany takiej dokonaé, trzeba utworzyé jej wzér, szemat zywy.
AV tym celu nalezy zawigza¢ ognisko, z ktoregoby lepsze zycie na ze-
wnatrz wypromieniato.

AViec nie przeinaczenie form obrzedowych, ale przeksztatcenie
istoty zydowstwa ma nasza reforma na celu. Jezeli glosujemy takze
za obrzedowg reformg, to dla tego, Ze zycie obyczajowe ludu, takiego
zwiaszcza jak zydowski, spoczywaé¢ musi na religji. Eytuat, obrzed,
modlitwa, to naczynia, w ktdrych wiara ze swa najistotniejszg trescig—
etyka, dla ludu sie przecliowuje; to formy, nadajgce duchowemu jego zy-
ciu jednostajnos¢, moc i trwatos€.  Niekoniecznemi sa formy kuttualne
dla umystéw wyzszych, ktérym sama idea starczy, lecz nieodzownemi
sg dla masy, znajdujgcej w nich zaspokojenie swych potrzeb duchowych,
a zarazem podniete do zycia prawego.

Na religji tedy musi sie opiera¢ nasza reforma, jezeli cel swoj
gtdbwny ma osiggngé. Dla tego z niwy naszej religji, wraz z chwastami
wierzen i zboczen etycznych, wyplenione by¢ muszg i pokrzywy, ktore
kult nasz karykaturujg, petami obktadajg zycie ludu, odgradzajg go od
Swiata, i do gruntu dawno zamartych epok stopy jego przykuwaja.
Szpetoty te nalezy usungé, i utworzy¢ kult czysty, separatyczno-narodo-
wych i wschodnio-kabalistycznych pierwiastkdw pozbawiony, a idee na-
szej nauki, w najwznio$lejszem jej, ogélno-ludzkiem znaczeniu, odzwier-
ciadtajacy.
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Powiadacie, Ze $rod intelligencji zydowskiej wygasto juz wszelkie
uczucie religijne!  To przesada, ktora, podszeptuje wam wasz pessy-
mizm, wiasng swg moze préznie wszedzie dopatrujgcy. Struna idealna
nie urwana w umystach.  Glos jej zagtuszanym bywa przez zgietk zy-
ciowy, przez zle zrozumiane hasta, ze strony wiedzy idace; lecz drga ona
mimo to w gtebi dusz, a trzeba tylko umieé¢ nalezycie w nig uderzy¢, by
czyste doby¢ dzwieki.

Jezeli co w uksztatconych warstwach zydowskich zmyst religijny
podkopuje, to wtasnie owe formy zwietrzate, 6w balast anachronizmow*
ktdrym kult ich jest przecigzony, i ktéry dla pewnych wzgledéw spot-
dzwiga¢ musza. One to, razac swa przezytoscig nowszemi ideami prze-
jete umysty, budza w nich lekcewazenie dla form, a ztad i dla tresci...
Usuncie te anachronizmy, te klamstwa, te praktyki bezmysine, utwdrzcie
w ich miejsce ksztatty, z ktérych wieje mysl zywa, a struna wiary rozu-
mnej znéw harmonijnie zadrga. Odezwie sie ona mniej moze dono$nie
w starszych, sceptycyzmem przesigktych juz umystach, ale zadzwieczy
w miodych duszach, jesli wczas i umiejetnie na niej zagracie...

Nie moéwcie nam, ze nie gorzej u nas i pod tym wzgledem, niz
gdzieindziej, ze miode pokolenie dzisiejsze w ogbéle stroni od religji
i duch czasu udaremnia tu w"szelkie wychowawcze usitowania. Tak nie
jest zgota!  Argument ten, ktérym wielu z nas zwykle sie postuguje ku
usprawiedliwieniu naszych brakéw, jak to juz nieraz zaznaczyliSmy,
btednym jest faktycznie, i o tyle szkodliwym, ze niwelujagc nas z innymi,
zwalnia nas we wiasnych naszych oczach, od wszelkiej ku lepszemu ini-
cjatywy. U nas—optakana przesztos$¢, wstrzasnienie wywotane nagta,
rzec mozna, zmiang w naszej sytuacji spotecznej, ztad rzut niepohamo-
wany naprzod,—wszystko to razem ztozyto sie na to, by czynniki rozkta*
du u nas szybciej i skuteczniej dziataty, niz gdzieindziej, a rozprzegaja-
ce te momenta znajduja najsilniejsza swa dzwignie w zaniedbaniu, pa-
nujacemu nas w wychowaniu dzieci... Ogladanie sie na innych, ostania-
nie ogélnym nastrojem czasu, nic tu nam nie pomoga, — nie usprawie-
dliwig nas w oczach $wiata, i od niechybnie grozacych loséw nie ocalg"
jezeli z catych sit nie zerwiemy sie do dzieta ocalenia we witasnem na-
szem tonie...

Przywodzicie brak wierzeniowych usposobied w obecnem pokole-
niu. Czeg06z atoli chce nasza reforma? Pragnie-li ona wskrzesi¢ teolo-
giczne zapaty, ktdére czas wygasit, dazy-li do wznowienia doktryn, ktd-
re w chérze nowoczesnych idei staty sie juz dysonansami? Nie! Reforma
nasza pragnie wskrzesi¢ wsrdd nas obyczajowe zycie na idealnem tle na-
szej wiary, ktéra nietylko nie mija sie ze spétczesnem poznaniem, ale
znajduje w jego gtebiach swe potwierdzenie!..
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Ale idzmy dalej! Gdyby i prawda byto zupeing to, co glosicie
0 wygasaniu uczué religijnych w dzisiejszem pokoleniu,—c6zby ztad wy-
nikto? Ze ze stowem zwatpienia na ustach mamy bezczynnie patrze¢
na rozrastajgce sie zto, w rozpaczliwem kunktatorstwie dopuszcza¢, by
potezniejgcy coraz prad zepsucia wszystko w otchtan uniést?..

Nie, przez Boga zywego, nie!  Obowigzkiem naszym zerwaé sie
z catych sit do dziatania, do czynu, ktoryby sitg swego dobra zdolen byt
zto zatamowac, przewleczeniu jego na nastepne pokolenia przeszkodzié.
A chocby i nadzieje nasze miaty w nastepstwie by¢ omylone, nie wolno
nam siedzie¢ z zatozonemi rekoma, i nie przedsiebra¢ nic, coby ratunek
nies¢ mogto.

Obawiacie sie, by reforma religijna nie odstreczata masy od oswia-
ty; na swoje wprzéd chcecie jg dzwigngé stanowiska! Niestety, jakiez
to sa te stanowiska, z prawdziwie etycznego punktu widziane? Nie
kryjaz sie tu czesto pod powierzchownym potyskiem, brzydoty, stokro¢
wstretniejsze od wyrosli ciemnoty?... Os$wieci¢ trzeba tlum ten—wota-
cie — a gdy sie oswieci, sam juz religijnie sie zreformuje. O jakosci
oswiaty, mogacej by¢ masie ludowej przyswojong, i 0 umoralniajacym
takiej oSwiaty wptywie, mowilismy juz powyzej. Religijna za$ reforma,
tg drogg dokonywajgca sie, jest ptodem wyuzdanej swywoli, wszystko
obalajgcej, tamiacej barjery religijne wraz z moralnemi. Zycie na kaz-
dym niemal kroku daje niezbite tego dowody.

By wiasnie tej swywoli zapobiedz i rozwdj religijno-etyczny, z pod
wiezdw przesztosci wyrywajacy sie, w nieprzebyte ujaé szranki, nalezy
zasady uszlachetnionego zycia ustanowié, ustali¢ i wypielegnowa¢ z nich
w matem kole wzér, ktoryby wegetujagcej w ciemno$ciach masie na dro-
dze jej odrodzenia przyswiecat...

Tuz, obok zniechecan ze strony pessymistow, leza ponety rady-
katow.

— »,Chcecie zreformowac judaizm! — wotajg oni—po co? Skutek
jest watpliwy, a w kazdym razie bytby niezupelny; pozostanie zawsze zy-
<lowstwo, jako co$ odrebnego wéwiecie. Czyz nie lepiej juz wezet rozcigé
A religje wielkiego ogétu?  Zrobi sie z judaizmem tabula rasa
i wszelkim plagom zeri wynikajagcym, potozy sie kres raz nazawsze!..“

Projekt zmiany wiary przez zydéw oméwilismy juz dos$¢ szeroko po-
wyzej. Punkt to jednak tak wielkiej doniostosci, i tak kazdemu, zasta-
nawiajgcemu sie nad potozeniem, narzucajacy sie, ze nie mozemy i$¢ da-
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lej w naszym rozgladzie, bez ponownego, a wyczerpujacego jego wy-
Swietlenia.

Gdyby szto jeno o usuniecie zydéw z widowni,orozi)tyniecie sie ich
w ogo6le, zmiana wiary bytaby istotnie najskuteczniejszym na to $rod-
kiem. Gdyby z drugiej strony szto zydom jedynie, o poprawce swego-
materjalnego potozenia, nie potrzebowaliby réwniez innych ku temu szu-
ka¢ drég. Ze jednak cel, do ktérego my i Avszyscy dobra pragnacy lu-
dzie odnoénie do zydéw z nami, daza, jest inny zupelnie; poniewaz my,,
nie zatraty tej ludnosci, i nie przysporzenia chrzescjanstwu zastepu
wrzekomych wyznawcéw, lecz moralnego odrodzenia wykolejonego ludu
pragniemy, musimy wiec na 6w projekt wprost odpowiedzie¢: nie tedy
droga! Jezeli judaizm ma zej$¢ ze sceny, to nie przez proces zaniku
w innej jakiejkolwiek wierze. Pozostanie on tu zawsze, ze uzyjemy che-
micznego wyrazenia — oliwg w wodzie. Fuzja uskuteczni sie jedy-
nie w eterze idei, od wszelkich dogmatycznych specyfikdw oczyszczonym.
Wtedy — olej przestanie by¢ olejem, a woda — woda, i jeden klarowny
utworzy sie ptyn, z ktédrego wszyscy ludzie gasi¢ beda swe metafizyczne
pragnienia. Do religijnego zlania sie oddzielne jeszcze wiodg dzi$ dro-
gi; potrzeba tylko, aby te wychodzity z za zasiekéw, ktéremi je otoczono,
i powoli nachylaty sie ku sobie, by wreszcie wjeden zbiedz sie gosci-
niec...

Zmiana dogmatéw wiary nikogo dzi§ duchowo nie odrodzi, tym
mniej zydéw, jesli zmiany tej dokonajg w celach jedynie utylitarnych.

By doj$¢ raz do stanowczego sadu wtej tyle dyskutowanej dzi$
kwestji, trzeba na nig spojrze¢ ze strony rzeczywistej, nie illuzyj-
nej tylko.

Projekt zmiany wiary przez zydéw — powiedzmy to raz jeszcze —
moze odnosi¢ sie do intelligentnej tylko ich cze$ci—o masie i mowy o tem
na teraz by¢ nie moze. Przyznajg to wszak i najzarliwsi tego projektu
rzecznicy. Pominiemy wiec juz to, ze akt taki, gdyby nawet szersze ko-
to os6b mogto sie nan zdecydowaé, bytby czynem spadlajagcej obtudy—
zachodzi pytanie: w czemby ta zmiana form wierzeniowych, nie szczera,
nie prawdziwa, mogtaby oddziata¢ dodatnio na moralng istote tych, co
jej dokonali? Na gruncie czysto etycznym, $wiatli zydzi i Swiatli chrze-
Scjanie zajmujg dzi$ juz zupetnie jedno stanowisko; wiecej od myslace-
go zyda wymagac¢ nie mozna. Chcieé, by stanowisko to przeniost ze swo-
jego dogmatycznego gruntu na inny, jest to kaza¢ mu ktamac... Dzis"
ta i owa jednostka, ta i owa rodzina zydowska, w celach oportunisty-
cznych zmienia wiare. Sprawa to osobista tych jednostek, zadnego pra-
wie znaczenia dla obu wyznan nie majaca; wielki bowiem og6t chrze-
Scjanski na tych wsigktych wen atomach nie wiele zyskuje, a zydowstwo
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na ich ulotnieniu sie nie wiele traci. Ale wyobrazmy sobie, Ze cata gro-
mada postepowych zyddéw, zagtuszywszy w sobie gtos sumienia, zdecy-
duje sie na Icrok ten i zbiorowo zmieni wiare. Jal<iezby alit ten miat
za sobg nastepstwa?

Oto, w regestrach parafialnych przybytaby pewna liczba nowych
imion, i—na tem koniec. Nowo-nawrdceni, mimo usitowan nawet ucho-
dzenia za chrze$cjan, pozostawaliby zawsze oddzielng, z niemniejszym,
jezeli nie wiekszym jeszcze antagonizmem traktowang grupg. Zmieni-
liby swa pozycje, jak w przystowiu, z deszczu pod rynne, a wzgardliwy
epitet, ktorym obktada sie zwykle neofite-zyda, i ktérego przedsmak
sttumia w wyznawcy starego zakonu z gory wszelki apetyt do przyjecia
nowego, zacigzytby na mch. zhiorotoo—tym dotkliwiej ... Tradem od-
stepstwa dotknieci, mieliby, na dtugie bardzo czasy, i drzwi do zmiesza-
nia sie krwig przed sobg zaparte. Poucza o tem wymownie, obok wielu
innych przyktadoéw, historja Franka ijego sekty *).

Zastep wiec nowo-nawroconych statby dtugo na wzgardliwem ubo-
czu, az wreszcie, po wielu pokoleniach, utongtby w ogélnem morzu, ktore-
go fale nie urostyby ani na wlos od tego przyptywu. Masa za$ zydow-
ska tymczasem, srodze urazona tem zbiegowstwem z pod jej sztandaru,
od sierocej jej i tak doli, tym bardziej unikataby zetkniecia sie z dezer-
terami, tym dalej odsuwataby sie od mysli ich nasladowania, tym szczel-
niej zamykataby sie w sobie—i sytuacja pozostataby taka, jaka byta.

A nam wszak o ten ogét biedny chodzi, ktéry z mrokéw na jasng
wywie$¢ chcemy droge!

Nie, zaiste! Przyjecie nowych dotkryn teologicznych, gdyby na-
wet ze strony praktycznej nie bylo utopja, zydéw nie zbawi! Nie ten
most prowadzi na kwieciste wybrzeze, gdzie widzenie ongi prorokéw ma
sie spetni¢! Szczera, uczciw™a, Swiattem prawdy oblana wiedzie don dro-
ga, a jest nig dla zydow tylko droga odrodzenia na gruncie wiasnych,
rodzimych nauk...

Wspomnijmy tu przy sposobnosci o maluczkim argumencie, przy-
taczanym przez tych i owych, Ze gdy zadna z istniejacych religji nie po-
dejmuje u siebie reformy, nie powinien tego uczyni¢ijudaizm,—nie moz-
na poczatkowania wtem dziele od niego tylko igda¢.—Nieloiczny-to i szko-
dliwy motyw do zastoju! Czyz dla tego, ze inni znoszg u siebie wadli-
wosci, nie narazajace ich na zadne wyjatkowe w Swiecie losy, mamy i my

*) Sa nawet, jak wiadomo, stare szlacheckie rody, co do ktérych nie wy-
gasta po dzi$ dzien jeszcze pamie¢ o zydowskiem ich pochodzeniu. Starczy
ku przecliowaniu tej pamieci, odlegte podobieAstwo nazwiska.
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gnusnie¢ w ziem?  Cb6z nam po innych, na ktérych zadnego dzi$ jirzo-
downiczego wptywu wywiera¢ nie mozemy? Wtiasne géjmy rany, a przy-
ktad naszego uzdrowienia moze i innych do nasladownictwa kiedy$ po-
budzi. Nam, plemieniu, ktoére $éréd nocy powszechnej pierwsze dato
odradzajace hasto ludzkosci, nam najmniej przystoi zastojne kunkta-
torstwo.  Predzej przy niem bozek Ahryman moze $wieci¢ nad nami
swe tryumfy, niz Ormuzd gdzieindziej Swietlne swe rozpocznie dzieto...

Wracajgc do projektu nawrdcenia, powiedzmy raz jeszcze: Ci, co
w imie zasady ,ocal sie¢ kto moze!” radzg zydom sta¢ sie fatszyioymi
chrze$cjanami, sg na btednej drodze. My, zgodniej z interesem prawdy
i cztowieczenstwa pragniemy, aby jako izraelici stali sie¢ ludZmi zacny-
mi, aby zatarty sie z nich pietna wyrodzenia, przez wieki i cierpienia na
nich wyryte, aby nowe odrodzone zycie $rod nich zakwitto, bez wzgledu,
jakag po wyznaniu nosi¢ bedg nazwe, jakie nawet z powodu tej nazwy
przyjdzie im jeszcze znosi¢ uposledzenia. Tej za§ zmiany nie dokona
$rod nich zadna wrzekoma zmiana wiary, lecz usciele jej droge gruntow-
na reforma na tle wiasnych ich wierzen. Na tem tle nalezy utworzy¢
wz6r udoskonalonego zycia, a lud, badz co badz, uzna go za swojski i za
nim podazy...

| dla tego, akt wystgpienia z judaizmu przez lepsze zydowskie je-
dnostki, godnym jest pozatowania, nie ze strony swej rzeczowej, ktéra
jest osobistego sumienia sprawa, ale raz, ze widokiem odszczepienstwa
odstrasza mase do religji swej przywigzang, od zetkniecia sie z postepem,
a powtore, ze w szczuptej garstce intelligentnych $réd nas sit sprawia
badZz co badZ szczerb dotkliwy, a sity te powinny by¢ silnie spojone, ku
zgodnemu dziataniu w sprawie ocalenia reszty.

| dla tego takze odpychamy insynuacje tych, co w reformowaniu
judaizmu widzg krok, do zupetnej zmiany wiary prowadzacy. To faisz!
Rzecz sie ma wrecz przeciwnie. Jezeli co judaizmowi grozi zagtadg,
a wyznawcow jego pcha w otchtan zmarnienia, to obecny zast6j, obecne
§rod nas rozprzezenie. My chcemy zreformowac nasze zycie, dla tego
wiasdnie, ze sobie i nastepnym po nas pokoleniom umozliwi¢ chcemy po-
zostawanie w judaizmie. My wskrzesi¢ chcemy ognisko, przy ktérem
dzieci nasze i wnuki nie bedg zmuszone z pod walgcej sie budowy ucie-
ka¢ na pustkowia, lub ktamliwie pod obcym dachem szukac schronienia.
My, stowem, zreformowaé chcemy judaizm, by wraz z naszem potom-
stwem maddz pozostac izraelitami. Zmieni¢ wiare nie przeszkadza nic
nikomu i dzi$, i jezeli ten i 6w z po$rdd nas czyni to obecnie, to niematg
do tego podnietg jest, niewatpliwie — optakany nasz stan wewnetrzny.
Ci, co w falszywej swej prawowiernej troskliwosci, do utrzymania tego
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stcanii Sie przyczyniajg, nie moga lepiej sprzyjaé sprawie rozktadu ju-
daizmu ...

Ze reforma nasza, uszlachetniajgc nas, zarazem obali niejeden
mur dzielagcy nas od Swiata — tem-ci lepiej. Jezeli nasz krok zblizenia
pociagnie za sobg takiz krok wzajem ze strony innych wiar, bedzie to
jednym z najpozgdanszych owocow naszego dzieta...

Ciezkie pociski w reforme godzg dalej zwolennicy teorji t. z. histo-
rycznego rozwoju, i to w obronie zagrozonej niby jednosci.

— »Chcecie utworzy¢ rdzennie zreformowane koto!—wotajg — ale
rozedrzecie znéw tono judaizmu i celu nie osiggniecie! Lud za
wami nie pojdzie, jak nie szedt za innemi w swej przesztosci schizmaty-
cznemi wyskokami.  Jezeli ulepszenia jakie maja znalez¢ wstep do sil-
nie zwartych jego szeregéw, to tylko powolne i z niezmierng ogledno-
$cig wprowadzane. Od dalej idacych zmian, trwozliwa o swa religje
masa trzyma sie we wrogiem oddaleniu. — Reforma w judaizmie, jezeli
ma by¢ legalng i mie¢ widoki by¢ przyjeta przez lud, musi by¢ dalszym
rozwojem tradycji talmudyczno-rabinicznej,—co od tej podstawy zbacza,
nie jest zgota judaizmem, i jako takie nie moze by¢ przez og6t adopto-
wanem.

,COZ wiec whskéracie swym radykalizmem, je$li nawet zdotacie zwer-
bowaé¢ dlan kétko adherentow? Utworzycie tylko nowg schizme i powto-
rzy sie to samo, co nieraz juz wjudaizmie po takich odszczepieAstwach
miato miejsce. Sekta, jezeli okaze sie wytrwalg w sobie, pozostanie na
odosobnieniu; jezeli nie, to predzej poOzniej jako zbigkana owieczka wro-
ci do dawnej swej, matej trzody, lub wejdzie w wielka, og6lng... Jak-
badz, ogdét zydowski pozostanie na swej pozycji i na widok tego zbie-
gostwa tym szczelniej w sobie sie zasklepi.

,,Kam potrzeba jednos$ci, — wotaja dalej przeciwnicy tej kategorji.
Nam wytrwa¢ nalezy niezachwianie przy ludzie naszym, by $rodkami
nie budzacemi jego nieufnosci. wj)rowadza¢ go powoli na lepszg droge.
Reforma nie popi'awi w niczem potozenia naszego nazewnagtrz,— jak-
badZ bowiem zycie nasze urzgdzimy, niecheci $wiata ku nam nie zaze-
gnamy, a na wewnatrz rozszarpie onatylko tak potrzebng nam jednos¢..”

Kazdemu zatrzymujagcemu wzrok na powierzchni, cate powyzsze
dowodzenie musi sie wydawac wielce uzasadnionem; temi tez argumen-
tami przeciwnicy reformy najskuteczniej mys$l o niej w lepszych nawet
umystach dyskredytujg. Giebiej atoli rozbierane, rozumowanie to oka-



90

zuje sie czczg frazeologja, bronigcg zastoju dla pozordio dobra, prze-
ciw postepowi, do prawdzitcego dobra dazgcemu.

Obawiacie sig, stroze jednosci, by tono judaizmu nie zostato znéw
rozdarte! Ale czy jedno$¢ $réd nas dzi$ istnieje, czy nie stata sie juz
tylko ztudzeniem optycznem? Lezy ona w trzech zewnetrznych znamio-
nach: w nazwie, ktérg daje nam rdd, w solidarnosci, ktérg przesad Swia-
ta nas ogarnia, i w negacyjnem stanowisku, jakie wzgledem innych wiar
zajmujemy. Wewnetrznej, duchowej spéjni miedzy nami juz prawie
nie ma. Ciemny tlum okala jeszcze pierscien jednakich wyobrazen, jed-
nakiej nedzy i pogardy Swiata. Alez te optakang jednos$¢ wszak roz-
bi¢ chcemy, z usciskdw wilasnie tej przerdzewiatej obreczy biedny lud
nasz wyrwa¢ pragniemy! — Jaki za$ tgcznik duchowy istnieje miedzy
ta masa, a wybiegta juz naprzod czeécig? Zaden prawie! Wieki dzie-
lg dzi$ zyda, przecietnie nawet uksztatconego, od ciemnego zacofanca,—
to ludzie dwoéch Swiatéw odrebnych! A jakaz nieskoriczona rozmaitosé
w tejze samej intelligentnej sferze! Kazdy na swoim szczeblu poznania*
inne ma poglady religijne, filozoficzne, spoteczne i t. d. — jezeli w ogdle
je ma, i do nich swe zycie dowolnie nagina — jezeli w ogoéle to ostatnie
do jakiejbadZz nagina zasady. Wszystkie te rozpierzchie juz na wsze
strony zywioty, jak rzekliSmy, réd, solidaryzujagca rutyna $wiata i do-
gmatyczno-wyznaniowa negacja obejmujg jednem mianem ,zydow-
stwo.”

I dla nierozerwania tej-to fikcyjnej jednosci, ktorej ujemne juz
tylko odczuwamy skutki, mamy gnu$nie¢ w zastoju, patrze¢, jak rozprze-
gana swawola rozktada postepowe nasze shieregi i ku nedznemu zmarnie-
niu pcha spdtwierczy nam ogdt? Mamyz unikaé wszelkiej inicjatywy
ku odrodzeniu w przysztosci tego og6tu, z obawy jedynie, by krok nasz,
zdata od jego wstecznych stanowisk uczyniony, dzi$§ go nie obruszat?
Nie stoiz thum ten obecnie juz od nas daleko? Gdziez sg owoce naszych
usitowan dzwigniecia go na wyzsze poziomy $réd tej wrzekomej je-
dnosci?

Co6z wiec z tej mniemanej zgody mamy? do czegdz, przy kunktator-
skiem wyczekiwaniu zbawy od t. z. ,,ducha czasu,” bez dzielnego w wia-
snem naszem tonie porywu, moze onanas zaprowadzi¢? Mamyz za ten owoc
uwazac to, ze nas nieche¢ Swiata ogarnia, i ze tej antypatji wcigz dostar-
czamy karmi?  C6z—pytamy—osiaggneliSmy dotychczas z tej jednosci,
précz uratowania gotego bytu ze wszystkiemi jego dolegliwo$ciami?
i c6z osiggniemy dalej, jezeli nie zerwiemy sie do czynu, zdolnego cato$¢
odrodzic?...

Jednos$¢ wiary i zwyczajow istniata w ludzie naszym dawniej, i ona
to pomogta mu najskuteczniej do przetrwania burz czasow. Ale rozbit
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ja taran cywilizacji, rozniosty prady nowszego zycia, i na prézno usilo
waé bedziemy kitem, nie majacej juz sity spdjnej, rozlatujace sie czastki
zlepié... Ale jest i zachowang by¢ winna spojnia, wyzsza nad wszelka
formutkowg jednolitos¢. Jest nig—spoiczucie i obowigzek pomagania
nieszczeSliwym po rodzie braciom, dzwigniecia ich z padotéw, na kto-
rych marniejg! Ta jedno$¢ nakazuje nam czyni¢ wszystko ku poprawie
materjalnej ich doli, a takze torowaé droge moralnemu ich odrodzeniu,
nie baczac na to, ze krok taki wydawac sie im bedzie odstepc/ym, i zc na
razie dalej jeszcze od nas sie usuna. Zyja oni i dzi§ w niedostei)nej pra-
wie dla nas dali; mimo wizekomej jednosci, widzg w nas i dzi$ odste-
pcow. Ale wyjdg oni kiedys$ z za swych zagrdd, i na nasz wstgpig grunt,
na ktorym jedynie dalszy w Swiecie byt stanie sie im mozliwym...

Jednos$¢!.. Czyz nie zrywa jej daleko skuteczniej rozstroj, $rod
nas dzi$ panujagcy? Czy nie odpadajg od pnia rodzimego listek za li-
stkiem, gatagzka za galgzka? Kto wie, czy w niedalekiej juz przyszio-
§ci pozostanie cokolwiek do zatrzymania, czy pief pozbawiony swych
0zdob, nie padnie tupem powolnego odumierania?.. Nie zbawiennem-li
zasadzi¢ przy pniu tym latorosl, ktéraby go Swiezemi zasilata soki?..

Reforma w judaizmie—powiadacie—musi na tradycyjnym spoczy-
wacé gruncie i powoli sie rozwija¢. Tak jest! Ale my inaczej pojmuje-
my powolno$¢ tego rozwoju, i co innego rozumiemy pod ,,gruntem histo-
rycznym.” Wy, wlokac za sobg ciezki woz tradycji, mniemacie ocali¢
judaizm zrzuceniem tego i owego z jego balastéw, i na tej mozolnej dro*
dze chcecie, by caly lud za wami petzat. My pojecie powolnosci przy-
wigzujemy, nie do samej reformy, ale do stopniowego jej urzeczywistnia-
nia sie w ludzie; my chcemy utworzyé wzoér religijno-obyczajowego zycia
catkowity, skoriczony, jak dla przysztosci uksztattowanym by¢ musi, a nie
marzymy zgofa o tem, by miatjuz byé przez ogét przyjetym. W wybra-
nych tworzymy go Kkole, ale ozywia nas nadziejn, ze jesli na nowem sta-
nowisku wytrwamy, samo ono powoli 6w ogét ku sobie pociggnie.

Dla was—gruntem historycznym jest cata kuttualna przesztosé ju-
daizmu, ze wszystkiem co w niej jest spaczonego. My pod tym grun-
tem rozumiemy—idealng podstawe naszej wiary i czystg nauke obycza-
jowa z niej ptynaca. Wszystko, co w te idee i w te nauke obcego wtto-
czyly czasy, jakgbadz to przybrato tradycyjng powage—usuwamy.

Xa tem-to iistorycznem tle clicemy osnué wzor uszlachetnionego
zycia, w ktérym idea naszej wiary nie bedzie mgcong mistycznemi fanto-
mami, etyka nasza bedzie wolng od narodowo-plemiennych zabarwien,
kult nasz oczyszczony z bezmyslinej, szpecacej go obrzedowosci. Chce-
my, zamykajac stanowczo calg owg smutng faze wnaszych dziejach, kté-
ra zaczawszy sie w chwili wielkiej katastrofy naszego ludu, znalazta
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swéj wyraz w talmudo-rabinizmie, — odktadajac ze czcig do skarbca
przesztosci caty ten kierunek, ktory w dniacli proby chronit nas od za-
gtady — wrdci¢ na czysty grunt naszej wiary, gdzie, jedynie mamy ra-
cje istnienia w $wiecie jako wyznaniowa gromada, i gdzie jedynie wiel-
ka zapowiedz zjednoczenia wszechludzkiego pod znamieniem jednej pra-
wdy da sie kiedy$ spetnié... Mozliwem-li-to przy obecnym naszym
ustroju? | kto6z rozéwit tej ery uczyni kiedykolwiek mozliwym, jezeli
sami nie rozsadzimy ciasnych szranek naszej przesztosci, by na szerszg,
ogo6lno-ludzka wyjs¢ widownie?... Ten sam proces musi sie odbywac
i po za nami, — jutrznia jedno$ci w poznaniu na niebie przysztosci juz
sie zapowiadal!..

Judaizm odrzucajacy ,szulchan-aruchy” nie jest dla was judaiz-
mem! Za$lepieni! O nazwy, o zakonserwowenie pod niemi zamartych
ustrojéw wam chodzi!.. Ale zycie drwi sobie z waszych rojen. Nowa
nastata epoka, w ktorej wszystko co zmurszate i warunkdéw bytu pozba-
wione, rozpada sie. Jezeli zreformowane zycie religijno-etyczne nie jest
w waszem rozumieniu judaizmem, — zwijcie je jak chcecie! Historji,
ludzko$ci, nam samym, jako ogniwu w tym wielkim ogdle, w ktorym
przeznaczenie jakie mamy spetniaé, zalezy na istocie naszego zycia, na
wewnetrznej jego warto$ci, a nie na nazwach, a tem mniej na btednie
z niemi sprzeganych formach kultualnych!l.. Wielki juz wieszcz lzra-
ela,wskazujac ludowi swemu droge do zbawy, glosit; , A wtedy ujrza
twg prawos¢ i krolowie cze$¢ ci oddawac beda, i noioe ci nadane bedzie
imie, jakie Bog ci naznaczy.”(Jezajasz 62—2).

A jednak, my, dgzac do rdzennej reformy naszego zycia, stoimy
bardziej na gruncie judaistycznym, niz wy, przykuwajacy swe stopy do
ugordw, zielskiem tradycyjnem porostych. Wiara w Boga jedynego
i niezmienng Jego sprawiedliwos$¢, czysto-ludzkie nauki ta wiarg zaleca-
ne, jak je trzema stowy objat prawodawca synajowy: ,,$wietymi badZcie
mi!”, jak je wyktadali Mojzesze, Jezajasze, Zacharjasze, Maleachy, Hi-
lelo, Jeszuowie z Nazarei, Saadje, Halewowie, Gabirole, Majmonidesy,
Albu’owie, Bechaje, Kreskasy, Spinozo’wie, Mendelsohny i wszyscy
prawdziwi nasi wieszcze i mysliciele wszech epok! Wszystko, co le-
zy po za wiarg czystg i obyczajem zacnym, co nie jest jasng ideg
i dobrem moi’alnem w ogolno-ludzkiem znaczeniu, co zaskorupiate w tu-
pinie narodowego egoizmu, lub czczej formule, nie jest istotg judaizmu,
jest powtoka nan wciggnieta, w ktorej tre$é sie dusi, i ktorg usungé na-
lezy, by sama istota sie odstonita...

Na prawdziwym wiec gruncie judaistycznym stoimy my, zwolenni-
cy reformy, pragnacy powrotudoistotnych zasad naszej wiary, nie zaswy,
zachowawcy, bojujacy zaostojem duszacych powlok i ksztattowprzezytychi
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| dla tego ze natym gruncte stoimy, chcemy utworzy¢ na nim sta-
nowisko, catg jasnoscig prawdy oblane, na ktérem my i potomnos$¢ na-
sza i lud nasz caty, gdy dosy¢ dojrzeje, by na nie wstapi¢, bedziemy mo-
gli zy¢ szczerze jako izraehci, w prawdziwem tego stowa znaczeniu, bez
rozterki z sobg samymi, bez potrzeby rumienienia sie przed wiasnem
sumieniem i przed $wiatem, z petnem do czci tego Swiata prawem...

Powiadacie, Zze pozostaniemy na schizmatycznem stanowisku odo-
sobnieni, jak nimi pozostali dawniejsi zatozyciele nowych sekt wjudaiz-
mie. To blad, lezacy w falszywem rozumieniu istoty naszej reformy,
jak potozenia aktualnego, w ogole. Zadne z przeszitosci przyktady nie
daja sie zastosowaé ni do obecnej sytuacji, ni do srodka wyjscia z niej,
jak my go proponujemy.

Karaizm — Ze pominiemy juz dawniejsze scyzje — oddzielit sie od
rabinicznego judaizmu i pozostat w oddaleniu, poniewaz dzieto jego nie
bylo zgota reformg, ale raczej wstecz cofnieciem sie — do brzmienia
przedwiekowych zgtosek. A miat on swe poczecie, nie w czystej checi
skierowania ludu na prawdziwa droge, ale raczej w wasni Kkoteryjnej,
w ambicji jednostkowej. Jako taki, wplywu odradzajgcego na mase,
zrosnieta ze swa djalektyczng metoda, i na spokojnem zreszta uboczu od
Swiata, zadnych reform nie potrzebujacg, — wywrze¢ on nie mogt i nie
wywart. Karaizm pozostat na odosobnieniu.

Pézniejsze wyskoki, w rodzaju sabatjanizmu, frankizmu i t. p., nie
miaty nic zgota tgcznego z reformg.  Byly to plody kabalistyczno-me-
sjanicznego szatu, ktdre lud, takngcy cuddéw ku swej zbawie, moglty na
chwile oszotomi¢, ale zdemaskowane, musiaty wreszcie skonczy¢ na sro-
mocie apostazji. Takiz finat musiaty mie¢ wszystkie porywy reforma-
cyjne, w mistycznym obtedzie, czy w jednostkowej zadzy wyniesienia sie
poczete, ktérych szereg zamyka po dzien dzisiejszy sekciarski wyskok
b. wielbiciela cadykéw—Rabinowicza w Kiszeniewie. (Ob. wyzej w od-
sylaczu).

W ogole, wszystkie pdzniejsze zwroty wjudai'’mie, — 0 starozy-
tnych nie méwimy — nie miaty w sobie nic istotnie reformujacego; byly
to; juz cofniecia sie w tyt, juz rzuty szalone w mistyczng dal. Dla-
tego, albo rozwiaty sie jak mary, albo na bagiennem pozostaty uboczu,
albo teZ po pewnym czasie rozptynety sie w obczyZnie.  Na og6t zydow
nie oddziataty.

Na przyczyny nieznacznego wptywu reform w zachodnim judaizmie
wskazaliSmy powyzej. Caty ruch reformacyjny w epoce po-mendel*
sonowskiej zwrécony byt gtéwnie w strone obrzedowa, — gebi idealno-
obyczajowej nie dotykat. Ci nawet z teologébw niemieckich, ktérzy na
jawne wypowiedzenie postuszeristwa tradycji sie zdobyli, jak Kreuze-
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naci), Holdhejm, Stern, Salomon i inni, poruszali sie w obrebie rytuatu.
Heroizm ich reformy szczytowat w zdarciu z liturgji powtoki narodowo*
zydowskiej i zamienieniu jej na germanska. Reformatorzy zydowsko-
niemieccy biadzili gtéwnie tem, ze przypisywali sobie moc przeksztatce-
nia judaizmu, urzedowo niejako, hierarchicznie, dla catego zydoiostioa.
By wiec nie zrazi¢ mas, i nie wywota¢ zbyt krzykliwych protestow ze
strony ortodoksji, zachowywano sie w obec tradycji nieokre$lenie, dwuli-
cowo — trzymano sie powierzchni. NajSmielszy nawet z reformatorow,
Heldhejm, o ktérym noszacy ptaszcz na obu ramionach Gratz wyraza
sie, ze ,,od Pawta z Tarsusu judaizm nie miat wewnetrznego wroga,
ktéryby tak jak Heldhejm wstrzasnat catg jego az do podwalin budo-
wg” — Heldhejm, poprzednio polsko-zydowski rabin (w Kempnie w po-
znanskiem), srozy sie gtéwnie przeciw obrzedowym rygorom talmudyzmu;
catg za$ etyczna strone judaizmu, jak ja wieki wypaczyly, pozostawia
prawie nietkniets ...

Ciekawa jest historja owych zgromadzen. Skutkiem sporu wyni-
ktego o nowy modlitewnik hamburgski, zebrato sie wr. 1844 w Brun-
Swiku pierwsze zgromadzenie postepowych rabindw niemieckich. Deba-
towano tu przewaznie nad owym modlitewnikiem i reformami liturgi-
cznemi w ogole; miedzy innemi np. uchwalono znie$¢ wigilijno-jomkipu-
rowg modlitwe ,,Kol-nidre” i t. p. Co do wazniejszych kwestyj, ograni-
czono sie na potwierdzeniu odpowiedzi, udzielonych na zapytanie Napo-
leona 1-go przez synhedryn paryzki wr. 1807. Ale ite niewinne orze-
czenia wywotaly alarm w obozie ortodokséw. 77-miu rabinéw galicyj-
sko-morawskich, z fanatykiem Lehren w Amsterdamie na czele, ogtosito
namietny protest przeciw decyzjom brunswickiego zjazdu. Uczestniczyt
jednak w nim maz dzielniejszej energji, Samuel Holdhejm, iten wuchwa-
tach zjazdu wzigt pochdp do dalej idacych reform. Zajego i d-ra Ster-
na sprawg, zawigzato sie w Berlinie kdHio o$wieconych izraelitow, rady-
kalnej reformy pragngcych *), i wr. 1845 odbyt sie drugi z kolei zjazd

*) Cieptem przekonania tchnie odezwa, wydana w kwietniu 1845 przez
28-iu  pierwszych adherentéw reformy, do spétwyznawcéw w Kiemczech.
Przywodzimy jg tu w catosci, jako wiernie przedstawiajagcg 6wczesny stan
umystow oswieconych w judaizmie;

,Odkad w ojczyznie naszej zdjety z nas zostat ucisk polityczny, i duch
postepu wsérdéd nas uczut sie wolnym od krepujacych go wiezéw, odkad uksztat-
ceniem i obyczajem wstgpiliSmy cato w zycie terazniejszo$ci — znika¢ pocze-
to z pos$rdéd nas zadowolenie, ktére pociechg byto i szczesciem naszych przod-
kéw. Religja nasza przylgneta do form, w ktérych od wiekéw jest nam prze-
kazywang; ale obecne nasze przekonania, wiara naszego serca, nie jest juz
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w Frankfurcie n. Menem, ktory program berlinskich radykatow w gtow-
nych punktach zatwierdzit. W@oAwczas to, zgrona obradujacych wysta-
pit ostentacyjnie dr. Zacharjasz Frankel, dyrektor seminarjum w Wro-
ctawiu, przedstawicie] t. z. historycznego kierunku, urazony wielce wnio-
skami, w rodzaju usuniecia hebrajskiego jezyka z modlitw, eliminowania
wszystkich ustepdéw, odnoszacych sie do mesjanicznych nadziei lzraela,
i t. p. AVystgpienie to ostrzej jeszcze zarysowato rozchodne Kierunki
neolog6w i ortodoksow. Ci ostatni ugrupowali sie pod wodzg Frankla
i innych powag, w partje t. z. nowo-ortodoksyjng, nie przeciwng re-
formie w zasadzie, ale stojagcg na gruncie talmudyczno-rabinicznym.
Tymczasem, radykaty, z aprobatg zjazdu frankfurckiego w reku, ukon-
stytuowali si¢ pod wodzg Holdhejma w gming, i nastata synagoga refor-
mowana w Berlinie.  Program jej znany: modlitwy niemieckie, odkry-
wanie gtéw przy modlitwie, spdlna nawa dla mezczyzn i kobiet, nabozen-
stwa w Niedziele i t. d. — Rytual, obrzed, liturgja—oto krag, w ktérym

wiecej w zgodzie z temi formami. Stoimy tu w rozterce z sobg samymi,
w sprzeczQodaci miedzy wewnetrznem zyciem, idea, a zewnetrznem prawem
tradycyjnem. Wprawdzie uczeni nasi w dziedzinie teologji walczg o wyréw-
nanie tej sprzecznosci, ale jak dtugo juz! a konca walki nie widaé. Tym-
czasem, zycie wyprzedzito wiedze; szerokie koto uksztatconych faktycznie za-
rzucito wiekszg cze$¢ religijnych nakazéw, ai utych, ktérzy sie jeszcze ich
trzymaja, stato sie¢ to czynem bez wiary, bez natchnienia. Zamet jest wielki.
Nigdzie jednosci, nigdzie przystanku, nigdzie granicy! Stary rabiniczny ju-
daizm nie majuz u nas gruntu. Daremnemi sg usitowania tych, ktérzy utrzy-
mac go, a raczej siebie w nim pragng. Zesztywniata nauka i czas nasz rozdar-
te sg z sobg na zawsze. Bioracy gore sceptycyzm grozi rozsadzeniem wszel-
kicli szranek. Z bole$ciag musimy patrzeé, jak wraz z przezytemi forme mi,
i wewnetrzna tres$¢ judaizmu idzie dla naszego potomstwa w zatrate. Sg to
fakta same za siebie mowiagce, ktérych nie widzg ci tylko, co widzie¢ nie ctica;
fakta, napetniajgce serce nasze bdlem, wywotujgce cata naszg energje, i oSmie-
lajgce nas wezwaé was, niemieccy spoitwiercy, to samo co my czujacy, bySmy
nie przypatrywali sie bezczynnie rozktadowi, i sztucznemu, a daremnemu zle-
pianiu rozpadajacych sie czesci; ale bySmy pospotu podjeli kroki ku uratowa-
niu tego, co uratowaiiem by¢ musi, a $aaiatemu odrzuceniu tego, co dalej istnie¢
juz nie powinno.

»Chcemy wiary; chcemy — pozytywnej religji, chcemy— judaizmu.
Trzymamy sig ducha pisma $wietego, uznajemy je jako $wiadectwo objawienia
Bozego, ktérem duch ojcéw naszych byt oSwiecony. Trzymamy sie wiernie
wszystkiego, co do prawdziwej, z duchem naszej religji zgodnej czci bozej na-
lezy. Ale pojmujemy zakon Mojzesza w jego prawdziwym duchu; nie moze-
my wiecej naszej swobody poddac¢ tyranji martwej zgtoski. Kie mozemy wie-
cej szczeremi usty modli¢ sie 0 mesjaniczne panstwo ria ziemi, ktéreby nas
z calg duszg przez nas umitowanej ojczyzoy, jakby z obczyzny jakiej wywio-
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caty wznowiony judaizm liolrlliejmowslii sie ol>raca,— stanowczego sto-
wa, prawdziwego przetomu w ductiu i obyczaju i tu nie byto. Jako ta-
ka, reforma ta, bardziej powierzcliowna niz rzeczywista, bardziej burzg-
ca niz budujaca, donioslejszego wptywu wywrze¢ nie mogta. Urok no-
wosci przyciagnat zrazuwielu, przycigga dzis$ jeszcze tych, ktérym omsza-
te formy sa juz nieznosnemi; ale czuje to kazdy myslacy zyd, Ze nie
w zmienionej modlitwie i nie w odkryciu przy niej glowy lezy odrodzenie
judaizmu i zyddw...

W latach 60-tych odbyly sie nowe zjazdy rabinébw w Lipsku
i Augsburgu; zwolaly je: z jednej strony napierajgca coraz silniej po-
trzeba reformy, a z drugiej—stan rozprzezenia, panujagcy wgminach skut-
kiem wprowadzonycli juz zmian. Ale i te t. z. synody, ztozone przewaz-
nie z zywiotdw mieszanych, i to ludzi dbatych o swe synekury, na nic
rzeczywistego zdoby¢ sie nie mogty, — pozostaly tez bez zadnego {pra-
wnie wptywu.  Uchwalty ich, oprécz szumnych ogolnikéw i definicyj pro
forma jedynie postawionych, nie wychodzity réwniez po za krag rytuatu.

dto ku ziemi niegdy$ naszych pra-przodkéw. Nie mozemy wiecej przestrzegac
nakazoéw, nie majacych w sobie duchowej tresci, i uznawa¢ za obowigzujacy
kodeks, ktéry istote judaizmu zaktada w formach i urzadzeniach, zawdziecza-
jacycli swe nastanie dawno zamartym epokom! Przejeci Swietg trescig naszpj
religji, nie mozemy jej przechowywa¢ w odziedziczonej formie, tym mniej
przekazywa¢ naszym potomkom. | tak postawieni miedzy grobami naszycli
przodkdéw i kolebkami naszych dzieci, przeniknieci jesteSmy nawskro$ apostol-
skiem wotaniem czasu, by$my jako ostatni spadkobiercy czcigodnej spuscizny
w dawnej formie, byli zarazem pierwszymi, co z nieustraszong odwaga, w brat-
niem zjednoczeniu, stowem i czynem zatozg podwaling pod nowe przymierze,
dla nas i pokolen po nas idagcych. Nie chcemy atoli tem oderwa¢ sie od ogétu,
do ktorego nalezymy; zmitoscig raczej podajemy reke bratnig wszystkim, a takze
i inaczej myslacym naszym spoétwiercom. Nie zyczymy sobie zerwania naszej
jednosci. Was za$, réwnie myslacych, wzywamy, byscie sie z nami potaczyli,
ku piastowaniu prawdy wewnatrz, pobtazaniu zewnatrz, ku wytrwatosci
w walce z innymi i wiernosci dla siebie samych. | tak wotamy do was, nie-
mieccy bracia we wierze, zblizka i zdata: ,,Zjednoczcie si¢ z nami i stowem
i czynem uzyczajcie nam swej piomocy, bySmy w najwiekszej liczbie reprezen-
towani byli na synodzie, majacym judaizm wznowi¢ i ustali¢ w tej formien
w jakiej $rod nas i naszych dzieci dalej zy¢ bedzie zdolnym i godnym!”

Jednocze$nie prawie ogtosili deklaracje z takiemiz pogladami, zwolen-
nicy reformy w Wroctawiu.

Najwymowniejsze-to bodaj dokumenta, stwierdzajgce ogdlny nasz poglad
na kierunek dotychczasowej reformy zydowsko-niomieckiej. Nawotywania te
i deklaracje, acz same przez si¢ arcy-zasadne i czasowi odpowiednie, obracaja
sie wylacznie w obrebie rytuatu; o najwazniejszej sprawie— etycznej, nie
ma tu i wzmianki...
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Tak np. szerokie prowadzono dyskusje nad tem, czy wyznawcom mieszka-
jacym po za miastem, ma by¢ wolno przyjezdza¢ w sobote na nabozen-
stwo do miasta, (wbrew talmudycznemu zakazowi jazdy), lub nie? Czy na-
rzeczony tylko ma wiozy¢ pierscionek S$lubny na palec narzeczonej, jak
dotychczas sie dzieje, czy tez oboje majg wymienia¢ pierscionki? i t. p.
Wydatniejsze w rabinicznym S$wiecie postacie, jak Abraham Geiger
i inni, dalej siegaty myslg i inicjatywg ku uduchowieniu judaizmu;
ale zahukane przez falange zelocka staro-i nowo-ortodoksow, niepo-
pierane przez réwnie myslacych towarzyszy-hypokrytow, i one umil-
kty. Geiger, $miaty zrazu bojownik za reforma, znuzony walka
usungt sie z areny i pézniejsze swe lata literacko-naukowym pracom
poswiecit.

W ogole, reforma zydowsko-niemiecka prawdziwie wyzwalajacego
stowa nie wyrzekfa, ery istotnego odrodzenia judaizmu i jego wyznawcow
nie otworzyfa, i jako taka, w paliatywnych, czy skonczonych nawet
swych ksztattach, pozostata bez znaczacego na te regeneracje wptywu.

Ale czas niepowstrzymanym pedem zdaza naprzo6d; kota jego miaz-
dzg starotwory, warunkéw bytu pozbawione» i z powleczonych bietidiem
nowoczesnycti form tynk Scierajg. Do nas zwihaszcza, zydow, wota po-
tezny glos jego: ,,Dosy¢ tych tynkéw, tych gladzen, dosy¢ chwiania
sie miedzy tem co obumarto, a tem co zy¢ winno. Nie w sztucznem pod-
pieraniu walgcej sie budowy, ale w dZwignieciu nowego gmachu na pod-
walinach rodzimej waszej wiary i waszej etyki—szuka¢ wam nalezy
ocalenial!”

— »Eeligja — mowig przeciwnicy reformy z innej strony, — musi
na starym sta¢ gruncie. Powage $wietosci nadaje jej tylko pochodzenie
dawne, w tajemniczej mgle czaséw gingce.  Nowe ustroje nie mogg bu-
dzi¢ poszanowania, tem mniej poboznego przejecia w umystach...”

W zdaniu tem jest cze$¢ prawdy, ale nie cala, i nie taka, ktéraby
od inicjatywy ku lepszemu powstrzymaé nas mogta. W mysl tego po-
gladu, zaden zgota rozwdj nie bytby mozliwym; albowiem kazdy tamie
w pewnej mierze z przesztoscig i na nowym staje gruncie.  Wszystko,
co ludzko$¢ ma dzi$ ulepszonego w swych instytucjach, a gtownie w reli-
gji, takicli wiasnie rozwojowych przetoméw jest dzietem. Kazdy wa-
runkéw bytu pozbawiony ustrdj, cielesny czy duchowy, musi, gdy czas
nadchodzi, umrze¢; kazdy twor stary, chocby najciezsze dzwigat brze-
mie wiekdw, gdy przestaje mie€ racje istnienia, musi znikng¢ i nowemu
miejsca ustgpi¢. Dzieje sie to tym nieodzowniej tam, gdzie, jak w naszej
judaistycznej reformie, zmiana tyczy sie, nie podstawowych idei, lecz
czasowych form ich uwydatnienia. Rzeczg czasu i wychowania, a gtow-
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nie tego ostatniego jest—nowe formy otoczy¢ tym samym nimbem, jaki
dawne miaty dla wymartych pokolen.

Nowe formy kultualne nie moga mie¢ dla wprowadzajgcego je po-
kolenia tej powagi, jakg urok dawno uswieconych wytwarza; ale moga
je zyska¢ w nowych pokoleniach, gdy od najmtodszych lat starannie
w nich bedg chowanemi i w czci dla nich urosng.  Nie mieliSmy i nie
mamy, jak gdzieindziej, widomych godet, bedacych tak poteznym czyn-
nikiem w reku wychowania; ale mamy idee jasne i nauki podnioste, a te,
dzwigane przez formy do duszy przemawiajgce, niemniej sg w stanie
dziata¢ uzacniajgco na umysty...

Owdz, uorganizujmy zwrot ten najprzéd w szczuptem naszem gro-
nie, a ujawniajmy go wiernie i ofiarnie, nie kuszac sie pozyska¢ dlan
ttumu, nie propagujac go $rod niego, ale nie zrazajac sie takze jego nie-
checiami, nie dajac postuchu myslom o tworzeniu jakoby gtebszych je-
szcze rozdziatdbw w wyznaniowym naszym ogéle!  Céz — pytamy raz je-
szcze — zdziatata dotychczasowa nasza wrzekoma jednos¢, cdz zdziataé
ona moze w przysztosci, przy wzrastajgcem coraz w tonie naszem roz-
przezeniu?..

Masa zrazu nas potepi, dalej jeszcze od nas odstrychnie; ale przej-
rzy i ona: oswieci ja Swiatto z gory idace, podmyje grunt na ktérym
stoi, potok czasu, nurtujacy z dotu. Wtedy innemi oczyma zacznie pogla-
da¢ na droge, przez nas dla niej ustang, i ku ocaleniu swemu na nig wej-
dzie. Mogta ona w przesztosci odrzucaé¢ zwroty, usitujagce ja na przed-
wiekowe cofngé leze, mogta nie dac sie oszotomi¢ fantomom, jakiemi
znecic¢ ja usitowali mistyczni szalbierze; moze dzi$ z szyderstwem pogla-
da¢ na formutkowe radykalizmy, ktéremi zbawic ja rojg Sterny, Hold-
heimy, i inni. Ale nie bedzie ona mogta dtugo wytrwac¢ zdata od drogi,
na ktérej lezy jedynie prawdziwe jej ocalenie — odrodzenie w duchu
i obyczaju...

Potozenie jest jasne. Nie mozemy juz dalej iS¢ torem, na ktéry
przesztos¢ nas rzucita. Zbiedz z pod swojskiego sztandaru, by ktamli-
wie pod inny sie zaciggna¢,—nie mozemy, a gdybysmy i mogli, nie zmie-
nitoby to w niczem sytuacji. Cbz nam innego pozostaje, jak w wiasnem
naszem wnetrzu przerodzic sie, jak utworzy¢ modte zycia, ktoraby zre-
habilitowala nas zewnatrz i odrodzita w sobie?..  Nie mozemy ogétu
naszego na te wyzyne dzwignaé,—wiec wstgpmy wprzod na nig sami,
a gdy chwila dojrzatosci wybije, i ogét za nami podazy!

Powinnismy wytrwac przy nieszczesnej naszej braci. Powinnismy
wszystko, co w mocy naszej lezy, czynié, by dZzwignaé lud nasz z upadku!

Poki pogon bez tchu za kesem chleba czyni¢ go bedzie nieczutym
na inne niedostatki, — poty wszelkie starania o przeistoczenie jego du-
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cliowe pozostang, bezowocnemi.  Ale, gdy ku poprawie materjalnego je-
go bytu mato co uczyni¢ jesteSmy dzi§ w stanie, nie zaniedbujac wiec
staran mozliwych w tym kierunku, podejmmy ku przysziej jego zbawie
dzieto, ktdrego urzeczywistnienie zaleznem jest w catej peini od wihasnej
naszej dobrej woli, energji i ofiarnosci! Utwdrzmy ludowi naszemu
wz0r jasny odrodzonego w sobie zycia!

— ,Lud za wami nie po6jdziel—mdwicie,—pozostaniecie na odstep-
czem ustroniu!”  Przepowiednia to mylna, jak to na loicznej konie-
cznosci potozenia wykazaliSmy. Nie ma rekojmi dalszego bytu dla wy-
znawcow judaizmu, jak tylko w Avewnetrznej ich reformie. Ale, przy-
pusémy na chwile co nie jest prawdopodobne, ze ztowrogi éw prognostyk
moze sie spetni¢, — czyz jednak mysl o tem powinna nas wstrzymaé od
kroku, sam w sobie zbawczego? Bynajmniej!  Pozostaniemy na ubo-
czu, ale ocalimy to, co sie ocali¢ dato. Grdziez-to w ksiedze przeznacze-
nia napisane, zepostannicze ideje maja by¢ piastowane przez ttumy, a nie
przez mniejsze kota?  Zalezyz mysli dziejowej na tem, by tyle a tyle
miijonéw zyddw ostato sie na Swiecie, a nie raczej na tem, by czes¢ ich,
przodem idaca, przyktadata sie do budowy gmachu powszechnego do-
bra?.. Opu$émy raz niziutkie poziomy, do ktérych przykuwa nas oba*
wa 0 wrzekomg nasza jedno$¢, a z wyzszego, ogolno-ludzkiego punktu
spojrzmy na kwestje dalszego naszego w $wiecie ostoju!..

JesteSmy zydami, t.j. potomkami judejskiego pleinienia, i nomi-
nalnie—wyznawcami czterotysigcoletniej religji. Innymi—droga ktam-
stwa i obludy sta¢ sie nie chcemy, nie mozemy. Jezeli rodzima
nasza wiara ma jakie postannicze zadanie w ludzko$ci, — a w tem lezy
jedyna jej jeszcze racja istnienia,—w takim razie petnijmyz to zadanie
calo, nalezycie, w mysl prawdziwych tej wiary zasad! W postaci, wja-
kiej pielegnowang jest dzi$, nie ma ona zadnej dodatniej misji, prze-
ciwnie— dziata ujemnie!.. Nie lezyZz bardziej w planie dziejowym
oddzielenie sie czastki zdrowej, ku uzytecznej na niwie og6lnego dobra
pracy, niz zachowanie marniejgcej w zastoju catosci?..

Nie lepszaz gatazka, zdrowo wykwitta i zdrowo rosngca, od pnia
prochniejgcego w sobie i przysztosci zadnej nie majgcego?.. Nie mamy
innych danych do sadzenia o rozwoju ludzkosci, nad wiasne nasze poje-
cia o dobrem i ztem. | zgodnie z temi pojeciami, musi kazdy Swiatty
umyst uznac, ze lepsze kotko izraelitow, zyjacych w duchu prawdziwego
judaizmu, ktérego trescig jest prawda w idei, dobro w czynie, niz ttum
miljonowy, wegetujacy w zacofaniu, jesli upornie wniem wytrwac zechce.
Ludzkos$¢ na jego zaniku nic nie straci, jak nie stracito ongi poselstwo
Mojzesza na wymarciu pustynnego pokolenia, gdy wybranych z posréd
niego wiodto do ziemi obiecanej!..
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Jak to atoli wyzej wyjasnilismy, cate to przypuszczenie jest bled-
nem. Zbyt dobre mamy pojecie o wewnetrznej ludu naszego zywotno-
§ci, bySmy watpi¢ mieli o wejsciu jego na jedynie ocali¢ go zdolng droge,
gdy godzina jego dojrzatosci wybije. Poznania mu trzeba i doli lepszej,
a gdy tycb dojdzie, rozglada¢ sie zacznie po sobie, i na nasz tor wejdzie.
Kwestja to dziesiecioleci, potwiekéw moze, ale zawrdci on na droge swej
zbawy niewatpliwie, a nam lepszym czas wielki te droge mu wytknac...

— ,,P0 co tworzy¢ oddzielne zwiazki? — wotaja inni, liberalnego
zakroju przeciwnicy,—po co shizmie roztwiera¢ wrota? Niechaj kazdy
dla siebie prowadzi zycie od skaz wolne, a za tym przyktadem pojda
i inni, az sie cato$¢ z takich ztozy! Powiadacie, ze rabinizm wypaczyt
judaizm i zydowstwo. Ale kto z uksztatconych zydéw stosuje sie juz
dzi$ w swem etycznem zyciu do rabinicznej tradycji? Powoli traci ona
takze grunt w masie. Co sie przezylo, upada samo przez sig, najprzéd
w sferze oswieconej, a w $lad za tem, i zwolna, w ttumie. Po c6z wiec
tworzy¢ shizmatyczne wzory dla rozwoju, ktdry dokonywa sie sam przez
sie, w catym ogéle? Czemuz w srodze naciskany z zewnatrz, i dos¢ juz
bez tego ostabty judaizm rzuci¢ szkoput dwojacy, ktéry w masie wywota
tylko zgorszenie, i od postepu bardziej jeszcze ja cofnie?.. Majg wszak
i inne retigje w swych tradycjach niejedno, co usunietem by¢ winno;
a jednak nikt tam nie powazy sie statuowac jakich$ reform og6lnych!
Co warunkéw bytu nie ma, samo, milczaco, bez przewrotowych hata-
sow sie zatraca! Czemu judaizm ma tu stanowi¢ wyjatek ?.. ”

Nie widzimy konca przytaczaniu motywow za koniecznoscig refor-
my w judaizmie—Iludziom, ktorzy nie chcg uznawaé, ze nasza, zydow,
w $wiecie sytuacja jest wyjatkowa, i wyjatkowemi muszg by¢ $rodki ku
umozliwieniu naszego bytu w przysztosci.  Gdzieindziej reforma moze
milczaco i zwolna sie wprowadzaé; u nas, jezeli lekarstwo ma by¢ sku-
teczne, musi ona wystapi¢ w postaci rdzennego, catkowitego przetomu.
Paljaty warozktad tylko szerza. Inni, na bezpiecznych swych stanowiskach
moga czeka¢,—my czasu na to nie mamy, u nas otchtan pod naszemi sto-
pami coraz bardziej sie zagtebia. Innym, powolny rozwéj moze starczy¢;
my z apatji zastoju, czy samopasowej reformy, rozkiad tylko przyspie-
szajacej — musimy sie zerwaé¢ do czynu, prawdziwie odradzajgcego!..

A nie da sie to osiggng¢ zadnem osobnikowem dziataniem. Zycie
najbardziej wzorowe jednostek—szematu nie utworzy, kierunku nie wy-
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tknie!  Mamy $rdd nas i dzi$ szereg ludzi uzacnionych. Ciprzez swoich, i to
tylko jednako z nimi myslacych, s powazani, zwilaszcza, gdy wartosé
ich osobista opromienia blask bogactwa i stanowiska,—najwyzszy to bo-
daj dzi$ w Swiecie tytut do czci... Dla innowiercéw sg to ,,porzadni zy-
dzi,” ze zwyktym w duchu dodatkiem: ,,zawsze zydzi!” | Scisle biorac,
nie mozna zgota za zte bra¢ tym, co dodatek ten do sagdéw o0 nas przy-
czepiajg. CzemeSmy bowiem, précz odmiennego zewnatrz trybu zycia,
zamanifestowali $wiatu, ze inne wyznajemy zasady, — $wiatu, ktéry po
swojemu zna judaizm i zydowstwo, i ta miarg wszystko co doh nalezy,
mierzy? Jezeli tem i owem wyrdzniamy sie od spétwierczej masy—u jed-
nych zyskuje to uznanie, u drugich — wprost nagane; dzieje sie to bo-
wiem w ich oczach drogg wytamania sie z pod wymogéw rodzimej tra-
dycji... ,,Zydzi intelligentni—musi rozumowa¢ kazdy najzyczliwiej na-
wet usposobiony chrzescjanin, — zmuszeni sg zerwac ze swa religja, je-
§li chcg sta¢ sie ludzmi swej epokil!”

Smutna to rehabilitacja, ktora, jesli nig dla wielu jest, po za krag
nawet odnosnych jednostek nie wychodzi!..

Nawewnatrz znéw, lepsze takie osobniki, nieujetem w zadne zasa-
dowe normy zyciem swem, nic prawie dodatniego nie dziatajg. Tium
uwaza je za religijnych odstepcow, a przyktadu z ich uobyczajonego zy-
cia, — niezawsze co prawda przyktadnego,— sobie nie bierze. Najwy-
zej—wygodniejsze ich stanowiska zyciowe zachecajg tego i owego z roz-
sadniejszych w rzeszy, do zmiany sposobu wychowania dzieci, w kierunku
dajagcym tymze moznos$¢ dojscia kiedy$ do podobnych stanowisk... Jaki
za$ wplyw to czysto utylitarne nasladownictwo wywiera na sprawe umo-
ralnienia mas—wykazaliS$my to powyzej, przy omawianiu skutkéw wrze-
komej oswiaty.

Owoéz, przyktady jednostkowe, luzne, dowolne, w zadne zasadowe
ramy nie ujete, chocby najliczniejszemi byty — wznowienia cato$ci nie
sprowadzg. Judaizm, jako wiara i etyka, pozostanie w opinji $wiata
tem czem jest, i takiem pozostanie zydowstwo. Wytamanie sie niele-
galne jednostek tym grubsze tylko rzuca cienie na pierwszyina drugie...

Nam potrzeba jasnego sformutowania naszych pojeé, ujecia ich
w statg, zaokraglong catos¢ teoretyczng, i zamanifestowania ich scisle do
nich zastosowanem praktycznem zyciem! Takie tylko usystematycznie-
nie zasad i zbiorowe ich praktykowanie moze sprowadzi¢ odrodzenie na-
sze wewnatrz, i do przywrdcenia czci naszej wierze ijej wyznawcom
zniewoli¢ Swiat. Zwrot za$ taki da sie urzeczywistnic jedynie na drodze

stowarzyszonego, dziataniu w obranym kierunku, stale poswieconego
zycial..
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Pomowic tu jeszcze musimy w zakonczeniu o innym szkopule, prze-
powiadanym naszej reformie ze strony ludzi t. z. ,,praktycznych!”

— jjNie znajdziecie dla swej reformy adeptow! — mowia
Wymagacie $lubu na S$cisle etyczne zyciel — gdziez zwerbujecie dlan
ochotnikow?  Plonne marzenia! Predzej przez zmaterjalizowanych
na wskro$ ludzi bedziecie wySmiani ze swa surowg regutg, niz znaj-
dziecie poklask, tem mniej zwolennikéw! Istnieje $réd nas garstka lu-
dzi wyzszej mysli, ktérzy konieczno$¢ reformy rodzimej wiary i jej ludu
odczuwaja. Ale, i z ich szczuptego grona waszego kofa nie utworzycie.
Pochwalg oni wasz projekt, uznajg go za zbawienny; na wprowadzenie
go jednak w czyn nie zdobedg sie. Kazdy jest dzi§ w swym materjalnym
bycie mniej wiecej zalezny; kazdego krepuja wzgledy: juz to zawodowe,
juz rodzinne i towarzyskie; kazdy musi wymogi swej egzystencji stawiac
ponad wszelkie inne.  Ktéz, w idealnych widokach odrodzenia kiedys$
zydowstwa, zechce zaciagna¢ sie pod surowy zakon etyczny, dzi$ zwia-
szcza, kiedy przy tej zazartej o byt walce, i najwybranszym naturom zy-
cie takie bywa niemal niemozliwem? Kt6z ofiarnos¢ te sktonnym be-
dzie posung¢ az do wystawienia sie na anatemy, ba, prze$ladowania jed-
nych, dasy i niecheci drugich, na zwichniecie, badz cobadz, materjalno-
towarzyskiej swej pozycji?.. Nie, takich ascetéw dzi$ nie znajdziecie!
Projekt wasz pozostanie projektem, dobrym moze w teorji, w praktyce
za$, przy istniejacych warunkach—niewykonalnym!..”

Smutng, niestety, prawde wygtaszajg te uwagi. Zbyt silne reali-
styczne prady wiejg teraz w $Swiecie, w og6le, a w naszym zydowskim
poszczegoéle, by idealne zamysty, ku przysztosci zwrdécone, mogly zna-
lez¢ ofiarnych wykonawcdw. Najsmutniejszy to bodaj objaw naszego
czasu, najgrozniejszy symptom rozktadowy w naszym judaizmie, ktéry
tym gwaltowniej wota o ratunek! By¢ tez moze, ze i nasz gtos prze-
brzmi bez czynnego oddZzwieku w zmaterjalizowanej gtuszy, ze pozosta-
nie nutg zapomniana, $wiadczaca potomnosci, Kiedy na ratunek juz be-
dzie za po6zno, ze zbawcze usitowania istniaty, ale roztracaty sie o glaz
obojetnosci, lub o brak ducha poswiecenial..

Z tem wszystkiem atoli, nie dzielimy bezwzglednie pesymistyczne-
go tego pogladu. Mamy lepsze pojecia o szczuptym wprawdzie bardzo,
ale badz co badZ istniejacym zywiole prawdziwej $réd nas intelligenciji,
zwhaszcza miodszej. Wierzymy, iz znajdzie sie jednak kotko wybrane,
ktore powie sobie: ,,Do czynu! ldzie o odrodzenie wykolejonego ludu,
o0 przywrécenie go cywilizacji, ludzkosci! Dzieto to wielkie, a Swiete,
ktéremu warto nie$é w ofierze wszystkie maluczkie zycia komforty! Po-
dejmmy je, a wykonywajmy je stale i wiernie! Czem$ podnio$lejszem,

nam.
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w obec Boga, cztowieczenstwa i kultury jego catej, niz torowaniem dro-
gi ocaleniu calej nieszczesnej nacji, moralnemu jej uzdrowieniu,—zycia
naszego zapetni¢ nie mozemy! Do dzieta wiec!.. ”

Takie grono wybrancow ducha i serca, mamy nadzieje, znajdzie sie
wsrod nas, i ono, przy silnej woli i nieustraszonej energji ofiarnej, to, co
niejednemu w naszym projekcie wydawaé sie moze marzeniem, teorja,
w praktyce niewykonalna, zamieni w zywa, w zbawcze skutki obfitg rze-
czywistos¢ 1.

UBRANIE.

Rzut oka na dzieje naszego plemienia i obecne jego potozenie, roz-
bior Srodkéw ku poprawie jego bytu, i rezultat z tej analizy osiggniety,
dajg sie w nastepujgcych zdaniach strescic:

Wyjatkowe ludu tego losy, od chwili, gdy byt panstwowy utracit,
dtuga w Swiecie poniewierka, sroga walka o byt wérdd najnieprzyjazniej-
szych warunkow, — wszystko to razem wykoleito go, wynaturzyto fizy-
cznie, wypaczyto duchowo. | coraz groZzniejszem staje sie jego potoze-
nie, coraz ciemniejsze chmury $ciggajg sie na niebo jego przysztosci...

By lud nieszczesny od zatraty ocali¢ i zdrowym go $wiatu przy-
wrdci¢, nie dosy¢ materjalng jego dole poprawié¢, oblicze wygtadzi¢, —
wewnetrzna jego istota musi uledz odrodzeniu!

Dokonaé sie to da, przy spoétdziataniu ogélnych czynnikéw, jedy-
nie na drodze reformy religijno-obyczajowej.

Reforma taka musi by¢ rdzenng, z calym zboczeniowym Kierun-
kiem przesztosci zrywajaca, do obyczajowej, ogélno-ludzkiej tresci juda-
izmu wracajaca.

Reforma taka nie jest dla ttumu przeznaczona, — przeprowadzo-
ng by¢ musi w dobranem kole jednostek, intelligencjg i sita ducha ogét
przerastajgcych.

Od jej wprowadzenia nie powinny powstrzymac¢ zadne opozycyjne
zawady. Zast6j prowadzi niechybnie do rozkiadu.

Catkowity, skoriczony wzo6r odrodzonego na rodzimych zasadach
zycia, musi by¢ utworzony, by w przysztosci ogotowi przyswiecat.

Mysl o odosobnieniu nie powinna od reformacyjnego dzieta odstra-
szy¢.  Ocali sig, co ocali¢ da; reszta, jeSli w swym zastoju opornie
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wytrwa, ulegnie swym losom. Eokowanie to atoli prézne. Innego
wyjscia dla wykolejonego ludu nie ma, a gdy duchowo dojrzeje, na usta-
ng dlan droge powoli wejdzie!..

WPROWADZENIE.

Nasuwa sie teraz ostatnie, a najwazniejsze pytanie: kto, i jak,
przeprowadzi u nas tak nieodzowng reforme?

W odpowiedzi na to, przywodzimy raz jeszcze stowa starego Hi-
lela: ,,Jezeli nie ja dla siebie, to ktéz dla mnie? | jezeli nie teraz, to
kiedy?”

Hierarchji koScielnej, rozkazujgcej z gory sumieniu wyznawcow
nie mamy. U nas reformy nakazane, zadnego zgota nie majg znaczenia

Od rabinéw, jak ich nasz, stowianski judaizm z tona swego wydaje
nie mozemy nigdy spodziewac¢ sie poczatkowania w dziele reformy. Lu
dzie ci, po najwiekszej czesci obskuranci, nie odstepujacy na jote od ,,szul
chan-aruchowe;j” litery, ktéra ma dla nich moc bodaj wieksza od synajo
wego zakonu, sg nadto zbyt interesowani w utrzymaniu najscislejszego
status quo. Przy niem bowiem tylko moze ich specjalno$¢—wiedza tal
mudyczno-rabiniczna, i prawdziwa czy farbowana poboznos¢,—uzywaé po
wagi, i ptatne im upewnia¢ posady w gminach. Do nikogo moze w obec
nym czasie trafniej, niz do tych wodzéw duchownych, nie dajg sie odno
si¢ stowa proroka: ,,Ludu moj, ci, co majg cie ku zbawie wies¢, btednemi
prowadzg cie drogami!”

Nie mozemy réwniez spodziewac sie inicjatywy w odrodzeniu ju-
daizmu od uczonych teologbéw zagranica. Ludzie ci zaprzatnieci sg
bardziej zgtebianiem starych tekstow, przywracaniem startych z przed
lat tysiecy zgtosek, i innemi tego rodzaju archaizmami, niz badaniem
potrzeb zyjacej chwili. Ta puszac sie madroscia, zajmujg intratne si-
nekury w gminach, losy za$ judaizmu i zydéw, z matemi bardzo wyjatka-
mi, mato ich w gruncie obchodza. Jezeli sa $rod nich umysty wyzsze,
ku zyciu zwrocone i odnowienia judaistycznego gmachu pragnacy, to
i one, pod czujng kontrollg kolegéw-ortodoksow, dla nie narazenia wy-
godnych swych stanowisk, gtaskaja zachowawcze opinje, lub, wedle po-
trzeby, ptaszcz z ramienia na ramie przerzucajg. Daty tego dowod
wszystkie ich dotad zjazdy, synody i wszystkie chwiejne reformacyjne

porywy...
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Nie powstanie Zzaden, nimbem nadzwyczajnej powagi otoczony re-
formator, ktéryby ster tonacej nawy silng ujat dtonig. Czasy jednostko-
wych reformatorow, ktérzy potegg swego stowa i czynu porywali za sobg
thumy—znikty. Role ich przejat duch czasu, poznanie i Swiadome 2610-
rowe dazenie. Zadaniem jednostek by¢ moze tylko ozywia¢ w groma-
dach te Swiadomo$¢, zagrzewac je do dziatania, w kierunku, wasnem ich
dazeniem wskazanym.

My wiec, profanie, zadnych wptywowych stanowisk, ni duchow-
nych, ni $wieckich, nie zajmujacy, jasniej za to na potozenie patrze¢
umiejacy, i checig niesienia ratunku biednej braci ozywieni, my musimy
zerwac sie do dzieta tego! My sami, chocby w najszczuplejszem gronie,
omijajac sztywnag ortodoksje rabindw, napuszong wyniostos¢ teologdw,
nie zrazajac sie wrzaskiem calej zastojnej falangi, z jej duchownymi
i Swieckimi wodzami, powinniSmy sie zebra¢ w koto, pod jakabgdz na-
zwa, i zamierzong reforme wérdd siebie zaprowadzi¢.  Przedyskutowa-
wszy projekt tej reformy we wszystkich jego szczegotach, i takowy
przyjawszy, powinnisSmy poda¢ sobie bratnio rece, ze Swietym S$lubem
jak najszczerszego w granicach mozliwosci jego spetniania.

Chodzi gtéwnie—na co nie dosy¢ mozemy ktasé nacisku—o utwo-
rzenie zbiorowego wzoru zycia etycznego, o zamanifestowanie prawidet
tego wzoru, nietylko w teorji, ale w czynie.  Nie zasady, dajgce sie ta-
nim kosztem gtosi¢, zrehabilitujg nas w oczach $wiata i droge ku lepsze-
mu utorujg naszemu ludowi. Uzacnionego we wszystkich swych kierun-
kach i objawach potrzeba na to zycia! ,Nie doktryna stanowi zastuge,
ale czyn, postepowaniel” — mawiali juz nasi starzy, przeciwstawiajgc
mglistemu ,credo,” jasng cnote, uzyteczng w ustudze bliznich dzia-
falnosé !..

Gdy religja w swej czesci duchowej, bedacej podstawa najwazniej-
szej jej treSci — obyczajowosci, z dwu skiada sie zywiotow: z idei, ma-
jacej swoj wyraz w artykutach wiary, i z obrzedu, nawotujacego te idee
i podnoszacego wptyw jej na umysty, — i my wiec musimy mieé¢ kult
obrzedowy, do naszych pojec i zasad SciSle zastosowany. Kult ten wi-
nien w odpowiednich formach uwydatnia¢ idee naszej wiary, wolnym by¢
od wszelkich antropomorfizmoéw, batamuctw kabalistycznych, reminiscen-
cji, wynoszeii i mrzonek narodowos$ciowych; nie moga w nim mie¢ miej-
sca anachronizmy, klamstwem w naszych ustach i naszych czynach dzi$
bedace. Owiany pieknem podniostem, przemawia¢ winien do dusz
i serc, stanowi¢ wezet widomy bratniego naszego zjednoczenia, i dzwi-
gnig by¢ w wychowaniu idealnem naszej miodzi...

Tym celem, nie odgczajac sie wyznaniowo, ni nawet gminnie, o ile
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sie to da, od og6tu spotwierczego, powinniSmy sobie urzadzi¢ oddzielng
synagoge, z liturgjg odpowiednio zmieniona.

Ortodoksja nas wyklnie. Ale czasy przesladowan religijnych mi-
nety. Nie zaptong dla nas stosy, nie roztworzg sie ciemne podziemia,
nie zatrgbig ,,szofary” klgtewne, a choéby i zatrghity—kt6zby na mogilne
te echa dzi$ zwazat? Przyjdzie nam wrzaskéw stuchaé, na dasy, praw-
dziwe czy udane, patrze¢; gniewow, grozb, zzyman sie byc celem; temu
i owemu dadzg sie te fochy prawowierne i w stosunkach interesowych
niekorzystnie odczué. Na to powinnismy by¢ przygotowani; te ofiary,
nikte zaiste w obec wzniostej misji, jakg na sie bierzemy, musi kazdy
z nas by¢ gotéw ztozy¢ na jej otarzu!..

Ci tez, ktérzy nie czujg w sobie dosy¢ ku temu odwagi, niechaj le-
piej do kota naszego nie wstagpig! Podejmujemy boj Swiety, a do mato-
dusznych, drzgcych o maluczkie swe wygody, wotamy z Mojzeszem:
,,Kto tchorzliwy i miekkiego serca, niechaj w domu sie ostanie!*' Myli
sie kto sadzi, ze wyprostowanie wiekowych spaczen, ze uzdrowienie ludu
naszego z dwutysigcoletniej niemocy, da sie dokonac bez walk, ofiar
i bolow! Nas, przodownikow, co z pod owej klgtwy zdotali sie wyzwo-
li¢, Swietym jest obowigzkiem walke te podnies¢, do ofiar tych okazac
sie gotowymil..

I nie dlugo potrwa czas tych préb; przebedziemy je, jesli w do-
brem zdotamy wytrwaé, i bratnie miedzy sobg, wzajem sobie pomagaja-
ce, wzajem w potrzebie sie ostaniajgce, prowadzi¢ bedziemy zycie! Wte-
dy, przy wznoszeniu sie coraz donosniejszem gtosu uznania dla nas ze
strony wszystkich ludzi dobrej woli, krzyki zastojnikéw wszelkiej bar-
wy umilkng, przymglone ich oczy poczng jasniej patrze¢ na nas i na
droge przez nas obrang, i okres zbawiennego oddziatywania sie rozpocz-
nie. Kotko nasze, w metropolji kraju-zawigzane, coraz silniejszg wy-
wiera¢ zacznie atrakcje na miejscowe zywioty, gruntu pod soba juz nie
czujace; powoli ruch przejdzie i na partykularne zywioty, i w przedniej-
szych ogniskach na prowincji podobne naszemu zaczng sie zawigzywac
kétka, az po nie dajagcym sie przewidzie¢ szeregu lat, ruch odrodczy ca-
tos¢ ogarnie...

Poczatek musi by¢é zrobiony, rzut dany, a inicjatywa z nas,
lepszych, wyjs¢ musil!..



REFORMA.

»J krzywizna stanie sie, rowning, i gory urwiste

zamienig sie w plaszczyzne."""
{Jezajasz 40—4).
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NASZ PROGRAM.

ZASADY.

Wykazawszy w pierwszej czesci tej pracy nieodzownos¢ reformy
w judaizmie, przechodzimy do kreslenia szczegétowego tej reformy pro-
gramu.

Oto jej gtdwne zasady:

1. Reforma nasza nie wprowadza w tono wiary judaistyczne] zadnych
nowych dogmatéw. Usuwajgc sprochniate czesci, grozace rozkltadem catosci,
pragnie ona na tychze samych podstawach dzwigna¢ gmach, mogacy bezpie-
cznem stuzy¢ ludowi schronieniem w przysztosci. Reforma nasza jest w swej
istocie budujaca, nie burzacg. Ma ona gtdwnie na celu— obyczajowe odro-
dzenie zydéw, na gruncie czystej ich idei religijne;j.

2. Pozostajemy izraelitami, wyznawcami wiary jedynobozej, w plemie-
niu naszem od wiekéw piastowanej.

Zasadniczg ksiegg naszego kultu pozostaje piecioksiag Mojzesza, jako
pierwotny dokument, w ktérym idea Boza znalazta swéj wyraz natchniony.
Swietemi i niezmiennemi po wsze czasy sg dla nas w tej ksiedze, jak i p6zniej-
szych dokumentach religijnych — prawda o jedynym, duchowym Pierwiastku
wszechbytu, oraz wszystkie na tej prawdzie osnute nauki moralne.
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Ta wiara i ta etyka sg podwaling wszelkiego porzadku w ludzkim
Swiecie, i piastujgc je w mysli i w czynie, spotdziatamy najgodniej w roz-
woju duchowym ludzkosci.

Jedyna to podstawa historyczna, na ktérej zycie nasze religijno-
obyczajowe chcemy i mozemy mie¢ oparte...

3. Wszystko, co w religijnem naszem prawodawstwie miesci sie po za
obrebem tej wiary i tej etyki, i co nosi ceche okolicznosciowo-czasowg, uzna-
jemy za upadte i nieobowiazujace nas wiecej. W szczegllnosci uznajemy za
takowy caty 6w kierunek jednostronny, jaki z zachwianiem panstwowego bytu
naszego ludu wytonit sie w judaizmie, celem odgrodzenia go od poganstwa,
i ktory pozniej wydat z siebie caly t. z. talmudyczno-rabiniczny judaizm, jak go
nam przodkowie przekazali. Kierunek ten, zapetniajacy sobg najdtuzszy i naj-
smutniejszy okres naszych dziejéw, byt wynikiem przejs¢ srogich, jakim lud
nasz ulegt;, chronit go tez w dniach préby od zwatpienia i zatraty; ale jedno-
czesnie stat sie, obok zewnetrznych wptywow, przyczyng umystowo-moralnego
jego wypaczenia...

Te to smutng dziejow naszych faze, z catg wdzieczng pamiecig dla tego, co
miata w sobie chronigcego, stanowczo zamykamy, jako skoriczong, zadnej racji
dalszego trwania nie majaca.

Tym celem:

4. Wracajac do istoty naszej wiary, zatrzymujemy jej tres¢ idealno-
obyczajowa, czynigcg z niej religje ogolno-ludzka, wszystkim dostepna, z roz-
wojem poznania w cztowieczenstwie zgodng; usuwamy z niej za$ wszelkie pier-
wiastki przypadkowe, naleciate i zuzyte, wszystko, co z niej czyni kult plemien-
ny, partykularny, w sobie zamkniety. Ozywia nas przy tem nadzieja, ze ta,
i tylko ta drogg umozliwimy ziszczenie sie kiedy$ zapowiedzi Swietych wie-
szczO6w o ludzkosci, zbratanej czcig dla jednej najwyzszej prawdy i dazeniem
do jednego celu— zbawy powszechnej!..



WIARA | ETYKA.

OKRESLENIA OGOLNE,

Nie moze by¢ zadaniem pracy, posSwieconej przewaznie wykazaniu
koniecznosci reformy i gtownych jej wytycznych, utozy¢ zarazem caty
systemat religijno-obyczajowy, we wszystkich jego rozgatezieniach i za-
stosowaniach.  Przedmiot to do oddzielnej pracy.— Tu ograniczamy
sie na uwydatnianiu zasadniczych podstaw tego systemu, jak je reforma
nasza przyjmuje.

Nasza wiara i nasza etyka stojg na gruncie prastarej nauki Izrae-
la, ale pierwsza — oczyszczona z uciele$nian i mistycyzmow, druga —
z kastowych wylgcznosci i wypaczen wszelkiego rodzaju, — obie do wy-
zyny poznania i pojecia dobra, w og6lno-ludzkiem znaczeniu, pod-
niesione.

Retigja lzraela, w swej istocie, ma jeden jedyny dogmat, i jedng je-
dyng zasade moralng.

Dogmat — napetnia jasno$cig wszechbyt i Swiattem oblewa dro-
ge zycia ludzkiego. Bez niego—noc czarna owija przyrodzenie, i bezgra>
niczna rozpacz ogarnia zycie.

Tym dogmatem jest — wiara w Boga-Ducha, jedynego, wiekuis-
tego, nieskoriczonego, Zzrodia i pierwiastku wszechistnienia.  Najuro-
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czystszy-to protest przeciw wszelkim starym i nowym teorjom o bezprzy-
czynowem i bezcelowem istnieniu $wiata, jak i grubym obtedom, roz-
szczepiajgcym przyczyny i rzady Swiata na rozliczne potegi...

Jedyng moralng zasadg judaizmu, tg wiarg w Boga-Ducba naka-
zywang, jest — mitos¢ blizniego, mitos¢ tudzi, jako dzieci jednego Ojca,
dziet rgk jednego Stwércy. Plynie ztad obowigzek prowadzenia zycia
zacnego, dobru spétudzi oddanego, a stanowcze to potepienie sobko-
stwa, niesprawiedliwos$ci, zadz samolubnych, checi krzywdzenia sp6tu-
dzi ku swojej wygodzie i t. d.

Ta wiara i ta zasada tworzg fundament pod catym gmachem reli-
gijno-obyczajowym judaizmu i wysztych zen religji, jak go wybudowaty
wieki, uzywajac juz granitowych kamieni, juZ cegiet nadgnitych...

Fundament i granity zachowa¢, a spréchniaty materjat do gruzéw
rzuci¢ — jest myslg przewodnig naszej reformy w judaizmie.

Wyktadamy zasady naszej wiary i naszej etyki w formie kateche-
tycznej, co niejednemu moze wyda sie zuzytem, co jednak my uwazamy
za konieczne.  Sréd zametu retigijno-etycznych poje¢, cechujacego zy-
cie spotczesne w ogdle, a intelligentnych sfer zydowskich w szczegdle,
niezbednem jest, abySmy, jako zwigzek religijny, jasno i doktadnie okre-
§lili, jakie idee sg podstawg naszej wiary, ijakie zasady tworzg tre$¢ na-
szej obyczajowosci. Potrzeba, aby$my te zasady uroczyscie proklamo-
wali $wiatu, najbledniejsze czesto o naszej religji majgcemu pojecia, ja-
ko jedyne przez nas wyznawane i spetnianel..

Katchetyczne, scholarne, ze tak powiemy, zestawienie zasad reli-
gijno-obyczajowych judaizmu uwazamy za konieczne, nie dla teorji je-
no, co wielu juz przed nami uczynito, ale gtéwnie ku uprzytomnieniu
zwolennikom reformy prastarych nakazow naszej wiary, ktére Scisle
i niezachwianie winny by¢ spelniane, jezeli wiernymi mamy pozosta¢
Swietemu naszemu zadaniu!  Nie dosy¢é mozemy to powtarzaé: na czy-
sto-etycznem zyciu tylko, jakichkotwiekby wymagato przezwyciezen
i ofiar, polega istota naszej reformy; na tej jedynie drodze mozemy sie
spodziewaé zbawczych dla naszego og6tu z tej reformy skutkow!..
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NASZE AETTKULY WIARY ).

1. Wierzymy w istnienie Boga, jedynego, wiekuistego, nieprzystepnego
W swej istocie naszemu poznaniu, ale przeczuwanego gteboko w tajniach dusz
naszych, ktérego objawieniem jest wszechbyt z wikasnem naszem, cielesnem
i duchowem jestestwem.
Stuchaj lzraelu, Wiekuisty Bog naszjest Bogiem jedynymV
(5 Moj. 6—4).
»Imie moje jest ,,Ten, ktéry by}, jest i bedzie?'"
(2 Moj. 3—14).
»Gdyz nie ujrzy mie czlowiek, a pozostanie iyw”'*
(2 Moj. 33-20).
,Jam pierwszy, jam ostatni; pré6cz mnie nie ma Boga”

(Jez. 44-6).
Tronuje On we wiekuistoéci. ,,Swietym™ jest jego imiel"
(Jez. 56—15).
wiasnej mej istoty widze Bogal™"
(Hiob. 9—26).

2. Wierzymy, iz wszech$wiat wyszedt z tona Boga-Ducha, jest dzietem
jego woli i wolg jego sie rzadzi. Wierzymy w jednos¢ stworzenia, jedna przy-
czyne, jedno prawo i jeden cel bytu majgcego.

ySwiat i co go zapetnia—Tyé do bytu powotatl”
(Psalmy 89—12).
» Wolg Swojg Wiekuisty stworzyt, co istnieje!”
(Psalmy 135—%6).
Madroscig ugruntowat Swiat.”
(Psalmy 104—24).

,,0n wszystkiego jest Stwoérca.”
(Jerem. 16—15).

»Majestat jego napetnia wszechswiat.”
(Jer. 6-3).

*) Po kazdym artykule wiary i kazdej zasadzie etycznej przywodzimy
z ksigg naszego zakonu niektére odpowiednie cytaty. Ksiegi biblijne: Mojze-
sza, prorokéw, psalméw, przypowieséci, oraz pézniejsze: talmud, midraszym,
kompendja rabiniczne, a tym bardziej dzieta myslicieli i moralistow, obfituja,
obok innych, we wznioste nauki moralne. Ograniczamy si¢ atoli w naszych
cytatach na samych ksiegach biblijnych i odnosnych w nich zdaniach.
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y"Hiciatlo i ciemno$¢, dobro i zto—Jam wszystko stworzyir
% (Jez. 45—7).
3. Wierzymy w jednos¢ i braterstwo rodu ludzkiego na ziemi.
obraz Boga zostat cztowiek stworzony”
(2 Mojz. 1-27).
Dzie¢mi jesteScie u Wiekuistego Boga waszego!"
(5 Mojz. 14—1).
»Albowiem jednego mamy Ojca, jeden Bdg nas stworzylV
(Maleachi 2-10).

4. Wierzymy we wszechmadros¢ i wszechsprawiedliwos¢ Bozg.  Wi-
domemi sg nam one w réwnowadze i harmonji panujacej we wszech$wiecie.
Wierzymy w sprawiedliwos¢ Bozg w historji.  Nie zawsze w dziejach pojedyn-
czych ludéw sprawiedliwosé ta jest nam dostrzegalng; ale objawia sie ona ja-
sng smugg w ogolnym rozwoju ducha cztowieczego, od jego zjawienia sie na
ziemi do dzi$ dnia.

»Dzieto Stwércy doskonatem jest, gdyz wszystkie Jego dro-
gi sa sprawiedliwe. Bogiem prawdy, bez skazy, jest On—
sprawiedliwym i prawym."

(5 Mojz. 32—4),
»Odwieczny sadzi Swiat sprawiedliwoscig”™ a narody prawo-

Scig"
(Psalm, 90-9).
»Sprawiedliwym jest Odwieczny i sprawiedliwo$s¢ mituje.”
(Psalm. 11—7),

»Nieba gtosza o jego sprawiedliwosci, a Majestat jego wi-
dza narody wszystkie."
(Psalm. 96-6).
5. Wierzymy, ze i tajemnica pojedynczego zywota cztowieka, z tysigcz-
nemi swemi nierozwigzalnemi dla nas zagadkami, lezy ukryta w tonie
wszechsprawiedliwosci Bozej.

»Na ludy i na czlowieka (jwjedynczego) rozcigga sie zaréwno
(jego Wszechmoc i sprawiedliwos$¢)™
(Hiob. 34-29).
»Gdyz czyny cztowieka wynagrodzone mu beda.”
(Hiob. 34—11).
.| proch wraca do ziemi, z ktérej powstat, a duch wraca

do Boga, ktéry go dat.”™
(Kaznod. 12—7).

6. Wierzymy, ze pielegnowanie S$wiatta w duchu, czystosci w sercu,
poznawanie prawd Bozych i ich szerzenie, mnozenie szcze$cia i dobra miedzy
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spotudzmi, a ttumienie zadz nizkich we wiasnem wnetrzu, jest jedyng dla czto-
wieka droga, nakreslong mu wiarg w Boga-Ducha, jedyng jasng Sciezka, wioda-
cg go, $rod zametu zycia, do spehniania przeznaczen swego bytu.
.Swietymi badicie, bo $wietym jestem ja\”
(Mojz. 11—44),
,»,By$ dobro i prawos$¢ Swiadczyt w oczach Wiekuistego™”
(5 Mojz, 12—28),
»Mitujcie dobro, a iiienawidzajcie zto\”
(Amos. 5—15),
,»0d zta stroit, a Swiadcz dobro\”
(Psalm, 34—15),
»Na loszystkich jego drogach poznawaj Gol”

(Pr?.yp. 3—96),
»Niechaj sie nie pyszni medrzec swa madroscia, Iwhater
swem bohaterstwem, i niechaj bogacz nie wynosi si¢ swem

bogactwem}. Niechaj ten tylko sie chwali, ktéry bada i mnie
poznaje; albowiem Ja $wiadcze mitos¢ i sprawiedliwo$¢ w Swie-
cie i tego jedynie pragnel—rzekt Wiekuisty\”

(Jerem. 9—22).
»Czemie ja uczcze Przedwiecznego, czem przed Panem $wia-
tow sie ukorze? Mamie go catopaleniami czci¢?  Pragniez
Wiekuisty stad bykdéw, oliwy strumieni?  Mamie pierworo-
dnego swego w ofierze nies¢ za swe grzechy, owoc swego fo-
na za btedy swe? (O, nie!) Powiem ci, cztowieku, co jest
dobro, i czego Wiekuisty od ciebie Zzgda\ Sprawiedliwos¢
Swiadczyé, cnote mitowa¢ i kornie z Bogiem swym poste-
powac\”

(Micha 1-6-18),

»A Swiatli jasnie¢ bedg blaskiem niebieskim, a szerzacy spra-
wiedliwos¢—jak gwiazdy na fmnamencie\'-'-

(Daniel 12-3),

7. Wierzymy, ze rozw6j ducha cztowieczego w historji jest objawem
mysli Bozej, ze lubo rozwdj ten bywa czesto tamowany, dokonywa sie jednak
wcigz w poznaniu i rozpowszechnianiu sie idei humanitarnej.  Wierzymy, ze
nadejdzie czas, w ktdrym ludzko$¢, zjednoczona weztem bratnim, w zgodzie
i pokoju budowa¢ bedzie gmach swej doskonatosci i swego szczescia,

.1 stanie sie w koncu dni, ie wzgoérze przybytku Panskie-
go wznosi¢ sie bedzie ponad wszystkie loyniostosci, i na-
rody wszystkie dgzy¢ ku niemu beda, i rzeknag: ,, Wejdzmy
na gore Wiekuistego i poznajmy jego drogi\” A sadzi¢ On
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bedzie miedzy plemiony, i miecze swe przerobig one na le-
miesze i widcznie na sierpy; lud nie podniesie na lud ore-
za, a sztuki bojowania nie bedag sie wiecej uczyé."

(Jez. 2-2-4).
»Zta i bezprawia nie bedzie wiecej na Swietem mem, wzgd-
rzu, gdyz poznanie napetnia¢ bedzie ziemie, jak wody ocean
jwkrywaja.”

(Jez. 11—9).

» Wtedy przyswoje ludom mowe czysta, by wszystkie imie-
niem Boga wotaly i spotem mu stuzytyl”

(Cefania 3—9).
,»Onego dnia Bo6g bedzie jedyny i imie Jego jedyneP"

(Zacharjasz 12—1).

8. Wierzymy, ze mysl o jedynym Bogu-Duchu, Stwoércy wszechbytu, bly-
sta, w epoce powszechnego batwochwalstwa, najpierw w plemieniu izraeio-
wem, ze z tona tej idei, w Swietle natchnienia S$wietych tego ludu wieszczow,
wykwitly nauki wznioste, ktdrych przeznaczeniem byto i Jest-Swiat ludzki dla
prawdy i dobra odrodzi¢- Wierzymy, iz nas, potomkéw tego plemienia, $wie-
tym jest obowigzkiem— idee owa w catej czystosci piastowaé, cnoty przez nia
nakazywane, wiernie wykonywac¢, ku wlkasnemu naszemu dobru i ku spetnianiu
przeznaczeh naszych w ludzkosci.

»Jezeli gtosu mego ustuchacie i przymierzu memu pozosta-
niecie wiernymi,—wtedy bedziecie mi ludem wybranym. Kro6-
lestwem kaptanow i ludem S$wietym bedziecie miV
(2 Mojz. 19-5-6).
»Ja, Wiekuisty, sprawiedliwo$cig cie powotatem, wzmocnitem
de, uksztattowatem, i jako lud-przymierza ci¢ postawitem,
jako Swiatto ludéw. By$ oczy otwierat Slepym, z zamknigcia
zwalniatl wiezniéw, z podziemia—siedzacych w ciemnosciP"
(Jez. 42—6—7).
.Niechaj wszystkie ludy czczg swe bogi,—my kroczyé¢ bedzie-
my wiecznie drogg wiekuistego Boga naszego\"
(Micha 4-5).
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LASADY ETYCZNE.

Obyczajowos¢ jest dusza naszej wiary, najistotniejszg jej trescia.
Obok wznoszenia ducha cztowieka do Boga, podtrzymywania go w prze-
ciwnosciach, krzepienia ufnoscia, ze na tym bycie nie wszystko sie koA-
czy, najgtéwniejszem zadaniem naszej religji jest: uzacnianie cztowieka,
wyzwalanie go z pod wiadztwa zadz, popedéw nizkich, zaprawianie do
zycia ofiarnego ku dobru innych. Ta bowiem tylko droga spotecznos¢
ludzka moze istnie¢ i my$l Bozg swym rozwojem ucielesniac.

W iara jest ziarnem w glebe ducha rzuconem; klosem, chleb zycia
w sobie noszagcym—jest czyn!

I dlatego, katechizm nauk obyczajowych, — dla wielu dzi$ prze-
brzmiaty, szkote przypominajgcy, powinien dla nas, pragngcych czynem
odrodzi¢ spétwierczy lud swoj, by¢é zakonem, przymierzem $wietem, od
ktérego w granicach mozliwosci ni na krok zbacza¢ nam nie wolno. Im
bardziej biegiem czaséw i kolei zycie nasze obyczajowe sie wypaczyto,
tym silniej musi by¢ wodwrotng strone wyginane, by normalnej doszto mia-
ry. Ta tylko ofiarng drogg mozemy owego dzieta odkupienia dokonac.

Ten to katechizm, stowami naszego zakonodawcy mowigc, po-
winni$my sobie wyry¢ na sercu, wypietnowa¢ na ramieniu, i za nie-
ustanne godto mie¢ przed oczymal..

1 Mituj ludzi, braci swoich w cztowieczenstwie, bez réznicy rodu jwia-
ry. Zyczliwym badz, uczynnym kazdemu. Pomagaj tym, co*pomocy potrzebu-
ja, nies ulge cierpigcym, ujmuj sie za krzywdzonymi, opiekuj sie opuszczonymi.
Thum samolubstwo w swem sercu; wyruguj zen zto$é, nienawis¢, zawisé, za-
zdro$¢, msciwosé.  Na ustach twoich niechaj nie postanie obmowa. Mitos¢
i pobfazanie niechaj twag mysla, twem czuciem, twem postepowaniem kierujg!
»Mitvj blizniego swego jak siebie samego” *)
(3 Mojz. 19—18, i w wielu innych miejscach.)

*) Najwieksza cze$¢ przykazan Mojzesza, prorokéw, psahnistéw etc.,
tchnie czystym humanizmem, nietylko wzgledem Iludzi, ale i wszelkich na-
wet istot zyjacych. W Piecioksiegu mnéstwo jest zalecen, do mitosiernego
obchodzenia si¢ ze zwierzetami odnoszgcych sie. Humanitarnych takich zale-
cen petno takze w pdézniejszej talmudyczno-rabinicznej literaturze; tu wszak-
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{Stary nauczyciel Hilel {oh. 100 lat przed Chr,), objasnia-
jac poganinoici, pragngcemu przejsé na judaizm, obowigzki
do tej wiary przywigzane, rzeki mu: ,Nie czyn tego dru-
giemu, co nie chcesz, by tobie czynionol To caly zakon—
reszta jest tylko komentarzem”™'-  Wszystkie nowsze teorje
altruistyczne nie mogly dosadniejszej i tresciwszej utozyé
formuty).
Wiekuisty jest Bogiem litosci i mitosierdzia.""’
(2 Mojz. 34-7.)
(Talmudy komentujac nakaz mitoSci Boga, objasnia: ,,Staraj
sig, cztowieku, przyswoi¢ sobie przymioty Boga: jak On jest
litosciwym, i ty badz litosciwym, jak On jest mitosiernym,
i ty badZz mitosiernym, etc)
»Niechaj brat twdj zyje przy tobie\.. Je$li upadnie, po-
dnie$ gOj wesprzyj!.. Otwieraj dton swojg bratu swojemu”
swoim biednym i zubozatym”'-
(Mojz. 3, 25-36-25—28 15,15-11).
,»Gdy zbiera¢ bedziesz zboza z p6l swoich™ a grona z win-
nic™ nie ogatacaj ich zupetnie: pozostawiaj czes¢ dla biedne-
go™ dla obcego, dla sieroty i dla wdowyl'-~
(Mojz. 5, 24-19).
»Nie nienawidZz brata swego w swem sercu; nie zyio ku nie-
mu zawisci i msciwosci!  Mituj swego blizniego jak siebie\
Jam Wiekuisty, Boég twojV"
(Mojz. 3, 25—36).

»Gdy nieprzyjaciel twoj upadnie, nie ciesz sie, a gdy po-

tknie sie, niechaj serce twe sie nie radujel.. Nie mow:
»jak zemng postgpit, tak mu sie odwzajemnie”™'- Ziem za zio
nie pta¢l.. Cztowiek bez serca tylko krzywdzi ‘swego blii-

niego. Czyste serce mitosci jest petne.r
(Przyp. Salom. 24-17, 29 22-11).

»Nie ten post jest mitym Bogu, gdzie cziek gtodem sie mo-

Ze, w skutek cierpien i krzywd doznanych od innych plemion, przejawia sie
juz niekiedy duch goryczy i kastowej oditgcznosci. Humanizm biblijno-talmu-
dyczny trzyma sie granic natury ludzkiej; nakaz w rodzaju: ,jesli kto ci da
policzek na jednem licu, nadstaw mu drugie!* z granic tych wychodzi i nale-
zy do pézniejszej epoki rozkwitu ducha ascetyzmu...
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rzy i popidt na glowe sypie; lecz Bogu mitym postem jest:
zrywac peta zta, okowy ucisku i niewoli kruszyé, nasycaé
Chlebem gtodnego, przytula¢ opuszczonego; gdy ujrzysz na-
giego, okryjesz go, a od blizkich swych nie nsuniesz siel
Wtedy Swiattlo twe jak jutrznia zajasnieje, a zbawa twa
predko zakwitnie™'-

(Jez. 28, 5-8).

2. Mikj prawde, nienawidz fatsz! Do poznania prawdy w przyro-
dzie, w historji, w czlowieczenstwie, dgz oswiecaniem wiasnego i spotudzi
umystu.  Mituj nauke do tego poznania wiodaca, wspieraj tych, co na mno-
zenie Swiatta w ludzkim $wiecie pracujg. — Badz zawsze sobg w mysli, mo-
wie i czynie. Ust twoich niechaj nigdy nie kala ktamstwo: fatszu i obtudy
unikaj sam, a brzydz sie niemi w innych!

~Prawdy tylko pragniesz we wnetrzu; tajemnice poznania
niechaj i ja zbadaml
(Psalm 51—S8).

»Droge dobra poznasz, gdy madro$¢ wstgpi do twego serca,
a wiedza mitg sie stanie twej duszy... Usta prawde mo-
wigce, wieczne sg; jezyk falszu wnet zginie.

(Przypow. 2. 9—10; 12—19).
»Kie bedziesz imienia Boga swego wzywat kiamliwie\.. Nie
bedziesz fatszywie $wiadczyt przeciw swemu blizniemul..
Nie bedziesz oktamywatl i w btad wprowadzat swego bliznie-

go\.. Nie bedziesz spotwarzat w ludzie swoim!.. ' Od fat-
szu i klamstwa stroA!.. Dotrzymuj tego, co usta twe wy-
rzekty I.. Slepemu nie ktadZ zawady po drodze!,. Szpe-

toty fatszu niechaj $rod ciebie nie bedzie\.
(Mojz. 2, 20—7;-16, 23-7; 3. 19-14; 5. 23—24).
»Strzez jezyka swego od zta, a ust swoich od fatszu™'-
(Psalm 34-14).
~Prawde i zgode mitujcie\.. Prawde moéwcie jeden dru-
giemuY'-
(Zacharjasz 7. 9; 8, 9).
{Moralisci talmudyczni zowig prawde ,pieczecig Doga,'-" ku
wyrazeniu, ze prawda winna cechowa¢ wszystkie mysli, sto\.
wa i czyny cztowieka, na podobienstwo Boga stworzonego).
3. Sprawiedliwym badz wzgledem wszystkich spétudzi bez rdznicy,
uczciwym, sumiennym w postepowaniu. Wszelkiego bezprawia,, wszelkiego
podstepu ku skrzywdzeniu twego blizniego, ku wyzyskaniu go pod jakimbadz
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pozorem, iw jakiejbgdz postaci, unikaj, jak najskrupulatniej. Jad to bowiem
najzgubniejszy, jaki wykwitt na chwascie niedoli naszego ludu, i ku jego ze
szczetem zniweczeniu winny by¢é zwrécone najusilniejsze nasze starania!— Rze-
telnym, prawym badz w kazdym swoim czynie, na kazdym kroku swego zycial

»Zt0 sprawiedliwoscig”™ za sprawiedliwoscia sie uganiaj\..
Jedna ustawa i jedno prawo dla wszystkich™ dla krajowca”™
jak dla przybyszal\. . Nie wyrzadzaj krzywdy nikomul
Miej miare i wage rzetelng\ Prawym badz\ Jam Bodg
wasz!.. Nie bedziecie oszukiwali® nie bedziecie oklamywali
jeden drugiego!.. Nie bedziesz lichwg wyzyskiwat swego
blizniego !.. Sprawiedliwie sadi swego bliZzniego; nie szanuj
nikogo w sadziel!..”
(Mojz, 3, 25; 6, 19—11; 29—26; 4. 16, 16; 5,
17, 8. 1. 17, 3, 19, 13).

~.iSprawiedliwym i prawym badz w kazdym czasie\'-'-
(Psalm 106—3).

0 Wiekuisty., mieszka w Twych namiotach., kto przebywa
7ia Twej gorze Swietej? Ten oto™ coprawg kroczy droga, spra-
wiedliwo$¢ Swiadczy i prawde piastuje w sercu; ten, Kktory
obmowy nie ma na jezyku, blizniego nie krzywdzi, i hanby
nie znosi na swym blizkim, ktéry korny we wtasnych oczach®
prawym cze$¢ oddaje, ktory stowu swemu nigdy sie nie jnze-
niewierza, pieniedzy swych nie daje na lichwe, apodkupu od

“

niewinnego nie bierzel..
(Psalm. 15, 1—5).

»Na céz mi wasze ofiary?—rzeki Pan. Syt jestem catopalen;

ttuszczu bykéw., krwi wotdw i jagnigt nie takne... &3 mi
obrzydzeniem; nie cierpie nazw waszych sabatéow i nowidw;
znuzony jestem niemi... A gdy rece ku mnie podnosicie,

odwracam oczy, modtéow waszych nie stucham; gdyz rece wasze

krwig sg zbryzgane. Obmyjcie sie, oczy$écie, usurcie swe ze-

psucie z przed mych oczu, przesta?kie zto czynié, a wyiwny-

irajcie dobro\  Swiadczcie sprawiedliwo$é, bierzcie w opieke

ucisnionych, sadzcie sprawe sieroty, ujmujcie sie za wdowgY”
(Jez. 1. 11-15).
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,,DO0 czegbz Wiekuisty zgda od ciebie wiecej™ jak by$ 'prawym
byl i sprawiedliwym'""
(Micha 6—8). *)

4. Mituj prace, nienawidzaj lenistwo, prozniactwo! Pracuj uczciwie
dla siebie, dla blizszego swego otoczenia, dla swej rodziny, krewnych, przy-
jaciot, dla grona towarzyskiego, do ktérego nalezysz.  Pracuj nad pomysl-
noscig spotecznego og6tu, w ktérym zyjesz! Brzydz sie pasozytnictwem, zy-
ciem kosztem pracy innych; ale w kazdym dostepnym ci zawodzie pracuj
rzetelnie dla swoich i dla ogdtu, ktérego jeste$ cztonkiem. Jego spoéiczuj
dolg, bo jego zto jest twojem ziem, a w jego dobru lezy twoje dobro!

»Przez sze$¢ dni bedziesz pracowat, a si6dmego dnia bedziesz
(2 Moji. S-.-21).

(Egzegetycy biblijni, dawniejsi i nowsi, stusznie ttumaczg to
przykazanie, jako nakazujgce podwojny obowigzek: pracy
i spoczynku j)o niej).

,.Kto glebe swa uprawia, nie taknie nigdy chleba; z prézniaka-
mi tgczy sie tylko ten, co serca nie ma,.. Stodkim jest spo-
czynek pracownika, duzo czy matojadt; przesyt pozbawia snu
bogacza ... Przez niwe leniwca przeszedtem, jwzez winnice
cztowieka bez serca, i oto catapokryta ona zielskiem, obrosta chwa-
stem, a kamienny ptot jej zburzony. Wzigtem to wiec sobie
do serca i nauke jmwzigtem: Mato snu, mato drzemania, mato
zaktadania ragk do spoczynku. Wtedy ubdstwo ominie twag
chate, a niedostatek jak najezdca zbrojny bedzie pokonanymi. ¢

*)  Wszystkie sttofiinki prorokéw, psalmistow, przypowiesciarzy i kaz-
nodziei nawotuja, do Swiadczenia cno6t sprawiedliwosci, prawosci i mitosier-
dzia. Odnosne cytaty zapetnityby ksiege o nie wiele mniejszych rozmia-
row od samych owych dokumentéw. O zaniedbywaniu obrzedowych jakichs$
zalecen (z wyjatkiem paru miejsc watpliwej daty), nie ma prawie nigdzie
wzmianki. Przeciwnie, prorocy przy kazdej sposobnosci ohydzajg kult obrze-
dowy, jako czczy, obtudny i Bogu niemity. Waiele do mys$lenia co do genezy
kultu ofiarnego, ustanowionego jakoby przez Mojzesza, daje okrzyk oburze-
nia, wydany przez proroka Jeremiasza: Przenigdy— wota ten maz natchnio-
ny imieniem Jehowy — nie moéwitem z waszymi ojcami i nie zalecatem im,
wyprowadzajac ich z krainy egipskiej, by mi sktadali ofiary catopalne!*
(7— 22).
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Nie zaniedbuj pracowaé¢ na dobro innych, gdy masz potemu
moinosé\'-"

(Przypow. jSal. 12, 11; 24, 30—34.—Kaznodz. 5—11).
»Pracvjcie nad pomys$inoscig miasta {kraju), w ktérym osia-
dziecie; zasytajcie modty o jego dobro, gdyz jego pomys$inosé
jest waszag po7nysinoscigV-

(Jerem. 29—7).

5. Szanuj rzad panstwowy i jego wiadze; przyktadaj sie do utrzy-
mania porzadku spotecznego; stosuj sie $cisle do praw istniejacych!

yBéj sie, synu méj. Boga iin'6la\ Z ludzmiprzewrotu nie
tacz sie, gdyz ldeska nagle ich nawidzi, a chwile ich upadku
kt6z przewidzi?'-'-
(Przyp. 24—-21).
»,Modl sie opolwj i pomyslno$¢ panstwa, gdyi bez niego cztek
cztetm zywcem by zjadlV'-
(Gnomologja Ojcéw synag.)
»Prawo panstwowe jest prawem.
(Talmud we wielu miejscach).

6. Czystym badZz w obyczaju, umiarkowanym, wstrzemiezliwym. Uni-
kaj zbytkéw wszelakich. Szanuj zdrowie wiasne i swoich. Zadawalniaj sie
w spokoju, bez zawisci i zazdrosci, tem co masz!

,Swietymi badZcie mi\.. Wszelka wszetecznoéé niechaj nie
znajdzie wstepu do twej siedziby!.. WszelMego zta sie wy-
strzegaj\.. Strzezcie swego zdrowia!.. “

(Mojz. 5, 20-26; 7, 26; 23—10).
»Lepszy ltes chleba zapracowanego w spolwju, niz dom peten
wasni\., Lepiej mato nabytego uczciwie, niz obfitos¢, zyska-
na bezprawiem\'-'-

(Przyp. 16-8; 17-1).

7.  Skromnym badz! Godno$¢ swag no$ w sobie, w Swiadomosci prawego
swego postepowania.  Unikaj pychy, wyniostosci, checi- doréwnania innym
czczym blaskiem, pozorem znaczenia. Wszelkiego panoszenia sie, nieprzy-
zwoitego w mowie i obejsciu zachowania sie, wszelkiego wydzierania sie na-
przdéd, pchania sie na nie swoje miejsca, lekcewazenia stabszych, biedniej-
szych, jak ptaszczenia sie przed mozniejszymi od siebie,— wszelkiej arroganciji,
jak niegodnego unizania sie, wystrzegaj sie catg sita swej woli, catg ener-
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gja swej duszy. Tep jak najusilniej w swem wnetrzu szpetne te narowy,
gdyz w nich pleni sie zar6d niejednego zta, lud twdj trapiacego! *)

,»Obrzydzeniem w oczach Boga jest serce wynioste!.. Pycha
cztowieka poniza gol.. Glupiec tylko podpiera sie laska
préznoscil..  Wznoszenie oczu do gory, wyniosta pycha—to
ptug, ktérym ludzie Zli i bez rozuma orza... Dom pyszat-
kéw runiel.. Wystepny tylko obraza (swag wyniostoscia)
blizniego; btogo temu, ktéry z kornymi przestawat'-'-
(Przystow. 14, 3,21; 15, 25; 16, 5; 21, 4; 29, 23).
.Zadza i pycha wyprowadzajg cztowieka przed czasem ze
Swiata.
(Gnomol. Ojcéw, synag.)
»Kto za zaszczytami sie ugania, od tego zaszczyty uciekaja,
a kto od zaszczytéw stroni, za tym one gonia.’-'-
(Talm. we wielu miejscach).

Tak w og6lnym zarysie brzmi katechizm wierzen i zasad obycza-
jowych naszej reformy!

Lecz jasne ideje wiary i czysto-humanitarng etyke, jak je reforma
nasza z prawdziwej tresci judaizmu dobywa, przyjmujemy, nie jako te-
orje tylko. W ramy tego katechizmu musi by¢ ujete cate nasze praktycz-
ne zycie. Jak niegdy$ przodkowie nasi przy odbieraniu zakonu pod
Synajem, musimy i my w obec tych zasad $lubowaé sobie w odwrotnym
porzadku: ustuchamy i spetnimyl Eaz jeszcze bowiem wotamy wielkim
glosem:  Zycie nasze musi by¢ nawskro$ uetycznione, jezeli cel $wiety,
jaki mamy przed soba, ma by¢ osiggnietym! Jezeli zacno$¢ w zyciu jest
ofiarg, — to wiedzmy, ze tylko tg ofiarg mozemy okupi¢ ocalenie nasze-
go ludu!

Naprozno przed tym postulatem ostaniamy sie argumentem, ze
»jako dzieci swej epoki nie jesteSmy gorszymi od innych, i nie
mozna od nas zgda¢, bySmy lepszymi od innych sie stali!“  Ilekolwiek
stusznos$ci jest w tem zdaniu, géruje ponad niem zawsze ta prawda, ze

*) Sa to, niestety, najjaskrawsze wady, w wyzszyeh i nizszych stojach

spétwierczego nam ludu napotykane, ktére najwiecej mu bodaj niecheci $wiata
jednaja.
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jak potozenie nasze w Swiecie jest wyjagtkowem, tak i wyjatkowemi mu-
szg by¢ Srodki wyjscia zen...

My musimy sie sta¢ lepszymi, poniewaz wrogie losy nasza
istote pod niejednym wzgledem bardziej wypaczyly od innych.  JMusi-
my sie stac¢ lepsj*ymi, bo, umiejac innym tylko w ztem doréwnac, nie po-
trzel)ni zgota jesteSmy na Swiecie. Inne ludy majg byt swdj indywidu-
alny przywiazany do zadan pafstwowo-narodowych,—nasza, ludu bez zie-
mi racja bytu lezy jedynie w postannictwie duchowem, — w pielegno-
waniu czystej idei religijnej i przodowaniu zyciem na tej idei osnutem-
Ta karjera, ofiarna, ale podniosta, wytknieta zostata naszemu plemieniu
w samem zaraniu jego dziejéw... ,,Bo ta (nauka o Bogu i dobru)—gtosit
maz synajowy, obejmujgc proroczem okiem calg droge izraelowg wludz-
kosci, — jest wasza madroscia i waszym rozumem w oczach narodéw!”
Na tem jedynie postannictwie opierato plemie nasze przez wieki mnie-
manie o swej wyborowosci.  Jezeli za$ tego postannictwa nie pelnimy
ale zadawalamy sie tem, zeSmy od innych nie gorsi, — to, zaiste, jaka
oddzielna gromada zbyteczni jesteSmy na Swiecie!..  Ale zy¢ chcemy
i prawo do indywidualnego bytu sobie roscimy, wiec prawo to tylko $ci-
stem petnieniem postanniczego swego obowigzku zyska¢ sobie mozemy!..
Musimy sie sta¢ lepszymi od innych, bo tg tylko daning mozemy wyku-
pi¢ dalszy gleit nasz w dziejach, bo tylko na drodze uetycznionego zycia
lud nasz moze przed forum przysztosci dostgpi¢ prawa istnienia, a u lu-
dow—zupelnej swej rehabilitacjil..

We wskrzeszeniu $réd nas etycznego zycia, w zwrocie ku temu zy-
ciu z zabtagkania, w ktore popchnety nas dzieje, tkwi jedyna mozliwos¢
naszej zbawy, i tym zwrotem musimy my, lepsi, utworzy¢ wz6r zywy,
zdolny niedojrzaty jeszcze don obecnie tlum nasz odrodzi¢ w przyszio-
$ci!..

Nie ogladajmy sie na burze wiejace zewnatrz, nie pytajmy sie, czy
zwrot nasz zazegnana razie antagonizmy ku nam $wiata! R6bmy to,co nasze
dobro, niezaleznie od postawy tego $wiata, wymaga! Niechaj huczy nie-
nawi$¢ z dala, niechaj fanatyzm i rutyna skrzeczg tuz koto nas! Srod
tych zawiei zasadZzmy na szczuptej glebie krzew zdrowy, z ktérego zba-
wa niechybnie dla catosci wykwitnie!..

NASZE STANOWISKO,

Wchodzac w nowg faze religijno-etycznego zycia, powinnismy bli-
zej okresli¢ stonowisko, jakie w otaczajgcej nas spotecznosci zajgé chce-
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my—stosunek nasz nazewnatrz, do $wiata clirzescjanskiego. jak i na we-
whnatrz—do og6tu naszych spétwiercow.

Oto stanowisko to, z obu stron o$wietlone:

JesteSmy czionkami wielkiej rodziny ludzkiej. Tez same cigzg na
nas obowigzki, i te same przystugujg nam prawa z tytutu tego cztowie-
czenstwa, jakie sg udziatem innych tej rodziny cztonkdw, bez wzgledu na
ich pochodzenie i przekonania pozaswiatowe.

JesteSmy poddanymi panstwa, pod ktérego opieka zyjemy, i oby-
watelami naszego kraju rodzinnego. Kraj ten mitujemy jako nasz
ojczysty, — innego nie mamy i mieé nie chcemy. Losy nasze pota-
czone sg nierozdzielnie z losami narodu, $rdd ktérego zyjemy. W po-
mysInosci jego, jak i przeciwnosciach, réwny bierzemy udziat.  Swie-
tym naszym obowigzkiem jest z catych sit spdtjjracowac ku dobru rodzin-
nego naszego kraju, w kazdym Kierunku.

JesteSmy odro$lami prastarego plemienia, majgcego chlubng karte
w dziejach S$wiata. Nie chelpimy sie tym rodem, ale i nie wstydzimy
sie go.  Widzimy w nim, nie powod do wyniostosci jakiejkolwiek, ale
raczej obowigzek prowadzenia zycia zacnego i spetniania tak przezna-
czed naszych w Swiecie. Plemienna indywidualno$é, w ktoérej los ka-
zat nam sie narodzié, nie przeszkadza nam w niczem uznawaé i mito-
waé we wszystkich ludziach bliznich naszych, petni¢ wszelkie cnoty
ludzkie i obywatelskie.

JesteSmy wyznawcami oddzielnej wiary, poniewaz w niej urodzili-
Smy sie i wychowali, poniewaz zasady jej zgodne sg z naszemi przeko-
naniami, ponieAvaZ innej wyznawac nie mozemy, poniewaz wreszcie wy-
trwa¢ w niej nakazuje nam nasza godnos¢, nasze sumienie, che¢ stuzenia
sprawie dobra na swojem stanowsku, unikajgc drég obtudy i fatszu...

JesteSmy wyznawcami nauk Mojzesza i prorokdw; ale szanujemy
wiare Chrystusa, jako w swej ewangelicznej czystosci z naszg identyczna.
W osobie twércy Chrzescjanstwa czcimy pamie¢ wielkiego Syna lzraela,
ktéry peten zapatu dla prawd gtoszonych przez swietych wieszczow *),
pragnat lud swoj na droge przez tych wieszczow wskazang, zawrdcic.

Na rodzimej ziemi, wérod rozdartego na rozliczne odtamy ludu,
stowa jego mato mogty znalez¢ postuchu; zahukaty je krzyki stronnicze,
rozlegajacy sie juz szczek zbroi w walce bratobdjczej i w obronie bytu
narodowego. Losy ludu musialty sie spetni¢!  Ale nauka mistrza zna-
lazta zbawczy odgtos w dali.  Gdy rozbity panstwowo lud szedt dalej

*) Renan i inni spélcze$ni znakomici mysliciele odnoszg pierwiastek
€hrystjanizmu do proroka Jezajasza.
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torem, przez tradycjg mu wskazanjfj uczniowie mistrza z Galilei roznosi-
li nauke jego $réd pogan, i ich do czci Boga jedynego nawracali. Balt-
wany runety. Ale z krzewu na obcej ziemi zasadzonego, poczeto nieba-
wem wyrasta¢ drzewo, ni z wejrzenia, ni z owocéw podobne do tego, ja-
kie wypielegnowatl wielki plantator na judejskiej ziemi... Wyznawcy
starego judaizmu nie mogli juz ujrze¢ w rozrostym olbrzymio debie, kt6-
rego konary wrogo nad nimi sie rozposcieraty — rosliny swojej gleby,
i tym dalej oden sie odsuneli...

W tem oddaleniu od wiary, na naszym gruncie wyrostej, pozostawi-
ta nas przeszto$¢ 18-to-wiekowa, ze swemi srogiemi przejsciami. Dogma-
tycznego stanowiska Chrzescjanstwa, jak je pOzniejsze czasy wytworzyty,
bez gtebokiej obrazy dla naszego sumienia—przyjac nie mozemy.

Wszelako, jako potezne ogniwo w dziejowym rozwoju, ludzkoscig
i jako religje przez og6t naszych spétobywateli wyznawang, stanowisko
to wielce powazamy. W wyznawcach wiary Chrystusa szanujemy czci-
cieli tegoz Boga i piastundéw tychze przykazan moralnych, jakim my
hotdujemy, — uwazamy ich w zasadzie za naszych spétwiercéw. Pra-
ghiemy z nimi w bratniej 2y¢ zgodzie, dazymy do usuniecia ze swojej
strony wszelkich, bez rzeczywistego powodu dzielacych nas przegréd,
i petni jesteSmy nadziei, ze czas zupetnego naszego zjednoczenia sie pod
godtem jednej prawdy i mitosci jednego dobra — kiedy$ nadejdzie...

Do zblizenia tej doby, sadzimy, iz najskuteczniej sie przyczynimy
uzacnionem zyciem na swoim posterunku!..

JesteSmy wyznawcami wiary w jedynego Boga 1nauk moralnych
na tej wierze osnutych. W nich widzimy catg istote naszej religji,
i wich zakresie stoimy na jedynym, prawdziwym gruncie historycznym
judaizmu. Wszystko, co po za tg wiarg i tg etyka lezy, co pierwszg za-
ciemnia, uciele$nia, unaradawia, drugg—odosabnia i wypacza, odrzuca-
my. Stosunek nasz do tej strony naszego kultu, jak ja pdzniejsze epoki
wymodtowalty, jest stanowczo negacyjny.

Stanowimy oddzielny zwigzek religijny po to jedynie, by idee do-
bra moralnego piastowac i zacnem zyciem jg krzewié. Innego zadania
w Swiecie, jako gromada wyznaniowa, nie mamy. Narodem dawno by¢
przestalismy. JesteSmy cztonkami nacji, wsréd ktérej zyjemy, i wjej
zyciu narodowem cato uczestniczy¢ pragniemy.

Do przesztoSci naszego plemienia zwracamy sie z pietyzmem,
z uczuciem podniostem dla S$wietnych jej chwih z Zalem dla mrocznych
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epok. Czcimy wielkie postacie czterotysigcoletniej naszej historji, ich
nauki zbawcze, ktére dla btgdzacej po pustyni poganstwa ludzkosci byty
stupem ognistym.  Uprzytomniamy sobie z kart dziejow wyjatkowe,
a tak petne nauki przejScia w zywocie naszego ludu. Ale czynimy to
dla tego, i o tyle tylko, o ile wspomnienia te budzg w nas zywszg Swia-
domos$¢ obowigzkéw wzgledem terazniejszosci, o ile nauki owe zagrze-
wajg nas do tego, co dobre i szlachetne, co SciSlejszemi weztami wigze
nas z cztowieczenstwem, z ogdlnem jego zyciem.

W mowie naszych pra-przodkéw—jezyku hebrejskim, czcimy Swie-
ty zabytek dawno minionych czaséw, — skarbnice, mieszczaca w sobie
najdawniejsze dokumenta naszego plemienia, prawa mu ongi nadane,
natchnione mowy prorokow, psalmistow, dzieta medrcédw, poetdw i my-
shcieli, — mowe, w ktérej ojcowie nasi przez wieki zasytali modty swe
do Nieba. Lecz jezyk hebrejski nie jest juz od dawna naszg mowg zy-
jaca. Jest nig mowa kraju ojczystego, w ktorej od kolebki czujemy,
myslimy i mysli nasze wyrazamy. W tej wiec mowie, jako jedynie dla
wszystkich nas zrozumiatej, z duszy idacej i do niej wracajacej, zgodnie
z celem modlitwy, urzgdzamy naszg liturgje i nauke religji dla naszych
dzieci.

JesteSmy z rodu i wiary izraelitami. Z #gczacego nas zwigzku du-
chowego nie wystepujemy, obcych pierwiastkow do religji naszej nie
wprowadzamy. Jezeli $lepy zast6j uzna nasze stanowisko za schizme,
0 jego sady nie dbamy i dba¢ nie mozemy, — inaczej o naszem dazeniu
sgdzi¢ on na swoich poziomach nie moze. Od og6tu naszych spotwiercow
nie odfgczamy sie. Dalekg jest od nas my$l wytamania sie, skutkiem
naszej reformy, z pod doli na tymze ogdle cigzacej; losy te, pdki trwac
majg, gotowismy z nim i przy nim dzieli€¢. =~ Nie usuwamy sie od brat-
niej solidarnosSci wzgledem tego ludu; przeciwnie, wraz z przyjeciem
naszych zasad, zaciggamy sie pod tym Swietszy obowigzek wspierania
nieszczesnej ludnosci, przyktadania sie z catych sit do poprawy jej bytu,
do dzwigniecia jej z upadku.

Ku wiasnemu atoli dobru tej masy, ku jej ocaleniu, uznajemy za
nieodzowne wyj$¢ z optakanego zaniedbania, w ktdre przeszto$¢ lud nasz
zaparta. Uznajemy za konieczne, odsungwszy to, co wieki wytworzyty
w kulturze tego ludu i jego istocie spaczonego, wréci¢ do czystych zasad
naszej wiary — do idealno-obyczajowej jej treSci. Podejmujemy te re-
forme dla siebie, dla naszego potomstwa, dla catego spétwierczego nam
og6tu, ktoremu utworzyé wzOr zywy uzacnionego zycia, ku odrodzeniu
jego w przysztosci, jest naszem pragnieniem. Peini jesteSmy przy
tem ufnosci, ze przyszto$¢, acz nie blizka, nadziei naszej co do tego odro-
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dzenia nie zawiedzie. Gdyby za$ zawie$¢ miata, to krok nasz zbawczym
pozostanie w kazdym razie.  Ocalonem bedzie to, co sie ocali¢ dato.

Oddzielenie sie obrzedowe od masy, co, przy zwrocie do zasad wia-
ry, jest nieuniknionem, ma niewatpliwie i ujemng strone — oddziata
na razie odstreczajgce na ttum. Ze smutnej atoli alternatywy: wytrwa-
nia w zastoju, by nie rozerwaé¢ wrzekomej, do niczego w gruncie nie wio-
dacej jednosci, i zrobienia kroku naprzéd, oddzielajagcego formami od
reszty, ale zdolnego z czasem duchowo jg odrodzi¢, — uznajemy to osta-
tnie za bezwarunkowo mniejsze zto, a uczyni¢ krok ten nakazuje nam
nasz obowigzek, wzglad na przyszto$¢ naszego ludu, ktoéry uzdrowi¢ pra-
gniemy, na sprawe spoleczenstwa, w ktérem zyjemy, ludzkosci, ktorej
stuzymyl..

Oto stanowisko, jakie reforma nasza nazewnatrz i nawewnatrz za-
kresla, i niezmiennie zajmowac sobie Slubuje!..



OBRZEDOWOSC.

OBOLSE ZHACZEIlE OBEZEDOW.

Na tem, cosmy dotychczas wtej pracy wypowiedzieli, moglibySmy
ja wihasciwie zamknaé. Najwazniejsze, o co w reformie judaizmu nam
idzie, wyluszczyliSmy.  Rozstajagc sie z tem dziatem naszej pracy, nie
mozemy raz jeszcze z catym naciskiem zaznaczy¢, ze nie rytualne reformy
ocalg nas i naszg religje, ale zdota to uczyni¢ jedynie przetom w naszem
ohyczajowem zyciu. — Grdyby nam przyszto wybiera¢ miedzy dwiema
ostatecznosciami: zreformowaniem naszego kultu, przy ohyczajowem
status quo, a odrodzeniem pod tym ostatnim wzgledem, przy zachowaniu
dotychczasowych praktyk religijnych, tobySmy bez najmniejszego waha-
nia, wybrali to ostatnie. Zmawiajmy w synagodze, skoro inaczej by¢ nie
moze, prastare nasze litanje, wykonywajmy obrzedy najbezmysiniejsze.
Ale niechaj praktyczne nasze zycie bedzie uzacnione!

Na szczescie—nie stoimy w obec tego dylematu. Byt naszej reli-
gji nie jest, jak gdzieindziej, warunkowany wiecznym ostojem pewnych
form. My mozemy nie zatrzymaé sie w pétdrogi, aby to co obumarto
pozostawié obok tego, co zyé winno, — my mozemy religijno-obyczajowe
nasze zycie wznowi¢ calo, uksztattowa¢ harmonijnie, by jedno ogniwo
nie ktamato drugiemu, jeden rys oblicza nie szpecit catosci!..
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Zbytecznem jest dzi$ dla kazdego myslacego cziowieka dowodzic,
Ze obrzedy nie stanowig istoty religji. Inaczej twierdzi¢ moga tylko po-
bozni obskuranci, dla ktérych cata religijno$é lezy w wykonywaniu
czczej formuty, jakoby przez samego Boga ustanowionej i jemu mitej.
Tych Swietoszkdw gromi juz stary prorok izraelowy stowami: ,,Nie chce
waszycli ofiar; wasze nowie i soboty sg mi obrzydzeniem! Gdy przycho-
dzicie ukazywaé sie przedemng — ktdz tego od was zgda?”

A jednak, religja be2 form obejs¢ sie nie moze. Zbedne one sg
dla umystow, na szczycie idei stojacych; dla ludzi przecigtnych, dla mas,
sg nieodzowne. Jak to juz okre$lilismy, formy sg naczyniem, przecho-
wujacem idee i nauke, a zarazem kitem, spajajagcym tych, co w mysl tej
idei i wduchu tej nauki zy¢ chcg. | nie tylko dla pospolitych umystéw,
ale i dla wyzszych forma ma donioste znaczenie. JesteSmy wszyscy ludz-
mi; zycie nasze splecione jest z wzajemnych na siebie oddziatywan mysli
i czucia. | najbardziej abstrakcyjny umyst potrzebuje wpewnych chwi-
lach budzika, dotkniecia strun ukrytych, skrzydta do polotu. Te wia-
$nie pomocniczg funkcje petni forma powazno-estetyczna.

Takie tez tylko pomocnicze znaczenie ma i mie¢ moze obrzedowos¢
w religji. | dla tego, jesli zadanie swe ma nalezycie petni¢, musi ona
formami swemi odpowiada¢ pojeciom i uczuciom tych, w ktérych skutki
owe ma wywotywaé. Jesli tego nie czyni, staje sie bezmyslng, stuzalcza
praktyka, i nietylko zamierzonego celu nie osigga, ale bardziej go je-
szcze w gtab’ usuwa; budzi bowiem w umystach lekcewazenie, nieche¢ dla
siebie, a ztad i czes¢ dla idei w nich gasi; trzymajacych sie jej zas, mimo
to, dla jakichbadz wzgledéw, wdraza do obtudy, do ktamania, do stawa-
nia w sprzecznosci miedzy swemi myslami a czynami, cojuz jest negacja
wzgledem religijnej idei...

Jako taka, obrzedowos¢ musi by¢ w swych formach zmienna.
Gdy idea religijna jest stalg i w sobie sie rozwijajaca, formy kultu
muszg by¢ zastosowane do kazdorazowego poziomu duchowego wyznaw-
cdw, a Ze ten jest ruchomym i wcigz sie dzwiga, formy wiec, gdy po
pewnym czasu okresie staly sie juz w swych dotychczasowych ksztat-
tach przezytemi, muszg na odpowiedniejsze by¢ zamienione.

Jeslibysmy, odchodzac na chwile od stanowiska racjonalnego, szu-
ka¢ mieli w poparciu tego pogladu, dowodéw w historji, to rzut oka na
dzieje rozwoju kultu w judaizmie, ich nam dostarczy. Pierwotni hebrej-
czycy przed Mojzeszem, ofiarowali molochom, belom, astartom, nietyl-
ko zwierzeta, ale i ludzi. Gdy idea religijna zaczeta $réd nich sie prze-
jawiac i ku duchowej sie sktania¢ jednosci, wystepuje akt obrzezania,
jako niewatpliwie reforma w kulcie cztowieko-ofiarnym. Po niedajgcym
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sie doktadnie okresli¢ czasie, nastaje prawodawstwo, przeistaczajace
z gruntu caly obyczajowy ustr6j batwochwalczego ludu, a ze wzgledu na
nawyki tegoz, zachowujgce kult ofiarny—do Jehowy zwrécony.

Mija zndw szereg wiekdw czci catopalnej, skladanej juz Jehowie, juz
batlwanom, i oto wystepujg wieszcze natchnieni, ktorzy ze zgroza patrza
na te obmierztos$¢, zaprzeczajg wprost ich pochodzeniu jakoby z bozego
nakazu, i nawotuja lud do zycia tylko prawego.—Uptywa jeszcze okres lat
zdziczenia i poganskiej rozwigztosci; lud idzie w niewole, tam po czesci
dojrzewa, i wraca z kietkujaca juz mys$la zupetnego zarzucenia kultu
ofiarnego.  Utrzymuja go atoli kaptani i mozni, zrédio wiadzy w nim
majacy. Tworzg sie rozdziaty, scyzje, moznowladcy rej wodzg, ale
w ludzie, za sprawg lepszych, opozycja ku kaptanstwu i jego kultowi
nurtuje, szerzy sie, wzmaga. Hasto: ,niechaj usta nasze ptacg dtug why-
kach!* coraz wiecej zyskuje sobie zwolennikéw, az wreszcie z runie-
ciem ottarza ofiarnego, sam kult jego bezpowrotnie sie zatraca; miej-
sce jego zajmuje odtad modlitwa, obrzed stowny, praktyka rytualna.—
Jakim przeistoczeniom nowy kult ulegt p6zniej, biegiem czaséw i kolei,
ile obcych don weszto pierwiastkdw, i jak anachroniczne przybrat wre-
szcie ksztatty — widzieliSmy to powyzej.

Oto, czas nam najwyzszy zrobi¢ zwrot stanowczy i w kulcie naszym,
ktory dla wyznawcow stojgcych na wysokosci czasu, zwiaszcza dla dora-
stajgcego pokolenia, stat sie juz czynnikiem, nie podnoszacym zmyst re-
ligijny, ale raczej tepiacym go i niweczacym.

Reforma nasza, po najgtéwniejszem swem zadaniu — etycznem,
widzi za nieodzowng konieczno$¢ przeksztatcenie form kuitualnych, na
podstawie wprawdzie historycznej, na jakiej cata jest w zasadzie osnutg,
ale w duchu potrzeb czasu, i w kierunku, wskazanym ogdélno-ludzkiem
dazeniem.

Zgodnie z tem zatozeniem, przyjmujemy ku reformie naszej obrze-
dowosci nastepujacy regulamin:

Usuwamy z naszego kultu wszystko, co w nim jest niezgodnego
z naszemi pojeciami i uczuciami, w wykonywaniu czego Swiadomie kia-
miemy tym ostatnim; co jako zabytki dawno minionych czaséw, odgra-
dza nas niepotrzebnie od S$wiata, kladzie peta na zycie naszego ludu,
i tamuje mu rozwoj w kierunku ogolno-cywilizacyjnym. Usuwamy zeh
wszystko, co praktykujemy dotad rutynicznie, badz jako urzadzenia,
ustanowione w zamierzchlej epoce dla ludu, na pierwotnym szczeblu
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kultury stojacego (biblijne), badz jako wytwory medrkujacej kazuistyki
pbzniejszych epok (talmudyczno-rabiniczne), badZ wreszcie, jako ptody
fantazji mistycznej (kabalistyczne). Wszystko, stowem, co sprzeczne
jest z obecnemi naszemi ideami o bostwie, Swiecie, ludzkosci, co w swoim
czasie, ze wzgledu na stan umystowy ludu i warunki w ktérych zyt, mo-
gto by¢ nakazywane koniecznoscig, dzi$ za$ stato sie anachronizmem,
krepujacem petem u ndg, bez réznicy, z jakiej epoki to pochodzi i jakiej
powagi dokument to ustanawia,— jako nie majace dzi§ zadnej racji
istnienia i dla rozwoju prawdziwie religijnego zycia szkodhwe,—z obrze-
dowosci naszej usuwamy.

W to miejsce, zachowujac z tradycji to, co godnem jest zachowa-
nia, wprowadzamy do naszej ,stuzby bozej* formy, na historycznem
wprawdzie tle przesztosci osnute, — takiemi bowiem jeszcze by¢ musza,
poki genjuszowi czaséw nie spodoba sie zjednoczy¢ wszystkich roz-
pierzchtych trz6d pod znamieniem jednej wiary i jednej, wyrazajacej ja
formy, — ale pietnem nowoczesnem nacechowane, powaznem pieknem
owiane, z pojeciami naszemi i czuciami harmonizujace, i idee religijng
w nas i idgcych po nas pokoleniach, zywo nawotywa¢ zdolne...

JESZCZE SLOWO  ZACHOWAWCOM.,

PodaliSmy wyzej w szerszym zarysie rozbiér argumentéw, przywo-
dzonych przeciw reformie w judaizmie przez zachowawcow wszelkiej
barwy. Gdy obrzedowo$¢ jest dla nich punktem najdrazliwszym,
i w obronie jej-to nietykalnoSci najzawzietszg stawiajg opozycje, uwaza-
my wiec za potrzebne, jako ostatnie polemiczne stowo w tej kwestji, rea-
sumowac raz jeszcze ich zarzuty i nasze na nie odpowiedzi.

— »Tylko judaizm taki, jaki sie uksztattowatl w historji, jest ju-
daizmem! =~ méwig nam. Co z pod tego szematu sie wytamuje, jest
odstepstwem, wyparciem sie judaizmu! — Jakiez prawo macie zmieniac,
znosic to, co Bég sam, i w jego imie poOzniejsi wielcy mezowie tradyciji,
jako niezmienne na wsze czasy ustanowili?.. Burzac prastare zagrody,
majgce witasnie oddzieli¢ nas od $wiata, niweczycie wszystko,—zabijacie
caly judaizm! Do tego tez tylko dazycie; wasza reforma jest mo-
stem, przeprowadzajgcym was na kwieciste, innowiercze niwy!.. Po co
za$ mosty, po co maskowanie zbiegostwa? Zro6bcie skok jawnie i odra-
zu! My, i z nami lud nasz. za wami nie p6jdziemy!..”
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— Spotwarzacie srodze swg wiare! — odpowiadamy na to zastoju
obronicom.  Nie w odgradzajacych ptotach i czczych formutkach lezy
istota judaizmu, i nie uSwiecenie, jakie im nadaly kazuistyczne kodeksy
i wiekowe w nie wzycie sig, czyni je nietykalnemi! Istotg judaizmu jest
wiara czysta i zycie zacne!  Kto na bezmysinych praktykach swdj ju-
daizm gruntuje, ten nie jest izraelita po wierze — jest batwochwalca
zydowskiego rodu!  Odmawiacie zreformowanemu w duchu prawdziwej
swej nauki judaizmowi miana judaizmu! Céz atoli $wiatu, co cywiliza-
cji, co historji, po nazwach, pod ktéremi wy konserwujecie swoje zamarte
ustroje? Co6z moze sam lud nasz osiagna¢ z tego przykuwania go do
stanowisk, nie dajacych sie juz utrzyma¢? Dokad on tu zajdzie? Céz
zdziata? Chcecie w nietykalnosci utrzymac catoksztatty, przez ubiegte
epoki wytworzone! Ale czyz nie rozpada sie¢ w oczach mumja pod wply-
wem coraz ostrzejszej atmosfery czasu, czy ze zmurszatej, szczelnie zam-
knietej budowy, w ktérej lud nasz, ku urgganiu i przesladowaniu $wiata,
chcecie wiecznie wigzi¢, nie odpada odtam po odtamie, nie uciekajg sami
wiezniowie z chwilg, jak promyk Swiatta w oczy im btys$nie?..

— ,Jakiem prawem — pytacie—znosimy to, co sam Bdg nakazat
i pobozne grona uswiecity ?“— Bog tylko prawe i sprawiedliwe zycie na-
kazal — odpowiadamy wam,— poktondw i praktyk poboznych nigdy od
ludzi nie zazadat. ldzcie do wielkich Izraela prorokéw, — ktérych sto-
wa wprawdzie zwykliscie mniej ceni¢ od wyrzeczen najpodrzedniejszych
waszych kazuistow, — a oni was tego nauczg! Co za$ do tradycyjnych
uswieceni, na ktore sie powotujecie, powiemy wam, ze toz samo prawo
stuzy nam do akomodowania form naszego religijnego zycia do potrzeb
zyjacej chwih, jakie ongi przystugiwato gronom poboznym do przeina-
czania tych form, z obrazg czesto dla zasadniczych ustaw zakonu, w ich
epokach; toz samo, jakie pod firmg t. z. ,ustnej tradycji* przyswoili
sobie kazuistyczni djalektycy i pozniejsi ich interpreci, ku zrobieniu z na-
szej religj i naszego kultu tego, w czem zmartwychwstaty prawodawca
synajowy nigdyby nie poznat swojej nauki! Toz samo prawo, pod ktére
podszywaty sie niegdy$ najbtedniejsze kierunki, by religje naszg skary-
katurowac, zycie ludu tysiacem niepotrzebnych okéw obtozyé, — toz sa-
mo prawo przystuguje niewatpliwie nam dzi$ ku uduchowieniu naszej
religji, ku wyplenieniu z niej narostych chwastéw, ku przywrdceniu praw-
dziwej jej tresci, odrzucajac to, co szpetnego i zawadliwego wniosty
W nig czasy!..

Mamyz moze od was wyczekiwa¢ tu poczatkowania? Alez
wy dla litery waszych kodekséw gotowiscie losy judaizmu i zydéw po-
Swieci¢! Predzej runie wszystko, co z wiekowej naszej spuscizny god-
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nem jest zachowania, zanim wy otworzycie oczy, by z zap6znym za-
lem uzna¢, ze droga ocalenia lezata, nie w sztywnem trzymaniu sie
przedwiekowych formut, ale w powrocie do istoty naszej wiary!..

Prawdziwymi wrogami judaizmu wy jestescie, wy, ktorzy byt je-
go przykuwacie do gruntu, pod ktérym przepascie ziejg, ktory predzej
pozniej roztworzy swe czeluscie, by wszystko pochtonaé!..

Czegbz wreszcie chcecie od nas, ktérych czas z pod waszych mro-
kéw juz wyzwolit?.. Nie narzucamy wam naszych reform, nie nakta-
niamy was do ich przyjecia!l Pozostancie na swoich posterunkach, tul-
cie do nich dalej powolne wam tlumy! Ale my nie mozemy juz zy¢
wedle waszych szematéw, — stojag one w sprzecznosci z catem naszem
duchowem jestestwem! Czyz lepiej, bysmy, do waszych naginajac sie
wymogow, kiamliwe wiedH zycie, z odrazg w duszy w waszych ucze-
stniczyli nawykach, my i pokolenia po nas idace, byle tylko urato-
waé pozér do niczego zgota nie wiodacej jednolitosci? Czyz takie
rozdarte w sobie zycie nie wytwarza owego pustkowia, z ktorego kro-
ciuchna tylko S$ciezynka prowadzi witasnie na bujne niwy, ktore wy
nam wytykacie?..

Nie! Nie my budujemy mosty, wiodace na obce wybrzeza,— od
waszych bagnisk prowadzi do nich droga przez owe pustkowia, na
ktére do $wiadomosci doszie umysty spychacie! My naszg reformg
chcemy wilasnie zapobiedz tych pustyn wytwarzaniu sie, cofngg, ile sie
da, tych, co juz w nich sie bigkajg, urobi¢ stanowisko, na ktérem
izraelita z rodu moze nim pozostaC szczerze, bez rozterki z samym
sobg, bez potrzeby szukania ucieczki przed tg rozterkg na obcych ni-
wach... Trakt wiodacy na te btonia stoi i dzis kazdemu otworem,—
zbytecznemi bytyby do nich etapy i przejscia posrednie... My atoli nie
przechodnie mosty wznie$é, lecz stanowisko utworzy¢ chcemy, ktére-
by nam i naszym potomkom umozliwito pozostanie na rodzinnej
glebiel..

,,Burzymy — powiadacie — przegrody, ktére od Swiata winny nas
dzieli¢!..” Tak jest! Z czystg wiarg w duszy i mitoscig w sercu,
ktore sa istotg naszej religji, i ktérych zadna zewnetrzna forma z nas
nie wyzuje, chcemy obali¢ mury, jakie przeszto$¢ miedzy nami a $wia-
tem dzwigneta; chcemy w zwyczaju i obyczaju zla¢ sie z tym Swia-
tem, przesta¢ by¢ dawnych epok i dalekich stron zywym zabytkiem;
chcemy i formg naszego kultu przesta¢ by¢ azjatami, a sta¢ sie euro-
pejczykami !..

,Lud za wami nie pdéjdzie!“—aqgrozicie nam. My ufamy, ze poj-
dzie, nie zaraz, nie dzis, ale po latach, po dziesiecioleciech. po pét-
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wiekach moze, wtedy, kiedy i nan sptynie dosy¢ Swiatlta, by uznat,
Ze nic innego do czynienia dla swego ratunku mu nie pozostaje. A je-
Sliby w nasze $lady i nie poszedt, jeSliby waszym staraniom udato
sie niezmiennie na wstecznym utrzymac go poziomie, to i przy tej per-
spektywie nie powinniSmy sie waha¢ z wejSciem na tor nowy. Wy-
roki przeznaczenia spetnig sie na nieszczesnym ludzie, ktorysSmy zba-
wi¢ chcieli, a czes¢ zdrowa pozostanie dla siebie i ludzkosci m oca-
long!..



R Y T U A ¢t

CHARAKTER OGOLNY | DZIALY POJEDYNCZE,

Przechodzimy do zastosowania naszego programu do poszczegdl-
nych czesci naszej obrzedowosci. Gdy ta ostatnia w zatozeniu i celu
naszej reformy ma w ogdle wage podrzedng, jak to bowiem niejednokro-
tnie uwydatniliSmy—chodzi nam gtdéwnie o zmiane w obyczaj owym ustro-
ju naszego zycia, moglibysmy wiec cato$¢ rytualnych praktyk zby¢ ogol-
nikiem, ze wszystko, co w tych zabytkach nie odpowiada juz czasowi,
ulega usunieciu, i tym celem ograniczy¢ sie na wymienieniu jeno urzg-
dzen, tej eliminacji podpadajacych. Chcac atoli dac czytelnikom na-
szym cato$¢ projektowg, w sobie zaokraglona, i w drugorzednych swych
punktach nalezycie umotywowang; ku zorjentowaniu ich zwlaszcza co
do genezy pewnych rytualnych urzadzen, ktérym, w obec nawet idei
rdzennej reformy, moga przypisa¢ wyzsze, nietykalniejsze znaczenie,
niz je rzeczywiscie majg, — uwazamy za konieczne nad kazdg sktadowq
czescig naszego rytuatu po szczegole sie zastanowié, i projektowang co
do niej zmiane, o ile sie to da w ramach szczuptej pracy, bez przecigze-
nia jej naukowym balastem — uzasadnié.

Uprzedzamy jednak, iz zdah naszych nie stawiamy w formie ka-
tegorycznej, bezwzglednej. Rzucamy jeno poglad na rytualne dane,



137

jak w mysl naszej reformy zmienione by¢ winny, pozostawiajac kotu
jej adherentéw, jezeli sie kiedy$ zorganizuje, wyczerpujace kazdego
szczegOtu omowienie i uchwalenie.

Podstawowg ksiegg naszej religji jest piecioksigg Mojzesza. Obej-
muje on najpierwotniejsze zasady wiary i moralnosci, jak je wyzszym
duchem natchnieni ojcowie i prawodawcy izraelowego ludu powzieli
i ustanowili. Jakiej daty jest ta ksiega, w ktorej mianowicie epoce
i przez kogo utozong zostata ostatecznie w formie, w jakiej jg posiada-
my, — odpowiedz na to zapytanie, jakbadz z krytyczno-historycznego
punktu-by wypadta, nie ma dla nas decydujacej wagi. Ma jg raczej
ten nieomylny pewnik, ze idea ojedynym Bogu-Duchu, w epoce pow-
szechnego batwochwalstwa i zdziczenia obyczajéw, w plemieniu naszem
najpierw blysta, Ze wznioste nauki moralne z tej idei ptynace, ktorych
daremnie szukamy w prawodawstwach i zyciu innych o6wczesnych ple-
mion, i ktére staty sie podwaling prawno-etycznego bytu spoteczenstw
po dni nasze, — ujete zostaly w pewnej, badZz co badZz nader starozyt-
nej epoce, przez wielkiego prawodawce w jeden zakon, i ludowi izrae-
lowemu do przechowywania powierzone...

Prawodawstwo biblijne stanowi zbi6r ustanowien, majgcych na ce-
lu uorganizowanie zycia hebrejskiego narodu, na ziemi w ktérej stale
miat osigé¢, w duchu nauki o jedynym Bogu, pod wszelakim wzgledem.
Nie jest to kodeks prawidtowy w nowoczesnem znaczeniu; mieszczg sie
tu opowiesci i myty przerézne, a wsrdd nich rozrzuconym jest w bezta-
dzie dziat prawodawczy, ktdrego kazde pojedyricze ustanowienie podane
jest w imie Jehowy, jako bezposredni jego nakaz. Ogo6t jednak tych
ustanowien daje sie z pewng doktadnos$cig rozdzieli¢ na nastepujace:

Idealno-religijne: Nakaz mitowania Jehowy catem sercem i calg
dusza, spetniania jego przykazan, nie tworzenia sobie obrazéw obcych
bogbw i nie stuzenia im i t. d.

Ohycznjoioe: ~ Nakazy mitowania bliZzniego, czczenia rodzicow
i starszych, Swiadczenia sprawiedliwosci wszystkim bez réznicy, szano-
wania cudzego mienia, opiekowania sie biednymi i obcymi, tagodzenia
losu niewolnikom, ukrocania niewoli, rozciagania mitosierdzia nad nie-
ludzkiemi nawet istotami, wyrugowania z serc wszelkich zgdz nizkich,
zachowania czystosci obyczajow w rodzinie, prowadzenia zycia $Swie-
tego pod kazdym wzgledem, unikania wszetecznych obyczajow pogan-
skich plemion i t. d.
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Jurydyczne: Prawa cywilne, odnoszace sie do wiasnosci osob, kar-
ne — do krzywd i obrazerh cielesnych, matzeriskie — do $lub6w, stopni
pokrewienstwa miedzy zawierajacemi je. rozwodow, zaslubienia wdowy
po zmartym bezdzietnie bracie (,ibum” i ,chalica”), prawa co do stug
i najemnikdw, i t. d.

Panstwoioo-gospodarcze: Podziat narodu na pokolenia i rozdziat
ziem miedzy niemi, ustanowienie bezziemnego pokolenia kaptandw™i le-
witdw, wyznaczenie dlan danin; ustanowianie co lat 7 roku spoczynku
dla gleby (szemita) i co lat 50 jubileuszu, z prawem powrotu ziem sprze-
danych do poprzednich wiascicieli; zakaz mieszanej uprawy ziemi (Ki-
laim) i t. p. Dalej organizacja sadownictwa, wojskowosci, prawa mie-
dzynarodowe co do wojen, pokonanych, jencow i t. d.

Hygieniczno-policyjne: Prawidta czystosci dla kobiet, dla dotknie-
tych zaraza, w mieszkaniach, na poluit. p. Zakazy uzywania krwi,
pozywania miesa réznych zwierzat, ptakow, ryb i ptazéw, miesa z bydlat
padtych, lub przez drapiezne zwierzeta niedozartych i t. d. Wreszcie:

Kuttualne—poczesci z celu swego widoczne, poczesci — czasowo-
okolicznosciowe, ze swego znaczenia dla nas juz dzi§, mniej lub wiecej
niezrozumiate. Do pierwszych nalezg: instytucja Sabatu (majaca tak-
ze cel humanitarno-gospodarczy), trzy gtdwne Swieta doroczne: Pesach,
Szehuoth i Sukoth, (bedgce pamigtkami narodowemi, a zarazem dobami
przyrodniczo-gospodarczego obchodu), nowiéw miesigca i t. p. Do dru-
gich nalezg: instytucja obrzezania nowonarodzonych pici mezkiej,
stuzba ofiarna z catym swym regulaminem (obie niewatpliwie dawniej-
szej daty), ofiarowanie, lub wykup pierworodnych, czyszczenie popiotem
z czerwonej krowy (para-aduma), noszenie nici pogladowych (cycyt),
zakaz noszenia ubrania z welny i Inu (szatnez), gotowania jagniecia
w mleku jego matki (znaczenia najprawdopodobniej humanitarnego, jak
wiele innych tego rodzaju zaleceh, np. niewybierania matce pisklat
z gniazda, nie zaprzegania do ptugu wotu i osta razem) i t. p.

Przykazy te i zakazy najrozmaitszej tresci sa, jak juz rzeklismy,
rozrzucone po catym piecioksiegu, niektére z nich pokilkakro¢ powta-
rzane, a wszystkie one majg forme bezposredniego bozego nakazu.
W pierwotnej bowiem epoce, w obec ludu dopiero co z niewoli ciezkiej
wysztego, i do batwochwalczych swych zwyczajéw jeszcze Igngcego, ktéry
nalezato catkowicie w duchu jedynobozym uorganizowaé: obyczajowo,
panstwowo, gospodarczo i higienicznie, wszystkie bez wyjgtku stanowie-
nia, jezeli miaty by¢ ustuchane, musiaty nosi¢ ceche wszechwiadnej woli,
bezposredniego nakazu bozego.

Okoto tego to prawodawstwa ciggng sie waty drobiazgowych uzu-
petnien, przeinaczen, rozprowadzen, dodatkéw, zagréd i zagréd koto za-
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grod, usypane przez pdzniejszg talraudyczng kazuistyke, a tak wysoko
sie pietrzace, Ze tre$¢, ktérg chroni¢ maja, nietylko staje sie przez nie
niedostrzezong, ale czesto pod tlokiem tych prezerwatyw ginie zupetnie.
Ilys tej djalektycznej tworczosci talmudo-rabinizmu nakresliliSmy na kil-
ku przyktadach w pierwszej czesci naszej pracy. — | tak na posadach
zatozonych przed tysigcami lat, w pierwotnej epoce, ws$réd pierwotnych
okolicznosci, dzwignat sie z czasem gmach rytualny, ktory zyskat
nazwe ,talmudyczno-rabinicznogo judaizmu,” i do dzi$ dnia wiezi
w swych zmurszatych muracli lud biedny, grozac zawaleniem mu sie nad
gtows...

Owdz, jezeli zasadniczg myslg naszej reformy jest wréci¢ do tresci
izraelowej nauki, jak wytozong jest w prastarych dokumentach naszej
wiary, moze sie to odnosi¢ jedynie do podstawowej idei tej wiary i osnu-
tych na niej nauk moralnych, oraz do niektorych tradycyjnych zabytkow,
te idee i te etyke nawotujacych. Wszystko, co po zatem lezy, co miato
ongi znaczenie czasowe i okolicznosciowe, nie ma dzi$ dla nas zadnej
obowiazujgcej mocy.

Dziat biblijnych ustaw panstwowo-gospodarczy, nie ma dzi$ dla nas
zadnego znaczenia. Sam talmud zniost wiekszg czes¢ tych urzadzen,
jako dajacych sie wykonywa¢ tylko ,,na ziemi,” t. j. w Palestynie. Nie
majg dla nas réwniez mocy cywilno-prawne stanowienia biblji. Je-
steSmy poddanymi innych panstw, cztonkami innych spoteczenstw,
dzieémi innej epoki. Obowiazujagcemi sg dla nas prawa kraju, w kto-
rym zyjemy, tym bardziej, Ze prawa te sg zasadowo zgodne z duchem
praw starego naszego zakonu.

Waznemi, bo do dzi$ dnia w catem swem talinudycznem rozwinie-
ciu praktykowanemi, sg niektére kultualne przepisy, oraz pewne hygie-
niczne, ktére rabinizm roéwniez pod kodeksowa swg moc zgarngt i po
swojemu rozprowadzit. Zasadnicza czes¢ biblijnego kultu — stuzba
ofiarna, jak to juz wyzej napomkneliSmy, wraz ze zburzeniem ottarza
narodowego bezpowrotnie upadta i zastgpiong zostata modlitwa.

Inne rytualne, niewiadomego juz dzi§ znaczenia nakazy, jak
pogladowych nici (cycyt), ubioru z Inu i welny (szatnez) i t. p., jakkol-
wiek $cisle przez lud dotad przestrzegane, jako jednak mato praktyczne-
go znaczenia majace, na omdwienie ze stanowiska reformy nie zastu-

uja.

- Niektore jednak gtéwne praktyki, powszechng w Izraelu moc do
dzi$ dnia posiadajgce, podpadajg nieodzownie reformie, i te po szczegoble
tu omoéwimy.
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OBRZEZANIE.

Nakaz tego aktu, dokonywanego na kazdem dziecku pici mezkiej
6smego dnia po narodzeniu, wystepuje w piecioksiegu najpierw jako wi-
dzenie patrjarcliy Abratiama. Jeliowa przykazuje mu na znak przy-
mierza obrzezac siebie i wszystkich swych domownikdéw. W formie pra-
wodawczej nie napotykamy w biblji tego nakazu nigdzie, z wyjatkiem
paru wzmianek, nie majacych prawie tgcznosci ztekstem (w ks. 3. 12—3).
Mimo atoli wizji patrjarchy i dokonanego skutkiem niej na catem jego
mezkiem rodzenstwie obrzezania, obi"zed ten nie jest praktykowany w lu-
dzie, ni w Egipcie, ni przez caty czasjego wedréwki po pustyni. Sam
Mojzesz nie dokonywa go na dwoch swoich synach. Dopiero przed wej-
Sciem do ziemi obiecanej pod Jozug, lud caty poddany jest obrzezaniu,
i odtad obrzed ten, jako staty znak przymierza z Jehowa, staje sie obo-
wigzkowym. W calej pOzniejszej epoce sedzidw i kroléw nie znajduje-
my znéw nigdzie wzmianki o jego wykonywaniu. Prorocy tu i éwdzie
juz o nim wspominajag. W talmudzie wystepuje on jako jedno z najwyz-
szych przykazan, i podany jest szczeg6towy regulamin jego wykonania.
Prawo talmudyczne uznaje kazdego nieobrzezanego za nienalezgcego do
przymierza.

Pierwiastek zwyczaju obrzezania tkwi w zamierzchlej starozytno-
sci, i nie zdaje sie nawet by¢ hebrejskiego pochodzenia; jak pewne bo-
wiem wskazéwki Swiadcza, byt on w przedhistorycznych juz czasacli
praktykowany u niektérych ludéw azjatyckich i afrykanskich. Dzis,
procz zydéw, wykonywaja go plemiona mahometanskie w Azji i Afryce.
Najprawdopodobniejszemjest przypuszczenie, iz obrzezanie byto rodzajem
reformy w kulcie ofiarowania bogom ludzi. Czastka ciata miata zasta-
pi¢ catosé. Zwolennicy tego pogladu, a przypisujacy te reforme hebrej-
skiemu plemieniu, widzg w opowiesci biblijnej o niedosztej do skutku
ofierze Izaaka, myt, uprzytomniajagcy witasnie 6w przetom reformacyjny,
wprowadzony przez pierwszego z patrjarchéw. Inni zndw przypuszcza-
ja, ze byt to kult oddzielny — ofiara, sktadana z czesci rodnych bogom
ptodnosci...

Jakgbadz atoli byta geneza tego obrzedu, i jakiembadz byto jego
pierwotne znaczenie, pewnem jest, ze dzi$ praktykowanie jego jest razga-
cym anachronizmem.

Jako akt religijny, jest on zabytkiem batwochwalczym; policzkuje
wprost nasze pojecia o bostwie.
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Jako znak przymierza miedzy Jehowag a lzraelem, obraza on sro-
dze nasze idee o wszech$wiatowym Bogu, ktéry nie ma zadnych wybra-
nych ludéw, ale jest Ojcem i kierownikiem wszystkich.

Jako pietno cielesne majace nas odroznia¢ od innych ludéw, jest
on kfamstwem, zadanem naszym obywatelskim uczuciom. Wotamy
w niebogtosy, ze chcemy byé réwnymi innym; domagamy sie usuniecia
wszelkich wzgledem nas wyr6znian, a sami, dla odroznienia sie od innych,
pietnujemy az ciata nasze niezatartem znamieniem!

Jako operacja wreszcie krwawa, na niewinnych niemowletach do-
konywana, jest on aktem barbarzyiskim, od ktérego uczucie humani-
tarne i estetyczne ze wstretem sie odwraca.

Oredownicy starego zwyczaju, przyparci do miirf ze strony reli- Ju.
gijnej, szukaja dlan usprawiedliwienia ze strony utylitarnej; przypisuja
mu wiasno$¢ zdrowotng, ubezpieczajaca jakoby przed pewnemi choroba-
mi piciowemi. Nie wdamy sie tu w rozbiér, oile ten poglad jest nauko-
wo uzasadniony. Pominiemy takze dziwaczny i hanbigcy zarazem
zwyczaj watpliwego ubezpieczania, za pomoca cielesnej operacji, catego
ludu przed skutkami rozpusty (syfilis), gdy niewatpliwemi sg natomiast
wypadki usmiercenia przez akt ten nowonarodzonych dzieci, lub okale-
czenia ich na cale zycie. Przypus¢my atoli, Ze operacja ta ma nie-
watpliwe propylaktyczne znaczenie, to jakgz — pytamy — fgcznos¢ ma
ona z religja? Jezeli rzeczywiscie jest prezerwatywg przeciw piciowym
zarazom, to niechaj wykonywajg jg na swych dzieciach rodzice, ktérzy
chcg ubezpieczy¢ swych potomkoéw przed ewentualnosciami rozpusty;
niechaj wykonywaja jg zydzi i niezydzi, podobnie jak stosujg na
swych niemowletach inne prezerwatywy, jak szczepig im ospe ochron-
ng i t. p. Cobz za$ spolnego ma to =z religjg? Jakiz cien racji
do nadania temu obrzedowi obowigzkowo-kultualnej cechy, majacej zy-
doéw odréznia¢ od innych religijnie, a tym bardziej narodowo?..

W epoce zamierzchtej, pod wptywem pierwotnych pojeé i $réd
wpoétdzikich narowow, znamie cielesne, odrozniajace lud izraelowy od
innych plemion, juz jako godto zarzucenia ofiar ludzkich, juz jako Sro-
dek zdrowotno-prezerwatywny, pod goracg i w zarazliwe choroby obfitu-
jaca strefg, mogto mie¢ swg racje bytu, moglo, jak wszystkie prawidia
regulujace dwczesny zywot ludu, by¢é mu zalecanem jako znak przymie-
rza z Jehowa. My atoli, dzi$, z rdzennie odmiennemi naszemi poglada-
mi i usposobieniami, nie mozemy aktowi temu Zzadnego zgota przypisaé
religijnego znaczenia, nie mozemy w bezmysinem jego praktykowaniu
nie uznawaé zwyczaju, ubhZajacego naszym uczuciom ludzkim, obywatel-
skim i estetycznym!..
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Czas wreszcie wyjs¢ z tej wschodnio-barbarzynskiej praktyki!
Nie zjawi sie nam zaden Mojzesz, by takowa, uchyli¢, a darmo wyglada-
my tego wyzwolenia ze strony zyjacych naszych duchowych przewodni-
kéw. Sami musimy zbutwiate a wstretne zabytki z kultualnego nasze-
go zycia usungé; sami musimy strzasna¢ z siebie wyrdzniajagce nas pozo-
statoSci Azji, i sta¢ sie catkowicie cztonkami europejskiej ludzkosci!

Nie widzimy tez zadnej zgota potrzeby zastgpienia obumartego
czem$ nowem. Zwyczaj uswiecania narodzin cztowieka, jako cztonka
religijnego zwigzku, aktem jakims$ na ciele jego dokonanym, jest w ogole
staro-poganskiego pochodzenia,—naszej epoce nieprzystojny.

Przybycie na $wiat nowego cztonka pici mezkiej, mozemy, jak to
teraz ma miejsce z nowonarodzonemi pici zenskiej, obchodzi¢ jako fakt
radosny uroczyscie, w rodzinnem i towarzyskiem gronie, przy nadaniu
dziecku imienia.

Obrzezanie, jako akt religijny, stanowczo w naszem kole znosimy, po-
zostawiajgc rodzicom dowolno$¢ stosowania go na swych dzieciach, jako
srodka propylaktycznego.

SABAT.

Drugi kardynalny nakaz biblji, majacy ceche przymierza z Jehowa,
odnosi sie do Swiecenia Sabatu. Powt6rzony on jest pokilkakro¢ w for-
mie nader uroczystej. Trzecie przykazanie Dziesieciostowia brzmi:
»,Pamietaj Swieci¢ dzien Sabatu! Przez sze$¢ dni bedziesz pracowat,
a siédmy jest Sabatem u Jehowy, Boga twego; nie bedziesz w nim
wykonywat Zzadnej roboty, ni ty, ni syn twoj, ni corka twoja, ni stuga
i stuzebna twoja, ni bydto twoje, ni obcy w twych bramach, gdyz przez
szes¢ dni Jehowa tworzyt niebo i ziemig, a siodmego odpoczywal, i dla
tego poblogostawit dzien ten i uswiecit.” (2. Mojz. 20, 8—11). Toz sa-
mo w 5. ks., z dodatkiem: ,,Pomnij, ze niewolnikiem byte$ wkraju Mic-
raim, i Ze Jehowa wywiodt cie ztamtad silnem ramieniem, i dlatego na-
kazat ci $wieci¢ dzien Sabatu.” (5, 12—15). W innem miejscu, po
wstepie, naktadajgcym kare $mierci za zniewazenie Sabatu, czytamy:
A dzieci Izraela przestrzega¢ beda $wiecenia Sabatu w swych pokole-
niach, jako wiecznego przymierza. Znamie to wiekuiste miedzy mng
a dzieémi lzraela, etc.” (2. Mojz. 31, 16—17).—Pomiedzy rygorami do
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obchodu Sabatu odnoszacemi sig, miesci sie takze zakaz: ,,Nie bedziecie
rozpala¢ ognisk w swych siedliskach w dzien Sabatu!” (2 Mojz. 35. 3).

Z tych juz cytat widzimy, ze w ustanowieniu Sabatu prawodawca
biblijny podwojny miat cel, raz— idealny: upamietnienie aktu stworze-
nia Swiata przez Boga, a potem — humanitarno-gospodarczy: uzyczenie
ludziom pracy i bydtu dnia spoczynku. Dobrodziejstwo to rozciagnat
prawodawca na samg glebe: rok sidédmy jest Sabatem dla ziemi (sze-
mita).

Z dwu tych znaczer sabatowych, pierwsze, t. j. idealno-kultualne,
zdaje sie by¢ pierwotniejszem.  Wskazuje to juz liczba siedm, w staro-
zytnosci za Swietg uchodzaca, a regulujgca tez inne ilosciowe urzadzenia
biblijne: rok siédmy Jest szemita, -piecdziesiaty (7x7 + 1)— ;08Z (jubi-
leusz), rada starcéw sktada sie z siedmdziesieciu (7 X 10), poczatek sidod-
mego miesigca obchodzony by¢é ma uroczyscie, i t. p.  UsSwieceniu liczhy
7, dat najprawdopodobniej poczatek — bieg siedmiu ruchomych gwiazd
na niebie (planet), wowczas juz znany. Niedalekiem pewnie pra-
wdy jest przypuszczenie, ze ktéry z pasterskich ludow pierwotnej epo-
Ki, zauwazywszy bieg 7-miu gwiazd, $réd nieruchomego ich ogromu
na niebie, uznat w nich, obok stonca, wyzsze boskie istoty, a zara-
zem u$wieciwszy ich liczbe, wedle niej urzadzit swe sprawy kultualne
i gospodarcze. Ztad pochodzi niewatpliwie i podziat dni roku na
siedmiodniowe tygodnie i poswiecenie kazdego dnia tygodnia stuzbie
odpowiedniej mu planety. (U niektérych plemion aryjskich, jak u ger-
manow i innych, dni tygodniowe zachowaty po dzi$ dzieh swe nazwy
astronomiczno-kultualne). Chaldejczycy, lud koczowniczy, a pilnie ba-
dajacy niebo, oddawali cze$¢ boska gwiazdom i konstelacjom, a dzien
siodmy w tygodniu poswiecali Saturnowi (po aramejsku, Sabatai,“jedne-
mu z greko-rzymskich nad-bogéw *). Od nich przeszeat kult ten pozniej do
wyznawcéw Zenda—parséw, dzi$ jeszcze ogniowi czes¢ oddajacych. Ztad
kult gwiazd i ich godta—ognia, nosi nazwe ,,Sabeizm,”—miano, bted-
nie wywodzone z nazwy staro-arabskiego plemiona Sabejow, ktore, od-
wrotnie, otrzymato swa nazwe od owego kultu.

Prawodawca synajowy, ktéry wszystkie niemal religijne zwyczaje
swego ludu pozostawit, zmieniajgc tylko ich znaczenie, zachowat takie
Sabat, ale ze zmiang celu jego obchodu; przywigzal don mianowicie
pamie¢ stworzenia Swiata przez Jehowe, a dla wykorzenienia”™ kultu
gwiazd, surowo zakazal—rozpalania ognisk w dzieh Sabatu. Ze Sa-

*) Rzymianie obchodzili na cze$¢ tego bozka doroczne uroczystosci,
zwane ,,Saturnalje,” ktére za cesarzy trwaty dni siedm.
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bat obchodzonym byt u hebreéw przed Mojzeszem, wskazuje to po-
niekad sama forma odnoszacych sie doh nakazéw: ,.ZacAor/” (pomnij!),
»Szomor!*~ (pilnuj, bacz!) obchodzi¢ dzien Sabatu! — mowa tu o rzeczy
dobrze juz znanej i oddawna praktykowanej.—P0zniej, przy panstwo-
wem urzadzeniu ludu, dodano Sabatowi drugie znaczenie—humanitar-
no-gospodarcze, osnute na fakcie wyzwolenia z niewoli egipskiej, (do
tego faktu odniesiono w nastepstwie i gtébwne Swieta doroczne, choc
pierwotnie inne majace znaczenie), Z tem swojem podwojnem zna-
czeniem Sabat wszedt do prawodawstwa i stat sie jedng z najswietszych
praktyk ludu. Czy w epoce po-Mojzeszowej, mianowicie sedzidw
i kroléw, Sabat byt w ludzie Swiecony,— jest wiecej niz watpliwem.
W prorokach znajdujg sie o nim tu i Owdzie wzmianki. Dopiero
w epoce po-Ezraszowej wystepuje on jako zasadnicza instytucja moza-
izmu, przez caly lud adoptowana. Co pOzniejszy talmud i rabinizm
zrobity z Sabatu, w jakag moc drobiazgowych zakazdw i skrupulatnych
obostrzen ujety jego obchdd, puszczajgc niemal w niepamie¢ pierwot-
ne jego idealno-humanitarne znaczenie, — widzieliSmy to na przykia-
dach powyzej.

Stow kilka o dalszych dziejach Sabatu nie bedzie tu zbytecznych.

Sabat, jako instytucja humanitarna, znalazt w ostatnich wiekach
przedchrzescjanskich wstep i u niektérych poganskich ludéw. Obcho-
dzono go pod mianem Sabbatum w rzymskich takze kofach, co Seneka
ziomkom swoim surowo gani. Martial drwi sobie z Sabbatoriae, pod
ktérymi rozumie zydow i rzymian obchodzacych Sabat.

Ewangelje nie stanowig nic co do zniesienia Sabatu; przeciwnie,
zaznaczajg tu i 6wdzie, ze Chrystus Scisle obserwowat Sabat. W epoce
dopiero po-apostolskiej wystepuje, obok Sabatu, Niedziela, jako dzien
zmartwychwstania Chrystusa, i oba dni obchodzone sg w chrzescjan-
stwie z kolei: Sabat, jako dziehA spoczynku przez zakon Mojzesza usta-

nowiony, i Niedziela, jako dzien radosny, Chrystusowy. Kon-
stantyn W. (w 3. w.) wydaje zakaz zajmowania sie pracg w Niedziele,
a w VIIl-ym w, z rozkazu cesarza Leona Ill-go, rygory Zzydow-

skiego Sabatu zaczynajg by¢ przenoszone na Niedziele. Z czasem, dla
zupetnego rozbratu z judaizmem, usunieto Sabat catkowicie, i w jego
miejsce substytuowano jako dzien spoczynku, nakazany przez stary te-
stament i zarazem dogmatyczno-chrzescjafski — Niedziele.

I tak w europejskiej ludzkosci ustality sie dwa dni S$wigteczne
w tygodniu: Sobota, obchodzona przez mniejszo$¢ zydowska, i Niedziela,
Swiecona przez wiekszo$¢ chrzescjanskg. (Mahometanie $wieca pia-
tek).
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Panstwowy wszakze zakaz pracowania w Niedziele nie wszedzie sie
utrzymat.  We Francji zniesiony jest od wielkiej rewolucji zesztego
wieku, we Wioszech — od panstwowego ich zjednoczenia w ubiegtem
dziesiecioleciu. W innych krajach, lubo go formalnie nie zniesiono, pod
naporem warunkéw zyciowych ulegt milczagcemu zluznieniu. Ostatniemi
dopiero czasy ujawnia¢ sie poczat zwrot ku Scistemu znéw Swieceniu
Niedzieli. W Austrji prawo odnosne juz jest proklamowane; w protes-
tanckich Niemczech agituje sie ta kwestja w sferach prawodawczych,
i niebawem ma byc¢ roztrzygnietg. Toz samo w Posji.  Konserwatyw-
na Anglja wznowieri tych nie potrzebuje. Dla zyddw, wich petnem
mozotdéw zyciu, Sabat stat sie instytucja iscie dobroczynng. Odrywajac
ich od ktopotow i trosk powszednich, darzy ich ona doba wytchnienia,
poswiecong modlitwie, poboznym rozmyslaniom i uciechom rodzinnego
zycia. Znanym jest idylliczny obraz Sabatu jak go wielu poetéw i ma-
larzy nakreSlito, i jak dzi$ jeszcze napotykany jest w prawowiernych
siedzibach lzraela. Wieje zen istotnie duch mitego spokoju i szczescia
rodzinnego. Nic tez dziwnego, ze lud ten trzyma sie swego Sabatu ja-
ko najcenniejszego, jak go zowie, ,,daru bozego,” i troskliwie czuwa nad
jego zachowaniem.

A jednak, jDrzy catym szacunku dla religijnego pietyzmu i wierne-
go trzymania sie swych tradycji przez jednych i drugich, niepodobna
nie uzna¢, ze $wiecenie bezrobociem dwdch z kolei dni na przemian,
przez ludno$¢ jednego kraju, wjednych }>rawie i tych samych warun-
kach zyjaca, jest anormalnoscia, ktéra przy nowszym ustroju spoteczno-
gospodarczego zycia, dtugo osta¢ sie nie moze.

Poniewaz kwestja sabatowa jest jedng z najwazniejszych w refor-
mie kultu judaistycznego, pozwodlcie wiec, ze nad tg kwestja zastanowi-
my sie nieco gtebiej, z jej strony teoretycznej i praktycznej.

Ze strony teorji nasuwa sie najwazniejsze pytanie co do nierucho-
mosci dnia, mianem ,,Sabat” obtozonego.

Mysl wecielenia idei o boskim poczatku $Swiata w czasowy obchdd,
uwiecznienia statg dobg pamieci jej poSwiecona, jest bezwatpienia wznio-
sta i Swietg. Jest-to jakby wezet idealny miedzy tworem znikomym
a Istotg wiekuista, miedzy stworzeniem a Stwoércg, miedzy czlowiekiem
a Bogiem. Wyraza to biblja w swojej obrazowej mowie, mienigc Sa-
bat ,,przymierzem” miedzy Jehowg a lzraelem. Sabat, w swej idei,
jest bez zaprzeczenia najwznio$lejsza instytucjg mozaizmu. Docie-
kajac wszakze genezy dnia na obchdéd ten ustanowionego, nie znaj-
dziemy tu nic zgota boskiego, ani Swietego.  Biblja mowi o Sabacie, ja-
ko o czems$ danem. istniejgcem juz. Gdziez poczatek tego istnienia?
Oto, Bbog przez sze$¢ dni tworzyt Swiat, a siodmego odpoczywat Ale

10
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opowies¢ biblijng o dniach tworzenia mozna co najwyzej bra¢ w znacze-
niu obrazowem; zaden cziowiek ze zdrowym, a uksztatceriszym nieco
umystem, chocby najreligijniejszy, nie moze dzi$ wierzy¢, aby caty ogrom
wszech$wiata w ciggu dni szeSciu miat nastaé, gdy wytworzenie sie naj-
mniejszej planety potrzebuje miljarddw i biljonéw lat; aby tAvorzaca
wszechmoc potrzebowata roztozy¢é swa prace na dni ziemskie, ktérych
zresztg przed nastaniem storica (czwartego dnia), nie byto jeszcze zgota,
i aby po zakatwieniu tej roboty miata czu¢ potrzebe wypoczynkul..

Jezeli w genezie biblijnej nie mamy widzie¢ basni, na ksztalt wie-
lu innych o nastaniu $wiata przez pierwotne ludy przechowywanych, mu-
simy pod owemi dniami rozumie¢ dtugie, czasowe okresy, jak je
istotnie pojmujg wszyscy racjonalni egzegetycy biblijni, nawet najprawo-
wierniejsi. — Bgdz co badz, i jak dtugo akt tworczy trwal, pewnem jest,
Ze zaden cziowiek nie asystowal przy nim, aby od tej daty zaczawszy,
mogt kolejny porzadek dni ustanowi¢. Nie znajdujemy tez nigdzie, aby
sam Bog miat drogg objawienia porzadek ten komu oznajmi¢ *).—Przy-
pusci¢ tedy mozna nieomylnie, Ze w pierwotnym czasie, pewna gdzies$
gromada ludzi, najprawdopodobniej z gwiazdzistych zjawisk na niebie,
rozdzielita dni na tygodniowe okresy, ustalita ich porzadek i kazdemu
z nich nadata nazwe i znaczenie kultualne. W epoce Mojzesza porzadek
ten niewatpliwie juz istniat. Siédmy dzieA miat oddawna juz w ludzie
sabatowe swe miano i znaczenie. Dla odwiedzenia za$ ttumu od czci
sktadanej gwiazdom i ogniowi, prawodawca nadat Sabatowi znaczenie
upamietniajagce stworzenie $wiata przez Jehowe, i jako znak przymierza
z nim nakazal ludowi dzien ten wypoczynkiem i nierozpalaniem ognisk
Swiecic!..

Na racjonalno-religijnem tedy stojac stanowisku, zmuszeni je-
steSmy przyzna¢, ze gdy idea Sabatu jest sama w sobie szczytng i od
czasu niezalezng™ czasowy zato jej obchdéd ma czysto przypadkowy, kon-
wencjonalny pierwiastek. Kilkutysiagcoletnia ciggtos¢ tradycyjna bez-

*)  Wiecej niz naiwnem jest powotywanie sie w tej mierze przez ultra-
ortodokséw na dowdd jakoby objawienia bozego, jedyny, co prawda, i wedle
nich w biblji napotkany, a polegajacy na tem, ze podczas btgdzenia synéw
Izraela po pustyni, manna dla nich w Sabat nie spadata, tak, ze zmuszeni by-
li w Pigtek podwoéjng jej zbiera¢ miare... Bardziej jeszcze graniczacem
z nonsensem jest twierdzenie niektérych pseudo-kosmogonéw, jakoby ze
wstecznego obliczenia biegu storica, ksiezyca i innych gwiazd, miato wypas¢,
iz musiaty one nasta¢, ni wczesniej ni pozniej, jak przed tylu tysigcami lat,
w danym miesigcu, w danym tygodniu, i w danym dniu, t. j. czwartego, jak to
geneza biblijna podaje.
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watpienia uswiecita ten porzadek i dzien sabatowy w obchodzie ludu
izraelowego niezmiennym uczynita. Wszelako, ciggtosé ta, jak dtugo,
trwato$¢ wielu innych wyobrazen i nawyknied w masach, nie moze je-
szcze by¢ powodem do solidaryzowania idei z przypadkowg formg jej
uwydatnienia, do bezwzglednie nierozdzielnego #aczenia samej instytu-
cji z czasowym momentem jej obchodu; wyrazniej méwiac, zmiana dnia
sabatowego nie moze w niczem alterowac, lub ostabi¢ idei samego Sa-
batu, naruszy¢ wczemkolwiek idealnego tej doby znaczenia i moralnego
jej wptywu na obserwujace je osobniki. Z czysto religijnego punktu
widzenia, w mys$l nawet samych stéw zakonu, nakazujgcych jedynie Swie-
cenie dnia siédmego, ani porzadek kolejny dni w tygodniu nie jest nieru-
chomym, ani tem samem dzieA, w ktérym Sabat ma by¢ obchodzony, nie
jest wiekuiscie niezmiennym *).

Tyle—co do teorji. Ze strony zndw praktycznej stoimy co do
obchodu Sabatu w obec szkoputéw i zagadnien, ktére rozwigzania kwe-
stji coraz natarczywiej sie domagaja.

Zycie ogolne ucywilizowanej ludzkosci, wszystkie sprawy parstwo-
we, spoteczne, ekonomiczne, wychowawcze i towarzyskie, utozyty sie do
podziatu dni, wktérym Niedziela jest dobg wypoczynku. Mniejszosc
zydowska, dawniej na uboczu od $wiata zyjac, mogta swoj Sabat Swiecié
bez przeszkody; dzi$, $rod spotecznego og6tu, z ktérym tysigce ja faczy
weztéw, nie moze juz obchodzi¢ swego dnia spoczynku, bez narazenia na
szwank doraznych interesow swego bytu, bez sprawienia dysharmonji
w biegu ogdlnego zycia. Zyd rolnik nie moze bezczynnie spedzaé¢ Saba-
tu, gdy chrzescjanska jego czeladz Swietuje w Niedzielg; przy”® dwudnio-
wem bezrobociu gospodarstwo rolne nie moze sie utrzymaé. Zyd robot-
nik w polu musi przez dwa dni préznowaé, toz samo rzemie$lnik, jesli
pracuje publicznie na wiasng reke, lub przy warsztacie chrzescjanskim.
Majster chrzescjanin nie przyjmie terminatora, a tym bardziej czeladni-

*) Sam talmud stanowi, Ze je$li kto zbtgkany na pustyni utraci z pa-
mieci porzadek dni i nie wie, kiedy Sabat obchodzi¢, ma on od danej chwili
zaczat liczy¢ dni i co siodmy wedle swojej rachuby $wieci¢.  Znaczacem jest
spostrzezenie, w blizszych juz nam czasach uczynione, ze Sabat nie jest zgota
jednoczesnie obchodzony przez wszystkich izraelitow na kuli ziemskiej. Dla
antypodéw naszych np. w Australji, skutkieill pét-dobowej réznicy czasu, wyni-
kajacej z obrotu ziemi, Sabat rozpoczyna si¢ i konczy o 12-cie godzin wczes$-
niej, lub pozniej niz u nas, stosownie do tego, czy zydzi doszli tam z zachodu,
czy ze wschodu. Odbywajacym podr6z na okoto $wiata, jezeli puszczajg sie
zachodem, to za powrotem do miejsca, z ktérego wyjechali, ubywa, jak wiado-
mo, cata doba, tak ze oni obchodzi¢ bedg Sabat, gdy dla wszystkich juz bedzie
Niedziela, i na odwr6t, wyjezdzajagcym wschodem przybywa jeden dzien.
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ka zyda, wzbraniajacego sie pracowa¢ w Sobote.  Kupiec musi w dzieh
najobfitszego, przedniedzielnego targu, a potem przez po6t-dnia trzymac
sklep swoj zamknietym; przemystowiec, fabrykant, jesli mieszang ma
ludnos$¢ robocza i produkcja wymaga spotudziatu wszystkich, musi przez
dwa dni robote zawiesza¢, co przy poteznej konkurrencjinapolu wytwor-
czem, musi go z czasem do ruiny doprowadzi¢. Dla prawowiernego zy-
da wszelka komunikacja w Sabat ustaje, a przerwa ta, przy obecnym
ustroju ekonomicznego zycia, naraza go czesto na dotkliwe, niepoweto-
wane straty. Dzieci zydowskie, uczeszczajace do szk6t ogdlnych, jezeli
w nauce nie majg pozosta¢ w tyle za innemi, musza w Sabat przychodzi¢
do szkoly, i zakazane roboty pismienne zatatwia¢; na zwiedzenie domu
bozego przy rannem nabozeristwie, nie ma czasu. Zyd urzednik, nauczy-
ciel, lekarz, adwokat, inzynier, budowniczy, ijakgkolwiek publiczng
stuzbe wykonywajgcy, musi swe czynnosci zatatwia¢ w Sobote.

Ze stosunkéw tych urobito sie to, ze gdy masa zydowska obserwu-
je swoj Sabat z poSwieceniem nieraz najzywotniejszych swych spraw, zy-
dzi inteligentni, pod naciskiem doraznych potrzeb zycia, Sabat zupe}l-
nie zaniedbuja i Swietujg w Niedziele. Ztad, gdy synagogi postepowe
stojg w Sabat prawie opustoszate, za to wiele i coraz wiecej kantorow
i sklepow zydowskich ma w dzien ten podwoje swe otwarte; ztad, gdy
w wiekszej czesci postepowych doméw zydowskich Sobota spadta do zna-
czenia najpowszedniejszego dnia. Niedziela przybrata pod kazdym
wzgledem, z wyjatkiem religijnego, — ceche najzupetniej $wiateczna.
Faktem niezaprzeczonym jest, ze zydzi uksztatceni, w wiekszych zwia-
szcza miastach, obchodza obecnie swoéj dzien spoczynku w Niedziele,
z pominieciem Sabatu; a przy wzmagajacej sie wciaz tgcznosci towa-
rzyskiej i solidarnosci interesowej, przenosiny te dokonywajg sie coraz
wyrazisciej i catkowiciej. — Nie pomoga tu zadne utyskiwania prawo-
wierne, zadne strofunki. Zycie ze swemi nieprzepartemi wymogami, ze
swa niwelujaca potega, silniejszem jest od wszelkich abstrakcyjnych
doktryn i pietyzméw zwyczajowych...

Tak przedstawia sie sprawa sabatowa w praktyce dzi$ juz. — Je-
zeli znéw zwrécimy sie do przysztosci z zapytaniem, jak sie w niej ta
sprawa uksztattuje, to nastepujgacq otrzymamy odpowiedz:

Celem dazen wszystkich religji, a niemniej zydowskiej, jest—zjed-
noczenie catej ludzkosci weztem jednej wiary i jednej formy jej ujawnia-
nia. Na to zgadzajg sie pono i najzacietsi separatysci religijni. Prze-
powiadali to wszak prorocy lzraela, i modli sie o to zyd prawowierny po-
trzykro¢ dziennie. Wiec i w obchodzie dnia spoczynku, zalecanego
przez religje i wymaganego przez wzgledy gospodarcze, musi kiedy$ na-
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stagpi¢ pojednanie. ChrzeScjanie i zydzi (inne wyznania pomijamy),
Swieci¢ bedg pospotu jeden dzied w tygodniu.  Spetnienie sie tej fuzji,
wykluczajgc wszelkg nadSwiatowg interwencje, wyobrazi¢ sobie mozna
tylko pod trojaka ewentualnoscia:

Albo zydzi i chrzeScjanie zarzucg dotychczasowe swe dni spoczyn-
ku i obiorg sobie pospotu inny na ten cet dzien w tygodniu, czy w diuz-
szym okresie czasu, jak to juz miato miejsce ku koncowi zesztego wieku
we Francji (dekady).

Albo chrzescjanie, zatrzymujac dotychczasowy podziat czasu,
przyjma za dzien spoczynku zydowski Sabat.

Albo wreszcie, zydzi przeniosg swoj Sabat na Niedziele.

Z trzech tych alternatyw, pierwsza, t.j. przeniesienie spdlnego
dnia spoczynku na inny dzieA, jest mozhwa, ale nieprawdopodobna.
Przeciw wydtuzeniu tygodnia powstaje ustalony przez tysigcolecia zwy-
czaj, a takze lizjologja. Przy zatrzymaniu za$ obecnego podziatu cza-
su, po co obiera¢ inny dzien spoczynkowy, niz ten, do ktérego od wiekow
caly porzadek publicznego i prywatnego zycia sie utozyt?

Druga alternatywa; przyjecie przez chrzescjan Sabatu w miejsce
Niedzieli, jest przypuszczeniem tak dalekiem od prawdopodobienstwa,
ze miescic sie tylko moze w umystach, przez szkta cudu na to co mozli-
we i niemozliwe patrzacych.  Trzeba istotnie krancowym by¢ utopista,
by przypusci¢, ze Swiat ucywilizowany, jakbadz uksztattujg sie jego
sprawy wierzeniowe, zburzy u siebie caty porzadek odnosnie do podzia-
tu czasu, by przyja¢ dzien spoczynku, obchodzony przez zydéw, ktérego
nawet data obchodu nie ma nic zasadniczo tgcznego z ideg religijna.

Pozostaje wiec trzecia i ostatnia alternatywa, jako jedynie nietyl-
ko mozliwa, ale konieczna, t. j. mniejszos¢ zydowska, pod naporem
wszystkich stosunkow zyciowych, przeniesie swoj Sabat na Niedziele.

Jest-to zwrot, ktdry w blizszej czy dalszej przysztosci dokonac sie
musi nieuniknienie. Prze don nieubtaganie loika rozwojowa w historji,
wskazuje nan nieprzeparcie cel ogélno-ludzkiej cywilizacji. A z pod tej
konieczno$ci nie wytamie sie i najoptymistyczniejszy separatyzm, jezeli
dosy¢ jest trzezwym, by nie przypusci¢, ze Bdg dokona cudu ku sktonie-
niu catej ludzkosci do przyjecia na dobe spoczynku dnia, w ktérym bat-
wochwalcze ludy sktadaty ongi cze$¢ gwiazdom i ogniowi, i ktdry dla te-
go wiasnie ustanowiony zostat przez Mojzesza na dzien posSwiecony
stuzbie ,,Jehowy,” lub aby rozdziaty ucigzliwe z powodu tego zabytku
miaty po wsze czasy i po nieskoficzono$¢ rod ludzki dwoic!..

Czemuz, w obec tej perspektywy, nie zaprowadzi¢ dzi$ juz porzad-
ku rzeczy, ktéry uksztattowac¢ sie musi niechybnie w przysztosci? Cze-
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mu trwaé¢ dalej formalnie przy odrebnosci, niekoniecznej religijnie,
a faktycznie na zatarcie skazanej? = Czemu w dacie obchodu dnia spo-
czynku, ktéry musi sie sta¢ jednym dla wszystkich, nie zespoli¢ sie dzi$
juz legalnie z wielkim ogo6tem?..

U zydéw postepowych Sabat sie zatraca, ale zatraca dowolnie,
drogg wyuzdania. Taka samopasowa reforma nietylko nie ma zadnego
znaczenia i wptywu dodatniego, ale jest w swych skutkach arcy-szkod-
liwa; nie buduje bowiem nic, aburzyjeno co zachowanem by¢ winno. Jed-
nostkowa swywota uprzata sobie z drogi to, co jej jest zawadliwem—ot
i wszystko. Uprzatajgc za$ date obchodu religijnej doby, znosi ona bez-
myslnie ja sama.  Postepowi zydzi zarzucajg obchdd Sabatu, jako dzi$
juz prawie niemozliwy; Niedziele za$, dzien Swiecony przez chrzescjan
religijnie, obchodzg oni wraz z tymi — spoczynkiem i zabawg. Gdy
w Niedziele koscioty bywajg napetnione modlgcymi sie, postepowe syna-
gogi Swiecg w Sabat pustkami; bankier, kupiec, przemystowiec, lekarz,
adwokat zyd nie moga w dzien ten rzuci¢ swych zaje¢ niecierpigcych
zwioki, by w i)rzedpotudniowe godziny pd6js¢ do synagogi na modlitwe.
Toz samo ich rodziny, — dzieci muszg godziny nabozenstwa przepedzac
w szkole. Za tem wyrugowano wszelkg ceche $wigteczng i z domo-
wych ognisk. Tymczasem Niedziela obchodzong bywa z catym Swig-
tecznym nastrojem, wypoczynkiem, rozrywkami etc. — Jakiz charakter,
jakie skutki dodatnie mogg mieé takie dowolne, nawygode jeno obliczone
przenosiny, gdzie wzniostg samg przez sie instytucje religijng sie uprza-
ta, a zastepuje dniem komfortu?..

Tygodniowy dzien spoczynku jest waznym niezmiernie momentem
w religijnem wychowaniu dzieci. Zbiorowa modlitwa, kazanie w $wiaty-
ni, spokdj i $wiateczny nastréj w domu, wywierajac na miodziez wplyw
budujacy, utrzymuje ja w idealnej sferze.  Dla naszych dzieci, ktorym
przy tylu rozkiladajgcych czynnikach po za domem, a czesto iw ich
wnetrzu, wptyw ten jest tym potrzebniejszy, 6w moment wychowawczy,
przy obecnem zaniedbywaniu Sabatu, a wygodliwym jeno obchodzie Nie-
dzieli, z dotkliwg szkoda dla religijno-obyczajowego zycia w ogéle — za-
traca sie zupetnie...

Czyz nie stokro¢ logiczniej i dla samej sprawy religijnej uzytecz-
niej, skoro caty uktad spoteczno-gospodarczego zycia uniemozliwia nam
obchdéd Sabatu, przenies¢ go legalnie na dzien, obchodzony jako
taki przez caty ogot europejski, abysmy nietylko potrzebie wytchnienia
1 rozrywki, ale i wymogom religijnym, wiasnym i dzieci naszych, mogli
w nim czynié¢ zados$¢?..

Przyjmujac na dzier spoczynku Niedziele, nie przeniewierzamy sie
zadnej z zasad naszej wiary, i nie adoptujemy obcych. Jak to wyzej wy-
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kazaliSmy, instytucja sabatowa jest przez swg idee jedng z kardynal-
nych wjudaizmie; ale data jej obchodu, mimo tradycyjnej ciggtosci jej
dnia, nie jest zgota, w duchu Mojzeszowego nawet zakonu, niezmienna.
W kim obchod siodmego dnia ma wywotaé wspomnienie stworzenia $wia-
ta, w tym reminiscencje te wywotaé jest w stanie kazdy dzierh spoczyn-
kowi poswiecony, nie koniecznie Sobota. — Co do specjalnie dogmatycz-
nego znaczenia, jakie chrzescjanstwo przywiazuje do Niedzieli, to
przyjmujac spo6lna dobe spoczynku, nie solidaryzujemy sie bynajmniej
z odnoszongdoniej doktryna, ktéra i w inteligentnych sferach chrzescjan-
skich traci grunt pod sobg... Odrzucajagc balast nakazow, jakie pod
mianem dogmatéw zacigzyly nad naszg religja, tym dalej jesteSmy od
uznania godet, na obcej nam niwie wyrostych. Nasza reforma sabato-
wa polega na usankcjonowaniu zmiany, pod naporem wszystkich czynni-
kéw czasu sama przez sie dokonywajacej sie,—na przyjeciu doby spoczyn-
ku i modlitwy dnia, obchodzonego jako taki przez calg ucywilizowang
ludzkosé.

Maluczki tylko, z ambitno-plemiennych podszeptow idacy up6r,
moze, jezeli juz nie z dogmatycznego, to z narodowo-wyznaniowego sta-
nowiska obstawa¢ za zachowaniem rodziatu, ktory, mimo wszelkich
protestéw i wysitkdw, upasé musi w przysztosci nieuniknienie...

Zbytecznem bytoby dodac, ze o przyjeciu reformy sabatowej przez
lud, widzacy w Sabacie najnietykalniejszg ze swych religijnych instytu-
cyj, na dzis i mowy by¢ nie moze. Reforma ta najbardziej bodaj ze
wszystkich na razie tlum zgorszy i od nas usunie. Ale, jak to po sto-
kro¢ razy juz zaznaczylismy, nie dla ttumu wznawiam;” dzi§ nasze zycie
religijne, i nie na jego protesta mozemy sie oglada¢. Zywimy atoli nie-
omylng nadzieje, iz nadejdzie czas, w ktérym na ustanej przez nas dro-
dze ogdlnego szukajgc dla siebie ratunku, przyjmie on i naszg reforme
sabatowsg...

Z tych wzgledéw.

Sabat, znoszac zen wszystkie jego czasowe, kultualnobiblijne za-
kazy, oraz caty nakupiony nan przez talmud i rabinizm bezmiar rygo-
réw, obostrzen i zagréd, — jako dobe wytchnienia po tygodniowej pracy, po-
Swiecong wstrzymywaniu sie od ucigzliwej pracy, spélnej w domu bozym mod-
litwie i spokojowi na tonie rodziny, przenosimy na dzien, przez cata europejska
ludzko$¢ jako taki obchodzony — na Niedziele.
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KALENDARZ,

Kalendarz, jaki dzi$ jeszcze u wyznawcow judaizmu jest w religij-
nem uzyciu, ma catg swojg historje. Ku zapoznaniu czytelnikoéw z pier-
wiastkiem niektérych naszych urzadzen rytualnych, na rachubie czasu
opartych, skreslimy im tu wihasnosci i interesujacy w ogdle rys dziejow
tego kalendarza.

Giowng jego cechg jest, ze rok skiada sie z zestawionych dwu
okres6w: z czasu obrotow ksiezyca koto ziemi, i z czasu obrotu ziemi ko-
o stonca, czyli rok jest ksiezycowym i stonecznym zarazem. Gdy za$
obrét ziemi koto stonca dokonywa sie w ciggu ok. 365'/a dni, a 12 obro-
téw ksiezyca koto ziemi, liczac kazdy po ok. 297a dni, czyni tylko dni
354, ku wyrownaniu wiec obu rachub, dodaje sie co lat kilka (7 razy
w 19-to letnim okresie) jeden miesigc do roku, wjakowym razie, rok
z 13-tu miesiecy ztozony, nazywa sie przybyszowym (ibur).

@] ile z pewnych skazowek biblijnych wida¢, hebrejczycy pierwotni®
jak wiele innych owczesnych luddw, liczyli tylko lata stoneczne *>
W epoce Mojzesza wystepuje rachuba ksiezycowa. Zakon ustanawia
obchéd nowidw ksiezyca (chodosz), i wedle nich wskazuje daty obchodu
Swigt. Poniewaz za$ oznacza zarazem pory roku, na ktére Swieta majg
przypada¢, i wspomina o catkowitym obiegu roku (tekufat-haszana),
obie wiec rachuby czasu musiaty by¢ potaczone, a dla wyrdwnania ich,,
miesigc musiat by¢ od czasu do czasu do roku dodawany. Nie spotyka-
my atoli, ani w piecioksiegu, ani w pozniejszej biblijnej literaturze, ni-
gdzie wzmianki o tem dodawaniu, z czego niektérzy badacze wnioskuja,
ze w catym biblijnym okresie liczono rzeczywiscie tylko wedle stonecznej
rachuby, instytucja za$ nowiéw i ustanawiania wedle nich $wiat jest dzie-
tem pozniejszego kaptanstwa. Poglad ten stwierdzaja niektére pismien-
nicze zabytki. Ksiega ,,Hajobelim,” datujgca z epoki przedchrzescjan-
skiej, gromi surowo mieszang rachube czasu: — ,,Sg ludzie — pisze —
ktérzy badajg bieg ksiezyca i rok o dni 10 zmniejszajg.  Ludzie ci fat-
szujg daty, ustanawiaja S$wieta na dni nieczyste; ich miesigce, sabaty,
Swieta i jubileusze sa fatszywe etc.” | winnych &éwczesnej daty doku-

*) 1-sza ks. Mojzesza opowiada, ze potop trwat 150 dni: od 17 dru-
giego miesigca, do 17 siodmego, t. j. 5 miesiecy po catych 30 dni, tyle
w przyblizeniu, ile z podziatlu roku stonecznego na 12 okreséw wypada.
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mentach podang jest rachuba czasu stoneczna, z wykluczeniem ksiezy-
cowej *).

Mieszana rachuba wystepuje jasno dopiero po powrocie z niewoli
babilonskiej (w V-ym w. przed Chr.), wraz z perskiemi nazwami miesie-
cy, ktére biblja porzadkowemi tylko oznacza liczbami: pierwszy, dru-
gi i t. d. Imiona miesiecy od owej epoki do dzi$ dnia w lzraelu uzywa-
ne: Nisan, ljar, Sywan i t. d., sg perskie.

Ustanowienie nowidw, czyli poczatkbw miesiecy, oraz lat przy-
byszowych, przybiera juz odtad state normy. Wielki sagd (Synhedrjon)
w Jerozolimie, z zeznah S$wiadkow, ze ujrzeli gdzie$S nowy ksiezyc na
niebie, ustanawiat poczatki miesiecy, zawiadamiat o tem przez goncow,
pozniej pochodniami, mieszkancow calego palestyriskiego kraju, by wie-
dzieli kiedy $wieta obchodzi¢ i t. d.

Ze tekst biblijny ulegt za kaptanowtadztwa przeistoczeniom i pod
wzgledem kalendarzowym-—nie ulega zadnej watpliwosci. Wskazuje to
juz podwojne znaczenie poczatku roku. Miesigc Ahib (Kwiecien) po-
daje biblja przy Swiecie Pesach jako ,pierwszy miesiac” (w roku); p6z*
niej zas, przy Swiecie Sukoth w 7-ym miesigcu, dodane sg stowa: ,,przy
wyjsciu roku;” rok wiec rozpoczynat sie wedle tej wersji, nie od pierw-
szego miesigca, ale od siédmego, co jest jawng sprzecznoscig. Widocz-
nie wiec, poczatek roku, pierwotnie na 1-szy miesigca Ahib przypada-
jacy, ze wzgledow kultualnych, prawnych i gospodarczych przeniesiono
pozniej na 1-szy siodmego miesigca, Tyszri, po ukoriczeniu zbioréw z pdl.
W mys$l tez tego przesuniecia, ustanowiono jeszcze p6zniej (w epoce
zdaje sie, talmudycznej) 1-szy dzien Tyszri, ktéry wedle zakonu obcho-
dzony by¢ miat uroczyscie, jako poczatek si6dmego miesigca (jom-hazy-
koron —jom-terua — dziei wspomnienia, dzieA trgbienia), na ,No-
wy rok” **) (Roszhaszana), z atrybutami niebiansko-sagdowniczemi, i tak
obchodzonym bywa do dzi$ dnia w Izraelu.

Gdy néw miesiaca nie zawsze mogt by¢é ustanowiony z dostrzeze-
nia ksiezyca, i niezawsze mozna byto w wiasciwym czasie donies¢ o da-
cie Swigt catemu ludowi, uchwalono wiec ,,dla niepewnosci,” obchodzi¢
wszystkie Swieta doroczne, (z wyjatkiem ,,Jom-kipuru”) podwdjnie, t. j.

*) Niektore tez sekty, jak essefnczycy, i za nimi pierwotni chrzescja-
nie, skombinowanej rachuby czasu nie przyjeli, a trzymali sie jedynie sto-
necznej.

**)  Talmud przytacza kontrowersje dwdch nauczycieli, z ktérych je-
den twierdzit, ze $wiat stworzony zostat w miesigcu Nisan, a drugi — w mie-
sigcu  Tyszri,
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w miejsce jednego dnia ustanowionego przez biblje, przez dwa dni (jom
toW'Szeni). Podwdjny ten obchdd, wbrew wyraznemu nakazowi biblji:
,»Nie bedziecie do tych ustanowien nic dodawac¢, ani nic im ujmowac!”—
utrzymat sie po dzi$ dzied, cho¢ co do dat Swigt nie zachodzi juz
zadna watpliwos¢. Panowal obok tego wielki nietad w kalendarzowych
obhczeniach, i gdy, jak rzekliSmy, niektdre sekty powstawaly w ogole
przeciw mieszanej rachubie, sami cztonkowie wielkiego sadu, postugu-
jacy sie juz takze tablicami astronomicznemi, niezgodni byli czesto co do
dat Swigtecznych. | tak opowiada talmud, ze raz zaszedt co do tego
tak zarliwy spor miedzy prezydentem Synhedrjonu r. Gamalielem, aje-
dnym z jego uczni, cztonkiem rady, Ze pierwszy rozkazat drugiemu sta-
na¢ przed nim z kijem w reku i ttomokiem na plecach w dniu, kiedy
wedle jego, ucznia, rachuby, ma przypas¢ dzien , Jom-kipur,” co tez
uczen spetnit.  Nietad byt taki, zwhaszcza po upadku panstwa i znie-
sieniu Synhedrjonu, ze gdy jedne po-zapalestyriskie gminy same sobie
ustanawiaty nowie i daty Swigt pojedyncze, inne btakaty sie w niepewno-
Scitak, ze nawet ,,Jom-Kipur” obchodzity przez dwa dni. Ku koncowi dopie-
ro Il-go w. po Chr., amoreita babiliofski r. Samuel Jarchinai, utozyt
state tabele kalendarzowe, ktore przez wiele gmin zostaty do uzytku
przyjete.  Ostatki wreszcie kalendarzowych niedoktadnosci usunat
w IV-ym w., amoreita r. Ada, w tabelach, ktére pod nazwa ,Tekufas
de-raw Ada,” zyskaty ogolne przyjecie, E,ok ksiezycowy skombinowany
tu jest ze stonecznym, obliczonym na 365 dni, 5 godzin, 997 czastek
i 58 mgnien,. (365 dni, 5 godzin, 55 minut, 25 sekund), i ustanowiony
jest j)orzadek dodawania 7-miu miesiecy w 19-to-rocznym okresie, zwa-
nym ,matym cyklem ksiezycowym,” mianowicie w latach: 3, 6, 8,11, 14,
17 i 19, ze wszystkiemi prawidtami petnych i niepetnych miesiecy, odra-
czan Swigt (dechiot) i t. d., — wszystko bez potrzeby ustanawiania no-
Avibw za dostrzezeniem ksiezyca na niebie.  Wprowadzenie statego ka-
lendarza w judaizmie przypisujg niektérzy uczeni amoreicie Hillelowi
Il-mu (ok. r. 360 po Chr.); inni przyjmujg pézniejsza date, ok. 500, przy
zamknieciu talmudu *).

Ten to mieszany kalendarz ksiezycowo-stoneczny, acz w rachubie
czasu Scisty, ale zbyt skomplikowany, w swych cze$ciach nieregularny.

*) Karaici tego z tona rabinizmu wysztego kalendarza nie przyjeli.
Trzymajac sie S$cisle stéw biblji, w pierwszych wiekach po swem nastaniu
obchodzili jeszcze swe $wieta wedle nowiéw na niebie dostrzezonych. PézZniej
uczeni ich utozyli im juz pewne state prawidtla, ale niedoktadne, tak, ze do
dzi$ dnia jeszcze nie majg bezwzglednej pewnosci co do dat $wigt, i mniejsze
gminy informowane by¢ musza w tej mierze przez wigksze, centralne.
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i w uktadzie pierwotny, utrzymat sie, jako zabytek nienaruszonej powagi,
po dzi$ dzieh w lzraelu, ze wszystkiemi niedogodnosciami i ucigzliwo-
Sciami, jakie swojego czasu zen wynikaty, z podwojnemi Swietami, ktore,
»hiepewnoscig dat” ongi spowodowane, dzi$ nie majg zadnej zgofa racji
istnienia.

Czas atoli te rachube czasu, na tle pierwotnych stosunkéw przyro-
dzonych i zjawisk obcej nam strefy utworzong, zamkna¢, i przyjac te,
jaka u ogétu europejskiej ludzkosci jest w uzyciu, mianowicie kalendarz
na rocznym obiegu ziemi koto stofica osnuty, doktadny, prawidtowy,
i jednostajny, jak go wprowadzit ongi Juljusz Cezar, a skorygowat
i uzupetnit w XVI-ym w. Grzegorz XIII-ty. Wszystkie stosunki pu-
blicznego i prywatnego zycia do tej rachuby czasu sie utozyty, a odroz-
nia¢ sie w tej mierze zachowaniem niedogodnych kalkulacyj, 'dla dogo-
dzenia jeno stowom prastarych tekstow, jest separatyzmem, religijnie
niekoniecznym, a spotecznie—anachronicznym i zawadliwym. W inte-
resach i towarzyskiem zyciu, kalendarz europejsld wszedt juz w uzycie
u zydow wszelkiej niemal religijnej barwy, i coraz bardziej $réd nich sie
rozpowszechnia. Dzieje sie to wszakze, nie zasadowo, ale oportunisty-
cznie, utylitarnie tylko. Czas, aby$my rachube czasu powszechng w za-
sadzie uznali i za swojg przyjeli.

Toz samo powiedzie¢ sie da o erze, od ktorej lata liczymy, miano-
wicie od stworzenia $wiata. Ze era ta jest fikcyjna, uzna to kazdy ja-
sno myslacy cztowiek. Przy stworzeniu $wiata nikt obecnym nie byl
a wyliczy¢ te chwile wstecz z dat biblijnych, z kilkuset-letnich zywo-
tow pierwszych ludzi, moze tylko zbyt naiwna wiara. Nie napotykamy
tez w samej biblji nigdzie liczenia od tej ery. Lata podawane tu sg od
wyjscia lzraela z Egiptu, (ok. 1494 przed Ciir.), co sie utrzymato az do
czaséw Salomona. Odtad zaczeto liczy¢é od wybudowania przez tego
kréla Swiatyni; pdzniej od panowania pojedynczych kroléw; jeszcze poz-
niej od poczatku egzylu, czyli od zburzenia pierwszej $Swigtyni (586
przed Chr.). Po powrocie z niewoli babilonskiej, liczono od panowania
perskich kroléw. Za czaséw panowania grekow nad Judeg, nastepcow
Aleksandra W., weszta w uzycie era Seleucydéw, dla swej urzedowo-
§ci zwana ,,kontraktowa” (lisztoros), ktéra od r. 312 przed Chr. utrzy-
mata sie do X-go w., a znikta zupetnie z zachodniego zydowstwa dopie-
ro na poczatku XYlI'go w. *}.  Era od stworzenia $wiata wystepuje na
widownig, i to nie wylgcznie, ale przy zachowaniu tu i éwdzie dawniej-

*) Era ta, jak zapewniaja podroznicy, jest dotychczas jeszcze w uzy-
ciu u zydow niektérych okolic Yemenu arabskiego.
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szych er, dopiero w $rednich wiekach. W krajach muzutmanskich zy-
dzi hezyli i liczg od ery islamskiej; w Europie, $réd chrze$cjanskich lu-
dow, uzywajg do spraw Swiatowych — ery chrzescjanskiej.

Te to ere, przez calg ucywilizowang ludzko$¢ naszej czesci Swiata
uzywang, upamietniajgca najwazniejszy moment wjej dziejach, — mo-
ment, ktéry wihasciwie w naszem plemieniu zajasniat, bez przywigzania
do niej innego znaczenia, pr6cz dziejowego, powinnismy i my przyjaé,
nie utylitarnie tylko i zwyczajowo, ale — w zasadzie.

Do starego naszego skomplikowanego kalendarza, przywigzane sg
Swieta doroczne. Przenie$¢ daty $wiat tych na odpowiednie im miesiag-
ce i dni ogdblnego kalendarza, byloby na dzi$ ze strony reformy bezuzy-
tecznem namnozeniem i tak zbyt licznych dni $wietujacego bezrobocia..
Gdy nadto i w takim razie, przy odmiennem znaczeniu naszych $wigt®
daty ich musiatyby pozosta¢ odmiennemi, dla uniknienia wiec bezpo-
trzebnych rozdziatow ze spétwierczym ogdtem, obchodzimy dalej Swieta
doroczne spdiczesnie z nim, pozostawiajac datowe te, a w istocie mato
znaczace przenosiny — przysztosci.

Zasadowo jednak, na rachube czasu religijno-cywilng, z zachowa-
niem ogdlnych nazw miesiecy dla rytualnych nawet obchodow, reforma
nasza, jako wzor uksztattowania sie judaizmu w przysztosci, przyjmuje kalen”
darz i ere ogoélno-europejskie.

Sf 12T A

Doroczne Swieta sg to dni, upamietniajgce wielkie momenta reli-
gijne, lub narodowe, w zyciu danego og6tu. Majg one przeznaczenie odry-
wacé od czasu do czasu masy ludowe od mozotdw powszedniego bytu, by
w spokoju mogty sie oddawaé rozpamietywaniem nad owemi momenta’'
mi, modlitwie i uciechom na tonie rodzinno-towarzyskiego zycia. Przy
twardych warunkach pogoni za chlebem, w ktérych masy te zyja, zmu-
szone topi¢ tu calg swa duchowos¢, Swieta, jako etapy wytchnienia i re-
ligijnego zbudowania zarazem, s niezbedne. Jako takie zatrzymuje
je i nasza reforma. Gdy za$ Swieta izraelowe odnoszg sie przewaznie
do wybitnych chwil pierwotnego zycia naszego plemienia, ktore dzi$
odrebno-narodowego znaczenia mie¢ juz dla nas nie moga, reforma wiec
nasza zatrzymuje obchéd tych $wiat o tyle, o ile miesci sie w nich mysl
i dgznos¢ ogolno-humanitarna, i o ile godtami swemi mysl te nawotujg.—
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Swieta izraelowe s% co do daty swego ustanowienia, dwojakie: bi-
blijne i po-biblijne. Do pierwszych, précz Sabatu, nalezg trzy gtéwne
uroczystosci doroczne:

Pesach, ustanowiony na 15 miesigca Ahih (rozkwitania—wiosny),
przez dni siedm obchodzi¢ si¢ winny, — pierwszy i ostatni dzieri uroczy-
§cie.  Obchdd przepisuje biblja: w zarznieciu i spozyciu, w wigilje Swie-
ta, jagniecia paschalnego (korban-pesach), niejadaniu przez dni siedm
»Kiszonego” (chamec—szeor) i pozywaniu przez ten czas plackéw niekiszo-
nych (macot); w sktadaniu ofiar catopalnych i wstrzymywaniu sie pierw-
szego i ostatniego dnia od pracy. Swieto to, ustanowione na pamigtke
wyprowadzenia lzraela z niewoli egipskiej, nosi nazwe Pesach (przeska-
kiwaé, mija¢), w pamie¢ tego, ze Jehowa, karcac egipcjan ostatnig pla-
ga usmiercenia pierworodnych, zwiedzat tylko domy egipskie, podwoje
za$ izraelowe omijat; we wdziecznej za to pamieci ma by¢ jagnie ofiarne
zarzniete. Niejadanie kiszonego i pozywanie plackow (chleba ubdstwa),
odnosi sie do tego, ze izraelici, pospiesznie uchodzac z Egiptu, nie zda-
zyli dac zakisie¢ swemu ciastu i upiekli je niekiszone. — Pozniej zyskato
to Swieto takze nazwe ,,Pory naszego wyzwolenia” (zeman-cherusenu).

Szebuoth (Tygodnie), ktérego obchéd przypada na 50-ty dzief, czy
li po uptywie siedmiu tygodni (7x7+1) od zlozenia pierwszej miark
z iNierwocin polnych (omer); winnem miejscu: od wyktoszenia si¢ jeczmie
nia. Obchod—przepisany w sktadaniu dojrzatych owocoéw z j)dl (biku
rym), oraz zwyklych danin i ofiar. Ztgd Swieto to nosi miano ,uroczy
sto$¢ dojrzewania” (chag-habikurym).  Swieto radosne, w ktérem
udziat bra¢ majg wszyscy domownicy, biedni, obcyit. d. —W 5 ks.
Mojz. dodane sg przy tem Swiecie stowa: ,,Pomnij, ze$ niewolnikiem byt
w Micraim etc.” Pdzniejsza tradycja nadata temu Swietu inne jeszcze
znaczenie, o ktdrem w piecioksiegu ani $ladu nie raa. Poniewaz wedle
opowiesci biblijnej (2 ks. M. 19) wypada, ze nadanie ,,Dziesieciostowia”
na gorze Synaj miato miejsce dnia 6-go trzeciego miesigca od wyjscia
z Egiptu (Sywan\ czyli 50-go dnia od daty samego tego wyjscia, ustano-
wiono wiec $wieto ,,Szebuoth” zarazem jako pamigtke nadania zakonu,
i tak je przezwano (zeman-matan-torosenu *).

Sukoth (Szatasy), trwajace dni siedm, od 15-go do 22-go siédmego

Mimochodem tu zaznaczymy, ze ze ztgczenia obu tych dat wypada
wedle rachuby nawet pozniejszej, ksiezycowo-stonecznej, iz w epoce Mojzesza
liczono tylko lata stoneczne, podzielone na 30-to dniowe miesigce. Jezeli bo-
wiem 6 Sywan ma by¢ 50-tym dniem po 15-ym Nisan, to wypada liczy¢: 1™Nidni / f
Nisan + 30 dni ljar + 6 dni Siwnn = dni 50.
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miesigca (Tyszri), zdodatkowym, zakorniczajgcym dniem-4cerei. Obchdéd—
pierwszego i ésmego dnia uroczysty — polega na ,radowaniu sie przez
dni siedm przed Jehowa bukietem cztero-roslinnym, ztozonym z owocu
drzewa ,,Hadar,” gatgzki palmowej, daktylowej i witki nadrzecznej,”
przesiadywaniu przez dni siedm w namiotach, (szatasach), sktadaniu
ofiar catopalnych i wstrzymywaniu sie od pracy.  Tradycja talmudowa
dodata temu Swietu jeszcze jeden dzien (przybyty z niepewnosci dat),
poswiecony rado$ci z ukonczenia czytania ,tory” (Symchat-tora), a po-
spotu z wylaniajgcym sie juz kabalizmem ustanowita 6-ty dzier na
obchoc® uroczysto-mistyczny (Hoszana-raba).

W p>cioksiegu znajdujemy dwojakie znaczenie dla tego Swieta*
Eaz—przyrodniczo-gospodarcze; wskazuja to okreslenia pory obchodu:
,»gdy zbiera¢ bedziecie plon zziemi” (3 M. 24, 39); ,,gdy zbiera¢ bedziesz
z gumien swoich i pras winnych, wtedy cieszy¢ sie bedziesz, ty i wszy-
scy twoi“ etc. (5. M. 16, 13). Byt to wiec dziekczynno-radosny obchdéd
rolniczego ludu z ukoriczenia zniw i zbioréw z p6l. Tuz za tem za$ czy-
tamy (2. 24. 42—43). , W szatasach bedziecie przesiadywa¢ dni
siedm... By wszystkie wasze pokolenia wiedzialy, Ze w szalasach sado-
witem dzieci lzraela, gdym ich wyprowadzat z ziemi Micraim. Jam
Jehowa, etc.“ Wystepuje tu juz znaczenie pamigtkowo-dziejowe, do
wyzwolen egipskich odnoszace sie. Nie ulega wszakze watpieniu, ze
druga ta cecha jest pdzniejszym, z kaptanskiej epoki przydatkiem; wszy-
stkim bowiem gtéwnym Swietom, cho¢ widomie dorazno-przyrodnicze
znaczenie majacym, od Sabatu zaczgwszy, ku ciggtemu uprzytomnianiu
ludowi wielkiego faktu jego wyzwolenia, i utwierdzeniu w nim wiernosci
dla Jehowy, usitowano pdéZniej nada¢ pamigtkowe znaczenie, do faktu
tego odnoszace sie.

Dalszemi, drugorzednemi Swietami biblijnemi sg:

Dni nowiu miesiecy (Rosze-chodoszym) z obchodem ofiarnym.

Dzien przypomnienia — trgbienia (Zychron - terua), oznaczony na
pierwszy dzien siédmego miesigca (Tyszri), a obchodzi¢ sie winny
catopaleniami (3. Mojz. 23, 24). Byt to uroczysty obchéd 1-go dnia
siodmego miesigca (podobnie jak Sabat siédmego dnia, ,,.Szebuoth” z kon-
cem siédmego tygodnia etc.). Pdzniejsza tradycja, w epoce pewnie
zmiany kalendarza, ustanowita dzien ten jako ,,Nowy rok“ (Rosz-hasza-
na), czego ni $ladu nie ma w biblji *), a talmudo-rabinizm nadat mu
znaczenie sadowniczo-niebieskie. — Wreszcie:

*) W okre$leniu (2. ks. M. 23,16): ,,A Swieto zbioréw, prz2/MJjjWem
roM, gdy zbieraé¢ bedziesz plonyz pél* stowa: wyjsciu ronw™ slho oznaczajg
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Dzien odpuszczenia (Jom-kipurym), ustanowiony na 10-ty siédmego
miesigca. Biblja nadaje temu dniowi miano ,,Sabat sabatow”™ (Szabas-
szabason), a obchodzi¢ go kaze, pod groza wytepienia przestepujacej
jednostki, meczeniem ciata (inuj—postem catodobowym), ofiarami cato-
palnemi, wstrzymywaniem sie od wszelkiej roboty i t. d. ,,Gdyz dzien
to odpuszczenia, byscie sie oczyscili przed Jehowa, Bogiem waszym®.
(3. Mojz. 26. 26—32).—Poprzednio, w prawidtach dla kaptanéw, (id. 16)
podany jest szczegotowy regulamin ofiarny dla tego $wieta, przepisany
uniform dla arcykaptana, petnigcego gtowng stuzbe w przenajswietszem.
Procz innych ofiar, majg by¢ uzyte dwa ko”eba, z ktérych jeden, z loso-
wania, ma by¢ zlozony w ofierze Jehowie, drugi za$ odestany na pusty-
nie dla Azazela (lzys-ela); dalej podany jest regulamin zarzynania bykow
na dzien ten przeznaczonych, obryzgiwania ottarza krwig ich, etc. etc.—
wszystko ku wyjednaniu u Jehowy przebaczenia grzechow wiasnych,
arcykaptana, jego pokolenia i ludu catego.

Dla kazdego $cisle krytycznem okiem patrzacego na te ustanowie-
nia, nie mQZe zgota by¢ watpliwem, iz sa one dzietem pozniejszej epoki
kaptanowtadztwa i rozwoju w petni kultu ofiarnego, z calem jego ob-
mierztem, batwochwalczem zabarwieniem. Cate to Swieto ,,jom-kipuro-
we" zdaje sieby¢ pozniejszego pochodzenia, gdyzw5.ks.Mojz. powtarzaja-
cej wszystkie gtdwniejsze przykazy zakonu, przy wyliczaniu $wiat do-
rocznych, nie ma najmniejszej wzmianki o ,,dniu odpuszczenia,” o kt6-
rym prawodawca, ze wzgledu na wielkg uroczysto$¢ dnia, pewnieby choc
wspomniat, gdyby go byt ustanowit. Wiele innych skazéwek z pdzniej-
szych ksigg biblijnych Swiadczy takze, ze do konhcowej prawie epoki
istnienia pierwszej $wiatyni, obchdd ,,Jom-kipuru“ byt zgota w ludzie
nieznany.

»Jom-Kipur” stat sie pdzniej najuroczystszym dniem w roku; nada-
no mu straszhwe atrybuty sadu bozego; grzechy catoroczne wzgledem
Boga znajdujg w nim, przy nalezytej skrusze, swe zmazanie. Po upadku
stuzby ofiarnej, ustanowiono dla obu sgdowniczych dni: ,,Rosz-haszana*
i ,,Jom-kipur,”“ odpowiedni rytuat modlitewny, ktory p6zniejszy misty-
cyzm, pospotu z poboznem wierszoklectwem (pajtonizmem) uzupetnit
i po swojemu rozwinat.

koniec pory zniwnej® albo tez sg pézniejszym dodatkiem.  Rok bowiem w epoce
Mojzesza, jak to kolejno-liczbowe nazwy miesiecy wskazujg, rozpoczynat sie
niewatpliwie od miesigca Ahih (Nisan). BadZ co badz, nie ma najmniejszego
Sladu w biblji, aby 1-szy sicdmego miesigca miat by¢ obchodzony jako poczatek
roku. Prawodawca bezwatpienia wyraZznieby to wskazat.
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Po-biblijne $wieta, ustanowione w epoce blizkiej juz upadku dru-
giej Swiatyni, sa:

Chanuka — pamigtka zwycieztwa odniesionego niegdys$ przez Maka-
beuszéw nad hufcami Antiocha i przywrdcenia stuzby ofiarnej w Swigty-
ni (w 2. w. przed Chr.). Obchodzong jest przez dni oSm, od 25 Kisleio,
zapalaniem $wiatetek w domostwach, przy odpowiedniej liturgji.

Purym — pamiatka ocalenia niegdy$s zydéw w panstwie perskiem
mieszkajacych, od zgubnych knowah ministra Hamana, dzieki wstawie-
niu sie pieknej krolowej Estery. Obchodzong jest radosnie dwukrot-
nem czytaniem w synagodze t. z. ,,Megity” (opowiesci zdarzenie to opie-
wajacej) it. d., dnia 15 Adar.

Tradycja ustanowita jeszcze obchdd niektorych dni jako podrzed-
nych Swiagt: 15 Szehat jako dzien Nowego roku dla dziesiecin,
i t. p., oraz posty, na: 3 Tyszri, 10 Tetuet, 14 Adar, 17 Tamuz i 10 Aw,
poswiecone przewaznie smutnym epizodom przy zburzeniu pierwszej
i drugiej Swigtyni.

Précz tego, jak to przy opisie kalendarza uwydatniliSmy” p6zniej sza
tradycja, skutkiem zametu spowodowanego mieszanym kalendarzem,
ustanowita obchdd $wiat biblijnych, z wyjatkiem ,,Jom-kipuru® w miej-
sce dnia jednego, na dwa dni, czyli z dodatkiem do kazdego $wieta po
jednym dniu.—

Jak z powyzszego rysu widzimy, wszystkie nasze $wieta, biblijne
i po-biblijne, majg znaczenie przewaznie narodowe, upamietniajg “Dewne
zaj$cia, juz radosne, juz smutne w dziejach lzraela. Co do trzech gtéw-
nych $wiat biblijnych, blizkiem bardzo prawdy jest przypuszczenie, ze
wszystkie one, podobnie jak Sabat, istniaty juz w epoce przed-mojzeszo-
wej, i obchodzone byly jako przyrodniczo-gospodarcze na cze$¢ bostw
(dobroczynnych sit przyrody). Swieta: Pesach, Szebuoth i Sukoth byty
uroczysto$ciami wiosny, lata (dojrzewania) i jesieni (zniwa). Prawodaw-
ca zatrzymal je, a odnoszac w czesci ich obchdd do wielkiego faktu
wyzwolenia z Egi|Dtu, zwrécit ich kult ofiarny do Jehowy. Znaczacemi
w tej mierze sg stowa nakazu, odnoszace sie do Pesachu (5. Mojz. 16, 1):
»Szomor es chodosz ha-awiw, we-asysa Pesach lejehowa elohecha!* (Pil-
nuj (obchodzi€¢) miesigc wiosny i urzgdzaé¢ Pesach (ofiare) Jehowie—Bogu
twemu!)

Co do dziejow $wiat biblijnych, zdaje sie by¢ pewnem, ze przez ca-
ty okres po-mojzeszowy (do powrotu z niewoli babilonskiej moze), Swieta
te wcale nie byly obchodzone. Znajdujemy bowiem opowiedziane
w ksiedze ,,Kroléw” (2. 23, 22), ze krél Jozjasz, nakroétko juz przed upad-
kiem panstwa Judy (w 6. w. przed Chr.), kazat ludowi ,,0bchodzi¢ Pe-
sach na czes¢ Jehowy,” ,,gdyz od czaséw Sedzidw i przez caty czas pa-
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nowania kroléw lzraela i Judy nie obchodzono takiego Pesachu etc.”
PodobngZz wzmianke znajdujemy w ksiedze Nechemjasza co do $wieta
Sukoth (8. 17). W epoce dopiero po-ezraszowej przywrdcono, wraz
z calym kultem, i obchdd $wiat biblijnych. Za po6Zniejszego panowania
perséw i grekdw, oraz za restauracji makabeuszowej, az po upadek
panstwa, nastaty Swieta po-biblijne i posty.

Co pbzZniejsza t. z. tradycja zrobita ze $wiat biblijnych, jakiemi je
obtadowata zakazami, jak oddzielng ksiege poswiecita drobiazgowym
przepisom co do kazdego z nich, z pominieciem prawie zasadniczych ich
mysli—widzieliSmy to w pierwszej czesci tej pracy.

W takiej to postaci i takim obcigzone balastem, Swieta dotrwaty do
dni naszych, i sa w siedzibach zydowskich $cisle obchodzone. Przez oSm
dni Pesachu, dla tego Ze synowie lzraela, uchodzac ongi z Egiptu, nie
zdazyli dac zakisie¢ swemu ciastu, biedny lud zywi sie nedznemi placka-
mi i nie waha sie ubogiego swego jadta psom wyrzucic, ilekro¢ wniem od-
kryje zdzbto ,kiszonego.” Na Sukoth, poniewaz praprzodkowie jego na
whasnej niegdy$ ziemi radowali sie po zniwie przed Bogiem okazami
swych plondw i przesiadywali w polnych szatasach, prawowierny zyd
sprowadza sobie do dzi$ dnia az z wysp greckich, drogie esrogi, palmy
etc., paraduje nimi przez dni 6 w swych bdznicach, wykonywajac rézne
kabalistyczne ewolucje, i przesiaduje w ogatezionych klitkach podwor-
kowych, ktére wszystko inne z gospodarczych budowl przypominaja, tyl-
ko nie polne szatasy. W dzieri pierwszego Tyszri, dla tego, ze biblja
kazata go lewitom obchodzi¢ uroczysciej, jako poczatek si6dmego mie-
sigca, trgbieniem z oboi, obchodzi sie Nowy rok, z obowigzkowem deciem
z rogu baraniego (szofar), ktérego dziwaczne tony raczej $miech budza,
niz wspomnienie powaznego, muzykalnego obchodu. ,,Dzief odpuszcze-
nia,” biblijny, czy nie, obchodzi sie, précz postu, konca nie majagcem po-
wtarzaniem litanji o przebaczenie mozliwych i niemozliwych grzechéw,
wyszczegoOlnianiem manipulacji przy niegdys$ stuzbie catopalnej i t. p.

Zajetoby nam zbyt duzo miejsca, gdybysmy wskaza¢ mielina wszyst-
kie anachronizmy w naszej liturgji Swigtecznej. Uwazalismy tylko
za whasciwe szersze nieco miejsce poswieci¢ opisowi kalendarza i $wiat,
by tym jasniej uwydatnié, jakie stanowisko co do tej czesci rytuatu, mo-
ze i musi zaja¢ nasza reforma.

Zyjemy dzi$ w innej epoce i w odmiennych warunkach. Moment
odtgczno-narodowy w naszych Swietach, niegdy$ potozeniu ludu odpo-

11
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wiedni, sprzeczny jest dzi§ z naszemi uczuciami obywatelskiemi; przyro-
dniczo-za$ gospodarczy, do pobytu lzraela na ziemi palestyniskiej od-
noszacy si¢, nie moze juz mie¢ dla nas znaczenia. Czas takze trwania
$wiat, ustanowiony dla ludu w pierwotnych warunkach zyjacego, nie jest
juz dla naszej epoki i nie na jej gospodarcze wymogi.

Swieta nasze moga przez nas by¢ obchodzone tylko jako czasowe
wyrazy ogolno-ludzkich idei i dgzen, a pojedyncze fakta z dziejow lzra-
ela, do ktérych sie odnosza, uwazane by¢ moga jedynie za historyczne
tych idei godta.

I tak trzy gtowne nasze Swieta doroczne obejmujg swem znacze-
niem cala skale etycznego rozwoju cztowieka w przyrodzie i zwiazku
spotecznym.

Pesach™ Swieto wiosny, chwila budzenia sie przyrody ze shu zimo-
wego do nowego zycia, jest czasowym obrazem wyzwolenia cztowieka ze
stanu natury, z pod wiadztwa Slepych jej sit, jak wihasnych jego zwierze-
cych popedéw, wyswobodzenia go z pod tyranji przyrody, bytu niewoli
w og0le, i dZzwigniecia na szczebel istoty swobodnej, rzadzacej sie rozu-
mem w uorganizowanej gromadzie podobnych mu istot. Pierwszy to
wystej) cztowieka na widowni dziejéw, jako istoty wyzszej, odrebnej od
zwierzecego Swiata. Fakt wyzwolenia niegdy$ ludu izraelowego z wie-
kowej niewoli, by mogt samoistne rozpocza¢ zycie, jako pierwowzor ta-
kich wyzwoler w historji ludzkiej, spdiczeSnie z widokiem odradzajgcej
sie natury, jest godiem idei swobody w rozwoju czlowieczym.

Pesach zatrzymuje miano, nadane mu przez tradycje ,Swieta wol-
nosci,"' a obchodzimy je przez dwa dni; 15*go i 16-go miesigca Nisan
staro-zydowskiego kalendarza.

Szehuoth™ przypadajace na czas rozkwitu i dojrzewania ptodéw zie-
mi, jest czasowym wyrazem idei prawa,—momentu, wystepujacego w zy-
ciu cztowieka wtedy, gdy duchowo juz jest do$¢ dojrzatym, by na otta-
rzu dobra zwigzku spotecznego mddz ztozy¢ osobista swa swobode.
Idea prawa jest dopetnieniem koniecznem idei wolnosci, a wystepuje po
okresie smutnych doswiadczen, poczynionych na zyciu nieograniczonej
swobody. — Fakt nadania lzraelowi, po pewnym czasie btgdzenia na
pustyni, zakonu, ujmujacego jego zycie w granice prawa i obowigzku,
uprzytomnia nam idee prawa, jako drugi, wysoki szczebel w rozwoju czto-
wieczenstwa.

Szehuoth, przy zachowaniu tradycyjnej jego nazwy ,,Swieta prawa,*
obchodzimy przez dwa dni; 6 go i 7-go miesigca Sywan.

Sukoth wreszcie, przypadajgce na pore, kiedy ziemia juz wydata
swe plony, a zniwiarz z wesotg piesnig zbiera owoce swych znojéw, jest
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wyrazem idei postepu, dokonywajgcego sie w ludzkosci droga rozwoju
jej sit, trzymanego na wodzy przez prawo i obowigzek. Napetnia nas
uczucie radosci na widok zniwa z gleby dobra, ktorg uprawiali$my, i ozy-
wia zacheta do dalszej pracy, do dalszych poswiecen dla tej ludzkosci,
w ktdrej i dla ktorej zyjemy. Pora zbiordw z pol, w ktdrej praprzodko-
wie nasi ongi radowali sie przed Bogiem okazami swych plonéw — na-
wotuje nam idee postepu w ludzkosci i obowigzek dalszego nan zapraco-
wywania. Jest to jakby synteza, czyli wynik obu poprzedzajgcych mo-
mentéw — swobody i prawa.

Sukoth, pod biblijng nazwa ,Swieta zbioréw,“ obchodzimy przez
trzy dni: 15, 16 i 17-go miesigca Tyszri] pierwsze dwa dni poswiecone
idei rozwoju ludzkosci w ogoble, ostatni m— postepowi w wlasnem naszem
gronie, wiasnemu naszemu odrodzeniu; odpowiada on tradycyjnemu
obcliodowi ostatniej doby tych Swiagt, na cze$¢ ukonczenia czytania
Ltory.”

Trzy te gldwne Swieta obchodzimy uroczyscie, odpowiednig litur-
gja i homiletyka w $wiatyni, oraz solennym obchodem w rodzinnem ko-
le. Wszelkie praktyki obrzedowe, do narodowej-li idei tych $wigt odno-
szace sig, a bedace tylko parodjami niegdy$ zaj$¢ w nacjonalnem
zyciu lzraela, jako obowigzkowe—znoszg sie.

Z reszty biblijnych $wiat:

Jom-kipur, ktory ciggiem wiek6w najuroczystszego w ludzie na-
brat znaczenia, zatrzymujemy jako dobe poswiecong skupianiu ducha,
rozpamietywaniu religijnemu, przebaczaniu sobie wzajemnych uraz, jed-
noczeniu sie rodzinnemu i t. p. Obchodzimy go, pod nazwg ,,Dnia skru-
chy,“ dnia 10-go Tyszri, przygotowawczo do radosnego ,,Swieta zbio-
row.“  Obchdéd — odpowiedniem nabozeristwem i stowem budujgcem
z kazalnicy. Post, dreczenie ciata, jako pojeciom obecnym przeciwne,
znosi sie.

Rosz-haszana, dzieA odznaczony przez biblje jako poczatek siédme-
go miesigca, i skutkiem pdzniejszej zmiany kalendarzowej jako ,,Nowy
rok“ ustanowiony, nie wyraza sobg ni narodowej, ni ogélno-ludzkiej idei.
Dalszy jego obchdd, w duchu zasad naszej reformy nie raa racji bytu.
Dniem rozpoczynajagcym rok nowy, jest dla nas obchodzony jako taki
przez cata ucywilizowang ludzko$¢ — 1-szy Stycznia.

Ze Swigt po-biblijnych zatrzymujemy ,pamigtke Makabeuszéw,*
(Chanuka) ku czci pamieci bohateréw wolnosci wszelkich czaséw. Fakt
rozbicia niegdy$ przez walecznych Hasmonejow najezdczych hord syryj-
skich i wyzwolenia ujarzmionej Judei, jest momentem dziejowym, cze$¢
dla wielkich bojownikéw swobody ludéw nawotujacym.  Obchdd—odpo-
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wiednia lekturg, rozmowa, zabawami towarzyskiemi — przez dwa dnir
25-go i 26-go miesigca Kislew.

Purym, upamietniajgce fakt w zyciu czeSciowego odtamu lzraela
gdzies$ zaszly, a historycznie nawet nie stwierdzony, ulega zniesieniu.

Zgodnie z temi motywami:

Odejmujac dorocznym $Swietom naszym charakter narodowo-izraelski,
do dawnych-li epok i zajs¢ odnoszacy sie, nadajemy im, na tle onych wspo-
mnieA— znaczenie ogoélno-ludzkie, powszechne.

PRAWA CTWILHE

OGOLNE | MALZENSKIE.

Sta,3no-v?~is]s:o ]s:o'biet3r. — Sl-uuTosr m ieszane.

Prawodawstwo cywilne biblji, regulujace stosunki wiasnosciowe,
podobnie jak panstwowo-gospodarcze, agrarne i policyjne, jak to wyzej
uwydatniliémy, stracity dla nas dzi§ znaczenie. Zyjemy pod prawami
panstw, ktérych poddanymi jesteSmy, i te jedynie prawa sg dla nas obo-
wigzujgce.

Jeden tylko dziat praw cywilnych biblji, sitg ciggtosci zwyczajo-
wej zachowat po dzi§ dzien swag moc, i ze wszystkiemi swemi staroZytne-
mi i pozniej przybytemi urzadzeniami jest faktycznie stosowanym.

Jest-to dziat praw matzenskich.

W epoce biblijnej, jak do dzi$ dnia w og6le na Wschodzie, kobieta
zajmowata stanowisko podrzedne, niewolnicze prawie. Zakon Mojzesza
znosi ten stan niewoli kobiety, otaczajg opieka i, lubo niewyraznie, in-
stytucje jedynozenstwa uswieca; z pod zaleznosci jednak od mezczyzny nie
zupetnie jg wyzwala. Wedle brzmienia biblijnego prawa, ,,mezczyzna
hierze zone, a gdy nie znajdzie juz upodobania w jego oczach, udziela
jej list rozwodowy i wydala ja ze swego domu* (5. Mojz. 24—1). Tal-
mudo-rabinizm rozwingt to prawo w szereg formut, $cisle w duchu wyz-
szosci mezczyzny i zaleznosci kobiety. ,,Miszna* stanowi, ze ,kobiete
nabywa sie trzema drogami: srebrem (gotdwka), dokumentem (zapiso-
wym), i aktem matzenskim*“ (Kiduszyn). Dla $lubu ustanowit talmud
obrzadki, na zwyczajach swej epoki oparte, ktore w pierwotnej swej for-
mie utrzymaly sie po dzi$ dzieA.—Eozwdd udziela, wedle upodobania, maz
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zonie i oddala jg,; ona za$, jako strona bierna, pet swych nigdy zerwaé
nie moze. (W pewnych tylko nadzwyczajnych wypadkach, kiedy pozy-
cie staje sie niemozliwem, a mgz wzbrania sie da¢ rozwdd, prawo talmu-
dyczne stanowi, ze nalezy go zniewoli¢ do powiedzenia: ,,chce!*).

Biblja ustanawia dalej w zakresie praw malzenskich pewne urza-
dzenia, ktore, na swoj czas odpowiednie, dzi§ staty sie juz niezastoso-
walnemi.

Odnosnie do pokrewienstwa osob, pragnacych wejsé w zwigzki mat-
zenskie, zakon Mojzesza, juz ze wzgledow sanitarnych, juz etycznych, juz
wreszcie spotecznych, zakres$la granice tego pokrewienistwa, nader racjo-
nalne, przestrzegane dotychczas przez caty takze $wiat chrzescjanski
(z pewnemi odmianami). Miedzy innemi zakazuje bratu po zmartym
bracie, ktéry pozostawit po sobie dzieci, zaslubi¢ jego wdowe.

Porzadek jednak spoteczny onej epoki wymagat, aby rodziny po
linji mezkiej z imienia nie wygasaty. Tym celem nakazuje biblja bratu
po zmartym bezdzietnie bracie, zaslubi¢ jego wdowe ,,ku utrwaleniu imie-
nia zgastego w Izraelu” (ibum). JeSliby za$ pozostaty przy zyciu brat
wzbronit sie poslubi¢ bratowe, wtedy ma ona, na znak hanby Ze nie
chciat wskrzesi¢ imienia swego brata, w obec sadu i starszych zerwaé
mu sandat z nogi i splung¢ przed nim (chalica). — Talmud, stosujac te
przepisy do swojej epoki, wbrew tendencji zakonu, nakaz zaslubienia
wdowy po bezdzietnie zmartym bracie zniést zupelnie, natomiast akt
»chalicy* zachowat bezwarunkowo, stanowiac, ze wdowa po zmartym
bezdzietnie mezu, nie wprzdd moze wejs¢ w powtdrne zwigzki matzen-
skie, az po wzieciu od szwagra ,,chalicy”, — Porzadek ten utrzymat sie
po dzi$ dzien, a na jakie przykrosci i udreczenia rygor ten, od dobrej
woli szwagra jedynie zalezny, narazawobecnym czasie wdowe—tatwo so-
bie wyobrazi¢; niejedne rujnuje on majatkowo, lub na dozywotnie skazu-
je wdowienstwo. WSszystko, to dla dostownego uczynienia zados¢ przed-
tysigcoletniemu ceremoniatowi, ustanowionemu w innym celu, w innych
warunkach, $réd odmiennych zupetnie obyczajow!..

Prawodawca biblijny, organizujac lud swoj, ustanowit instytucje
kaptanow i lewitéw, majgcych petni¢ stuzbe bozg, wykonywac obowigzki
nauczycieli, lekarzy i t. p. Ku zachowaniu rodzinnej ich czystosci, za-
kazuje biblja kaptanom za$lubia¢ rozwodki, a arcykaptanowi—takze wdo-
wy. Zakaz ten zachowat swg moc po dzi$ dzien. Przy znanej zacho-
wawczosci zydéw, znaczna liczba ich rodzin wywodzi réd swoj, acz bez
zadnych, procz nazwy, genealogicznych dowodéw, od protoplasty kapta-
néw, Arona, brata Mojzesza. Mniemani ci potomkowie pierwszego ar-
cykaptana uzywajg po dzi§ dzieri pewnych rytualnych przywilejow. Ale
ulegajg takze Sciesnieniom, na ich pokolenie niegdy$ wtozonym; miedzy
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innemi nie wolno im zaslubia¢ rozwédek. Przy obecnych stosunkach to-
warzyskich jest-to, w kojarzeniu sie rodzin, tamg anachroniczng, zniewa-
lajgcy czesto do swywolnego tamania zawadliwego zakazu.

Wedle stanowien talmudu, posuwajacego do ostatecznosci skru-
put, by czasem kobieta zamezna nie pojeta drugiego meza za zycia
pierwszego, zaginiecie tego ostatniego, bez moznosci stwierdzenia jego
zgonu z zeznan naocznych, wiarogodnych $wiadkdw, skazuje pozostatg
zone na dozywotnie wdowienstwo (aguna). Na obecne czasy i obecne
szeroko rozgatezione stosunki, gdzie jednostki puszczajg sie czesto w da-
lekie kraje i nieraz ging bez $ladu, rygor ten jest surowoscia, z okru-
cieAstwem graniczaca.

Prawodawstwo talmudyczne jest, niemniej jak biblijne, opiekuncze
wzgledem kobiety; nakazuje dla niej cze$¢, szacunek, a we wielu miej-
scach znajdujg sie w niem odnosne zdania, ktére nie powstydzityby sie fi-
gurowa¢ w najbardziej krancowej teorji emancypacji kobiet. Dalekiem
jest ono wszakze od przyznania kobiecie réwnouprawnienia z mezczyzna,
i to nietylko pod wzgledem prawno-spolecznym, ale nawet rehgijnym.
Kobiety, wedle talmudu, wolne sg od obowiazku spetniania praktyk ry-
tualnych (micwos), z wyjatkiem trzech: zachowania przepiséw czystosci
po menstruacji (nida), brania w ofiare czastki z ciasta sobotniego (cha-
fa), i zapalania Swiatet w Pigtek wieczor (hadlakas-haner).

Wszystkie te prawa i urzadzenia nie majg, w obec dzisiejszych po-
jeé o stanowisku kobiety, w obec dzisiejszych stosunkéw w ogéle, zadnej
racji istnienia, i jako takie ulegajg zniesieniu.

Kobiecie, zgodnie z pojeciami spétczesnej cywilizacji i prawodaw-
stwami o$wieconych narodéw, przyznajemy réwne zupetnie prawa z mez-
czyzng pod wzgledem malzeriskim, spotecznym i religijnym.

Z ustawodawstwa biblijnego zachowujemy przepisy co do stopni
pokrewienstwa miedzy osobami pragnacemi zawrze¢ zwigzek matzenski,
jak je caty Swiat ucywilizowany adoptowat.

Slub, jako akt najuroczystszy w zyciu osobnikowem i zbiorowem,
stanowi bowiem podwaline catego bytu spotecznego, zawieramy, jak
dotad, pod sankcjg religijna, ale pod kontrolg i opiekga ogdlnie obo-
wigzujacych praw. — Po spisaniu, porzadkiem ustanowionym przez pra-
wo, aktu przedslubnego—w Swiatyni, w obec pasterza gminy, czionkéw
rodzin i t. d., obie strony przysiegajg sobie uroczysta formulg wiernosé
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dozgonng, a pasterz w stosownej przemowie wskazuje nowo-zaslubionym
icb obowigzki zycia, spojonego na dole i niedole, i udziela im religij-
nego bltogostawienstwa.

W razie niemoznosci dalszego z sobg pozycia, rozwéd, za zgoda obu
stron, lub tez na zadanie jednej z nich, usprawiedliwiajgcej te nie-
mozno$¢, wyrzekaja sady ogélne *). Obie strony sg, co do rozwia-
zania niemozliwego dalej malzenstwa, najzupetniej réwnoupraw-
nione.

Obrzed ,,chalica,” jako pierwotnych czaséw anachroniczny zaby-
tek, znosi sie.

Zniesieniu ulegaja réwniez zakazowe rygory co do $lubéw t. z
»kohendw* z rozwddkami, oraz cale kastowe wyrdznienie mniemanych
tych potomkdw arcykaptana Arona, jako zadnej racji bytu dzi$ nie-
majace. '

Los pozostatej po zaginionym gdzieS mezu, niewiasty, podpada
0g6lnemu prawu.

Slubéw matzenskich miedzy izraelitami a chrze$cjanami, reforma
nasza nie zakazuje; przeciwnie, rodzinnemu kojarzeniu sie cztonkéw obu
wyznan, jako jednemu z najskuteczniejszych $rodkéw plemiennego zla-
nia sie obu zywiotdw, tam, gdzie ze strony prawa nie zachodza ku temu
przeszkody, — sprzyja ona zupetnie. W kwestji tylko wychowania dzie-
ci mieszanych takich stadet, widzi ona za konieczne uczyni¢ pewne za-
strzezenie. Nie ujmujgc w niczem godnos$ci i uzacniajgcej sile chrzes-
cjanskiego wychowania, reforma nasza musi wyrazi¢ zyczenie, aby dzieci
takich matzenstw, do lat przynajmniej dojrzalszych, wychowywane byty
w zasadach przez nig przyjetych, a bedacych podstawami czystego juda-
izmu i czystego chrystjanizmu, bez dogmatyczno-koscielnego zabarwie-
nia. — Gtéwnym celem naszej reformy wjudaizmie jest religijno-obycza-
jowe odrodzenie mas zydowskich. Do osiggniecia tego celu nieodzowng
jest ciagtos¢ w wypetnianiu szematu, przez te reforme nakreslonego.

*) Dotychczas, sady krajowe u nas, w my$l ogdélnego prawa stosujg
sie w swych wyrokach rozwodowych zydowskich, do przepiséw, objetych
kodeksem religijnym (4-ym tomem ,,Szulchan-aruchu”) p. t. ,,Ewen-haezer.”
Powody do wyrzeczenia przez sady rozwodu, moga pozosta¢ te same, co do-
tychczas.
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Gdy ciggtos¢ te utrzymywac tylko moga pokolenia po nas idace, pra-
gnie¢ wiec musimy, aby szczuptemu kotu pionierdw odrodzenia, nie uby-
wato dziataczy w jego potomkach, ale raczej jak najwiecej ich przyby-
wato. Swiety cel naszego dzieta musiathy byé chybionym, gdyby nikia
i tak garstka dazacych do niego, miata by¢é z drogi, ktorg reforma jej
wytyka, w zaraniu zycia cofniets...

W tyra wszakze niezmiernie waznym punkcie — wychowania, jak
co do religijnej formy zawierania migszanych $lubdéw, musimy sie ogra-
niczy¢ na ogélnym wyrazie zyczenia, aby i wtakich, od czuciowycti uspo-
sobien i warunkow danej chwili zaleznych okoliczno$ciach, cel podniosty
naszej reformy przez jej adherentoéw nie byt pominiety.

Reforma nasza, uchylajagc dotychczasowe prawa matzenskie w judaiz-
mie, jako z pojecia podrzednosci stanowiska kobiety wyptywajace, — te
ostatnig réwnouprawnia, reljgijnie i spotecznie, a znoszac rozne Sciesnienia,
na jej przewaznie niekorzy$¢ ustanowione, rowne, na zasadach spoéiczesne]
cywilizacji i og6lnie obowigzujagcych przepiséw, przyznaje jej prawa w za-
wieraniu i rozwigzywaniu zawartych S$lubow.

ZAKAZY HYFlENICZNO-DJETETYCZNE.

By nie pozostawi¢ luki w naszym rozgladzie, oméwimy tu jeszcze
dziat prawodawstwa, o ktérym ze wstydem prawie przychodzi teraz
wyzna¢, ze stanowi cze$¢ sktadowa naszej religji, mianowicie — zakazy
sanitarno-pokarmowe.

Zakon Mojzesza, normujac zycie pierwotnego ludu pod kazdym
wzgledem, ustanowit dlan takze prawidta co do zachowania czystosci, hy-
gieniczno-lecznicze, oraz alimentarne.  Te ostatnie obejmujg mndstwo
zakazow.  Wzbronionem jest najsamprzéd uzywanie krwi, ,,gdyz
krew jest dusza (zyjacej istoty)” — motywuje biblja ten po kilka-
kro¢ powtdrzony zakaz. — Dalej ostrzega przed pozywaniem ,by-
dlat padtych, lub przez drapiezne zwierzeta niedozartych” (newela
u-terefa).  Wreszcie, wylicza caly szereg zwierzat, ptakow, ryb, pta-
z6w i t. p., ktérych pozywanie jest wzbronionem.

Wszystkie te pokarmowe zakazy miaty niewatpliwie cel sanitarny,
niektore moze i kultualny). W zakazie co do padlin i zadrasnietych,
cel ten jest widocznym. Co do dalszych, to w goracej strefie, przy pier-
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wotnym trybie zycia, pozywanie miesa dzikich, lub zbyt ttustych zwierzat,
musiato by¢ zdrowiu szkodliwem, i prawodawca go zakazat.

Czysto humanitarnego znaczenia, jak wiele innych tego rodzaju za-
lecen (ob. wyzej), jest zakaz, kilkakro¢ powtdrzony ,,gotowania jagniecia
w mleku jego matki.”

Wreszcie, napotykamy w biblji jedne, dziwnie brzmigcg wzmianke
0 niepozywaniu ,,zyty biodrowej.” W basni mianowicie o walce patrjar-
chy Jakéba z jakim$ cziowiekiem (jak myt chce—aniotem), opowiedzia-
nem jest, ze 6w cztowiek dotknat sie biodra Jakéba, tak, ze sie zwichne-
Yo, i patrjarcha z tego zakulat. ,,Z tego powodu — dodaje bas$h — syno-
wie Izraela nie jedzg zylty biodrowej do dzi§ dnia,” (1. Mojz. 32, 25—
38). — Dociec mysli tej basni—dzi$ niepodobna; ale prawdopodobnem
jest, ze miata tgcznos$é z kultem sit ptodnosci, ktérych odnosne czesci
ciata byty godtem; znajdujemy bowiem, ze w pierwotnych czasach przy-
siegano takze, ktadac dton na biodrze (1. Mojz. 25. 2—9).

Z pierwotnych tych zakazéw i mytdw, ,halacha” talmudyczna wy-

odzywiania sie biednego ludu.  G-dyby prawodawca synajowy zjawit sie
znéw dzi$ na ziemi, to na widok tego ogromu kulinarnych proskrypcyj,
zawotatby zatamujac dionie: ,,0 falszywi ttumacze! Z mojej religji wia-
ry czystej i zycia zacnego, zrobiliscie religje kuchni i jadalni!”

| tak zakaz pozywania padlin i zadrasnietych w polu bydlat, roz-
wingt talmudyzm w ogrom nowych zakazow, rozciaggnietych do sztuk
bydta, w ktérych po uSmierceniu okaze sie, ze dla pewnych wad orga-
nicznych, dtugoby zy¢ nie mogly. Ustanowit szereg tych wad, nakazat
Sciste rewidowanie kazdej zarznietej sztuki (bedyka), uznajac jako ,,tre-
fa“ (zadrasniety), te, w ktérejby ta czy owa wada sie odkryta.

Tym to przepisom i manipulacjom rzezniczym poswiecong jest cata
foljatlowa ksiega.  Obejmuje ona, obok wywoddéw anatomiczno-patolo-
gicznych, drobiazgowy regulamin co do sposobu zarzynania it. p. *).
Dalej rozprowadzonym jest zakaz uzywania ,,zyty biodrowej“ (gid-hana-
sza), sposob jej wyrzynania (trejbowania), ewentualnie — trefienia calej
tylnej czesci,—wszystko w moc opowiesci biblijnej, Ze kto§ mocujac sie

*) W zakonie Mojzesza nie ma nigdzie wyraznego nakazu zarzyna-
nia; przeciwnie, sg tu skazéwki, Swiadczgce, ze sposob ten usmiercenia by-
dfa nie byt zgota koniecznym. W 3 ks. Mojz. 17— 13, czytamy: ,,Ktokol-
wiek z synéw lzraela, lub obcych $réd nich osiadtych, upoluje sobie /wierze
czy ptaka dozwolonego na spozycie i przeleje krew jego, ma krew tg zie-
mig pokryé.”
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z patrjarchg Jakébem, dotknat sie jego biodra! — Wreszcie, zakaz go-
towania jagniecia w mleku matki upodobata sobie halacha rozciagnaé
do mieszanych potraw miesno-mlecznych w ogole (basar-bechalow); a to
z takim rygoryzmem, Ze kilka np. kropel nabiatu, wpadtych przypadkiem
w war miesny, trefi tenze w catosci i t. p. (Ob. cze$¢ pierwszg).

Te i tysigczne inne zakazy kuchenno-stotowo-piwniczne cigzg do
dzi$ dnia nad biednym ludem, $cie$niajac mu na kazdym niemal kroku
mozno$¢ odzywienia sie, i odgradzajac go niepotrzebnie od spotecznego
0go6tu...

Sg apologeci dawnych urzadzen, ktérzy ost6j zydéw $rod tylu nie-
przyjaznych im czynnikéw w dziejach, przypisuja, miedzy innemi, wia-
$nie hygieniczno-djetetycznym ich rygorom. Zakazy te, mdéwia, wstrzy-
mywaty lud ten od naduzy¢ pokarmowych, zaprawialy go do wstrzemie-
Zliwosci, tagodzity charakter, a ztad czynity go wytrwalszym, hartowniej-
szym i potegowaly jego zywotno$é... Jest-to parodoks. Sita zywotna
zydéw lezata w ich duchu, w ogniu wiary, co w nich gorzat i na wszelkie
pociski nieczutymi czynit, w czystosci ich obyczajow rodzinnych, w sil-
nem rodzinnem skupieniu, w trzezwosci, oglednosci i wiecznej zabiegli-
wosci koto swego bezpieczenstwa. Co do pokarmowych restrykcji, je-
steSmy owszem zdania, i uzna to z nami kazdy fizjolog, ze do mnostwa
przyczyn fizycznego ostabienia tego ludu i nadwatlenia jego cielesnego
ustroju,—czego setne dowodzg objawy, — nalezy zaliczy¢ zbytnie zagro-
dy, w ktoére t. z. tradycja ujeta zakres jego odzywiania sig, i w ktérych
od wiekow zyje.

Pomijajac atoli strone alimentacyjng kwestji, przychodzi i tu sie
zapytac: jezeli pewna cze$¢ owych djetetycznych zakazoéw wywiera
istotnie wptyw sanitarny, to co6z spolnego majg one z religjg, jako takg?

W epoce zamierzchiej, kiedy na pierwotnym szczeblu kultury sto-
jacemu ludowi wypadato wszystko zaleca¢ w formie religijnej, prawidta
takze zachowania czystosci i pokarmowe, musiaty mu wtej formie by¢ po-
dane. Jakiz za$ powdd istnieje dzis do obserwowania w nich religijnych
zalecen ?..

Intelhgentna cze$¢ zyddw do tych zakazOw mniej wiecej dzi$ sie
juz nie stosuje. Dzieje sie atoli, podobnie jak z Sabatem, drogg osobni-
kowej swywoli. Czemu atoli starych ustanowien, nie majacych dzi§ za-
dnej racji bytu, nie znie$¢ legalnie, zasadowo?..

Istnieje dzi$ wiedza hygieniczna, ktéra niewatpliwie dokiadniej
stokro¢ wskazuje, cojest zdrowem, a czego, jako szkodliwego, unikaé na-
lezy. Do tej wiedzy stosuje sie dzi$ cata ucywilizowana ludzkos$¢, bez
przywigzywania do niej jakichkolwiek specjalnie religijnych znaczen,

iedza ta starczy w zupetnosci i nam, zydom, do gastronomicznego try-
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bu zycia. Przedtysigcoletnie za$ zakazy, dane pierwotnemu ludowi
w pierwotnych warunkach zyjagcemu, a tym bardziej ich kazuistyczne
rozwiniecia, nie moga mie¢ dla nas dzi$ zadnego, a tym mniej religijnego
znaczenia.

Zakazy alimentarne biblji, wraz z calg hanbigcg nasza religje nawata
talmudyczno-rabinicznych ich obostrzen, jako nic spélnego z religja niemajace,
obcigzajace bezpotrzebnie lud, i od ogblnego zycia towarzyskiego go odgradza-
jace, — znosza sie.

EITuRaJA

Liturgja, czyli t. z. stuzba boza, jest najwazniejszg czescig nasze-
go rytuatu, a jest nig, nie dla wysokiego swego znaczenia religijnego,
gdyz jest tylko $srodkiem do ujawnienia poboznych uczug¢, ale dlatego, ze
rytualne zycie znajduje wniej najdobitniejszy swoj wyraz. W synagodze
zydzi przez diugie wieki swej tulaczki znajdowali schronienie przed
wrogim im $wiatem, — tu ogniskowata sie cata ich duchowno$¢. Tym
wazniejsze kuttualne znaczenie ma synagoga dzis, ile, ze w wirze spraw
Swiatowych, wszelkie inne objawy religijnego zycia $rod ukulturowanych
sfer zydowskich, niemal sie zatracaja.

Dla tej tez przyczyny, liturgja musi ze szczegélniejszg troskliwo-
Scig by¢ traktowang przez reforme, ktérej zadaniem jest rozstrojone
pierwiastki religijne znéw do harmonji doprowadzic.

Jak zadna inna cze$¢ naszego kultu, wota liturgja o rdzenne swe
przeksztatcenie, gdyz zadna nie miesci w sobie tyle krzyczacych niewta-
Sciwosci, zadna nie wytwarza takiego dysonansu z catg duchowg istotg
uksztatconego zyda, jak ona. Nie ulega watpliwosci, ze jednym z naj-
silniejszych czynnikdw, zobojetniajacych obecne pokolenie uksztatconych
zydéw dla ich religji, jest przestarzata ,stuzba boza,” swa formg i tre-
Scig dla zyjacej chwili juz nieodpowiednia.

W toku niniejszej pracy przyszto nam nieraz skresli¢ rys dziejow
naszej liturgji, od chwili, gdy z pod gruzéw rozbitego ottarza ofiarnego
wytrysta matym strumykiem, do dzi$ dnia, kiedy wezbrata w potok,
zalewajacy wszystkie S$ciezki religijnego zycia. Liturgja nasza jest,
rzechy mozna, formacja geologiczna, ztozong z tysigca warstw, réznemi
czasy w niej osadzonych i skamieniatych. Od epoki poprzedzajacej
ostateczny upadek Judei, az do naszych prav/ie czasow, kazdy wiek,
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kazde dziesieciolecie tej kolcowej pielgrzymki, osadzito tu swoj poktad.
Liturgja zydow, to wiasciwie ich historja ostatnich dwu tysiecy lat,
skreslona, nie rylcem historyka, lecz piérem, maczanem we tzach setek
zbolatych dusz, z ktérych kazda jekami i zalami swojg stronnice zapet-
nita. Osadzity tu swoje warstwy wszystkie kierunki my$lowe, wszystkie
zboczenia wierzeniowe, wszystkie fantastyczne rojenia.  Obok hymnow
psalmowych, czystg chwate bozg opiewajgcych, znajdziesz tu fragmenta
wybujatego mistycyzmu, gdzie najabstrakcyjniejsze pojecia walczg o lep-
sze z najgrubszym antropomorfizmem, z opisem adoracji aniotéw, z za-
kleciami ztych duchdéw, etc. Tuz, obok tesknien do og6lno-ludzkiej zba-
wy, spotykasz jaskrawe wyskoki pychy narodowej i t. p. Duszg za$'ca-
tego tego modlitewnego chaosu, sg btagania o wybawienie Izraela, o po-
wrot jego do ziemi niegdy$ przodkéw, o wzniesienie tronu Dawida, od-
budowanie przybytku Swietego w Syonie z ottarzem ofiarnym, na kto-
rym zgromadzony ze wszech stron lzrael mogtby catopalng stuzbe znéw
odbywac...

Taz to liturgja, ze wszystkiemi swemi uzupetniajagcemi obrzedami
przedwiekowej daty, przeszta na dni nasze. W starszem pokoleniu
uksztatconych zydow, wychowanych za mtodu w duchu tradycyjnym, bu-
dzi ona jeszcze pewne wspomnienia z lat dziecinnych, uderza o pewne
struny czuciowe. Mtlodsza za$ generacja, od samego zarania innym juz
torem prowadzona, staje przed temi formami starego kultu, jak przed
nieznang, odstreczajgcg obczyzna...

Céz pomoga wspaniate nawy, greckie kolumnady, gwiaZdziste ko-
puty, c6Zz harmonijne dZwieki choréw, coz caty ten polor estetyczny, kie-
dy tres¢ przebrzmialg swa nutg z domu bozego nas wygania?..

JVie mozemy juz, bez gtebokiej obrazy dla naszych poje¢ o bostwie,
czci¢ wiekuistg Istote, otoczong zastepami serafow, cherubow i zwierzat
Swietych; nie mozemy Panu $wiata sta¢ hotdéw, jako Bogu Abrahama,
Izaaka i Jakoba, jakbadz obrazowo ten tytut wiasnosci sobie ttuma-
czymy. Nie mozemy, bez odrazy w duszy, powotywaé sie przed Stwdrcg
wszechswiata na zastugi, jakie potozyt ongi pierwszy patrjarcha, goto-
woscig zarzniecia mu swego jedynaka; nie mozemy bez rumienienia sie
przed sobg samymi, pyszni¢ sie wcigz przed Bogiem, zeSmy jego ludem
wybranym, i przypominaé mu, Ze nam szczegblniejsza oden nalezy sie
opieka. Nie mozemy juz, bez uczucia wstydu, jakie witasne ktamiace
usta wywotuja, nuzyé bezustannie Boga prosbami, by, przestawszy nas
kara¢ za wiasne i ojcow winy, wreszcie rozproszone owieczki izraelowe
zebrat, zaprowadzit znéw do ziemi praojcéw i ottarz tam wznidst, na
ktorymbysmy mogli zndw woly, byki i kozleta Panu $wiata ofiarowywac!
Dla naszych przodkdw, ktérzy w cielesnych i duchowych dzielnicach za-
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parci, wspomnieniem przesztosci jedynie zyli, jej obrazami ztocili sobie
posepne dni terazniejszos$ci, i w nadziei jej kiedy§ powrotu szukali ulgi
w swych cierpieniach, modly takie byty odpowiednie, — byly przynaj-
mniej szczerym ich uczu¢ wyrazem. W nas, dzi$, z pojeciami i usposo-
bieniami o Swiaty cate od owych aspiracyj dalekiemi, taka cze$¢ odda-
wana Bogu i takie zasytane dori modty, nie moga nie budzié, raczej zgor-
szenia, niz zbudowania, lekcewazenia, niZ przejecia sie; nie moga miodzi
naszej, ciggnionej i tak zbyt silnie przez wiejgce prady ku negacjom, nie
wyganiaé zupeinie z naszych doméw bozych—wprost wrogo dla religji
jej nie usposabiac!..

W nowszych czasach, jak to na swojem miejscu wykazalismy, poste-
powe kota zydowskie na Zachodzie podjety mysl reformy synagogalnej.
i tu i éwdzie jg wprowadzity. Z wyjatkiem wszakze rdzenniejszych
zmian w niektérych gminach, reforma ta jest ponajwiekszej czesci po-
wierzchowna.  Calo$¢, jak ja wynormowata przeszio$é, pozostata nie-
zmieniong. — Na takiem tez zewnetrznem upiekszeniu polega cata refor-
ma w naszej, nadwislainskiej synagodze, od lat kilkudziesieciu zaprowa-
dzona i odtad juz nieruchoma.

Przeciwnicy prawdziwej reformy w liturgji, jak to powyzej szerzej
omowilismy, wotaja: ,,C6z zrobig reformy? Obecne pokolenie nie czuje
juz potrzeby modlenia sie! Jakbadz modlitwy zmienicie, jakbadz tresé
ich uduchowicie, nie przyciggniecie juz zobojetniatych dla religji umy-
stow!” — Jest wtem cze$é prawdy, ale wiecej nieréwnie przesady i pe-
symizmu, ptynacego z upornej wiasnie niecheci dla wszelkich nawet préb
wyjscia z zakletego kota. Ze poczucie potrzeby modlenia sie w dawny
spos6b, $rod myslacej generacji znika — to prawda. Ale przesads jest,
aby wszelkie religijne uczucie miato juz by¢ w tej sferze wygaste, aby
pod ta ptytkg w gruncie niewiarg, odnoszacq sie bardziej do wytworéw
poboznej halucynacji, niz do idealnych wynikéw poznania nie tlita iskra
poezji, czci dla prawd najwyzszych, porywu w $wiat piekna i dobra! Od-
powiedniej tu tylko w danych chwilach potrzeba podniety, dotkniecia
strun ukrytych, by harmonijnie zadzwieczaty. Takim budzikiem jest
niewatpliwie miedzy innemi—podniosta formg i trescig liturgja.

W tym tez duchu musi liturgja nasza rdzennemu uledz przeksztat-
ceniu, jezeli cata nasza modhtewna wystawa nie ma by¢ parodjg tylko
»stuzby bozej/” a synagoga—okazata jeno dlainnowierczego $wiata sceng
tego widowiskal!..

Nikt z pojmujacych istote i znaczenie liturgji, nie bedzie pewnie
od nas zadat, bysmy w tej ogolnie projektowej pracy, podali szczegéto-
wy program wznowi¢ sie winnej liturgji synagogalnej. "Wypracowanie
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takiego programu, poczesci nowe, poczesci na wzorach zaprowadzonych
juz reform w niektérych zagranicznych gminach, musi by¢ zostawione
komitetowi ustanowi¢ sie majgcemu na ten cel przez grono adherentow
reformy. Tu ograniczy¢ sie musimy na skresleniu ogolnego rysu litur-
gji, jak w mysl naszej reformy zreorganizowang by¢ winna.

Nasza stuzba boza” ulega rdzennemu przeistoczeniu w swej for-
mie i w swej tresci.

Co do formy:

Usuniete z niej byé winny przedewszystkiem wszelkie zabytki
i uzancje wschodnie, a w ich miejsce wprowadzone zwyczaje ogo6lno-euro-
pejskie.

AYnetrze naszej Swigtyni, jak caty ustroj liturgiczny, urzadzone
by¢ winny z prostoty petnem, nie powaznem pieknem.

Cata gmina zgromadza sie w nawie, ojcowie ze swemi rodzinami.
Galerje i empory dla kobiet usuwajg sie. Nasze matki, zony, siostry,
corki, uczestnicza przy nas i razem z nami w nabozeristwie. Swietoszko-
we skruputy, by obecno$¢ niewiast nie odwodzita Swiatowg mysla od po-
boznosci, jako niegodne czasu, w ktérym zyjemy, — upadaja.

W S$wigtyni, podczas nabozenstwa, odkrywamy glowy. Zwyczaj
nakrywania glowy przy modlitwie, jest azjatycki. Znamie czci, przez
Swiat europejski przyjete i przez nas samych w stosunkach towarzyskich
zachowywane, jest odkrywanie gtowy. Wschodni zwyczaj zakrywania
gtowy, praktykowany w domu bozym, a tak sprzeczny z ogdlnemi nasze-
mi zwyczajami, winien raz z naszego kota—ustgpic.

Ktadzs$nie ptachty modlitewnej z nardznemi niémi (tales), kt6re by-
ty pierwotnie znakami przypominajacemi, jak mistycznych naczolnikdw
i naramiennikéw (tefilin), ulega zniesieniu.

Modlitwy nasze odbywajg sie wmowie ojczystej, dlawszystkich zro-
zumiatej, kazdemu do duszy wnikajacej. — Odprawia je kantor z cho-
rem, przy towarzyszeniu dzwiekéw organowych; niektore wazniejsze uste-
py, piesni religijne, wykonywane sg zbiorowo przez catg gmine, a gtow-
nie przez miodziez do tego zaprawiona. — Spiewy kantoru i chéru,
w ogole cata czes¢ muzykalna liturgji, musi by¢ uroczysta, podniosle
piekna.

Co do tresci:

Z modlitw naszych usuwajg sie wszelkie wyrazenia ,ucieles$niajgce
i unaradawiajace Boga, wszelkie mistycyzmy, kabalizmy, myty, basnie
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i t. p., wszelkie reminiscencje dawno minionych epok, wspomnienia $wiet-
nosci niegdy$ lzraela, aspiracje do ich powrotu, alluzje do pierworo-
dnosci i wybranosci izraelowego plemienia, btagania o powrdt lzraela
do Palestyny, o odbudowanie $wiagtyni w Jerozolimie i przywrdcenie
w niej stuzby catopalnej, prosby o taske dla Ziemi obiecanej i t. p.
W ogdle, usuwa sie z naszej liturgji wszystko, co jest sprzeczne z nasze-
mi pojeciami o wszech$wiatowym Bogu, Ojcu i Opiekunie wszystkich lu-
déw bez réznicy,—wszystko, co nas wyodrebnia z posréd innych, co zaco-
fanemi wyobrazeniami o Istocie najwyzszej i odrézniajacg wyniostoscia
odnosnie do nas, obraza nasze uczucia ludzkie i obywatelskie, i jest
ktamstwem w naszych ustach.

Modlitwy nasze zbiorowe (pojedyhcze zostawiajg sie natchnieniu
i potrzebie serca osobnikdw), sktadaja sie z hymnéw, opiewajacych chwa-
fe i wszechswiatowy majestat Boga-Ducha, gtoszacych wszechsprawie-
dliwoso jego, ktora przejawia sie w catym planie stworzenia, w kazdym
pojedyniczym jego tworze, w harmonji i rownowadze panujacej we wszech-
Swiecie, dzieki wiekuistym prawom, przez Boga-Ducha mu nadanym.
Modlitwy nasze winny by¢ wyrazem najczystszej czci bozej, wolnej od
wszelkich przymieszek antropomoriizmu, unarodowienia, i présh ma-
luczkich o osobiste nasze, ziemskie powodzenie. Zyczenia w porywie
modlacego sie ducha tu wyrazane, powinny sie odnosi¢ do catej ludzko-
Sci, w ktorej odblask Wiekuistego sie przejawia, i ktorej rozwoju i szcze-
§cia pragniemy.

Modlitw takich zawiera dotychczasowa nasza liturgjg, zwlaszcza
z epok dawniejszych, mndstwo, i te wznowionej naszej liturgji winny by¢
przyswojone.

Czytanie ustepow z ksigg Swietych przywotywaé nam ma na pa-
mieé czyste nauki i zasady moralne w nich zawarte.

Kazanie, jako jedna z glownych czeSci naszej stuzby bozej, ma
nam zywem stowem przypominaé nasze obowiazki, zagrzewac nas do
czyndw zacnych, do zycia prawego.

Modhtwy, odczyty i kazania Swiateczne, procz ogélnej tresci, obej-
mowac winny takze ustepy, poswiecone znaczeniu odnosnych uroczysto-
§ci. — W ,,Dzien skruchy” (10 Tyszri) ma miejsce takze uroczyste wspo-
mnienie zmartych drogich nam oséb, ich cnét i zastug, przy odpowied-
niem na ten temat kazaniu.

Takiej ze tresci, co ogolna, utozona by¢ winna i liturgjag domowa,
na dni Swiateczne, na uroczystosci familijne, przy akcie nadania imie-
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nia dziecku, przy jego konfirmacji, przy S$lubach, i przy ostatnim smu-
tnym akcie etc.

Liturgie nasza, ponajwiekszej czesci narodowa, przebrzmiatg, z obecne-
mi naszemi pojeciami i zwyczajami niezgodng, zamieniamy: z formy na eu-
ropejska, a z tresci &~ na ogo6lno-ludzka.

WyluszezyliSmy w zarysie caty nasz projekt reformy w judaizmie,
jak wyptywa on konsekwentnie z naszego zatozenia — powrotu do za-
sad naszej wiary.

Ale oto styszymy z obozu zachowawczego podnoszace sie alarmy:

Burza kardynalne zasady, najswietsze przykazania judaizmu! Znoszg
obrzezanie, sabat, kalendarz, Swieta, prawa matzenskie, zakazy pokar-
mowe, ze stuzby bozej ruguja, wraz ze Swieta mowa, wszystko, co ma
zwigzek z przesztoscig lzraela! Co6z pozostaje z tego judaizmu, ktéry
w ten sposdb reformujg? Nic, nic zgota! Mozez by¢ wieksza negacja
catego judaizmu, niz taka, wszystko wywracajaca reforma?..”

Tak jest! — odpowiadamy. — Burzymy, ale nie judaizm, tylko
spréchniatg budowe, w ktérej go zamknieto. Uprzatnaé chcemy rudere,
zapadajaca sie nam nad gtowa, a zbudowaé judaizmowi schronienie
zdrowe, trwate, w ktérem bedzie mogt bezpiecznie istnie¢ i postannictwo
swe w Swiecie nalezycie petni¢. Sprzatamy, nie odwieczne zasady juda-
izmu, ktére nieskonczenie wiecej od was umiemy ceni¢ i czci¢, ale kurz,
jakiego wieki i niepowotane rece narn naniosty tak gruby pokiad, ze isto-
ta jego stata sie niewidzialng, martwg... Pragniemy wiare czystg i oby-
czajowo$¢ judaizmu wyzwoli¢ z pod gniotagcego je ciezaru form. | ku
temu ocaleniu naszej wiary, ku ocaleniu ludu naszego, co dla sztucznej
powloki zapomniat o treSci, nie wahamy sie poswieci¢ duszacych form,
a raczej na odpowiedniejsze, bardziej tre$¢ te nawotujace je zamienicl..

Cdz-eScie wy zdziatali swem gnusnem pielegnowaniem czczych for-
mut? Coscie z tego ludu zrobili dotychczas, dokad go dalej zaprowa-
dzicie ?..

*) Porzadek chowania zmartych na sposéb og6lno-europejski — w trum-
nach etc., zaprowadzonyjuzjest we wdelu zachowawczych nawet gminach zagrani-
ca, i ten, rozumie sig, reforma nasza adoptuje.
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Nieugiete wasze obstawanie za tem, co wy nazywacie ,,historycznym
judaizmem,” pod czem rozumiecie — kodeksa kazuistyczno-kabali-
styczne, stawia nas, wyzwolonych z pod klatwy ciemnoty, w potozeniu,
gdzie trzy tylko pozostajg nam do wyboru alternatywy:

Albo mamy dalej trwa¢ przy waszych nawykach i klamliwie w nich
uczestniczy¢; przy tem rozdartem w sobie zyciu dzieli¢ z wami pogarde
Swiata i patrzeé, jak tymczasem dzieci nasze rosng nha pustkowiach,
byle tylko sple$niatych waszych urzadzen nie naruszac.

Albo tez, mamy w tej wstretnej obtudzie tak wolne pusci¢ cugle
zobojetnieniu dla religji, by dla wyjscia raz z falszywej tej sytuacji, szu-
ka¢ ucieczki na tonie apostazji...

Albo wreszcie,nie zwazajac na wasze dasy, szukac ocalenia dla siebie
i swego potomstwa w wiasnem religijno-obyczajowem odrodzeniu sie,
przy ktérem, ku harmonji w naszem zyciu, przyjdzie nam odrzuci¢ to, co
wy nietykalng mienicie $wietoscig, a co Swietem zgota nie jest...

Innej alternatywy, procz tych trzech, nam nie zostawiacie. Oto,
wybieramy ostatnia, jako najuczciwszg i nas najgodniejsza!

Nie wzywamy was, nie ciggniemy za soba. Pozostancie tam, gdzie
mniemany obted pobozny was przykuwa! Ale nam pozwolcie z trzech
powyzszych drdg, jakie sie od waszych ciggng stanowisk, wybra¢ ostat-
nig! My, z naszej strony, zywimy nadzieje, Zze nadejdzie chwila, w ktérej
wy, wraz z powolng wam masg, ten sam wybér uczynicie, gdyz innego
wyjscia dla was i dla nas nie mal..

Z innej znéw strony styszymy zarzut, glebiej siegajacy:

— ,Utarte formy w rytuale—moéwig nam—sg kluczem do religij-
nego uczucia. Znoszac stare obrzedy, jak sie wjudaizmie urobity, igno-
rujecie najwazniejszg ich strone, czuciowg—niweczycie klucz do dusz.
Nowe wprowadzone formy wplywu tego wywiera¢ nie beda!”

Tak jest! Formy sa kluczem do religijnego uczucia, i bynaj-
mniej tej ich strony nie ignorujemy. Ale takim kluczem jest forma sa-
ma soba, nie pewng swa stata jakoScig. Wyznawcy réznych religji
maja swoje odrebne formy, a w kazdym z nich budza one religijne zapaty.
Forma staje sie kluczem do uczucia, dopiero skutkiem dlugiego wzycia
sie w nig, a gtdwnie droga wychowania. Ale musi ona sta¢ na wysoko-
Sci pojec i estetycznego smaku wykonywajacych ja; jezeli o wiele nizej
tego poziomu lezy — nietylko religijnego uczucia nie budzi, ale raczej
je thumi. Oto6z, dotychczasowe nasze formy modlitewne—gdyz o nich
tylko moze tu by¢ mowa—Ileza gteboko pod umystowo-estetycznym na-
szym poziomem, i miasto niecenia w nas religijnego zmystu, gasza go.

2
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Nie odbieramy zastojnej masie form, w ktore sie wzyta, nie kusimy sie
nawet oto, pdéki na swoicti stoi ona nizinachi, i przy tych formach swe
serca grzeje. Ale nam i wzrastajgcemu za nami pokoleniu, inne po-
trzebne juz sg formy, jezeli kluczem do naszych uczué by¢ majg. No-
we te formy nie wskrzesza w nas zrazu ogni zapatu, ale chtodu spra-
wianego przez obecne, nie zostawig. Dla dzieci za$ naszych, gdy od
miodu bedg w nich chowane, formy te nabiorg tej samej sity budza-
cej poboznosé, jakg dawne miaty dla wygastych pokolen.

Wychowaniu naszych dzieci powierzamy wszak gtéwnie losy na-
szego dzieta!..



V.

NASZE ZYCIE.

POSTEPOWANIE,-DOM,

Reasumujmy, by zobaczyé, jak w duchu powyzszego programu
urzadzone by¢ winno nasze zycie praktyczne.

By krzew nasz mogt sie rozrastac i pozadane nie$¢ owoce, musi on
we wszystkich swych czesciach troskhwie by¢ hodowanym.  Nie uwodz-
my sie mys$lag — wotamy to poraz tysigczny, — Ze dosy¢ uprzatna¢ gruz
wiekowy, by zbawienie dla nas i naszego ludu wykwitlo!  Siew zdrowy
musi by¢ rzucony w oczyszczong niwe, by era ta wzejs¢ mogta! Nie
wmawiajmy w siebie, ze reforma judaizmu, taka, ktdraby zdolng byta
wiare nasza i lud jg wyznawajacy odrodzi¢, polega na usunieciu zuzy-
tych jej form i zastgpieniu ich wdzieczniejszemi. Nie tu lezy zbawczy
moment reformy,—w obyczajowym tkwi on przetomie, w rdzennej zmia-
nie etycznego naszego zycia! Kult obrzedowy jest tu pomocniczym tylko
Srodkiem; dla harmonji w religijnem zyciu, dla wyrzucenia zen
ktamstwa i obtudy, musi i on uledz przeksztatceniu. Prawdziwym atoli
czynnikiem odrodzenia jest— obyczaj zacny, czyn szlachetny...

Jezeli dzieto nasze doupragnionego ma nas zawie$¢ celu, musi zycie
nasze nawskro$ by¢ przejete etycznemi zasadami, i w kazdym kierunku
czynem je ujawniac.
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Niechaj demon ztego wichrzy dokota, skoro wattemi naszemi sita-
mi sttumic go nie jesteSmy w stanie. My nie podszywajmy sie pod jego
wptyw niwelujacy, nie ostaniajmy nim wiasnych naszych zboczenn!! Nam
nalezy catg energja ducha wytamac sie z pod jego mocy. Nam przy-
Swieca ideat wzniosty, w obec ktérego wszelkie maluczkie sprawy chwili
gasng. My do wielkiego, a $wietego celu—dzwigniecia catego ludu z upad-
ku, dgzymy, i temu celowi poswiecone by¢é muszag wszelkie dorazne uzyt-
ki. Jezeli nie zezwolg losy, bySmy tego dzieta odkupienia dokonali na
spétwierczej catosci, to dokonamy go na znacznej jej czesci, na pierwia-
stkach, uzdrowi¢ sie dajacych!..  Nie powodujmy sie przy tej ofiarno-
§ci nadziejg zazegnania na razie wiejgcych ku nam w $wiecie niecheci.
Bynajmniej! Dzielmy dole naszego ludu dalej, poki dzieli¢ ja wypadnie.
Zwrot w petnych uprzedzen usposobieniach ku nam $wiata, zreformowa-
ne nasze zycie niepredko sprowadzi. O tem, naréwni z kazdym pesy-
mistycznym przeciwnikiem wszelkich $réd nas ulepszen, jesteSmy prze-
konani. Badzmy atoli ufnymi, ze chwila rehabilitacji naszej predzej
pozniej wybije, a urzadzajac zycie nasze tak, by wcatej petni na nig zastu-
zyto, usuwajac ze $rod nas zto, i krzewigc dobro dla samego dobra, bez
wzgledu, jaki oddzwiek praca ta poza nami znajdzie, dziatajmy
w mysl starej naszej maksymy: ,,Nie stuzcie Panu dla odebrania nagro-
dy; ale stuzcie mu bez nadziei otrzymania zaptaty!” (Gnomolog, Ojcow).
Nie przytaczajcie nam komunatu, Ze to na obecne czasy ideat nie-
doscigly! Przy braku okreslonego dazenia i checi, kazda abnegacja
jest ciezarem nie do udzwigniecia. Energja woli, jakg Swiadomos¢ wiel-
kiego celu nieci, czyni i najofiarniejszy czyn do wykonania tatwym.
TrzebaZ wznio$lejszego celu nad ten, jaki reforma nasza sobie stawia?..

Ta wielka mysla przejeci, z chwilg zawigzania sie naszego w koto
sktadamy sobie §lub—prowadzenia odtad zycia, $cisle wedle etycznych
zasad naszej reformy. Jak przy wyszczego6lnianiu tych zasad, musimy,
dla tychze samych wzgledéw, uja¢ i wznowione to zycie w ramy niejako
katechetyczne:

Wzorowem by¢ ono winno!  Zaden cien, o ile to w moznosci kaz-
dego lezy, nie powinien plami¢ obyczajowej jego czystosci. Uczciwose,
i’zetelno$¢, sumienno$¢, stronienie od wszystkiego, co jest kiamstwem,
podstepem, wybiegiem, — zacnos$¢, w naj petniej szem znaczeniu tego wy-
razu, powinna by¢ niezmiennem naszego postepowania prawidlem! Mi-
towaé wiedze, krzewi¢ jg, uczynnym by¢ sp6Hudziom, nies¢ pomoc
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potrzebujacym, stuzyé wedle sit spoteczenstwu, w ktérem sie zyje, goto-
wym by¢ na ottarzu ogolnej pomysinosci sktada¢ w ofierze wiasng swa
korzys¢; pracowaé, skromnie zy¢, szczedzi¢, dla siebie, dla przysporzenia
szczescia, lub ukrdcenia niedoli innym — wszystko w zaciszy dobrego
czynienia, bez szukania zadowolenia dla czczej ambicji, bez rozgtosu; ciche
stowem mitowanie i spetnianie dobra—oto, co znamionowa¢ winno kazdy
krok naszego zycia, jakibadZz naznaczony mu udziat w darach losu.
Prawym kroczac goscincem, choéby z najciezszemi tamac sie tu musiato
zawadami, unika¢ ono winno, jak zar*-zliwych bagnisk, wszelkich drog
przewrotnosci, fatszu, sobkostwa, chciwosci, nizkosci potaczonej z prézno-
Scig i pyszatkostwem, w szczeg6lnoSci owej wstretnej czci dla cielca, ktd-
remu, niestety, tak wielu posréd nas batwochwalczo czotem bije!..

Hastem naszego postepowania w zyciu prywatnem i publicznem—
hastem od ktérego, ile to w mocy naszej lezy, ni na krok zbacza¢ nam
nie wolno, powinny by¢ stowa psalmisty:

»Stror od zfa, a $wiadcz dobro!*

Dom nasz winien by¢ ogniskiem cnét rodzinnych. Panowac¢ w nim
winny: mito$é, zgoda, harmonja, czystos¢ obyczajéw, umiarkowanie,
skromno$¢, unikanie wszelkiego nadmiaru, krzykliwego zbytku, — go-
§cinnos¢ i dobroczynnosé.  Siedliskiem zacnosci winien on by¢ wiasnym
swym cztonkom, i wzorem takim jasnie¢ nazewnatrz. Idealne godta na-
szej religji, wdnie na to poswiecone (Swieta), powinny z catg uroczysta po-
waga by¢ w nim obchodzone. Dom nasz, rodzina nasza, winna by¢
Swiatynig cndt, w ktorej towarzyszka nasza petni wzniostg, a wysoce od-
powiedzialng godno$¢ arcykaptanki. Nasze domowe ogniska urzeczy-
wistniaé winny stowa wieszcza $wietego:

»A majestat napetnia dom ten!*

wWYCHowASIE

Gtoéwna rekojmia powodzenia naszego dzieta, jak to juz nieraz
w tej pracy zaznaczyliSmy, lezy w wychowaniu naszych dzieci. Trafnie
daje sie tu zastosowac parabola starego ,, midraszu.“— Bog—opie-
wa tu basn—obniostszy sie daremnie ze Swietym zakonem po wszystkich
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ludach, postanowit go wreszcie nadaé synom lzraela, zapytat tychze:
,,C0z mi poreczy, Ze strzedz bedziecie mego zakonu?”—,,Zastugi naszych

ojcow!” — odrzekli.—To nie dosy¢!—byta odpowiedz Jehowy. — ,,\Wiec
niechaj dzieci nasze beda rekojmia, ze nauke $wietg wiernie przechowy-
waé bedziemy!” | ta rekojmia zostata przez Boga przyjeta.”

Nie moze naturalnie wej$s¢ w zakres niniejszej pracy, szczegétowy
program wychowania mtodzi; na gtéwnym tylko ograniczyé sie musimy
jego zarysie, jak go cel naszej reformy wymaga.

W dzieci nasze winna by¢ od kolebki juz wpajana mito$¢ dla dobra.
W niemowlectwie winny juz one by¢ zapoznawane z naszg wiarg i cno-
tami, ktdre zaleca. Ciagty przyktad dobrego czynienia dokota, powinien
je od zarania zycia w mitosci tej utwierdza¢, urabia¢ jg w pociag przy-
rodzony, w drugg nature. W epoce dorastania dzieci obojej pici, dom,
rodzina, a w niej najwyzsza kaptanka—matka, winna zapetnia¢ luki po-
zostawiane przez szkolne wychowanie, naprawiac to, co atmosfera zado-
mowa psuje. W sferze idealnej, w czci i mitosci dla wszystkiego™co pie-
kne i dobre, powinnny dzieci nasze od najranszych dni zycia by¢ chowa-
ne, a wszelki zty wptyw ile mozna najdalej od nich usuwany.

Dzieci nasze winny od kolebki wiedzie¢ i wyrasta¢ w $wiadomosci,
Ze sg izraelitami, a wraz ztem, by¢ zapoznawane z naukami i obowigzka-
mi uzacnionego zycia, jakie réd ten na swych cztonkéw wktada, Z histo-
rja swego plemienia i swej wiary winny by¢ obeznawane o tyle, oile wie-
dza ta lepszg te Swiadomo$¢ w nich budzi¢ i utwierdza¢ moze. Ku reli-
ligijnemu wychowaniu miodzi utozone by¢ winny odpowiednie ksigzki
modhtewne i katechetyczno-historyczne. We wieku dorastania, mio-
dziez obojej ptci bra¢ winna nauke religji w szkole na ten cel przy syna-
godze urzadzic¢ sie winnej. Po ukoriczeniu kursu odbywa sie uroczysty
akt ich konfirmacji w Swigtyni.

W liturgji, synagogalnej i domowej, miodziez obojej pici bierze
udziat, wykonywajgc pospotu niektdre piesni pobozne. Szkota religijna
ma urzadzony ku temu oddziat $piewu, pod przewodem kantora i dyre-
ktora choru zostajagcy. — W ten sposob, zreformowana nasza liturgja,
z ktorg dzieci nasze zzywac sie beda od najmtodszych lat, zyszcze u nich
te samg powage Swietosci, i tez same budzi¢ w nich bedzie uczucia po-
bozne, jakie dawne formy budzity w naszych ojcach.

W dziatwie naszej wychowa¢ musimy nowa generacje, duchowo
i obyczajowo uzacniong,—wolng od wszelkich skaz, przez optakang prze-
sztos¢ na umystowosci i charakterze naszego ludu wypietnowanych...

We wiasciwem wychowaniu naszych dzieci lezy nieomylna rekojmia
ciggtosci itrwatosci naszej reformy.
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eMIHA

Dla ludzi $lepo-zachowawczych, utozsamiajgcych istote judaizmu
z wytworzonemi w nim od wiekéw zwyczajami, reforma nasza bedzie
schizma, odstepstwem. A jednak nie jest niem ona; przeciwnie, jest
spotegowanym, uduchowionym judaizmem—powrotem do istotnej jego
tresci. Jedno$¢ wyznaniowa nie jest, i nie moze by¢ warunkowang tozsa-
moscig wszelkich pojec¢ religijnych, jednakoscig form je uwydatniaja-
cych; tem mniej moze to mie¢ miejsce u nas, w judaizmie, gdzie, krom
podstawowej zasady wiary — jedynobdstwa i moralnych nauk z niej pty-
nacych, nie ma wiasciwie zadnych dogmatéw, ni praktyk, stanowiacych
warunek sine qua non nalezenia do tej wiary. Sam talmud zaznacza,
ze ,kto batwochwalstwo odrzuca, jest juz izraelity.”

Pozostajemy wiec i my izraelitami. | dla tego witasnie, bySmy
nimi szczerze pozostawa¢ mogli, my i nasze potomstwo, zaprowadzamy
reforme w religijnem naszem zyciu, polegajaca na tem, Ze prawdziwe
nauki judaizmu przyjmujemy za nieztomne zasady naszej wiary i nasze-
go postepowania, za$ formy rytualne, bedace tylko czasowg tej tresci po-
wioka, ktérych nie mozemy juz inaczej wykonywaé, jak ktamigc naszym
pojeciom i uczuciom, i ktére przezytoscig swa oddalajg mitddz nasza od
religji ojcobw, — zamieniamy na odpowiedniejsze, bardziej do duszy nam
przemawiajgce, a tem samem miodg generacje na gruncie uszlachetnio-
nej wiary i uobyczajonego zycia utrzymaé¢ mogace.

Nie oddzielamy sie wiec, ni zasadowo-rehgijnie, ni gminnie nawet,
od reszty naszych spétwiercéw. Pozostajemy cztonkami gminy miejsco-
wej, do utrzymania instytucyj ktérej, jak dotad, sktfadkami i ofiarami
przyczyniac sie jesteSmy gotowi. Zmieniajgc zas, ku prawdzie i harmonji
wnaszem zyciu, rytualno-obrzedowe formy, pod tym jednym tylko wzgle-
dem zmuszeni jesteSmy stanowi¢ koto oddzielne $réd catosci, z osob-
nym domem bozym. Otwieranie oddzielnych doméw modlitwy jest
cztonkom gminy prawem dozwolonem, a istnieje ich w gminie mnostwo.
I naszemu wiec kotu pozwolenie takie nie moze by¢ odméwionem. Ze
thum zacofany w pojeciach i zwyczajach, wraz z takimiz swymi prowody-
rami, widzie¢ bedzie w naszej stuzbie bozej, tak odmiennej od jego mo"
dlitewnej rutyny, odszczepienstwo, — nie moze to by¢ miarodajnem, ni
dla panstwowego wymogu jednosci wyznaniowej, ni dla wiadzy admini-
stracyjno-gminnej, jak nie byty i nie s miarodajnemi w tej mierze, ty-
sigczne inne nawyki tego thtumu, jako $Swietosci przezen czczone, ajednak
z o$wiecenszych kot naszych usuniete...
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Jedyny, wazny szkoput w utrzymaniu gminnej jednosci, moze dla
naszego kota stanowi¢ tylko sprawa cmentarna, w zawiadywaniu zastoj-
nej wiekszosci zostajgca. Ta ostatnia niewatpliwie wzbraniac sie bedzie
dopuszczaé cztonkéw naszego kota do spétuzytkowania cmentarza, bez
dopetniania na zwiokach pewnych zabobonnych obrzedéw; nie be-
dzie takze zezwala¢ na chowanie zwtok w sposdb ogélno-europejski—
w trumnach. Nie powinniSmy w tym wzgledzie ciemnej nietolerancji
zadnych czyni¢ ustepstw! Eeformowane nasze zycie winno by¢ czyste
od wszelkich ktamstw i archaiczno-azjatyckich zabytkéw — az po za
gréb!  Wz6r uobyczajonego zycia, jaki dla tej masy w przysztosci
tworzymy, musi by¢ caty, skoriczony, nie potowiczny, nie tatany ustep-
stwami dla zastojnego narowu!

Jezeli tedy szczera nasza che¢ utrzymania gminnej jednosci dozna
przeszkody z powodu cmentarza, w takim razie nie pozostanie nam,
jak tylko ucieka¢ sie do wiadzy z prosba, o dozwolenie nam grzebania
naszych zmartych na ogélno-gminnym cmentarzu, do ktérego utrzyma-
nia sie przyktadamy, na nasz, zreformowany sposob, nie sprzeciwiajacy
sie w niczem religijnym zasadom, a jeno z zabobonng rutyng sprzeczny,
lub o dozwolenie nam urzadzenia sobie cmentarza na innem miejscu.
Godzi sie mie¢ nadzieje, iz Swiatty rzad, oceniajgc dobre nasze dazenia
wiernopoddancze, obywatelskie i humanitarne, do tej proshy taskawie
sie przychyli, i w og6le wysokiej swej opieki kotu naszemu nie od-
mowi ...



ZAKONCZENIE.

JesteSmy u kresu naszej pracy. Wiemy, iz wywola ona ze stron
pewnych caty huragan protestow. Jedni podniosg alarmowe krzyki:
,»Burza judaizm!”; drudzy tryumfujagco wota¢ beda: ,,Patrzcie, jakie dro-
gi Scielg sobie do apostazji!”; inni wzrusza¢ bedg ramionami i powie-
dza: ,,Po co reformy, po co rozdziaty religijne? O$wieci¢ trzeba lud, a sam
sie zreformuje!” Tamci, zapatrzeni w podniesiong pies¢ wrogow i zgto-
dniate rysy ludu swego, rzekng z owym rzymianinem: ,Chleba dajcie
ludowi!— reformy sa mu niepotrzebne, nie uchronig go od kutaka, i nic
nasyca!” Inni z j)roroczg powaga grozi¢ beda: ,,Ogét za wami nie pdj-
dzie; pozostaniecie na odosobnieniu, i tu sie zatracicie!” Jeszcze inni
z nihilistycznem szyderstwem spoglada¢ bedg na reformacyjne te zamy-
sty, jako dla generacji pozbawionej juz wiary, bezuzyteczne. Takie i tym
podobne protesta i krytyki podnosi¢ sie beda przeciw tej pracy i jej
autorowi... A jednak, diugie lata wszechstronnego zgtebiania kwestji,
ztowrogo nad ludem naszym zawistej, daty nam to nieztomne prze-
konanie, iz innej drogi ocalenia dla tegoz ludu,—ocalenia, godnego wie-
kowej spuscizny, kt6ra piastuje, nie ma, jak tylko wrdzennem, religijno-
obyczajowem jego odrodzeniu! Temu to giebokiemu przekonaniu dali-
Smy wyraz w tej pracy, ktdra z duszy iz serca nam wyptyneta. Za
urzeczywistnienie jej ideatow gotowiby$my i zycie nies¢ w ofierze...

Wraz z tem przeSwiadczeniem, data nam takze otuche do tej
pracy, Swiadomos¢, ze, mimo owej wielkiej falangi przeciwnikéw, znaj-
dzie sie jednak $réd nas szczupte chocby grono Swiattych, wyzszych
umystow, zwilaszcza w miodszem pokoleniu, ktére nas pojma, dgzenia
nasze nalezycie ocenig, i do ich urzeczywistnienia sie zabiorg.

Do tej tez wybranej garstki zwracamy ostatnie nasze nawotuja-
ce stowo:
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»,Nie zwazaj, o miodziezy zacna, na wrzaski, dobywajgce sie z za-
statych bagnisk; nic zrazaj sie alarmami i krzykami piastunéw zaco-
fania; nie daj sie zniecheci¢ leniwym podszeptom kunktatoréw; nie
uzyczaj ucha szyderci®emu indyferentyzmowi i zobojetniatemu na wszystko
sobkostwu!  Pomnij, ze masz przed sobg dzieto, mogace lud caly, a przy-
najmniej wielka jego czes¢, ocali¢, ze poczatkowanie do tego dzieta zba-
wy, nie ze sfanatyzowanej, lub zmaterjalizowanej rzeszy, lecz z cie-
bie, i tylko z ciebie, wyj$¢ moze! Pomnij, ze, na jakiejbadz uzy-
tecznej niwie pracujesz, czem$ godniejszem, bardziej zastuzonem dla
ludu twego, dla siioteczenstwa, w ktdrem zyjesz, dla ludzkosci caflej,
niz pionierstwem na drodze odrodzenia catej nacji, zycia swego za-
]>etni¢ nie mozesz! Pomnij na to wszystko i, gardzac maluczkiemi
ofiarami, jakie przyjdzie ci ztozy¢ batwanowi gtupoty i zlosci, zerwij
sie do czynu! Zawigz $rod siebie koto, urzeczywistnieniu mysli refor-
my, jak ja wtej }racy wyluszczylisSmy, z calem poswieceniem, z fana-
tyzmem niemal, stale i wiernie oddane!—Czas ku temu najwyzszy!..

Bo6g dzietu twemu pobtogostawi, a wszyscy dobrzy ludzie pomocy
swej ci uzycza!

Sprawdzg sie na tobie wieszcze przepowiednie:

»Szczuptem bedzie twe zaczecie, ale koniec dzieta w potege uro$nie!*
oswieceni jasnie¢ bedg $wiattem niebieskiem, a ci, co innym na drodze spra-
wiedliwosci przewodniczyli—jak gwiazdy po wsze czasy!..“
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