Kontrreformacyjna poboznos¢ w
Kosciele katolickim lll RP

Stanistaw Obirek




118

teksty DRUGIE2015/1 ZWROT SARMACKI

Kontrreformacyjna poboznos¢
w Kosciele katolickim 11l RP

Stanistaw Obirek

Swiat zle przedstawiony

Religia w chwili obecnej nie jest gtéwnym przedmiotem
humanistycznej refleksji, mam nieodparte wrazenie, ze
stanowi jej ledwo zaznaczony margines. Owszem, poja-
wia sie incydentalnie w mediach, ale tylko jako element
sporu i konfrontacji réznych swiatopogladéw. Najczesciej
dzieje sie tak, ze aktywisci religijni kwestionujg istniejacy
porzadek prawny badz wyrazaja sprzeciw wobec réznych
form kultury postrzeganych przez nich jako obrazajacy
ich uczucia religijne. Krotko méwiac, religia staje sie ele-
mentem polaryzujacym. Nie jest to osobliwos¢ polska.
Tak dzieje si¢ na calym swiecie. Jednak przedmiotem
mojej uwagi bedzie katolicyzm polski i jego wplyw na
debate publiczna.

Tak stalo sie przy okazji ztamania prawa przez lekarza,
ktory nie tylko odmoéwil przewidzianej prawem aborcji,
ale powolywal sie na klauzule sumienia, zyskujac pelne
poparcie nie tylko kleru, ale i dziennikarzy katolickich.
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tej krucjaty sa akurat kobiety, ale juz powoli staja sie nimi tez bezbozni
artysci, a niedlugo bedg wszyscy, ktdrzy nie zechcg podporzagdkowaé swo-
jego postepowania, takze prywatnego, religijnym doktrynom wyznawa-
nym przez wysokich urzednikéw ulokowanych w strategicznie waznych
miejscach aparatu panstwowego.!

Podobnie byto przy okazji protestéw, ktére doprowadzily do rezygnacji or-
ganizatoréw Malta Festiwal w Poznaniu w czerwcu 2014 roku z wystawie-
nia sztuki argentyniskiego artysty Rodrigo Garcii zatytutowanej Golgota Pinic,
a oswiadczenie organizatoréw mowigce o obawie przed zagrozeniem jest tak
naprawde abdykacjg panistwa wobec rosngcego fanatyzmu religijnego w Pol-
sce. Z drugiej strony nalezy przyjac jako wyraz dobrej woli, ze dla Michala
Merczynskiego, dyrektora Festiwalu Malta, ta decyzja to poczatek debaty
na temat granic wolnosci artystycznej: ,Chcemy, aby nasza decyzja nie byla
konicem, lecz poczatkiem powaznej ogélnopolskiej dyskusji o ochronie ele-
mentarnej wartosci, jaka jest wolnos¢™. Jednak trafniejsze wydaje sie spo-
strzezenie Jacka Cieslaka, ktory pisze, ze:

Wydarzenia zwigzane z ,,Golgotg Picnic” pokazuja, ze zamykanie sie
w getcie wlasnych pogladéw i uprzedzen nie ma sensu. Zas kazda préba
cenzurowania sztuki powoduje, ze zdobywa ona rozglos, jakiego by nie
miala, gdyby nie dziatania blokujace wolnos¢ stowa.?

Zaréwno w przypadku tamania prawa w imie przekonan religijnych, jak
ikwestionowania prawa do artystycznej ekspresji pod pozorem obrazy uczué
religijnych mamy do czynienia z szerszym problemem nowego modelu reli-
gijnosci, ktdry znany jest z przeszlosci jako kontrreformacja, a jego dzisiejsze
formy zostaly okre$lone jako fundamentalizm religijny. Przenikliwe strate-
gie perswazyjne jezyka uzywanego przez hierarchie i kler katolicki zostaly
zdiagnozowane przez prace socjologéw ijezykoznawcdédw. Pierwszg antologie
tekstow publicystyki katolickiej, w ktorych zaobserwowano obecnoséé jezyka
nienawisci, sporzadzili Sergiusz Kowalski i Magdalena Tulli*. Na najbardziej

1 W. Sadurski Atak na paristwo $wieckie, ,Gazeta Wyborcza”1.07.2014.

2 Zob.http://malta-festival.pl/pl/news/oswiadczenie-w-sprawie-odwolania-spektaklu-golgota-
-picnic (3.07.2014).

3 J. Cieslak Ultrakatolicy nie tworzg kultury, ,Rzeczpospolita”3.07.2014.

4 S.Kowalski, M. Tulli Zamiast procesu. Raport o mowie nienawisci, W.A.B., Warszawa 2003.
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bodaj wplywowym medium katolickim skupil sie zespdl Ireneusza Krzemin-
skiego, ktory przedstawil raport z tresci i recepcji tej rozglosni®. Znacznie
ciekawsze i poglebione studia zawdzieczamy jezykoznawcom. Katarzyna
Skowronek przedstawila jezyk, jakim postugiwata sie Konferencja Episkopatu
Polski w okresie powojennym?®. Jezykiem wspomnianej juz rozglosni zajela sie
Ewa Bobrowska, wskazujac na obraz spoleczenistwa polskiego, jaki wylania
sie z przekazu Radia Maryja’. Réwnie interesujgce jest studium Marzanny
Makuchowskiej, ktora zajela sie przemianami jezyka Kosciola katolickiego
w Polsce po Soborze Watykanskim I Jednak w tych analizach zardwno so-
cjologowie, jak i jezykoznawcy (akurat w tym przypadku przede wszystkim
jezykoznawczynie!) nie wyksztalcili narzedzi badawczych pozwalajacych
przesledzi¢ droge komunikatu koscielnego do umystéw odbiorcy. Krotko
moéwigg, religijnos¢ i wyplywajace z niej konkretne zachowania polskich
katolikéw pozostajg poza obszarem krytycznej refleks;ji.

By¢ moze niecheé¢ do zajmowania sie szeroko rozumiang religijnoscig czy
poboznoscig ma zwigzek z prostym faktem, ze to zjawisko nie jest tekstowo
zaswiadczone. Zapewne z banalnie prostego powodu. Jej zapis, jesli w ogdle
sie zdarza, nie spotkal sie, stusznie zresztg, z uwagg literaturoznawcow, gdyz
ma on przewaznie charakter kiczu, banatu i zupelnie brak mu oryginalnosci.
W kazdym razie w najwazniejszych ksigzkach, ktére podejmujg proby zdia-
gnozowania wspolczesnej kondycji spoteczenstwa polskiego, religia pojawia
sie incydentalnie. Wystarczy odnotowad, tytutem przykltadu, ksigzke Ewy Do-
manskiej pos$wiecona miejscu badan historycznych w dzisiejszej humanis-
tyce®, w ktdrej problem religii nie pojawia sie wcale, to samo mozna powie-
dzie¢ o waznej i nowatorskiej propozycji literaturoznawczej Ryszarda Nycza™.

5 Czego nas uczy Radio Maryja? Socjologia tresci i recepcja rozgtosni, red. I. Krzeminski, WAiP, War-
szawa 2009.

6 K.Skowronek Miedzy sacrum a profanum. Studium jezykoznawcze listow pasterskich Konferencji
Episkopatu Polski (1945-2005), )P PAN, Krakéw 2006.

7 E. Bobrowska Obrazowanie spoteczeristwa w mediach. Analiza radiomaryjnego dyskursu, Wy-
dawnictwo UJ, Krakow 2007.

8 M. Makuchowska Od wrogdw do braci. Posoborowe zmiany w dyskursie Kosciota katolickiego,
Wydawnictwo UO, Opole 2011.

9 E.Domanska Historia egzystencjalna. Krytyczne studium narratywizmu i humanistyki zaangazo-
wanej, Wydawnictwo UAM, Poznan 2012.

10 R. Nycz Poetyka doswiadczenia. Teoria — nowoczesnosc - literatura, Wydawnictwo IBL PAN, War-
szawa 2012.
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Podobnie jest z dwiema waznymi prébami odczytania na nowo polskosci. Jan
Sowa pokazuje w interdyscyplinarnym spojrzeniu wielorakie uwarunkowanie
dzisiejszej mentalnosci nadwislanskiej, nie widzi jednak potrzeby wiaczenia
w swoje analizy dziedzictwa religijnego™. Réwniez Monika Rudas-Grodzka,
cho¢ odwoluje sie do przeniknietego religijnym mysleniem dziedzictwa ro-
mantycznego, nie jest zainteresowana jego dzisiejszymi kontynuacjami®. In-
trygujaca propozycje reinterpretacji najnowszej historii przedstawil Andrzej
Leder, jednak jednostronne zafascynowanie mozliwosciami oferowanymi
przez psychoanalize spod znaku Lacana czyni j3 wysoce problematyczna®™.
Wydawaloby sie, ze ksiazka Katarzyny Nadany-Skokotowskiej, juz w tytule
odwolujgcej sie do religii, stanowi wyjatek od tej reguly. Jednak jest to wyja-
tek owg regule jedynie potwierdzajacy, gdyz Nadana-Sokotowska interesuje
sie jedynie zjawiskiem wysoce elitarnym i wcale niereprezentatywnym dla
polskiego katolicyzmu™. Obiecujacy jest tom studiéw poswieconych poszu-
kiwaniu tozsamosci Polakéw po systemowej zmianie w 1989 roku™. Niestety
réwniez i w tym zbiorowym wysitku badaczy skupionych w Instytucie Badan
Literackich religijno$¢ jest obecna mniej niz marginalnie. Chociaz ten mar-
gines jest bardzo ciekawie zasygnalizowany w tekécie Tomasza Zukowskiego
Praktyki spotecznei,urzqdzenia korekcyjne”, w ktdrym zostaje podjety temat przy-
czyn niemoznosci czy niecheci podejmowania probleméw tabu, jak wspot-
odpowiedzialnos$¢ Polakéw za Holocaust (My z Jedwabnego Anny Bikont) czy
fetyszyzacja postaci papieza Jana Pawta IT (Narty Ojca Swigtego Jerzego Pilcha).
Zukowski celnie wskazuje na subwersyjny wymiar pisarstwa Pilcha: ,Wygla-
da na to, ze Pilch przedstawia religijno-narodowy entuzjazm w sposéb, ktory
kaze nazwa¢ go skrajng postacig alienacji”'. Niestety jest to jedyny bodajze
przyktad wskazujacy na demaskatorski potencjat literatury. Niemniej jednak
trzeba odnotowad, ze:

1 ). Sowa Fantomowe ciato kréla. Peryferyjne zmagania z nowoczesng formg, Universitas, Krakow
2011.

12 M. Rudas-Grodzka Sfinks stowianski i mumia polska, Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa 2013.

13 A.Leder Przesniona rewolucja. Cwiczenia z logiki historycznej, Wydawnictwo Krytyki Politycznej,
Warszawa 2014.

14 K. Nadana-Sokotowska Problem religii w polskich dziennikach intymnych. Stanistaw Brzozowski,
Karol Ludwik Koniriski, Henryk Elzenberg, Wydawnictwo IBL PAN, Warszawa 2012.

15 Gry o tozsamos$é w czasach wielkiej zmiany, red. A. Werner, T. Zukowski, Wydawnictwo IBL PAN,
Warszawa 2013.

16 T.Zukowski Praktyki spoteczne i ,urzgdzenia korekcyjne”, w: Gry o tozsamo$é, s. 245.
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Pilch sprawia, ze maszyna dyskursywnych praktyk zacina sie, a to stwarza
mozliwo$¢ rozpoznania jej mechanizméw i wyzwolenia spod jej wladzy.
Tym samym pozwala postawié¢ problem tozsamosci. Zaczynajac od kom-
pleksu narodowo religijnego.”

To trafne rozpoznanie warto dokladnie przeanalizowac. Kinga Dunin juz
dziesieé lat temu dostrzegala mozliwo$¢ ,opowiedzenia” Polski, choé tyl-
ko nieliczne préby zyskiwaly jej aprobate®. Kilka lat pdzniej Przemystaw
Czaplinski formulowat znacznie radykalniejszy program®. Tak wiec moz-
na powiedzie¢, ze w chwili obecnej, zardwno w kulturze, jak i w krytycznym
namysle nad jej kondycjg mamy do czynienia, by uzy¢ tytulu programowej
ksigzki z polowy lat 70., ze ,$wiatem nie przedstawionym™®. Jednak wtedy,
gdy mlodzi poeci, Julian Kornhauser i Adam Zagajewski, formutowali swoj
poetycki manifest, chodzito im o brak obecnosci w literaturze tematow istot-
nych dla 6wczesnego spoteczenistwa polskiego, co w duzym stopniu wynikato
z presji cenzury badz autocenzury. Dzisiaj, jak mi sie wydaje, mamy do czynie-
nia z brakiem kategorii i poje¢ odpowiednich, by nazwacé glebokie przemiany,
jakim podlega swiadomos¢ Polakéw w dobie globalizacji.

Oczywiscie zawsze mozna odwola¢ sie do znakomitych studiéw Zygmun-
ta Baumana, wnikliwie opisujgcego kondycje wspolczesnego czlowieka, czy
wielu innych koryfeuszy wspolczesnej humanistyki na Zachodzie. Jednak nie
zmienia to dojmujacego poczucia nieadekwatnosci tego instrumentarium
wobec nowej formy fundamentalizmu religijnego, jaki na naszych oczach sie
ksztaltuje i coraz smielej wkracza juz nie tylko do dziedzin zarezerwowa-
nych tradycyjnie dla sacrum, ale i do obszardéw profanum. Najblizszym moim
wilasnym prébom spojrzenia na obecnosé przeszlosci w dzisiejszym Swiecie
mogtby by¢ tom poswiecony przeswitom sarmatyzmu w polskiej nowoczes-
nosci, ktéry zostal opublikowany przez srodowisko polonistéw poznan-
skich?'. Jednak i w tym obiecujacym tomie trudno znalez¢ odniesienia do

17 Tamze,s. 47.

18 K. Dunin Czytajgc Polske. Literatury polska po roku 1989 wobec dylematéw nowoczesnosci, W.A.B.,
Warszawa 2004.

19 P.Czaplinski Polska do wymiany. Pozna nowoczesno$c i nasze wielkie narracje, W.A.B., Warszawa
2009.

20 J.Kornhauser, A. Zagajewski Swiat nie przedstawiony, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1974.

21 Nowoczesnosc i sarmatyzm, red. P. Czaplinski, Wydawnictwo Poznanskie Studia Polonistyczne,
Poznan 2011.
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wspolczesnej religijnosci polskich katolikéw, tak mocno przeciez zakorze-
nionej wlasnie w tradycji sarmackiej.

Po tym wyliczeniu publikacji, w ktdrych nie znalaztem poszukiwanych
watkow, powinienem wskaza¢ badz na wlasne badania, badz na publikacje,
w ktorych wiasnie religijnosé jest gldwnym przedmiotem analizy. I tutaj mam
niejako podwdjny problem. Moje publikacje trudno okresli¢ jako systema-
tyczne badania, a juz na pewno nie sposéb okresli¢ ich jako zapiséw gene-
alogii wspélczesnej religijnosci katolickiej. Sg to raczej propozycje diagnozy
dzisiejszego katolicyzmu, niestronigce zresztg od elementéw autobiogra-
ficznych®. Natomiast publikacje socjologow religii ograniczaja sie do staty-
stycznych wyliczen, ktdre s3 komentowane, w zaleznosci od metodologicznej
i swiatopogladowej orientacji badaczy, jako stopniowy proces sekularyzacji®.
W ponizszych rozwazaniach sprébuje zaproponowaé¢ odmienng perspektywe.
Mam nadzieje, ze uda mi sie pokaza¢ zardwno zakorzenienie dzisiejszych
zachowan religijnych, ktére budzg uzasadniony niepokdj, jak i wskaza¢ na
mozliwe drogi ich przezwyciezenia. Od razu chce powiedzie(, ze bedzie
to perspektywa radykalnie r6zna od tej, ktdra zaproponowal Krzysztof Kosela
w swojej ksiazce Polak i katolik. Splgtana tozsamosé, w ktérej nie bez satysfak-
cji stwierdzil, ze ,diada ‘Polak — katolik’ trzyma sie krzepko”?. Otdz moim
zdaniem, owszem, wspomniana diada trzyma sie krzepko, ale wlasnie owa
krzepko$¢ jest zrddlem rosnacych problemdw i to nie tylko z polska tozsamo-
$cig, ale 1z polska demokracja. Bliska jest mi bowiem perspektywa Barbary
Stanosz, ktéra stwierdzila, ze:

22 Mam tu na mysli przede wszystkim rozmowe, ktora przeprowadzili ze mna A. Brzeziecki
i ). Makowski, Przed Bogiem, Warszawa 2005, i dwie préby diagnozy wspotczesnego katolicy-
zmu podjete na kartach nastepujacych publikacji: Religia — schronienie czy wigzienie, Oficyna
Wydawnicza Stopka, tomza 2006, i nastepnie Umyst wyzwolony. W poszukiwaniu dojrzate-
go katolicyzmu, W.A.B., Warszawa 2011. Wiele z tych watkéw jest tez obecnych w wydanej
wspdlnie z Zygmuntem Baumanem O Bogu i cztowieku, Wydawnictwo Literackie, Krakéw
2013.

23 Tak np. Jozef Baniak w licznych publikacjach, sposréd ktérych warto wymienic: Desakra-
lizacja kultu religijnego i $wigt religijnych w Polsce. Studium socjologiczne, Nomos, Krakow
2007; Miedzy buntem a potrzebg akceptacji i zrozumienia. Swiadomo$é religijna i moralna
a kryzys toZzsamosci osobowej mfodziezy gimnazjalnej, Wydawnictwo Homini, Krakéw
2008; I. Borowik, T. Doktor Pluralizm religijny i moralny w Polsce, Nomos, Krakdéw 2001, oraz
J. Marianski Religia w spoteczeristwie ponowoczesnym, Oficyna Naukowa, Warszawa 2010.

24 K. Koseta Polak i katolik. Splgtana tozsamos¢, Wydawnictwo IFIS PAN, Warszawa 2003,
s.307.
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Konflikt miedzy instytucjg Kosciola katolickiego i modelem nowoczesnej,
liberalnej demokracji jest autentyczny i gleboki: interesy i aspiracje kaz-
dej ze stron tego konfliktu s niszczace dla drugiej.

A tytulujgc swoja ksigzke W cieniu Kosciota czyli demokracja po polsku, ma nie-
watpliwie racje, wskazujac na wymagania tej instytucji nie do pogodzenia
z wymogami demokracji:

Koscidl zagda dla siebie wielu rozmaitych przywilejow, tymczasem de-
mokracja nie moze mu przyzna¢ zadnego przywileju, nie gwalcac zasady
réwnosci obywateli, tj. nie przestajgc by¢ demokracjg.?

Dodalbym tylko, ze sa to wymagania instytucji zyjacej duchem kontrrefor-
macji, a wiec przekonaniem z jednej strony o wlasnej nieomylnosci i z drugiej
nieodpartg potrzebg stygmatyzowania kazdego, kto nie podziela jego przeko-
nan. Ko$ciét katolicki na Soborze Watykarnskim II (1962-1965) zrezygnowat
z takiej postawy, jednak dla polskiego katolicyzmu, a zwlaszcza jego hierarchii
tak naprawde od XVI wieku nic sie nie zmienito. Stad nieusuwalny konflikt,
ktéry jednak mozna przezwyciezy¢. Pod koniec moich rozwazan wskaze na
niektdre przynajmniej z mozliwosci. Tymczasem jestesmy swiadkami coraz
glosniejszych zachowan grup, jak sie wyrazil Merczynski, ,gluchych na jakie-
kolwiek racjonalne argumenty”. Te zachowania wywodzg sie z mentalno$ci
uksztaltowanej w okresie kulturowej i religijnej wojny. Ich analiza jest wazna,
gdyz to one w duzej mierze okreslaja kontrreformacyjne oblicze poboznosci
w Kosciele katolickim III RP.

Sarmatyzacja polskiego katolicyzmu

Dzieki opartej na skrupulatnej analizie zrddel monografii Tadeusza Ulewicza
wiemy, ze Sarmacja jest jednym z kluczowych pojeé¢ pozwalajacych rozumieé
polska mentalno$é®. A dzieki ciggle jeszcze aktualnemu studium Jana Stani-
stawa Bystronia z 1935 roku Megalomania narodowa, zdajemy sobie sprawe, ze

25 B. Stanosz W cieniu Kosciota czyli demokracja po polsku, Instytut Wydawniczy Ksigzka i Prasa,
Warszawa 2004, s. 41.

26 Tamze,s. 41.

27 T.Ulewicz Sarmacja: studium z problematyki stowiariskiej XV i XVI w., Wydawnictwo Studium Sto-
wianskiego U, Krakéw 1950.
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obudzone przez mit Sarmacji ambicje zawsze mialy dobrg prase?. Mitologia
sarmacka byla zrédlem dumy, okazjg dordwnywania najlepszym. Stuzyla za
kompensacje poczucia nizszo$ci i stawala sie okazja do dorabiania rodowodu
wrecz starozytnego. W XX wieku ta dobra opinia Polakéw o sobie samych
zostala mocno nadwatlona. Bodajze pierwszym mistrzem podejrzen okazal
sie znakomity znawca kultury staropolskiej, zwlaszcza ruchéw reformacyj-
nych, Stanistaw Kot®. Wychowal zastep ucznidéw, ktoérych wojna rozproszyta
po calym $wiecie. Zresztg sam pisal w gtéwnych jezykach europejskich a jego
prace pisane po polsku byly réwniez ttumaczone. Kot byl mocno zakorzenio-
ny w tradycji o$wieceniowego krytycyzmu. Byl pierwszym, ktéry dowarto-
sciowat tradycje religijng Polskich Braci, podal w watpliwos¢ spizowy pomnik
Piotra Skargi i jego Kazania sejmowe. Trzeba powiedzie¢, ze wcale nie przepadat
za jezuitami, cho¢ wychowal jednego z najwybitniejszych historykéow jezuic-
kich Stanistawa Bednarskiego, ktorego doktorat® zlagodzil nieco krytyczne
ostrze autora Historii wychowania. Po Il wojnie $wiatowej krytyczne tradycje
Stanistawa Kota pielegnowali m.in. Zbigniew Ogonowski*', Maria Bogucka®,
azwlaszcza Janusz Tazbir®. Ten ostatni zaproponowal réwniez oryginalng re-
interpretacje dziedzictwa sarmackiego, zwlaszcza w odniesieniu do katolic-
kiej religijnosci. Jednak nie brakowalo réwniez kontynuacji nieskrywajacych
podziwu dla historiograficznych rojen potomkéw Sarmatéw w XV i XVI wie-
ku. Sam bylem stuchaczem wyktadéw jednego z najlepszych znawcow tej pro-
blematyki w powojennej Polsce, Tadeusza Ulewicza, o ktérego badaniach sar-
matyzmu byla juz mowa. Wtasnie do tradycji szkoly krakowskiej przyznaje sie
jeden z najbardziej wytrwalych piewcow sarmackiego dziedzictwa, Krzysztof

28 ).S. Bystron Megalomanja narodowa: Zrédta - teorje — skutki, Gebethner i Wolff, Warszawa 1935.

29 S. Kot Ideologia polityczna i spoteczna Braci Polskich zwanych arjanami, Kasa im. Mianowskiego
Instytut Popierania Nauki, Warszawa 1932.

30 S. Bednarski Upadek i odrodzenie szkét jezuickich w Polsce. Studjum z dziejéw kultury i szkolnic-
twa polskiego, Wydawnictwo Ksiezy Jezuitow, Krakow 1933.

31 Z. Ogonowski Socynianizm a Oswiecenie. Studia nad myslg filozoficzno-religijng w Polsce w XVl
wieku, PWN, Warszawa1966.

32 M. Bogucka The Lost Word of the ‘Sarmatians’: Custom as the Regulator of Polish Social Life in Early
Modern Times, IH PAN, Warszawa 1996.

33 Z wielu prac tego autora warto przypomnie¢ nastepujace, ktérych zwigzek z naszymi rozwa-
zaniami jest bezposredni: J. Tazbir Sarmatyzacja katolicyzmu w XVII wieku, w: Wiek XVII - Kon-
frontacja - Barok. Prace z historii kultury, red. . Pelc, Ossolineum, Wroctaw 1970, s. 7-37; Szkice
z dziejow papiestwa, Ksigzka i Wiedza, Warszawa 1989.
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Koehler. Ten ostatni nie poprzestaje tylko na publikacjach naukowych* i po-
pularnonaukowych®, ale jest tez autorem niezwykle oryginalnego projektu
w formie strony internetowej Palus Sarmatica, na famach ktdrej popularyzuje
wlaénie tradycje polskiego sarmatyzmu. Jak pisze:

to powstajacy na biezaco stowniczek, rodzaj ,hipertekstu sarmackiego”,
gdzie méwi sie w formie nie do konica naukowej o kulturze szlacheckiej od
jej wymiaru politycznego czy religijnego, po kulture materialng i obycza-
je. Powstajacy w ten sposéb zbidr tekstow, tytutowe sarmackie moczary,
w zamierzeniu ma skupi¢ wokot siebie srodowisko 0séb zainteresowa-
nych kulturg szlachecks i przyciggna¢ tych, ktdrzy dotychczas nie inte-
resowali sie polskg historig i kulturg XVIiXVII wieku.*

Jak do tej pory sa to teksty tylko autora pomystu, wiec trudno méwic o sro-
dowisku, nie sposéb tez oprzel sie wrazeniu, ze jest to przedsiewziecie co-
kolwiek jednostronne. Wystarczy przeczytad takie hasta jak: Sarmacja (mit),
sens historii, Matka Boska Krélowa Polski, Piotr Skarga, antemurale, by zda¢
sobie sprawe, ze dla Koehlera jest to dziedzictwo bezdyskusyjnie pozytywne.
Tymczasem wydaje sie, ze w swietle ustalen historycznych, cho¢by Daniela
Beauvois” czy Marii Bobrownickiej®, nie da sie utrzymac tezy o niewinnos$ci
sarmackiego mitu. Owszem, jego problematycznos¢ jest dzisiaj czyms oczy-
wistym, co wida¢ choéby z przywolywanych ksigzek Jana Sowy czy Moniki
Rudas-Grodzkiej.

Lata spedzone nad tekstami polskich jezuitow dzialajgcych w XVI i XVII
wieku uczulily mnie na ideologiczne implikacje religijnego zaangazowania
tego zakonu powstaltego u progu nowozytnosci. Cho¢ sam Ignacy Loyola
ksztaltowal swojg duchowosé, nie majac sSwiadomosci radykalnych zmian,
jakie zachodzily w dwczesnej Europie, to powolany przez niego do zycia zakon

34 K. Koehler Stanistaw Orzechowski i dylematy humanizmu renesansowego, Arcana, Krakdw
2004; Stuchaj mig, Sauromatha, antologia poezji sarmackiej, oprac. K. Koehler, Arcana, Krakow
2002.

35 K. Koehler Bozy podzegacz: opowiesc o Piotrze Skardze, Sic!, Warszawa 2012.
36 Zob. http://www.palus-sarmatica.pl/ (7.07.2014).

37 D. Beauvois Tréjkgt ukrairiski. Szlachta, carat i lud na Wotyniu, Podolu i KijowszczyZnie 1793-1914,
przet. K. Rutkowski, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2011.

38 M. Bobrownicka Narkotyk mitu. Szkice o swiadomosci narodowej i kulturowej Stowian zachodnich
i potudniowych, Universitas, Krakow 1995.
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w 1540 roku do$¢ wezesnie zaczal by¢ postrzegany (nie bez racji zresztg) jako
skuteczne narzedzie w walce z reformacja. Niemniej jednak wydaje sie, ze
warto przyjrze¢ sie nieco blizej tym poczatkom jezuitéw i to nie tylko w Pol-
sce (tu jezuici znalezli sie dopiero w 1564 roku), ale i w Europie Zachodniej.
Cho¢ odniesli znaczny sukces, to w pewnym sensie stali sie jego najwiekszg
ofiarg, gdyz odeszli od pierwotnej, w istocie mistycznej, inspiracji, dzieki
ktdrej powstali.

Juz w latach 80. XX wieku w ksigzce Jesuitische ars rhetorica’im Zeitalter der
Glaubenskimpfe Barbara Bauer spojrzala, chyba po raz pierwszy, zaréwno
na jezuickg ‘ars rhetorica), jak i na zasady wychowania Filipa Melanchtona,
ucznia Marcina Lutra i najwybitniejszego humanisty w gronie reformatoréw,
jako na wspdlne dziedzictwo zachodniego chrzescijanstwa. Niemiecka ba-
daczka zauwazyla, ze zardwno katolickiej kontrreformacji, jak i protestanckim
wyznaniom patronowal ksiaze humanistéw Erazm z Rotterdamu, z ktdre-
go dorobku jedni i drudzy czerpali pelng garscia, nie zawsze zresztg do tego
dlugu sie przyznajac®. Sami jezuici gotowi szuka¢ wyjasnien w religijnym
zapale synéw duchowych Ignacego Loyoli. Atakowani przez nich reforma-
torzy zwykli zwraca¢ uwage na fanatyzm i bezkrytyczne oddanie papiestwu,
nierzadko z uszczerbkiem dla wartosci ewangelicznych. Chwalcy renesanso-
wej wolnosci nie bez racji wskazywac bedg na jezuitoéw jako gtéwnych prze-
ciwnikéw humanistycznego ideatu. Przyktadem jest wybitny wloski historyk
wychowania Eugenio Garin, ktdry pisal:

Pierwsza wloska szkola humanistyczna, swiecka i zbuntowana, widziata
w starozytnos$ci znakomity przyklad czlowieczenstwa; sam $wiat pro-
testancki uznal walory edukacyjne bonae litterae. Szkola jezuicka po-
stuzyta sie nimi tylko dlatego, ze byto to uzyteczne dla jej cel6w, wszak
sposob catkowicie zewnetrzny, w jaki ich uzyla, wskazuje na granice jej
akceptacji.*

Mozna powiedzie¢, ze sformulowana w latach 50. minionego wieku teza zna-
komitego wloskiego historyka zostata w duzym stopniu odrzucona, a w kaz-
dym razie wlgczona w szerszy kontekst kulturowy. Przeciez to samo mozna
powiedzie¢ o wychowaniu protestanckim, ktdre byto podporzadkowane

39 B.Bauer Jesuitische ‘ars rhetorica’im Zeitalter der Glaubenskdmpfe, Verlag Peter Lang, Frankfurt
am Mein/Bern 1986.

40 E. Garin Educazione in Europa (1400-1600), Laterza, Bari 1957, s. 214.
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nadrzednym celom reformatorskim, a, szkola humanistyczna’, o ktérej méwi
Garin, tez nie byta wolna od ideologicznych uwarunkowan. Niemniej jednak
trwalo$¢ stereotypu przypisujacego jedynie jezuitom wiernosé ideologii jest
zadziwiajaca®'. Nie mam zamiaru negowa¢ oczywistej stuzby ideologii, chce
tylko wskazaé na prosty fakt, ze jezuici dzialali w czasie wysoce zideologizo-
wanym, trzeba wiec méwié o réznych ideologiach. W tym sensie ideologia
reprezentowana przez jezuitow pozostajgcych na ustugach panujgcych dwo-
row europejskich jest interesujacym tematem z dziedziny bardziej politologii
niz idei religijnych. Réwniez zaangazowanie jezuitow w obrone papiestwa
nosi wyrazne znamiona dziatalno$ci ideologicznej. Zaréwno w propagowaniu
okreslonych idei politycznych i zwalczaniu innych, jak i w zarliwym oddaniu
sie obronie okre$lonej formy katolicyzmu. Jest rzecza powszechnie znana, ze
po Soborze Trydenckim (1546-1563) jezuici zdobyli ogromny wplyw na dzieje
religijne Europy i $wiata. Cena, jaka zaptacili za swoj sukces, byta wysoka.
Zakon zostal zlikwidowany przez papieza, ktoremu z takim oddaniem stuzyt,
itylko taskawosci, a moze raczej ztosliwosci heretyckiego monarchy (Fryde-
ryk Wielki) i schizmatyckiej carycy (Katarzyny Wielkiej) zawdzieczali swoje
przetrwanie, a potem odrodzenie®. Jesli zar6wno powstanie, jak i kasata je-
zuitéw mialy swe zrddla polityczne, to warto wlasnie na polityczny wymiar
ich dziatalnosci przede wszystkim zwrdci¢ uwage. Ona bowiem prowokowala
réwniez najzywsze reakcje.

Polscy jezuici, zwlaszcza ci, ktdrzy dziatali na dworze krélewskim i dwo-
rach magnackich, aktywnie wlaczyli sie w utrwalanie istniejacego porzad-
ku politycznego®. Mimo aktywnego zaangazowania zaréwno w polityke,
jak i w powstanie waznych osrodkéw kulturotworcezych®, nie pozostawili
oni znaczacych opracowan teoretycznych. Bronistaw Natonski laczy ten
fakt z ich nadmierng aktywnoscia praktyczng, niepozostawiajacg czasu

4 Sam dwukrotnie probowatem wskazac na ztozono$é tej problematyki. Por. Czy Ignacy Loyola
byt przedstawicielem kontrreformacji?, w: Kultura staropolska - kultura europejska. Prace ofia-
rowane Januszowi Tazbirowi w siedemdziesigtg rocznice urodzin, Semper, Warszawa 1997, s. 173-
178, Jezuici wobec tradycji humanistycznej. Zakon wyrosty z ducha erazmiarskiego, w: Rzeczpo-
spolita wielu wyznan, Ksiegarnia Akademicka, Krakow 2004, s. 207-212.

42 M. Inglot La Compagnia di Gesu nell'lmpero Russo (1772-1820) e la sua parte nella restaurazione
generale della Compagnia, EPUG, Roma 1997.

43 S. Obirek Jezuici na dworach Batorego i Wazéw 1580-1668, WFT), Krakow 1996.

44  S. Obirek Dziatalnos$é kulturalna jezuitéw w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw (1564-1668). Proba
syntezy, WFT], Krakow 1996.
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na pisanie obszernych dziel, poréwnywalnych z twdrczoscia zachodnich
konfratréw:

Praca pisarska nie byla zorganizowana, torowala sobie droge wsrdd
ogromnych trudnosci, utrzymywala sie niejako na marginesie dzialal-
nosci duszpasterskiej i administracyjnej; nie osiggnela wiec wielkiego
rozmachu i glebi.*

Natonski gruntownie przeczytal i przeanalizowal piSmiennictwo jezuic-
kie i jego zdaniem gtéwnym rysem humanizmu jezuickiego byla tworczosé
polemiczna:

Wielcy teologowie tego okresu to zarazem wybitni polemisci. Je-
zuici nalezacy do polskiej prowincji zakonnej stworzyli w okresie
tzw. humanizmu jezuickiego bogata literature polemiczng przeciw
innowiercom.*®

Tak wiec poniekad przyznaje historyk jezuicki racje Eugenio Garinowi, ze
byta to twdrczo$¢é w wysokim stopniu podporzgdkowana celom ideologicz-
nym. Niemniej jednak waznym i oryginalnym gtosem polskich jezuitoéw byla
ich propozycja dostosowania systemu szkolnictwa do polskich warunkdw,
a ich gltos w sprawie Ratio Studiorum nalezal do najbardziej oryginalnych®.
W kazdym razie liczba jezuitdw zaangazowanych w dwczesne przemiany
religijne i polityczne jest dluga, by wspomnie¢ postac najbardziej znaczaca
— nadwornego kaznodzieje Zygmunta III Wazy Piotra Skarge czy spowied-
nika krola Stefana Batorego Marcina Laterne. Mniej znany jako kaznodzieja
Maciej Kazimierz Sarbiewski pozostawal na dworze Wtadystawa IV przez
pie¢ lat od roku 1635 do swej smierci w 1640 roku. Jedyne kazanie w jezyku
polskim, jakie sie zachowalo, wyglosit Sarbiewski na pogrzebie Marszatka
Wielkiego Koronnego Jana Stanistawa Sapiehy w 1635 roku. Wlasnie z niego
chciatbym przywolaé zdanie, ktdre mozna uznac za programowe dla kazno-
dziejow jezuickich:

45 B.Natonski Humanizm jezuickiiteologia pozytywno-kontrowersyjna od XVI do XVill wieku. Nauka
i pismiennictwo, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum” Krakow 2003, s. 52.

46 Tamze,s. 48.

47 L. Piechnik Powstanie i rozwdj jezuickiej Ratio Studiorum (1548-1599), Krakéw 2003.
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Dwa sa przednie kazdego panstwa filary, Kosciol i dwor. W Kosciele za-
sadzil Majestat Niebieski: we dworze majestat ziemski. Zadna Rzeczpo-
spolita jako bez tego, tak i bez owego sta¢ sie moze. Ktérakolwiek z tych
dwu podpora sie nachyli, Ojczyzna sie wali zaczym trzeba razem oboje
wspierac.*®

Przymnazaly te polityczne sukcesy jezuitom znaczenia, przekladajgcego sie
réwniez w coraz liczniejsze fundacje kolegidéw i $wiatyn nie pomniejszaly
jednoczesnie za$ liczby wrogdw, niekiedy gto$éno domagajacych sie wyrzu-
cenia jezuitow z kraju.

Jak owo ,wzajemne wspieranie” wygladato, wida¢ chocby na kartach Pa-
migtnikow Jana Paska, gdzie pojawia sie wuj autora jezuita ks. Adrian Piekar-
ski, ktdry z takg oto egzortg zwracal sie do walczacych zolierzy w 1658 roku:

Lubo wdzieczna jest Bogu ofiara kazda, z serca szczerego dana, osobliwie
kto krew swoje za dostojenstwo Jego swietego na plac niesie Majestatu,
najmilsza ze wszystkich victima.*

Znamienna jest tez scena przywolana przez Paska po bitwie:

Klekngtem ks. Piekarskiemu stuzy¢ do mszej; ujuszony ubieram ksiedza,
az Wojewoda rzecze: ,Panie bracie, przynajmniej rece umy¢”. Odpowie
ksigdz: ,Nie wadzi to nic, nie brzydzi sie Bog krwig rozlang dla Imienia

Swego”*°

Zapewne podobne egzorty wyglaszali kapelani protestanccy, z réwnym za-
palem zachecajac do stuzby Bogu. Dalecy jestesmy dzi$ od zachwytu nad
tego rodzaju religijno$cig, pozostaje ona dziedzictwem, z ktérym nielatwo
sie rozsta¢. W kazdym razie w pierwszym pokoleniu, ktére niewatpliwie na-
lezy do najwybitniejszych przedstawicieli tego zakonu®, mamy do czynienia

48 S. Obirek Stosunek jezuitéw do wtadzy politycznej w okresie kréléw elekcyjnych XVI oraz ‘Laska
Marszatkowska’ Macieja Kazimierza Sarbiewskiego jako przyktad znaczgcejewolucji poglgdéw, w:
Ludzie i idee. Puttuskie Kolegium Jezuickie, Warszawa—Puttusk (bzd).

49 ).Ch. Pasek Pamietniki, Ossolineum, Wroctaw 1979, s. 27.
50 Tamze,s.38.

51 ). Btonski Mikotaj Sep Szarzyriski a poczgtki polskiego baroku, Wydawnictwo Literackie, Krakow
1967 (wyd. 2: Universitas, Krakow 2004).
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z niezwykle aktywnym wigczeniem sie jezuitéw w przebudowe religijnej
mentalno$ci Polakéw. I do nich mozna odnie$¢ znang opinie Rolanda Bar-
thes’a o jezuitach, sformutowang w jego znanym eseju poswieconym Loyoli:

Jak wiadomo, jezuici bardzo sie zastuzyli, jesli chodzi o uksztattowanie
naszego rozumienia literatury. Spadkobiercy i propagatorzy retoryki
tacinskiej, dzieki swego rodzaju monopolowi na nauczanie, jaki mieli
w dawnej Europie, zaszczepili burzuazyjnej Francji idee dobrego stylu,
w ktdrej cenzura lgczy sie czesto jeszcze z obrazem, jaki sobie wytwarza-
my na temat twdrczosci literackiej.*

Do uwag Barthes’a jeszcze wrdce w ostatniej cze$ci moich rozwazan.

Problem stosunku jezuitéw do tradycji humanistycznej zasluguje na
baczniejsza uwage, wskazuje bowiem na niezwykle zawiklane stosunki tej
instytucji z samym Kosciotem katolickim. Z jednej strony chcial mu bowiem
stuzy¢ jak najlepiej, z drugiej to wlasnie najodwazniejsze pole dzialan stawalo
sie zrodtem nieporozumieni i oskarzeni o nielojalno$é. Zakon ten, wyrosty
z ducha erazmianskiego, musiatl sie od tych inspiracji odcina¢. Powodowa-
to to tak dziwne zachowania, ktdre mozna uznaé za ilustracje przystowio-
wej ,jezuickiej obludy”. Oto dwaj znakomici badacze zakonu John O’Malley
i Mark Rotsaert, pokazali, iz Ignacy Loyola wbrew zapewnieniom byt pil-
nym czytelnikiem dziet Erazma z Rotterdamu. O’Malley we wprowadzeniu
do wydania pism religijnych Erazma zwrdcil uwage na ,uderzajace podo-
bienistwa tekstowe” miedzy Podrecznikiem Zotnierza Chrystusowego (Enchiridion
militis Christiani) a Cwiczeniami duchowymi. Jego zdaniem dawno odeszlismy od
przeciwstawiania humanizmu Erazma fanatyzmowi Loyoli®. Rotsaert nato-
miast szczegdlowo przeanalizowal zaréwno te teksty, jak i czas, kiedy Loyola
zapoznal sie z hiszpanskim tlumaczeniem Podrecznikia Zotnierza Chrystusowego
w Kastylii*. Zresztg na te podobienstwa zwrécil uwage w Polsce Jan Bloniski,
zastanawiajac sie, czy Sep Szarzynski przejal obraz,wojowania” od Loyoli za
posrednictwem Erazma wtagnie:

52 R.Barthes Sade, Fourier, Loyola, przet. R. Lis, KR, Warszawa 1996, s. 45.

53 ). O'Malley Introduction do Collected Works of Erasmus, Spiritualia, University of Toronto Press,
Toronto 1988, s. 30-31.

54 M. Rotsaert Ignace de Loyola et les renouveaux spirituels en Castille au début du XV siécle, Centro
Ignaziano di Spiritualita, Roma 1982.
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na mysl przychodzi od razu ignacjanski ‘athleta Christi. Lecz Loyola za-
czerpnal go zapewne od Erazma skoro caly Enchiridion militis Christiani
opera sie na tej wlasnie metaforze.”

Moze wlasnie dlatego mdgl nie tak dawno napisaé:

Dzi$ doceniamy nie tylko wielko$¢ mysli Pascala, ale i zastugi Towarzy-
stwa Jezusowego. Przez diugi czas jedni patrzyli na jego dzieje wylacznie
przez panegiryczne okulary, inni tylko przez pryzmat pamfletow. Obecnie
staramy sie i§¢ rodkiem drogi, pamietajac przy tym, ze zabija tylko obo-
jetnos¢. Bo przeciez jedynie o ruchach i ludziach, ktorzy zostawili trwaly
$lad w dziejach polityki i kultury, pisze sie pamflety.*®

Dzisiaj na polskim rynku mamy obfito$¢ zaréwno rodzimej historiografii je-
zuickiej, jak i thumaczen podstawowej literatury przedmiotu. Mimo wszystko,
jak sie wydaje, problematyka ideologicznych uwarunkowan dziatalnosci To-
warzystwa Jezusowego w okresie reformacji i reformy katolickiej nie zostata
jeszcze wystarczajaco wyjasniona. Chwalcy renesansowej wolnosci nie bez
racji wskazywac bedg na jezuitow jako gléwnych przeciwnikéw humanistycz-
nego idealu®.

Gdy przed laty pisalem o zjawisku inkulturacji jako strategii duszpaster-
skiej stosowanej przez jezuitow, to zwracalem uwage na ich wrazliwo$¢ na
rézne konteksty kulturowe®®. Zaciekawil mnie wéwczas termin wprowadzony
do dyskusji nad polska kulturg religijng przez Janusza Tazbira, mianowicie:
sarmatyzacja polskiego katolicyzmu®. Do tematu relacji, a raczej swoiste-
go napiecia, jakie dalo sie odczué¢ w dzialalnosci jezuitéw polskich (konflikt

55 ). Btoniski Mikotaj Sep Szarzynski a poczgtki polskiego baroku, s. 185.

56 |. Tazbir Przeciwko jezuitom, w: tyzka dziegciu w ekumenicznym miodzie, Twoj Styl, Warszawa
2001, 8. 171-172.

57 Sam dwukrotnie probowatem wskazac na ztozonosc tej problematyki. Por. Czy Ignacy Loyola
byt przedstawicielem kontrreformacji?, w: Kultura staropolska - kultura europejska. Prace ofia-
rowane Januszowi Tazbirowi w siedemdziesigtg rocznice urodzin, s. 173-178; Jezuici wobec tra-
dycji humanistycznej. Zakon wyrosty z ducha erazmianskiego”, w: Rzeczpospolita wielu wyznan,
S.207-212.

58 S. Obirek Swoista inkulturacja - jezuicii sarmatyzm, ,Przeglad Powszechny” 2000 nr 2.

59 ). Tazbir Sarmatyzacja katolicyzmu w XVIl wieku, w: Wiek XVII - Konfrontacja - Barok. Prace z histo-
rii kultury, red. ). Pelc, Ossolineum, Wroctaw 1970, s. 7-37.
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miedzy wierno$cig Rzymowi a lojalnoscia wobec lokalnych pracodawcéw)
polski historyk wrocil w ksigzce poswieconej papiestwu. Chyba ma racje, gdy
sie zastanawia nad kierunkiem wplywu®. Inaczej méwigc, pytanie, czy to je-
zuici wplyneli na mentalnosé Polakdw, czy to raczej mentalnos$é sarmatéw
(polskiej szlachty) nie okazata sie mocniejsza, zdaje sie sugerowaé odpowiedz
twierdzacg na drugi czton supozycji:

Jezuici nie oparli sie réwniez procesowi sarmatyzacji katolicyzmu, ktd-
ry osiggnal swe apogeum na przelomie wiekdw XVII i XVIII. Termin
ten rozumiem jako dostosowanie pojeé religijnych oraz wyobrazen
o przeszlosci i zagadnien eschatologicznych do ustrojowo-polityczne;j
struktury Rzeczpospolitej, lacznie z ich folklorem i miejscows tradycja
historyczng.'

I to jest w istocie najwazniejszy problem:

Za bardziej zresztg interesujacy problem od ich (jezuitéw) wplywu na
spoleczenstwo uwazam problem ‘sarmatyzacji’ cztonkéw zakonu oraz
ceny, ktdrg za to zaplacit.®

Cena jest wysoka, bo w praktyce oznaczala rezygnacje z wysokich ideatéw
humanistycznych, elitarnej kultury, i znizenie sie do pospolitych gustéw i sar-
mackiej wlasnie, czyli w istocie antyintelektualnej kultury polskiej szlachty:

W bilansie dzialalno$ci jezuitéw polskich XVII stulecia trudno nie umie-
$ci¢ tej smutnej prawdy, iz w ostatecznym rozrachunku ‘czerep rubaszny’
sarmatyzmu wzigl wéwczas gore nad kulturalng elita zakonu.®

Ta przegrana polskich jezuitéw jest rdwniez znakomitg charakterystyka pol-
skiej religijnosci, ktéra juz wowczas stala sie zrodtem dwuznacznej dumy
ide facto ksenofobicznych zachowan polskiego spoleczenstwa.

60 |.Tazbir Szkice z dziejow papiestwa.
61 . Tazbir Jezuici miedzy Rzeczpospolitg a Rzymem, w: Szkice z dziejow, s. 96.
62 Tamze,s.75.

63 Tamze,s.127.
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Tutaj tez dostrzegam punkt styczny z dzisiejsza kontrreformacyjna religij-
noscig, ktéra przejmuje najgorsze cechy staropolskiego dziedzictwa, wzmoc-
nione romantycznym uniesieniem i jeszcze glebszym zmitologizowaniem
przeszlosci. Nie jest to oczywiscie tylko polska specyfika. Warto na koniec
odwotla¢ sie do znakomitych studiow krakowskiej slawistki Marii Bobrow-
nickiej, ktéra w ksiazce Narkotyk mitu zwrdcita uwage na destrukcyjne kon-
sekwencje przyjecia wyobrazen romantycznych dla calej Stowianszczyzny:
»Negatywne oddzialywanie mitu slowiariskiego na zesp6l poje¢ o narodowej
kulturze polegato na zafalszowaniu zrodel i charakteru rodzimej tradycji po-
szczegblnych naroddw stowianskich oraz na jej zubozeniu wskutek odciecia
sie od jej niektorych poktadéw”®. Nie musze dodawad, ze do mitu romantycz-
nego chetnie odwoluje sie Koscid! katolicki, upatrujac wlasnie w romanty-
zmie zrodla swojej legitymacji. Jak wiadomo, to wlasnie proza Piotra Skargi
i dziedzictwo romantycznych wieszczéw bylo stalym punktem odniesienia
dla Jana Pawta II, ktéry zdominowal imaginarium religijne polskiego katoli-
cyzmu w chwili obecnej. Dlatego ma racje Bobrownicka (nawiasem méwiac,
zaprzyjazniona wlasnie z Janem Pawlem II od czaséw wspdlnych studiéw
polonistycznych na Uniwersytecie Jagiellonskim tuz przed II wojna swiato-
wa), gdy domaga sie rewizji podstawowych kategorii kulturowych wlasnie
w III RP, po zmianie systemu politycznego:

Przewr6t pojeciowy zwigzany z upadkiem komunizmu i kompromitacjg
inspirowanych przezen teorii kultury rodzi gwaltowna potrzebe demito-
logizacji spotecznej swiadomosci narodéw stowianskich, lecz w pierwszej
kolejnosci demitologizacja ta obejmuje kategorie myslenia politycznego;
proba rewizji poje¢ w zakresie narodowych kultur znajduje sie jeszcze in
statu nascendi.®

Po dwudziestu latach naturalnie wiele sie zmienilo w refleksji nad wspo-
mnianymi kategoriami kulturowymi, co staralem sie pokazaé w pierwszej
cze$ci moich rozwazan. Niemniej jednak postulat objecia tg krytyczng reflek-
sja katolickiej religijnosci pozostaje palaca potrzeba chwili. W opublikowa-
nym w 2006 roku réwnie przenikliwym studium Patologie tozsamosci narodowej
w postkomunistycznych krajach stowiarskich Bobrownicka zwrdcila tez uwage na

64 M. Bobrownicka Narkotyk mitu. Szkice o swiadomosci narodowej i kulturowej Stowian zachodnich
i potudniowych, Universitas, Krakow 1995, s. 24.

65 Tamze,s.9o.
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renesans w krajach postkomunistycznych ideologii nacjonalistycznej, ktéra
swoj triumf swiecita w okresie miedzywojennym, i pisze wrecz o powrocie
w Polsce do dyskursu nacjonalistycznego:

Nie mozna jednak ukrywad, ze obok tych pozytywnych przejawéw my-
$li narodowej szerzy! sie tez infantylny nacjonalizm sarmacki, majacy
swe zrddlo zardwno w endeckiej tradycji, jak i we frustracji szukajgcej
kozla ofiarnego niepowodzen. Krzykliwy w okresie miedzywojennym,
przytlumiony troche w czasach sowieckich, podniést gtowe w latach
III Rzeczypospolitej, orientalizujac ja bardziej niz zacofanie gospodar-
cze. Daje bowiem latwe odpowiedzi i pewnos¢ wlasnych racji, zwalnia
od myslenia, podsuwa czarno-biate schematy i kozta ofiarnego spoza
wlasnego kregu. Jest jednym z najgrozniejszych zjawisk wspolczesnego
zycia spolecznego.®

Diagnoza Bobrownickiej stala sie spelnionym proroctwem pod pidrem ide-
ologéw tzw. IV Rzeczpospolitej. Przy silnym glosie Kosciola zagrozone by-
wajg mechanizmy odwolujace sie do procedur panstwa demokratycznego.
Do ich istoty nalezy wielo$¢ swiatopogladéw i $cieranie sie racji, czasem
przeciwnych. Tymczasem wlasnie Kosciol katolicki w Polsce nie tylko nie
chce zaakceptowaé podstawowych regul demokracji, ale robi wszystko, by
przekonaé polskich katolikow, ze wlasnie na tym polega prawdziwy katoli-
cyzm. Tymczasem jest to istota mentalnosci i poboznosci kontrreformacyjnej,
ktdra byta zaprzeczeniem zrodlowego impulsu, ktory zrodzit chrzescijanstwo.
W moim przekonaniu przezwyciezenie klopotliwego dziedzictwa kontrrefor-
magji jest nie tylko mozliwe, ale i konieczne, jesli katolicyzm polski nie chce
sie na wlasne zyczenie zmarginalizowad.

Tak nie musi by¢

W czesci drugiej traktujacej o sarmatyzacji polskiego katolicyzmu i nega-
tywnych skutkach tego procesu wykazalem, ze jezuici nie tylko uczestni-
czyli w tym procesie, ale sami padli jego ofiarg. Byly jednak przypadki, kiedy
duchowym synom Ignacego Loyoli udalo sie nie tylko zachowaé pierwotng
inspiracje plynaca z podstawowego doswiadczenia, jakim byly i s Cwiczenia

66 M. Bobrownicka Patologie tozsamosci narodowej w postkomunistycznych krajach stowiariskich,
Universitas, Krakdw 2006, s. 121.
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duchowe, ale na podstawie tego wiasnie fundujacego przezycia wypracowac
nowatorskie formy katolicyzmu.

Z koniecznosci moge je tylko zasygnalizowa¢, odkladajac na inng okazje
pelniejsze opracowanie tego w istocie fascynujacego i nieznanego tematu.
Zwrdcil naih uwage jako pierwszy bodajze Roland Barthes w przywolywa-
nym juz tekécie poswieconym wiasnie Cwiczeniom duchowym. Ot6z zdaniem
francuskiego semiologa kluczem do zrozumienia tego tekstu, a wiec réwniez
opartej na nim duchowosci, jest jego zamierzona otwarto$¢. Pisze Barthes:

Réznorodny tekst Cwiczeri jest dramatyczny. Dramat jest tutaj dramatem
rozmowy; z jednej strony ¢wiczacy przypomina podmiot, ktory mowi nie
znajac konica zdania, w ktdre jest zaangazowany; przezywa niepelnosé
tanicucha mowy, otwartos$¢ syntagmy, oddzielony jest od doskonalosci
jezyka najego asertywnym zamknieciu; z drugiej strony fundament kaz-
dego slowa, czyli rozmowa, nie jest mu dany, musi go zdobywaé, wyna-
lez¢ jezyk, w jakim ma zwrdcic sie do bostwa i przygotowac jego mozliwa
odpowiedz: ¢wiczacy musi zatem wzigc na siebie ogromna, a przeciez
niepewng prace konstruktora jezyka, logo-technika.”

Ta otwarta i w istocie oczekujaca na dopelnienie struktura sprawia, ze je-
zuita (a wlasciwie kazdy czlowiek, ktéremu bliska jest jezuicka duchowo$¢)
z rownym szacunkiem traktuje pojawiajace sie w zyciu mozliwosci wyboru
izadnego nie traktuje w sposob uprzywilejowany:

Paradoksalnym celem Ignacjaniskiego drzewa jest rOwnowazenie
elementéw wyboru, a nie, jak mozna by byto oczekiwacé, uprzywilejowy-
wanie jednego z nich; poniewaz zakodowany zostal apel do znaku Boga,
anie po prostu sam ten znak.*®

W praktyce oznacza to (a w kazdym razie powinno oznaczac) gotowosé
zmiany wlasnego stanowiska, jesli istniejg ku temu wystarczajgce przestanki.
I wlasnie ta postawa przyniosta zaskakujgce propozycje rozwiazania
pojawiajgcych sie w XX i XXI wieku dylematéw, przed jakimi stangl ka-
tolicyzm. Jedng z pierwszych byta filozofia dialogu wypracowana przez

67 R.Barthes Sade, Fourier, Loyola, s. 50.

68 Tamze,s. 64.
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amerykanskiego jezuite Waltera Onga®, ktory powiedzial wprost: ,Podejscie
dialogiczne oznacza, ze ty nie wiesz, gdzie ono cie zaprowadzi. Mozesz by¢
zmieniony przez drugiego cztowieka, a on moze by¢ zmieniony przez cie-
bie"”. Inny jezuita, Jacques Dupuis, ktdry przez czterdziesci lat wykladal na
uczelniach jezuickich w Indiach, tam wypracowal gléwne zreby swojej teolo-
gii, ktora nie bez racji nazywa ,jakosciowym skokiem”, a nawet , przewrotem
kopernikanskim” w teologii katolickiej. Polega on gléwnie na przejsciu od
tradycyjnego ekskluzywizmu teologicznego do umiarkowanego pluralizmu,
czyli uznania réwnorzednego charakteru réznych drég do Boga:

Jestem $wiadom, ze zaproponowalem co$, co nazwatem jakosciowym
skokiem’, ktéry otworzy nowe horyzonty w tym, co nawet dzisiaj jest ofi-
cjalnym nauczaniem Magisterium Kosciota, chociaz myslatem i mysle,
ze te nowe horyzonty sg gleboko zakorzenione w zywej tradycji Kosciola
ina niej buduja.”

Ten rodzaj myslenia teologicznego zostal wypracowany w pluralistycznym
kontekscie religijnym, czesto w sytuacji, gdy katolicyzm stanowi mniejszo$¢
i musi nawiaza¢ kontakt z dominujacymi systemami wierzen.

Jeden z uczniéw Dupuis, indyjski jezuita Michael Amaladoss, pokazal,
jak wpisanie postaci i nauczania Jezusa w kontekst indyjski odstania in-
kulturacyjny potencjal samego chrzescijanstwa’™. Podobnie inny jezuita
amerykanski pracujacy na Uniwersytecie Harvarda, Francis X. Clooney,
zglebiajgc $wiete teksty Hindusow dostrzegl nie tylko ich gteboki zwigzek
z przestaniem biblijnym, ale pokazal, jak ich zestawienie wzbogaca obie
te tradycje. Pozwolilo mu to wypracowa¢ nowatorska teologie poréwnaw-
cz3, ktdra stanowi znakomity przyklad komplementarnosci réznych tradycji
religijnych”™. Réwnie interesujgco przestawia sie propozycja hiszpanskie-

69 Por.s. Obirek Uskrzydlony umyst. Antropologia stowa Waltera Onga, Wydawnictwa UW, Warsza-
wa 2010.

70 An Ong Reader. Challenges for Futher Inquiry, ed. T.). Farrell, P.A. Soukup, Cresskill, New Jersey
2002,5.91.

71 ). Dupuis Chrzescijanistwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, przet. s. Obirek, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2003, s.348.

72 M. Amaladoss The Asian Jesus, Orbis Books, New York, 2006.

73 F.X. Clooney Comparative Theology. Deep Learning Across Religious Borders, Wiley-Blackwell,
Oxford 2010.
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go jezuity Jona Sobrino, jednego z gtéwnych przedstawicieli teologii wy-
zwolenia, ktéry z powodzeniem wpisal przeslanie ewangelii w zmagania
sie narodéw Ameryki Eacinskiej z opresyjnymi strukturami spotecznymi™.
Z perspektywy niniejszych rozwazan warto tez zwrdci¢ uwage na oryginal-
ng koncepcje Jezusa jako symbolu Boga wypracowang rowniez przez ame-
rykanskiego jezuite Rogera Haighta, ktéremu udalo sie nawigzaé tworczy
dialog z postmodernizmem?. Najdalej w laczeniu religii chrzescijanskiej
z innymi tradycjami religijnymi, w tym zwlaszcza z religiami Dalekiego
Wschodu, posungt sie (pozostajac w granicach ortodoksji katolickiej) ame-
rykanski teolog pochodzenia wietnamskiego Peter C. Phan, wykladajacy na
jezuickim uniwersytecie Georgetown w Waszyngtonie. W jego przekonaniu
jednoczesna przynaleznos¢ do réznych religii nie tylko nie jest sprzeczna
z podstawowymi przeswiadczeniami chrze$cijanstwa, ale jest ich najpel-
niejsza realizacjg™. To tylko niektére przyklady nowatorskiego spojrzenia
na wlasng tradycje religijng. Nie musze podkres$lad, ze s one radykalnym
przeciwienstwem tak pieczolowicie pielegnowanej nad Wistg poboznosci
kontrreformacyjne;j.

74 ). Sobrino Jesus the Liberator. A Historical Theological Reading of Jesus of Nazareth, Orbis Books,
New York 1993.

75 R. Haight Jesus Symbol of God, Orbis Books, New York 2002.

76 P. C. Phan Being Religious Intereligiously. Asian Perspectives on Interfaith Dialogue, Orbis Books,
New York 2004.
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Abstract

Stanistaw Obirek
UNIVERSITY OF WARSAW
Piety and Counter-Reformation in the Catholic Church of the Third Polish Republic

According to Obirek, Catholic piety, the principal determinant of Polish national iden-
tity, is "an unrepresented world” at present — both in the cultural sphere and in critical

discourses. We are faced with a lack of suitable categories and concepts to name the

profound changes that have marked Polish consciousness in the era of globalization.
Obirek demonstrates on the one hand the historical rootedness of contemporary reli-
gious behaviours, and on the other hand he points out alternative behaviours. During

the Second Vatican Council (1962-1965) the Catholic Church made a quantum leap

and resulted in a Copernican revolution in Catholic theology. Its main legacy is to have

effected a transition from traditional theological exclusiveness towards moderate plural-
ism; different paths towards God were recognized as equivalent.
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