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Alina Molisak, JUDAIZM JAKO LOS. RZECZ O BOGDANIE WOJDOW-
SKIM. Warszawa 2004. Wydawnictwo ,,Cyklady”, ss. 382, 2 nlb.

Monografia Aliny Molisak poswigcona Bogdanowi Wojdowskiemu to ksiazka wazna
dla polskiego literaturoznawstwa. Brakowato w nim bowiem od dawna cato$ciowego opra-
cowania wazkiej tworczosci tego autora, a szczegdlnie jej ogladu w perspektywie zydow-
skiej — wszak Wojdowski to pisarz polski, lecz prawie cata jego spuscizna dotyczy $wia-
ta zydowskiego z czasow Zagtady i po niej. Ponadto wydawato sig, ze po opracowaniu
Eugenii Prokop-Janiec Miedzywojenna literatura polsko-zZydowska jako zjawisko kulturo-
we i artystyczne (Krakow 1992) nalezy ostatecznie traktowac literature polsko-zydowska
XX w. jako rozdzial oméwiony i zamknigty. Tymczasem Molisak nie tylko pokazuje spu-
Scizng Wojdowskiego w kontekscie judaizmu i szeroko pojetej kultury zydowskiej (choé¢
jest to glowna mysl ksiazki), lecz rozszerza perspektywe, prezentujac t¢ tworczos¢ na tle
fenomenu polsko-zydowskich ,,ocalencéw” literackich (Stryjkowskiego, Grynberga, Rud-
nickiego), opisujacych w swych tekstach $wiat Zydow polskich.

Autorka przyjmuje dwa wstepne zatozenia badawcze — ,,Po pierwsze: aby omowic
cato$¢ dorobku autora, trzeba zajac si¢ nie tylko jego tekstami prozatorskimi, ale takze
interesujacym dorobkiem krytycznym [...]. [...] Po drugie — co wydaje si¢ mie¢ istotne
znaczenie dla interpretacji tekstow — [...] tworczosci Wojdowskiego nie mozna oddzieli¢
od jego biografii” (s. 18—19). Z tym drugim wiaze si¢ postawiona przez nig teza o $wiado-
mie kreowanej przez pisarza ,,przestrzeni autobiograficznej” (s. 19). Stad tez wstepne ob-
serwacje skupiaja si¢ wokot doswiadczen rodzinnych autora, preferencji ideowych jego
rodzicow, ich stosunku do religii: ,,Domowa atmosfera byta, jak si¢ zdaje, mieszaning
tradycji judaizmu (nicortodoksyjnego) oraz tendencji asymilacyjnych zabarwionych lewi-
cowo” (s. 23). Badaczka s$ledzi losy okupacyjne swoich bohaterow: pobyt w getcie, a na-
stepnie ucieczke Wojdowskiego i jego zycie na ,,aryjskich papierach”. Pokazuje, co robit
po wojnie, jak trudna byta jego Sciezka edukacyjna; akcentuje wptyw na niego osobowosci
profesora Zdzistawa Libery, ktory nie tylko zaszczepit mu mitos¢ do polskiej literatury, ale
i rozbudzit marzenia o karierze pisarskiej; przypomina, jak w r. 1949 rozpoczat studia po-
lonistyczne na Uniwersytecie Warszawskim, by po ich ukonczeniu zaja¢ si¢ dziatalnoscia
dziennikarska oraz krytycznoliteracka na famach takich czasopism, jak ,,Przeglad Kultu-
ralny”, ,,Zycie Literackie”, ,,Wie$” oraz ,,Wspolczesnos$¢” (lista periodykow, z ktorymi
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wspolpracowat pdzniej, jest o wiele dluzsza — jak pokazuja to aneksy). Juz wtedy (w la-
tach pigédziesiatych XX w.) — co konsekwentnie podkresla Molisak — ,,Wojdowski swia-
domie wybiera trwanie przy swoim zydostwie” (s. 35), takze w literaturze, jakby na prze-
koér panujacej wowczas atmosferze ideologicznej. Tak wige temat zydowski (i marginalnie
—wiejski) wystgpowatl w jego tworczosci poczawszy od debiutanckiego zbioru opowiadan
Wakacje Hioba (1962), poprzez opus magnum — Chleb rzucony umartym (1971), az po
teksty ostatnie, zebrane w tomie opowiadan Krzywe drogi (1987), oraz posmiertnie wyda-
na mikropowie$¢ Tamta strona (1997).

Wojdowski pokazany jest w omawianej monografii jako pisarz, ktory nicustannie zmaga
si¢ z odkryciem swojej osobistej misji oraz wlasnego miejsca w polskiej literaturze. Po-
przez lekture przywolywanych zapisow z jego dziennikéw widaé, ze autor ten staje si¢
konsekwentnie, podobnie jak Grynberg, tworca jednego tematu — Zaglady.

Chociaz w Wakacjach Hioba zydowskie doswiadczenie z lat 1939-1945 jeszcze nie
jest dla autora fenomenem dziejowym (zréwnuje je z polskimi przezyciami wojennymi),
to juz w Chlebie rzuconym umartym (poglgbionym studium na temat tragicznego losu pol-
skich Zydéw w tym okresie) widziane jest jako ,.centralne zdarzenie w historii cywilizacji
europejskiej” (s. 94).

Molisak szuka w tworczosci Wojdowskiego wszelkich mozliwych zwiazkow z jego
zyciem, podajac wiele argumentow na potwierdzenie wstgpnej tezy o autobiograficznym
charakterze tej spuscizny i ukazanej w niej roli pisarza, bedacego jednoczeénie ,,obserwa-
torem $wiata, przekazujacym innym zapamigtane wazkie zdarzenia” (s. 101), i wyrazicie-
lem swoich wlasnych stanow emocjonalnych. Osoba, poprzez ktdra najczesciej widaé te
podwdjna ekspresje, jest gtdéwny bohater Chleba rzuconego umartym — Dawidek Fremde
(nazwisko to z niemieckiego przettumaczyé mozna jako ‘obcy’). W jednym z wywiadow
udzielonych na poczatku lat dziewigcdziesiatych Wojdowski mowit wprost: ,,Dawid jest
mna (nie stworzytem zadnej sztucznej kreacji narratora) [...]” (cyt. na s. 102). Pisarz —
zdaniem autorki — nie dazyt jednak do wyeksponowania wtasnego doswiadczenia Zagta-
dy, lecz chciat przedstawié syntezg zydowskiego losu w ,,wersji prywatnej” (s. 104). W tym
tez miejscu badaczka werbalizuje gldowna mysl interpretacyjna rozprawy, dotyczaca za-
réwno opus magnum Wojdowskiego, jak i calej jego tworczosci: ,,W pracy proponuje taki
wtlasnie, odnoszacy sig¢ do tradycji judaizmu, klucz interpretacyjny, jeden z wielu mozli-
wych do odczytania powiesci. Przypominam, iz judaizm przywotywany jest tu jako kon-
tekst cywilizacyjny i kulturowy, nieograniczony do wymiaru religijnego. [...] Judaizm jest
w calym tekscie powiesci wyrazista tradycja kulturowa” (s. 106-107).

Dalsze obserwacje Molisak sa konsekwentnymi probami osadzania poszczegdlnych
elementow konstrukcyjnych tej prozy w przywotanym kontekscie. Na poczatku badaczka
poddaje wigc analizie sposoby organizacji czasu, pokazujac jego trzy odmiany: ,,Czas get-
ta doznaje szczegolnej deformacji, uwydatnia t¢ bez-czasowo$¢, skupienie na terazniej-
szo$ci wowczas, gdy przeszto$¢ podlega mityzacji, za$ przysztos¢ ma tak niepewny status,
ze wihasciwie nie istnieje” (s. 110). Jednoczesnie stwierdza, iz bohaterowie powiesci ,,2yja
wedle innego kalendarza, porzadku wyznaczanego rytmem zydowskich §wiat” (s. 112).

Nastepnie przechodzi do analizy oraz interpretacji sposobow organizacji przestrzeni.
Pisze: ,,kluczowym $rodkiem [...] jest w powiesci Wojdowskiego podziat Swiata na »te« 1
»tamta« strong” (s. 113). O$ symetrii stanowi tu mur getta, bedacy linig oddziclajaca od
siebie dwa $wiaty: zycia i $mierci, pokazany przez autora rowniez w jego znaczeniu mi-
tycznym — jako materializujacy si¢ architektoniczny fragment wspotczesnej wiezy Babel,
oraz mistycznym — jako granica migdzy dwiema kosmicznymi strefami. W obrazie tym
Molisak odnajduje schemat sitra achra (aram. ‘tamta strona, druga strona, strona zla’) —
konstytuujacy si¢ element kosmologiczny pozostajacy w opozycji do Bozego swiata po-
rzadku 1 harmonii (bgdacy tematem jednego z traktatéw Ksiegi Zohar). ,,Tamta strona”
w Chlebie rzuconym umarltym przywolywana jest zawsze w chwilach szczegdlne donio-
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stych — balansowania bohaterow na granicy egzystencji. Jednak binarny schemat rodem
z Kabaly jest w czasach Zaglady zaburzony — ,,po obu bowiem stronach tak uksztattowa-
nego $wiata mamy do czynienia ze splataniem dobra i zta” (s. 167). Paradoksalnie, za-
mknigta przestrzen getta, cho¢ tragicznie ogranicza gldwnego bohatera oraz innych tam
zyjacych, rownoczes$nie staje sig ,,znakiem dookreslenia tozsamosci” (s. 116). Warszawa
aryjska wydaje si¢ bohaterowi powiesci ,,miejscem obcym”, tworzacym jedynie ,,pozor
wolno$ci”, tak naprawde nie bedac ,,strona zycia”. Szkoda, ze badaczka nie pokusita si¢
o odszukanie tez innych tropéw zwiazanych z mistyka zydowska, w prozie Wojdowskie-
go bowiem mozna znalez¢ ich wigcej.

Wazna obserwacja Molisak jest dostrzezenie u pisarza takiego rozumienia historii,
ktére jest przeciwstawione pamigci (charakterystycznego dla judaizmu):

,Historia to zamknigty rozdziat, zdarzenie prawdziwe, ale minione. Wazniejsza staje
si¢ prawdziwa opowie$¢ o zdarzeniu, pamig¢ pozwalajaca uobecnié przesztosé. Odbiodr
tekstu, obcowanie z zapisem staje si¢ wWowczas pozaczasowym obcowaniem, tak jakby to,
co wtedy — dziato si¢ tu i teraz.

Odniesienia do tradycji pozwalaja traktowac takze tekst prozatorski jako rodzaj swo-
istego dyskursu, korespondencji i zarazem dyskusji z tekstami kultury, przede wszystkim
za$ z dziedzictwem judaizmu” (s. 123).

Dziwi fakt, ze w swoich rozwazaniach Molisak nie szuka analogii migdzy proza Woj-
dowskiego a tworczoscia innych polskich autorow pochodzenia zydowskiego podejmuja-
cych tematyke getta, ale bada zwiazki z proza Tadeusza Borowskiego, dochodzac zreszta
miejscami do banalnych wnioskéw: ,,0to, tak jak Borowski pokazal wspotczesnym czto-
wieka »zlagrowanego«, tak Wojdowski zwraca uwage odbiorcow na »ugettowienie« jed-
nostki” (s. 121).

Przesledzenie destrukcji, ktdra w powiesci naznaczono swiat zydowski, jest kolejnym
krokiem w obserwacjach badaczki. Pokazuje ona zaklécenia w funkcjonowaniu $wiat zy-
dowskich, takich jak Rosz Ha-szana, Jom Kipur, Purim (,,wyeksponowane jako metafora
zydowskiego losu”, s. 129) czy Pesach. Spostrzega tez, ze mit Eliasza, zwigzany silnie
z tym ostatnim $wigtem, zaskakujaco potaczony zostat z antysemickim mitem Madaga-
skaru. Biblijne toposy (np. Abrahama, wyjscia z Egiptu, §wiatyni, snéw prorockich) zy-
skuja tu calkowicie inne znaczenia — w wigkszosci symbolizuja juz nie etapy w historii
Zbawienia, lecz sama Zagtadg. Sa proba mowienia o niej w sposob zrozumialy dla czytel-
nika wywodzacego si¢ z kultury hellenistycznej. (W opowiadaniu Plac Grzybowski z pdz-
niejszego tomu Maly czlowiek, nieme ptasze, klatka i swiat to wlasnie, jak pisze Molisak,
,Swiadomos¢ zagrozenia odréznia chtopca z getta, prowadzonego przez ojca na plac Grzy-
bowski, od Izaaka wiedzionego przez Abrahama na gore Moria”, s. 230.) Swiat Szoa ma
wige swoj paradygmat w Biblii 1 jednoczesnie zamyka w sobie ostatecznie historig ludu
wybranego.

Ci Zydzi, ktorzy w getcie cheieli obchodzié $wieta, narazeni byli na przesladowania,
ito nie tylko ze strony Niemcow, zmuszajacych ich do bluznierczych modlitw czy do
zaprzeczenia aksjologii. Nie rozumieli ich rowniez najblizsi: ,, Jakow, Jakow, tym wiecz-
nym staniem w oknie chleba nie wymodlisz. Rzu¢ tates, zamknij Tore” (Chleb rzucony
umartym, cyt.nas. 131). Wielu Zydow pozostato jednak wiernych judaizmowi nawet w tych
ekstremalnych sytuacjach — modlili si¢ zar6wno w zamaskowanych boznicach, na ulicy,
jak i podczas deportacji na Umschlagplatz. Zrodlem tych po wielekro¢ bohaterskich po-
staw byla silna wiara.

Molisak dokonuje poglebionej obserwacji prawie wszystkich pierwszoplanowych
postaci Chleba rzuconego umarfym i ich stosunku do judaizmu. W swym ogladzie uzywa
kategorii ontologicznych, wedle ktorych Zydem sie jest nie poprzez religie albo wyboér
etyki, ale przede wszystkim ze wzgledu na wspolnote losu, a takze stosunek do zycia,
ktore jest nadrzedna wartoscia (kidusz ha-chajim). Badaczka zauwaza przy okazji jedna
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z wazniejszych cech tego napisanego znakomita polszczyzna utworu, rozgrywajacego si¢
na ulicach Warszawy — brak znaczacych polskich bohateréw i w ogéle nie-Zydow. Niem-
cy potraktowani sa drugoplanowo, a Polakoéw (poza granatowymi policjantami oraz poja-
wiajacym si¢ w partiach retrospekcji chtopem Hrybka) po prostu nie ma. Mozna dowie-
dzie¢ sig o nich tylko tyle, ze Zyja po niebezpiecznej i wrogiej dla postaci powiesci stronie
muru. Tak wiec bohaterowie wiasciwi Chleba rzuconego umartym to Zydzi reprezentuja-
cy rozne warstwy spoleczne i tradycje judaizmu. Laczy ich jezyk, lecz paradoksalnie nie
zydowski (jidysz), pojawiajacy si¢ w powiesci marginalnie, ale polski, w ktorym mysla,
pisza i moéwia. W kontekscie tym Holokaust nie jest wigc jedynie tragedia wewnatrzzy-
dowska, lecz — z punktu widzenia kulturowego — sprawa polska. Obok polskiego szcze-
g6lna role pelni hebrajski — jezyk modlitw, nawotywan zebraczych, przede wszystkim zas
Tory 1 judaizmu: ,,Bohater stuchajacy réznego brzmienia »starej mowy« dostrzegat jej Spiew-
nos¢, fagodnos¢ w glosie ojca, wszelkie dzwigki od krzyku po $miech, towarzyszace mo-
wie dziadka, chrapliwos¢ i twardos¢, ktore budzily niepokoj, gdy uzywata hebrajszczyzny
ciotka Chawa. Lekcje, jakie odbywat Dawid, przyczynity si¢ do trwania w pamigci chiop-
ca »muzyki mowy iwrit« [tj. hebrajskiej], rozumial intuicyjnie jej wielowiekowa obec-
no$¢, zapamigtywat na zawsze dzwigki, ktore staly si¢ znamieniem acznosci z judaizmem,
sprawialy, ze ksztaltowata si¢ jego przynalezno$¢ cywilizacyjna” (s. 204).

Ostatnia kwestia w analizie wystepujacych u Wojdowskiego postaci jest polifonicz-
no$¢ ich wypowiedzi, tworzacych w powiesci dyskurs filozoficzny: ,,wielo$¢ postaw, roz-
nych zapatrywan, [...] modeli mys$lenia” (s. 141). Jednakze ,,symultaniczno$¢ zapisu gto-
sow [...] wtekscie” jest dla badaczki jedynie , metoda uksztattowania [...] scen zbioro-
wych” (s. 213) inie taczy ich ona w zaden sposob z tradycja judaizmu. Tymczasem
Wojdowski konstruujac je, wyraznie nasladowat stylistyke Talmudu.

Molisak w swej rozprawie podejmuje wazkie kwestie filozoficzno-teologiczne. Przy-
glada si¢ temu, jak bohaterowie rozwazaja istnienie dobrego Absolutu w ztym $wiecie
(teodycea). Postrzegaja oni Boga w sposob zréznicowany, co nie dziwi znajacych juda-
izm. Ten naturalnie wpisany w 6w system pluralizm badaczka jednak osobliwie kategory-
zuje: ,,Podczas lektury napotykamy réznorodne postawy wobec religii — od ortodoksyjne;j
(przybysze z prowincji, ktorzy uratowali Tore, chasydzi z Cieptej), przez religijna (dzia-
dek, ojciec), po buntownicze odrzucenie wiary (wujowie) i zdystansowany agnostycyzm
(Baum)” (s. 214).

Z konstatacji tej mozna wyprowadzi¢ kilka mylnych wnioskow. Po pierwsze, ze po-
stawa ortodoksyjna nie jest postawa religijna; po drugie, Ze wujowie sg ateistami, a po
trzecie, ze oprocz postawy agnostycyzmu istnieje jeszcze bardziej rozwinigta inna jego
forma — agnostycyzm ,,zdystansowany”. W wypadku pierwszym wydaje si¢, ze autorka
uzyta po prostu kategorii przynaleznych do dwoch réznych porzadkéw, postawa ortodok-
syjna bowiem w judaizmie zawsze reprezentuje okreslony nurt religijny, obok konserwa-
tywnego i reformowanego. O tym, Ze podziat ten jest dla autorki raczej obcy, mozna prze-
konac si¢ takze w dalszej partii ksiazki, gdzie pada stwierdzenie: ,,Wojdowski wyraznie
nie traktowat ani panstwa Izrael, ani tych odmian judaizmu — od liberalnego i reformowa-
nego po konserwatywny i ortodoksyjny — jakie rozwingty si¢ przede wszystkim w Amery-
ce, jako prawowitych dziedzicow europejskich Zydow” (s. 317). Judaizm liberalny (wy-
stepujacy zreszta tylko w Wielkiej Brytanii) sam w sobie jest jedynie marginalnym ru-
chem w obr¢bie nurtu reformowanego. Przy okazji warto nadmienié, iz w Ameryce
czgstokro¢ okreslenie L liberalny” uzywane jest (nie do konca zreszta poprawnie) jako sy-
nonim stowa ,,reformowany”. Co do wujow Dawida, to nalezy podkreslié, iz postawa kon-
testacji 1 sprzeciwu najzupetniej miesci si¢ w obregbie dyskursu judaistycznego i nie jest
uznawana za wyznacznik odejscia od wiary (zob. teologi¢ Richarda Rubinsteina). Znajdu-
je ona bowiem odzwierciedlenie w starozytnym toposie judejskim modlitwy-dyskursu-
-walki z Bogiem (np. Ksiega Rodzaju 32, 25-33). Termin za$ ,,zdystansowany agnosty-
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cyzm” jest nieprawidlowy, i to przede wszystkim pod wzgledem jezykowym. Tak wigc
oprocz tego, iz z punktu widzenia poprawnosci jezykowej ,,czegos” zdystansowac si¢ nie
da, to ,,zdystansowany agnostycyzm” po prostu nie istnieje (by¢é moze, autorce chodzito tu
0 ateizm).

Dalsze obserwacje Molisak poswigca opowiadaniom z tomu Maly czlowiek, nieme
ptasze, klatka i swiat, wydanego cztery lata po opublikowaniu powiesci Chleb rzucony
umartym, a szczegolnie long short story pt. Sciezka. Wszystkie utwory z owego zbioru,
bedace w swej istocie swoistymi miniaturami epickimi, obracaja si¢ wokot §wiata warto-
éci, a,los Alki [tj. bohaterki Sciezki] stanowi ostateczne dopelnienie losu Dawida. [...]
Wyrazna jest tu $wiadomos¢ tego, ze »skazanie na zycie« trwac bedzie lata cate, 6w rodzaj
»klatwy«, jaka dziadek obdarzyt chtopca, wypelnia si¢ catkowicie w losie Alki — w za-
przeczeniu siebie, swej istoty tozsamosci, wigzi z bliskimi, z tymi, ktorzy zwiazani byli
kulturowym kregiem judaizmu, w zaprzeczeniu kazdej wartosci [...]” (s. 237-238).

Bardzo ciekawa czg$¢ omawianej ksiazki stanowi studium ostatniej fazy zycia i twor-
czos$ci pisarza, obejmujacej druga potowe lat siedemdziesiatych i lata osiemdziesiate, az
po jego tragiczng $Smier¢ w 1994 roku. W tym okresie literat stawia diagnoz¢ kondycji
polskiej diaspory po Marcu 1968 (opowiadania Pascha, Krzywe drogi, Tamta strona). Stan
ten badaczka okresla jako poczucie ,,0sobliwego zycia na pograniczu §wiatow — tego obec-
nego i tamtego, widmowego” (s. 284). Zydzi polscy z ostatnich dekad XX w. sa samotni,
wewngtrznie rozproszeni, jak zawsze naznaczeni innos$cia, zatracajacy powoli swoja toz-
samos¢, postrzegajacy wilasny byt ,,w kategoriach klatwy” (s. 305), gleboko odczuwajacy
antysemicka atmosfer¢ pomarcows i pierwszych dni stanu wojennego. Molisak §wietnie
zestawia fragmenty opublikowanych utworéw Wojdowskiego z maszynopisem z archi-
wum, pokazujac $lady ingerencji cenzury i proby jej obchodzenia przez autora. Obok przy-
taczanych prywatnych listow pisarza to chyba jeden z najbardziej intrygujacych fragmen-
tow ksigzki.

Do monografii autorstwa Molisak nie pasuje rozdzial piaty: Cuda i religia zycia co-
dziennego w ,, Konotopie”, traktujacy o nurcie chtopskim w prozie Wojdowskiego. I nie
przekonuja zupehie argumenty badaczki o ,,odrgbnym uniwersum” (s. 249), o zaintereso-
waniach pisarza religia (katolicyzm w miejsce judaizmu, zob. s. 252) czy o §wiadomym
tworzeniu w tej tematyce azylu bedacego ,,rodzajem ucieczki” (s. 275). Oczywiscie, moz-
na zgodzi¢ si¢ ze zdaniem Molisak, ze ,,wybdr probleméw koresponduje z tymi partiami
dorobku pisarskiego, ktore dotycza losow zydowskich” (s. 275-276), lecz czemu ma stu-
zy¢ ich tak drobiazgowa i w efekcie stabo zwiazana z wtasciwa problematyka monografii
analiza? Odnosi si¢ wrazenie, ze ta czg$¢ jest sztucznie dotaczona do wywodu o judaizmie
w tworczosci tego autora. Cala sprawg ewentualnie mozna by skwitowacé kilkoma zdania-
mi we wstepie.

Wojdowski w jednym z ostatnich swych tekstow: Judaizm jako los', od ktorego Moli-
sak zapozyczyta tytut dla swej monografii, skupia si¢ catkowicie na fenomenie zydowskiego
trwania. Autorka zauwaza, ze w eseju probuje on przede wszystkim okresli¢ wlasna tozsa-
mos$¢ — ,,Zyda, polskiego pisarza” (s. 347) — kogos$ z natury Innego, pokazuje konsekwen-
cje Zagtady, drobiazgowo roztrzasa rozne relacje do judaizmu i kultury zydowskie;j.

Ostatni rozdzial monografii dotyczy kwartalnika ,,Mosada”, ktory miat by¢ dzietem
zycia Wojdowskiego. Czasopismo to, zaplanowane przez niego bardzo skrupulatnie i am-
bitnie, stalo sig¢ ostatecznie efemeryda — ukazat si¢ jedynie pierwszy numer. Z jego zawar-

' Z ksiazki Molisak trudno si¢ dowiedzie¢, kiedy teksty ten opublikowano w ,,Pulsie”: czy
wr. 1993 w nrze 3 — zob. przypis 6 nas. 312; czy wr. 1991 w nrach 5-6 — zob. przypis 18 na s. 317,
z przypiséw 20 i 21 na s. 318 mozna si¢ jedynie domysli¢, ze chodzi o dwie wersje opublikowane
w odstgpie dwoch lat, ale w aneksie Dorobek literacki esej ten wymieniony jest jedynie pod data
1993 (zob. s. 372).
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tosci Molisak wybiera i omawia List otwarty do pisarzy pokolenia Szoa, w ktorym ,,Woj-
dowski szczegolnie krytycznie odnosit si¢ do dziatalnosci Ko$ciota katolickiego, przypo-
minat »nicuszanowanie« tego szczegdlnego miejsca, jakim jest Oswigcim, uwazal, iz nie
wolno hierarchizowac¢ i sygnowac jednostkowego cierpienia, co czyni Kosciot, wyrdznia-
jac swigtych [...]” (s. 337). Tymczasem wedtug niego ,,Wybor stuzacy konsekracji mg-
czenstwa pojedynczego czlowieka odwraca uwage od milioné6w” (cyt. na s. 337). Zdaje
si¢ jednak, ze autorka rozprawy, komentujac te kwestie, pokazuje pobieznie i w efekcie
bardziej na poziomie publicystyki niz dyskursu naukowego problematyke dialogu chrze-
Scijansko-zydowskiego. Zreszta dosy¢ stabo orientuje si¢ w niej, nazywajac np. deklara-
cje Nostra aetate ,encyklika” (s. 338), Komitet ds. Dialogu z Judaizmem — ,,Komisja”
(s. 340), nie pokazujac rozréznienia migdzy antyjudaizmem a antysemityzmem dokona-
nego w dokumencie Pamietamy: refleksje nad Szoa czy wreszcie ignorujac w duzej mie-
rze wktad zarowno Jana Pawta II w dzieto pojednania chrzescijansko-zydowskiego i pol-
sko-zydowskiego, jak i wielu jego nasladowcow, takich jak: abp Stanistaw Gadecki, abp
Jozef Zycinski, ks. prof. Michat Czajkowski, ks. Adam Boniecki, ks. dr Romuald Jakub
Weksler-Waszkinel, ks. Grzegorz Ignatowski (by wymieni¢ tylko niektorych).

Mimo wszystkich potknig¢ i niedociagni¢¢ Judaizm jako los Aliny Molisak zawiera
wazne spostrzezenia z obszaru badan nad literaturg wspotczesng w kontekscie kulturo-
wym i religijnym. Autorka akcentuje za Bogdanem Wojdowskim, ze judaizm jest ,,waska
sciezka” (dla tych, ktorzy zostali ,,wskazani” i ,,wybawieni od anihilacji”, cyt. na s. 328),
kluczem do zrozumienia tragedii Szoa, narzedziem shuzacym do opisu tworczosci wielu
literackich ,,ocalencow”. Konkluduje, iz u pisarza tego potaczenie judaizmu z dos§wiad-
czeniem Zaglady jest aktem ocalenia pamigci, dazeniem do tego, ,,by to, co biograficzne,
co tworzy pamig¢ jednostki, wlaczy¢ w szersza pamig¢ kulturowa, by zydowska pamigé
0 »utracie« stala sig czescia polskiej pamigcei” (s. 347).

Stawomir Jacek Zurek
(Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II
— John Paul II Catholic University of Lublin)

Abstract

The review deals with Alina Molisak’s monograph Judaism as Fortune on Bogdan Wojdowski.
The book proves crucial for Polish literary studies as for a long time it lacked a comprehensive study
of the author’s literary creativity, and especially its examination from a Jewish perspective, since
Wojdowski is a Polish writer and almost whole his literary creativity deals with the Jewish world of
the extermination years and after it.
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