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SACRUM W , GODACH ZYCIA” ADOLFA DYGASINSKIEGO
O NIEPOZYTYWISTYCZNYM PRZYRODOZNAWSTWIE I IRRACJONALIZMACH

Adolfa Dygasinskiego nazywano ,,poeta wsi i §wiata zwierzecego™!, ,,piewcg
natury”?, ,,modelowym polskim naturalista”?, ,,pisarzem obserwatorem”* lub bar-
dziej poetycko: ,,Homerem walki o byt”, ,,polskim Kiplingiem”>. Jak wszystkie
etykiety formuly te zawierajg duze uproszczenia. Oczywiscie, sg jakimi$ drogo-
wskazami, pozwalajacymi na wstepna orientacje 1 wytyczajacymi kierunki analiz
szczegotowych, niektore moze nawet docierajg do meritum, ale sg na tyle szerokie,
Ze pozostajg na etapie uogolniania sankcjonujacych je faktow. Nie roszczg natomiast
sobie pretensji do zwracania uwagi na to, co jest nietypowe, inne i co wykracza
poza norme.

Czy Dygasinskiego usatysfakcjonowalyby te okreslenia? Z pewnoscia pisarzo-
wi zalezato na wlasciwym odbiorze dziet i aprobacie jego wlasnej osoby. Czytat
omoOwienia swoich utwordéw i zzymat si¢ na nietrafione albo nieuczciwe oceny.
Irytacje wzbudzaty w nim chybione recenzje. Komentowat je rozgoryczony: ,,Strasz-
ne glupstwa! Nie rozumiem, jak ci ludzie ciaggle pisuja, nic nie umiejac, a gtdéwnie
nic nie rozumiejgc”®. Atakowany za ,,bezwyznaniowos¢”, ,,darwinizm” i ,,moralny
nihilizm”’, uprawial swoja ,,dziatk¢” epicka z determinacjg godng naturalistyczne-
g0 bohatera®. Wbrew pozorom — twoérczos¢ Dygasinskiego jest niejednorodna
inietatwa do analizy. Jego dzieta daja podstawy dla nowych, zaskakujacych diagnoz.

' J. Kobylanski, Adolf Dygasinski, poeta wsi i Swiata zwierzecego. ,,Stowo na Warmii

i Mazurach”. Dodatek ,,Stowa Powszechnego” 1957, nr 25.

2 G. Borkowska, Pozytywisci i inni. Warszawa 1996.
E. Paczoska, Portret podwdjny. Rozmowa przeprowadzona przez M. Krajkowskie-
go. ,Litteraria Copernicana” 2009, nr 2, s. 233.

4 Z. Mocarska-Tycowa, Glod akceptacji. Rozmowa przeprowadzona przez M. R a-
dowska-Lisak i P. Kanieckiego.Jw,s.250.

> Te dwie ostatnie metafory podaj¢ za badaczem powojennej krytyki M. Zawodniakiem,
autorem artykutu Dygasinski i ,, nowe literaturoznawstwo” (jw., s. 176).

¢ Stowa A. Dygasinskiego (Listy. Wroctaw 1972, s. 282) z listu do zony Natalii
z21 X 1889.

7 Wyrézniat si¢ w tych ztosliwych atakach J. Jelenski, redaktor ,,Roli”. Dygasinski zalit si¢ na
to w listach do zony i przyjaciela, A. Gruszeckiego.

8 Jednym z wyznacznikow poetyki naturalistycznej byta koncepcja cztowieka fizjologicznego,
pozbawionego idealistycznych zludzen, przeswiadczonego o wlasnej przynaleznosci do $wiata
przyrody, zdeterminowanego biologicznie i spolecznie.
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32 AGATA SKALA

Posrod tekstow najbardziej intrygujacych, a zarazem najbardziej znanych,
znajduja sie Gody zycia®. One tez sktaniaja do tego, by z rezerwa przypatrywac sie
pozytywistycznemu $swiatopogladowi Dygasinskiego i naturalistycznej poetyce
realizowanej w obrebie poszczegolnych dziet.

Zajmujaca kwestiec Godow stanowi — niewatpliwie — $wiat przedstawiony,
wpisany w przestrzen puszczy.

Puszcza jest tg strukturg kosmosu, ktora potrafi przekaza¢ epifani¢ boskosci.
Zapewne dlatego tak si¢ dzieje, ze dla cztowieka przyroda zwykle stanowi wyraz
czego$, co poza nig wykracza. ,,Naturalno$¢” nieroztacznie byla i jest kojarzona
z ,,nadnaturalno$ciag”. Poprzez przyrodnicze aspekty swiata cztowiek probuje poj-
mowac to, co ,,nadprzyrodzone”!’. Takie prze$wiadczenie wywodzi sie z pierwot-
nych religii, w ktérych funcjonowat kult drzew i roslin oraz powszechnie wierzo-
no, ze drzewa maja dusz¢''. W wielu dawnych kulturach drzewa byly pierwszymi
Swigtyniami bozymi'2. Dodajmy, ze takie przeSwiadczenie jest obce naturalizmo-
wi, bo w jego zatozeniach pojecie Natury wyklucza pierwiastek duchowy. Sed-
no naturalistycznych koncepcji filozoficznych sprowadza si¢ do kwestii material-
nych lub biologicznych: istnieje tylko ,,fizycznie zdeterminowana Przyroda,
w ktorej sfera duchowa ma jedynie byt pozorny, zjawiskowy” '3,

Puszcza nad Pradnikiem, przez Dygasinskiego uczyniona miejscem akcji
Godow zycia, nie tylko nazwa przywoluje bosko$¢. Bohbor — takie jej miano — ma
swoje §wigte zrodla i jeziora, Swigte drzewa i skaliste oftarze. Bez watpienia, juz
te trzy elementy: drzewa, woda i kamienie, stanowig podstawowe warunki istnie-
nia sakralnego mikrokosmosu (na doniosto$¢ takich fizycznych obiektéw w sferze
wiary zwraca uwage wiele religii'®).

W Godach zycia posrod ottarzy przyrody widaé lud biatosukmanny, ktoremu
kaptani, obiatnicy, wieszczbiarze czy sedziwi starcy przewodzg w modlitwach
1 rytach. Bohbor to miejsce doswiadczen transcendentnych, nie tylko za sprawa
rozsianych na jego terytorium $wigtynnych ottarzy. Wiekowy las ostania tajemni-
c¢ grobow. Tu lezg zbutwiale i spopielone kosci i ciata przodkow, ktérych mogity
nawiedzane sg przez dusze — mogity te spoteczno$¢ nadpradnicka otacza wielka
czcig i naboznos$cia. Rusatki, topielce, dziwozony, jedze, zmory, bladnice, strzygi,
duchy dobre i grozne biesy zamieszkuja gesto t¢ przestrzen, znaczac swa bytnoscia
obszar demoniczny.

Obecnos¢ ludzi w puszezy, pokazanych podczas praktyk magiczno-religijnych,
to jednakze tylko tlo dla zycia tetnigcego swoim wihasnym rytmem. Bo tez nie

° Pierwotny tytut brzmiat: Mysikrolik, czyli Gody zycia (,,Kurier Warszawski” 1901).

10 Zob. M. Eliade, Swictos¢ natury i religia kosmiczna. W: Sacrum, mit, historia. Przel.
A. Tatarkiewicz Warszawa 1974, s. 123 n.

1" Zob. J. G. Frazer, Kult drzew. W: Ziota galgz. Przet. H. Krzeczkowski. Wyd. 5.
Warszawa 1978.

12 Wspomina o tym fakcienp. Pliniusz (Historia naturalna. T. 1. Wstep, przektad i komen-
tarze 1.1 T. Zawadzcy. Wroctaw 2004, s. 166): ,,Drzewa byly $§wiatyniami bostw i zgodnie
z dawnym zwyczajem dzi$ jeszcze naiwne wioski najwspanialsze drzewo poswigcaja bogu. Dla nas
réwniez nie wigkszy urok stanowia posagi btyszczace od ztota i kosci stoniowej, jak gaje wraz z pa-
nujagcym w ich glebi milczeniem”.

3 Zob. J. Misiewicz, Naturalizm. W: Idee i struktury literatury XIX wieku. Lublin 1996,
s. 39-40.

4 Zob. A. Gieysztor, Miejsca swigte. W: Mitologia Stowian. Warszawa 1982, s. 168.
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cztowieka powotal Dygasinski na bohatera swojej opowiesci. Powierzyt te role
ptakowi. Bynajmniej nie pospolitemu — ani ze wzgledu na gatunek, ktory repre-
zentuje, ani w zwigzku z jego wlasnym charakterem. Mysikrolik, zwany strzyzy-
kiem, wcielit si¢ w typ bohatera dzielnego.

Ten najmniejszy ptak Europy'® w wyobrazni Dygasinskiego miat wielki hart
ducha. Mimo fizycznej znikomosci sumiennie i wprawnie wypelniat obowigzki
wobec mieszkancow puszczy, ostrzegajac inne ptaki o zblizajacym si¢ niebezpie-
czenstwie. Jego gloséw na trwoge stuchano uwaznie i z wdzigczno$cia. Takiej
obywatelskiej postawy z pewnoscig nie sposob thumaczy¢ zjawiskiem biocenozy
czy symbiozy, wida¢ tu rysy heroicznosci cndt mysikrolika.

Ptaszek sytuuje si¢ z dala od zgietkliwego $wiata, bliski jest mu zywot pustel-
niczy, szczescie daje modlitwa do Stonca. Nie poprzestaje tylko na tym, co doty-
kalne i sprawdzalne. Nie wytgcznie nad powierzchnig ziemi ulatuje filigranowe
ciatko mysikrolika. Mysli ptaszyny wykraczaja poza zasieg zwyktego poznania
i doswiadczenia — zarowno w zarliwosci mistycznych uniesien modlitewnych, jak
1 poprzez wspotodczuwanie bdlu Ziemi i zrozumienie dla sensu cierpienia wpisa-
nego w §wiat ziemskich bytow. Strzyzyk cierpi bez szemrania, rzetelnie wykonujac
obowiazki rodzicielskie po stracie ukochanej zony i litosciwie karmiac kukutczego
podrzutka, ktory okazat sie wprawnym zabojca jego rodzonych pisklat. Swiadomosé
braterskiej wspdlnoty i poczucie braterstwa stworzen okreslaja duchowos¢ mysi-
kroélika. Wizerunek ptaka-kaptana, czciciela §wiatta, przypomina postawe i dyspo-
zycje franciszkanina, pedzacego zycie w ubostwie i mitosci do przyrody. Oczywiste
jest przy tym to, ze przyroda objawia mu swym istnieniem boskos¢ (ontofania).

Mysikrolik w kazdej chwili wykazuje gotowos¢ do religijnego strukturyzowa-
nia $wiata, w ktérym dokonuje si¢ jego egzystencja. Potrzeba przezy¢ religijnych
wydaje si¢ konsekwencja jego rozpoznan dotyczacych ztozonosci kosmicznych
rytméw (sam strzyzyk jest przedstawiony jako uosobienie zycia, bedacego ruchem
(G 18)'%). Tak wigc np. $mier¢ Matki-Ziemi, przywalonej lodowym wiekiem
trumny, daje mysikrolikowi dos§wiadczenie hierofanii. Zato$nie obwieszcza on
w puszczy zgon karmicielki, Swiadom jednak, ze niewielu ta smutna wies¢ sktoni
do zatoby!".

Nie kazdy wszak umyst jest zdolny przezywac rownie pows$ciaggliwie i czystym
sercem objawienie $wigtoSci w misterium umierania i odradzania si¢ Ziemi. Jak
przekonuje Eliade, tylko istocie religijnej ,,objawia si¢ w rytmach wegetacji tajem-
nica zycia i stwarzania, a zarazem tajemnica odnowy, mtodosci i niesmiertelnosci”,
i tylko z perspektywy religijnej kosmos wyraza ,,szyfr” odstaniajacy najglebsze
struktury $wiata'®,

15 Z ustalen ornitologow wynika, ze mysikrolik wazy 5 gramow, przy dtugosci ciata ok. 9 cm.

16 Skrotem G odsytam do: A. Dy gasinski, Gody zycia. Warszawa 1958. Liczby po skrocie
oznaczaja stronice.

17" Z pracy nad ta czgs$cia utworu Dygasinski byt wyraznie zadowolony. W liscie do corki
z1711901 (Dy gasinski, Listy, s. 582) odnotowal: ,,Zajmujesz si¢, jak widze¢, moim Mysikrolikiem
i podobata Ci si¢ czg$¢ ostatnia, przywieziona przeze mnie. No to chyba plakatabys przy rozdziale
8-ym, ktéry nawet mnie si¢ podoba. Udata mi si¢ $mier¢ Ziemi i jej pogrzeb, a takze opis poganskiej
uroczystosci dozynkow i $wigta »dziadéw pradziadow«”.

8 M. Eliade, Symbolika kosmicznego drzewa i kulty wegetacji. W: Sacrum a profanum.
O istocie sfery religijnej. Przet. B. B aran. Warszawa 2008, s. 160.
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Z pewnoscia inng postawe przyjmie cztowiek, ktory w owym doniostym mo-
mencie zdradzi sktonno$¢ do tego, by ,,$piewac i plasa¢ na mogile” (G 129). Nie
dowodzi to wszakze nikczemnosci istoty ludzkiej. Swiadczy raczej, ze albo cztowiek
nie potrafi dostrzec wszystkich aspektow §wigtosci przyrody, albo tez jego sposéb
do$wiadczania sacrum przybiera wyraz odmienny, sugerujacy potrzebe taczenia
tego, co $§wigte, ze sferg profanum. To, co strzyzyk pojmuje jako kosmiczng har-
monig, ,,przejrzysty”’ porzadek, niekoniecznie tez musi by¢ zrozumiate dla kogos,
kto od $wiata natury probuje si¢ wyalienowac.

Wyjatkowos¢ psyche mysikrélika nalezy ttumaczy¢ jego pochodzeniem. Juz
na poczatku opowiesci dowiadujemy si¢, ze wywodzit si¢ on z ,,bardzo starozyt-
nego rodu”. Szlachetno$¢ urodzenia i czysto$¢ krwi wyroznialy go sposréd innych
organizmow. Niepredko jednak narrator ujawnia istote szczegdlnej zacnosci ptasz-
ka. O naznaczeniu pi¢tnem boskosci przeczytamy dopiero w jednym z koncowych
epizodow, zamieszczonych przy opisie burzy. Historia narodzin plemienia mysi-
krélikow zostanie tu potaczona z powstaniem rycerzy Stonca, a wigc z czasem
poczecia sie boskiej sity i ziemskiego zycia. Ot6z — czytamy u Dygasinskiego —
kiedy Jasny (bog Stonce) pobudzat do zycia okruchy kamieni, przemieniajac je
w $wiatle duchy-rycerzy, ktérymi miat rozporzadza¢ Perun w walce przeciwko
demonowi Czarnemu, przypadkiem stworzyt mysikrélika. Jeden z wskrzeszonych
przez boga kamyczkow byt tak malenki, ze z powodu swej znikomosci nie mogt
przybra¢ zadnego ksztaltu. Unosit si¢ lekko nad ziemia, ozywiony boskim tchnie-
niem, az boég mitosierny dal mu posta¢ malenkiego ptaszka, czyniac go, w lasce
nieprzebranej dobroci, rycerzem Matki-Ziemi. Poniewaz zotierze Jasnego zosta-
li utworzeni na obraz i podobienstwo swego Stworcy, rowniez i mysikrolik do-
swiadczyt boskosci dzieki uswiecajacemu gestowi Stonca. Odtad bedzie wiodt
zywot najwierniejszego czciciela boga, stanie si¢ jego kaptanem i poeta. Na wzor
niebianski powtorzy tez dzieto bogow — kosmogoni¢, powotujac do zycia nowy
swiat dla siebie i rodziny, co wyrazi si¢ wybudowaniem gniazda i troskg o dzieto
stworzenia'®. Jasno$¢ uczyni znakiem nadziei, podczas gdy ciemno$¢ bedzie mu
wydawac si¢ bezmierng groza. W $wietle stonca okaze gotowos¢ do kreowania
hymnéw uwielbienia dla boga (takze w obliczu zagrozenia), ale tez dowiedzie
niezwyklej odwagi i sprytu w niebezpieczenstwie: w kontaktach z lisem, jaszczur-
ka czy wezem, podejmie nawet walke z ropuchg o skromny positek z owada. Noca
nie zazna ukojenia, przerazony odglosami puszczyka — lesnego potwora. Mrok dla
wielu stworzen bedzie domeng zta, dybiacego na bezsilnych i nieostroznych?.

Chociaz watly 1 bezbronny, mysikrolik nie jest na pewno w sytuacji najgorsze;.
Bezlitosny drapieznik, ktéry czyha na stabego, réwniez pozostaje w zagrozeniu
naglej utraty zycia:

Placz wielki stycha¢ po gniazdach w puszczy, a jednak gniazda nie gina. Gil jgczy, gdyz
srokosz nadziewacz pobit i pozart mu piskleta. Coz z tego, gile i tak istnieja! Cierpig i mocni,
poniewaz sa jeszcze mocniejsi niz oni.

¥ O budowie domu uswigconej przez obrzgd kosmologiczny zob. w tekscie M. Eliadego
Przejmowanie stwarzania swiata (wW: Sacrum a profanum, s. 51-55).

20 W tym przypadku ciemnosci nie sg sposobem przejawiania si¢ bostwa, lecz symbolizujg
wszystko to, co ztowrogie — zob. M. E liad e, Inne hierofanie kosmiczne. W: Sacrum, mit, historia,
s. 156.
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Pisk zatosny dniem i nocg rozlega si¢ w gniezdzie srokosza: bo krogulec rozszarpat pare
rodzicielskg i dzieci umierajg z gtodu.

Jastrzab wpadt do gniazda krogulcoéw, spustoszyt je okrutnie, wigc rodzice jak szaleni
rzucajg si¢ w bolesci.

Kot podusit znowu jastrzebigta i oddat na zer dzieciom swoim. [G 87]

W $wiecie zwierzecych instynktow zdradziecka $mier¢ to brutalna prawidto-
wosc¢. Dygasinski odstania gorzka prawde o kondycji boskich stworzen: wprawdzie
pojedyncze istoty ulegng zagtadzie, ale §wiat z tego powodu nie przestanie istniec.
Niepewnos¢ jutra, a pewnos¢ cierpienia, to istotny wyznacznik zycia — i to nie
tylko zwierzgcego. Jest oczywiste bowiem, ze z obserwacji przyrody pisarz wy-
cigga wnioski, stosowane nast¢pnie do $wiata ludzkiego. Sg to wnioski dos¢ przy-
krej natury, bedace konsekwencja antropomorfizowania stworzen, ktore nie sa
ludzmi, a ktorych inno$¢ wobec $wiata ludzkiego jest znamienna?!.

W cytowanym tu fragmencie z Godow zycia Dygasinskiego zawiera si¢ kon-
cepcja realizujagca wanitatywna idee kota biologicznego. Prowokacyjnie tacze ten
przyktad z do$¢ starym toposem wanitatywnym, a pomijam Spencerowska teori¢
przyrody, wywiedziong z ewolucjonizmu Darwina. Rzekomy pozytywistyczny
$wiatopoglad Dygasinskiego w konteks$cie sensow niesionych przez Gody zycia
wydaje si¢ na tyle watpliwy, ze zasadne jest szukanie mozliwosci interpretacyjnych
alternatywnych dla naturalistycznej idei walki o byt, zwlaszcza ze przeczy tej idei
antynaturalistyczna koncepcja mitosci, ktora realizuje bohater Godow?*.

Roéwnie cierpka prawde o kondycji stworzen, takze cztowieka, odstaniat Ham-
let, gdy stwierdzat:

Tuczymy wszelkie istoty dla karmienia siebie, siebie za$ tuczymy dla robakow. Thusty
krol 1 chudy pachotek sg to tylko rézne potrawy, dwa dania na jeden stol, i basta. [...] Rybak
moze wsadzi¢ na wede robaka, ktory jego krolewska mosé pozywal, i spozy¢ rybe, ktora tego
robaka zjadta. [...] to tylko pokazuje, jakim sposobem krol moze odby¢ podr6z przez wnetrz-
nosci cherlaka®.

Wolno przypuszczaé, ze Dygasinskiemu inny jednak tekst mogt by¢ blizszy
w trakcie kreslenia obrazka ilustrujacego tancuch pokarmowy — popularny pod
koniec XIX wieku satyryczny wierszyk Mikotaja Biernackiego (wydawcy, ksie-
garza, poety, znanego pod pseudonimem Rodoc¢):

Idylla malenka taka:

Wrébel polyka robaka,

Wrobla kot dusi niecnota,

Pies chetnie rozdziera kota,

Psa wilk z luboscia pozera,

Wilka zadtawia pantera,

Panter¢ lew rwie na ¢wierci,

Lwa — cztowiek; a sam, po $mierci,

2 Wedtug dominikanina J. Salija (Gwiazdy, ludzie i zwierzeta. Poznan 2009, s. 168) przy-
ktadanie do §wiata zwierzgcego kategorii ludzkich jest blednym zatozeniem, bo tez nie prowadzi do
niczego wiecej, jak tylko do stwierdzenia, ze przyroda jest ,,wielka kuchnig”, w ktdrej wszyscy
wzajemnie si¢ zjadaja.

2 Zob. R. Kupiszewski, Pozytywistyczny obraz swiata w ,, Godach zycia” Adolfa Dyga-
sinskiego? (Uwagi do krytyki literackiej utworu). ,,Przeglad Humanistyczny” 2001, nr 4.

3 W. Szekspir, Hamlet, krolewicz duniski. Przet. J. Paszk owski. Warszawa 1994, s. 148
(akt IV, scena 3).
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Staje si¢ tupem robaka.
Idylla malenka taka...

Werystyczny obrazek Dygasinskiego jest jednakowoz daleki zar6wno od sar-
kazmu Szekspirowskiego bohatera, jak i od ironii Rodocia. Spostrzezenie autora
Godow zycia ma skomplikowang wyktadni¢ dotyczaca logiki istnienia. Jakkolwiek
argumentacja pisarza positkuje sie truizmami (w rodzaju: jesli nie doswiadczy sie
niedoli, nie znajdzie si¢ miary dla wartosci zycia i szczg$cia), niesie refleksje,
ktora bynajmniej nie kwalifikuje si¢ do rzedu banalnych. Za sprawa cierpienia,
zdaniem Dygasinskiego, byt doczesny zyskuje metafizyke nadziei i utwierdza sens
wiary. Bez nich zycie bytloby marne, jalowe i pozbawione pigkna. W procesie
poznawania zycia — odczytujemy z Godow — cierpienie nalezy do do$wiadczen
uroczys$cie wzniostych, jak praca.

Tomasz Sobieraj twierdzi, ze w Godach zZycia objawia si¢ ,,swoista soteriolo-
gia cierpienia”, za ktorej sprawa nastepuje odwrot od naturalistycznego amoralizmu
przyrody. Cierpienie w dziele Dygasinskiego — przekonuje badacz — jest wielkg
sitg warto$ciotworcza, doskonalaca Zycie 1 prowadzaca do nieSmiertelnosci?.

Jest rzecza znamienna, ze takie pojmowanie cierpienia — nienaturalistyczne
— znalazto u Dygasinskiego wyraz juz we wczesnych jego pracach. Przyktadem
jest trzeci w kolejnosci tekst w literackim dorobku autora — Co si¢ dzieje w gniaz-
dach. Co prawda, pisarz w motcie opowiadania sugeruje pozytywistyczng perspek-
tywe, w ktorej ramach cierpienie stanowic¢ by mialo przedmiot refleksji, prezentu-
jac sentencj¢: ,,Gniazda ging, ziemia pozostaje”, z adnotacja, ze zrodto owej dia-
gnozy pochodzi ,,z maksym pozytywisty”, ale juz w poczatkowych fragmentach
wida¢, ze owo szczegodlne pojmowanie cierpienia dochodzi do glosu w zwigzku
z zainteresowaniem toposem kota biologicznego, pojawiajacym si¢ wszak na dhu-
go przed rewelacjami przyrodoznawstwa pozytywistycznego. We wprowadzeniu
do opowiesci o tym, co dzieje si¢ w gniazdach, wyktada Dygasinski taka oto kon-
cepcje istoty bytu:

Z jednego punktu na drugi przenosza si¢ atomy tego, co stanowi zycie; przelewaja si¢ one,
przeptywaja, tocza si¢, przychodza i odchodza. Nikt nie wie, dokad poptyneta uroniona jego
1za bolesci lub szczgsécia. Ona jednak nie zmarniata, jak i uczucie, co ja wywotato. Nikt nie
objasni, jakie s losy westchnienia, ktore ci tgsknota wydarta z piersi, a wiatr je porwal i uniost
w przestwory, aby ci¢ potaczy¢ z calg przyroda, aby to westchnienie wrzuci¢ w jej tono i za-
plodnic¢ ja takze i przez t¢ zmiang. Uczucia, mysli, zycie cale — oddajemy przyrodzie, ktora to
wszystko w obiegu kotowym rozdziela migdzy niezliczone miliony istot. P6jdzmy wigc do
naszego ubogiego siota, aby tam czerpna¢ od przyrody Zycia, aby jej takze odda¢ czastke siebie.
Jezeli kto chce, niech to nazwie zaslubinami, weselem, aktem mito$ci. My wszelkie nasze 13-
czenia si¢ z ziemia i jej stworzeniami nazwiemy koniecznoscia tylko. Czy ona nam cos$ z siebie
oddaje, czy my dla niej czujemy, myslimy albo dziatamy, walczymy za nia, uprawiamy ja,
pracujemy na niej — zawsze fizycznie lub moralnie stwierdzamy tylko nie dajacy si¢ rozerwac
zwiazek nasz z ziemig®.

To, co Dygasinski ma do powiedzenia w kwestii, jak jest urzadzony $wiat,
niewatpliwie zasluguje na uwage z tego powodu, ze za sprawa owej tematyki
dzieta jego zyskuja wymiar filozoficzny. Rewelacja prawdy dokonujaca si¢ na

#* T. Sobieraj, Poemat witalizmu. O ,,Godach zycia” Adolfa Dygasinskiego. ,Litteraria
Copernicana” 2009, nr 2, s. 107-108.
3 A. Dygasinski, Co si¢ dzieje w gniazdach. W: Nowele i powiesci. Warszawa 1956, s. 31.
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kartach opowiadania Co si¢ dzieje w gniazdach, jak tez swoistego traktatu poetyc-
kiego Gody zycia, jest ta materig utwordw, ktora czyni je atrakcyjnymi. Chociaz
zycie kazdego stworzenia jest nieporadne, zdeterminowane, uwikltane w $mier¢,
ograniczone ziemska kondycja, naznaczone bdlem — zy¢ warto. Chocby po to, by
prébowaé wznosic si¢ ponad wiasng utomnosc¢ 1 z kazdym poczatkiem — dnia, roku,
$wiata — do$wiadcza¢ cudu narodzin i trwania.

W Godach zycia sakralizacj¢ $wiata sankcjonuje mit o pochodzeniu ziemskie-
go istnienia. Dwa zywioly stanowig prazrédto bytu: Ogien (krél) i Woda (kroélowa),
z ktérych zwigzku poczyna si¢ corka — Ziemia. Dziewica-Ziemia tgczy si¢ z bogiem
Jasnym. Oni daja poczatek Zyciu:

Dziecie-Zycie ma trwa¢ wiecznie: bo mito$é nie$miertelna stata sie jego natchnieniem —
duszg. | dobrze jest zy¢, nawet — w cierpieniach niedoli, gdyz wszelka boles¢, kazda walka
dodaja Zyciu zacnosci i czynig je dopiero wtedy pigknym. [G 64]

Antenaci Zycia, Ogien i Woda, pozostaja w zwiazku ze swoim potomkiem:

Ogien po$wiecenia i tzy cierpien? wnosza w pospolitos¢ Zycia ziemskiego pierwiastek
boski. [G 64]

W panteonie bogéw Dygasinskiego na uwage zastuguja, oprocz juz tu wymie-
nionych, zenskie bostwa: Wanda, Lada i Zywa. Wydaje sie, ze dwie pierwsze nie
sa w Godach zycia samodzielnymi boginiami, lecz nalezy je kojarzy¢ z Ziemia.
Ziemia nazywana imieniem Wanda zyskuje znaczenie etniczne, a przy tym walo-
ryzacj¢ emocjonalng. Zaweza si¢ jej pojecie do niewielkiego obszaru terytorium
(miejsca kultu). Istotne jest to, iz imi¢ Wanda przystuguje u Dygasinskiego Ziemi
pozostajacej w stanie dziewictwa — w czasie przed zaslubieniem Jasnego. W chwi-
li nadejscia Oblubienca Dziewica Wanda ulega przeobrazeniu w Ladg, czyli Zie-
mig-Matke (G 66). Z charakteru metamorfozy nalezy wnioskowac, ze Ladg zarow-
no rozumie si¢ tu jako natur¢ zenska zwigzang z miloscig 1 wegetacja, jak tez
traktuje si¢ ja jak synonim ,,oblubienicy”, ,.,kochanki” czy ,,zony”%".

Utozsamienie Ziemi z Wanda i Ladg wypada rozpatrywac jako przejaw wlasnej
inwencji tworczej Dygasinskiego. W badaniach dotyczacych religii stowianskiej
dotychczas nie natrafiono bowiem na zrodta, ktore potwierdzityby wystepowanie
antropomorfizacji ziemi w kulcie Matki-Ziemi, kulcie rzeczywiscie na Stowiansz-
czyznie praktykowanym, bedacym odbiciem indoeuropejskiego mitu kosmogo-
nicznego. Nie znaleziono tez dotad jakichkolwiek informacji o demonach mogacych
reprezentowa¢ Matke-Ziemig?®. Nawet sugerowany przez cze$¢ badaczy religii
stowianskiej zwigzek bostwa o imieniu Nya (Nija, Nyja) z podziemiami, duszami
zmartych i obumieraniem nalezy traktowa¢ z pobtazliwoscia, poniewaz nie ma

%6 Woda jest we Izach, ,,oczyszczajacych wszelka dusze z brudu samolubstwa” (G 64).

¥ To rozumienie ,,L.ady” byloby tozsame z ustaleniami A. Briicknera, ktory odrzucat auten-
tycznos$¢ bogini, wigzac imig¢ z archaizmem o takiej wtasnie tresci: oblubienica, kochanka, Zona. Nb.:
tada w Rocznikach J. Dhugosza jest bostwem meskim, patronem wojny — odpowiada greckiemu
Marsowi, natomiast w Kronice polskiej M. Miechowity (1519) Lada to Leda, matka blizniakow Lela
i Polela. Ci dwaj pojawia si¢ u Dygasinskiego marginalnie w opisie jesiennego pejzazu: ,,Jesli dzien
jest pogodny, to po stepach Lel $ciga Polela i pogon ich wyznacza $lady nié¢mi pajeczyny” (G 127).
Zob. J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian. Poznan 1998, s. 125.

2 Zob. H. L owmianski, Religia Stowian i jej upadek: w. VI-XII. Wyd. 2. Warszawa 1986,
s. 138.
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naukowych dowodoéw w ogole na istnienie takiego idola. To ,,pseudobostwo” zywot
zawdziecza najprawdopodobniej imaginacji Dtugosza?.

Duzo bardziej konkretny wizerunek niz Wanda i L.ada, bo uprawdopodobnio-
ny wierzeniami stowianskimi, ma u Dygasinskiego Zywa. To energiczne, niewy-
stowienie piekne i dobre bostwo. Zywa pehi funkcje nianki Zycia. Opiekuje sie
wszelkim nowo powstatym bytem, od noworodkéw po piskleta i rosliny. Mozna
wiec wnosic¢, ze to bogini zycia, dla Dygasinskiego zapewne tozsama ze stowian-
ska Siwa*. Do takiego przypuszczenia upowaznia opis jej wygladu. Zywa pre-
zentuje si¢ w Godach zycia w petnej krasie, bez odzienia, z rozpuszczonymi
zlotymi wlosami, z wiankiem z ruty i pierwiosnkow. Jej oblicze wydaje si¢ zatem
zgodne z tym wyobrazeniem Siwy, jakie zachowato si¢ na niemieckim miedzio-
rycie z 1740 roku.

Podobnie jak miejsce i bohaterowie, tak tez czas akcji Godow zyskuje wymiar
sakralny. Okres trwania zdarzen obejmuje jeden rok. Wpisanie historii mysikroli-
ka w dos¢ krotki odcinek temporalny bynajmniej nie sugeruje, ze mamy do czy-
nienia z epizodem. Jest to bowiem okres wystarczajacy — i konieczny, by pokazac
ide¢ regeneracji zycia, tajemnic¢ niewyczerpanego pojawiania si¢ owego zycia
w rytmach wegetacji, symbolizujgcych misterium odnawiania si¢ kosmosu?'. Do-
datkowo ten sakralny porzadek wypeia struktura obrzedowego roku stowianskie-
g0, z wszystkimi §wigtami o charakterze publicznym, poczawszy od Szczodrego
Wieczoru, a na Dziadach konczac.

W Szczodry Wieczor®? godow zimowych, gdy ludzie celebruja wieczerze przy
stotach zastanych sianem, rodzi si¢ nowe Stonce, a wraz z nim nadzieja (G 23).
Z tego zalazka wiary w okresie Jarowych Goddéw powstanie potezna moc mitosci,
ktorej ide¢ bedzie sygnalizowaé kazda zywa istota, wiedziona instynktownym
przeczuciem, ze kocha¢ — to znaczy zy¢ wiecznie (G 54). Gody Jare, zwane przez
Dygasinskiego ,,mitosnymi”, pokazg wzniosla posta¢ instynktu zycia. Natchniona
73dza rozkoszy puszcza objawi wowczas bujnos¢ istnienia i potrzebe przetrwania
w odtwarzaniu zywota.

Przedhuzeniem $wigta mitosci stanie si¢ Noc Kupaty, uroczystos¢ Ognia i Wody,
tzw. Sobdtki, ktorych kulminacja wyrazi si¢ poszukiwaniem legendarnego kwiatu
paproci, tajemniczego skarbu szcze$cia — nieosiggalnego z woli demondw ciemno-
sci (G 94 n.). Opowiesc o kwiecie paproci Dygasinski barwnie udramatyzuje, aby
pokaza¢ rozzalenie cztowieka z powodu niemoznosci odnalezienia szczeg$cia abso-

2 J. Dlugosz jest tworca wiasnej koncepcji mitologicznej dotyczacej systemu bostw polskich
odpowiadajacych wielkim béstwom rzymskim. W panteonie Diugoszowym znalezli si¢: Yesza, bog
najwyzszy — Jowisz; Lyada (Lada), bog wojny — Mars; Dzydzilelya, bogini matzenstwa — Wenera;
Nya — Pluton; Dzewana (Dziewanna) — Diana; Marzyana (Marzana), bogini urodzajow — Cerera;
Pogoda — Temperies; Zywye (Zywie), bog zycia. Zob. ibidem, s. 212-218.

30 Miano ,,Zywa” daje sie ttumaczy¢ imieniem ,,Siwa”. Bogini Siwa byta czczona przez Stowian
potabskich. Wiele wskazuje jednak na to, Zze podobienstwo Siwa-Zywie jest przypadkowe. Z badan
Lowmianskiego (ibidem,s. 183) wynika, iz Dlugosz, ktorego uwaza si¢ za pomystodawce tego
przejatku literackiego, niekoniecznie musiat zna¢ dzieto Helmoda, w ktérym potabska Siwa byta
obecna. Poza tym Zywie jest u Dtugosza bogiem meskim — zob. ibidem, s. 183.

31 Nie bez znaczenia jest fakt, ze w wielu kulturach ,,rok” znaczy ,,$wiat”. Kosmos z kazdym
rokiem odradza sie, poniewaz w kazdy Nowy Rok czas zaczyna sie ab initio (M. Eliade, Swiety
czas a mity. W: Sacrum a profanum).

2 To moment przesilenia przypadajacy na 21-22 XII.
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lutnego. Ta klechdowa historia postuzy pisarzowi do rozpoznania sedna goryczy,
ktora wpisuje si¢ w egzystencje ludzkiego bytu. Za pomoca owego basniowego
motywu Dygasinski podejmie probe wytlumaczenia natury ludzkiego zgorzknienia,
Wigzac je z niezrozumieniem sensu zycia i nie§wiadomoscia, ze cierpienie stanowi
istotng, a nie zbyteczng tres¢ owego — wszelkiego — zycia. W cierpieniu, ktore
stwarza zas¢pienie, widzi autor Godow warto$¢ nieprzeceniong: otdz z rozczarowa-
nia, przeczucia i doznawania dumy rodzg si¢ madros¢ ludzka i dzielnos¢ zycia.

Po godach letnich nastapi Swigto Plonéow (dozynki), a niezadlugo po nim
Dziady. Posrod starych drzew Bohboru ludzie pamiecig i nabozng czcig poczng
wskrzesza¢ swiete duchy przodkéw, ktérych kosci i krew wniknety w glebe pusz-
czy. Liturgia grobow pokazuje spoteczno$¢ ludzka zadng kontaktu z tym, co par-
tycypuje w boskosci. Nekromancja, wyrazajaca si¢ magiczng forma praktyk
przyzywania duchow zmartych, bedzie juz zapowiedzig Magii Ziemi, pograzajacej
sie w $miertelnym $nie, by wkrotce doswiadczy¢ tajemnicy zmartwychwstania.

U Dygasinskiego pomiedzy godami letnimi a dozynkami jest czas, kiedy
swoja moc objawi jeszcze Perun. W obrzadkach Stowian §wigto Peruna, boga
piorundw i grzmotow, przypadato na 20 lub 21 VII (takze 26 I1I) i nalezato do §wiat
drugorzednych, mniejszych niz Jare Gody, Noc Kupaly, Dozynki i Gody Zimowe.
W Godach zycia natomiast Perunowi poswieca si¢ wiele miejsca. Bo tez jego rola
wykracza tu poza typowy zakres przypisywanych mu w tym czasie dziatan, po-
wigzanych z pracami rolniczymi i dojrzewaniem plondéw. Dygasinski pokazat
Peruna jako bojownika o tad moralny na ziemi. Posluszny woli ojca — Jasnego,
Perun mierzy si¢ z Czarnym, bogiem uosabiajagcym ciemnosci. Wydaje si¢, ze
w wojnie Peruna z demonem zta twoérca Beldonka powielit mit o pojedynku ko-
smogonicznym. W wielu religiach taka wersja mitu o poczatku przedstawia wlasnie
walke gromowladnego boga z bostwem chtonicznym, upostaciowieniem zta i cha-
osu. Ten kosmogoniczny pojedynek autor Godow rozciagnat w czasie, spojrzal nan
jak na pasmo nieckonczacych si¢, wcigz na nowo podejmowanych walk o wtadze
migdzy Jasnym a Czarnym. Dokonujac tej transformacji mitu, pisarz zrealizowat
wizj¢ $wiata rozciggajacego si¢ nieskonczenie w czasie uswieconym, skoro kazda
burza przedstawi si¢ jako kolejne starcie dwoch nadprzyrodzonych mocy, zmaga-
jacych si¢ o panowanie nad ziemig i forsujagcych wlasne wartosci: dobro przeciw
zh, zto zamiast dobra.

Ale nie tylko burze stang si¢ areng demonstracji sity kosmogonicznych adwer-
sarzy. Wraz ze zmiang por roku wladzg nad $wiatem bedzie obejmowat raz Czarny,
raz Jasny. Scigta mrozem ziemia, niosac martwote przyrody, przeistoczy si¢ na
pewien czas w uciemiezong niewolnicg Czarnego, wnoszacego niedole, chaos
i gtod, by niezadlugo po niszczycielskich dziataniach tego wtadcy dac sie ratowac
przez Stonce, boga dobrego — ale dobrocig nie na ziemska miare. Wielki i potezny
Jasny, cho¢ zdolny do empatii, z niewzruszonym spokojem przyglada si¢ Smierci
stabych i mowi:

Nie lubi¢ spraw i rzeczy matych: wdzigk doskonatosci boskiej jest zamiarem Stworcy,

a przeto musi zgina¢ wszystko stabe, mierne, niegodne nie§miertelnosci! [G 146]

Zyciodajna mysl Jasnego zawiera idee wieczystego trwania ziemi. Bog zamia-
ruje przyszto$¢ wiekoéw odleglych, a $mier¢ bytéw jednostkowych nie wchodzi
w kolizje z tg intencjg. Rozczulanie si¢ nie lezy w naturze niebianskiego wiadcy.
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Istotne wszakze, iz w jego eschatologii to cisi i cierpiacy sa ,,nasieniem wielko$ci”
(G 146). Taka sprzecznos¢, znamionujaca Jasnego, bynajmniej nie jest niebywala.
Ambiwalencje mozna uzna¢ za wlasciwos¢ typowa dla istoty boskiej — poswiadcza
to cata historia religijna ludzko$ci®.

Ocalanie swiata przez Jasnego nie bedzie miato doraznego charakteru. Nalezy
na nie patrze¢ jak na boski akt stwarzania poczatku, powolywanie nowego zycia*.
Pojety w ten sposob czyn demiurga zawiera zatem, to oczywiste, narodziny czasu.
Sieganie po sacrum w tak widzianym cyklicznym nastgpstwie por roku staje si¢
wiec niewatpliwe, skoro, zdaniem Eliadego, kosmogonia jest najwyzszym przeja-
wem boskosci®. Ten rytm, ktory rzadzi Swiatem, z calg pewnoscig konstytuuje
jego metafizyczny wymiar.

Swiety kalendarz, przynoszac corocznie te same ceremonie, umozliwia wiecz-
ne powracanie do zrodel swictosci, do u§wigconego przez bogdéw mitycznego
czasu poczatku’’. Umiejetnosc¢ religijnego przezywania tych wiecznych powrotow
czyni zycie osoby dysponujacej tg sprawnoscig znosnym. Postawa religijna wobec
periodycznego nawrotu tych samych sytuacji poczatku umozliwia, o czym prze-
konuje Eliade, przemienianie wlasnej egzystencji w kierunku doskonalenia dorow-
nujacego modelowi boskiemu. Ratuje to zycie przed nicoscig i $miercig, bedac
motywem najwiekszych nadziei®’.

W tym projekcie §wiata, w ktorym dochodzi do konfrontacji alegoryzowane-
go dobra i zta jako sit §cierajacych si¢ w sferze zycia, Dygasinski spozytkowat
powstata w XIX wieku teorie dualistycznej religii stowianskiej®®. Zamyst autora,
by wykorzystac t¢ koncepcj¢, wynikat zapewne z potrzeby przejrzystego precyzo-
wania rzeczywistosci fikcjonalnej w wymiarze etycznym. Odwotanie si¢ do czy-
telnych opozycji (bdg Jasny — bog Czarny, kosmos—chaos, niebiosa—podziemia,
rados¢—smutek, dola—niedola) dawato aksjologicznie wyraziste tlo dla opisywanych
zdarzen rozgrywajacych si¢ na planie realnym $wiata przedstawionego.

Donioste jest jednakze to, ze filozofia moralno$ci zawarta w Godach zycia nie
jest bynajmniej optyka wyabstrahowana wytacznie ze stowianskich mitow i ob-
rzadkow. Jej specyfike wyznacza religia chrzescijanska, w ktorej wytoniona z po-
ganskiej tradycji etyka zostaje przetransponowana. Wykladni¢ moralng Godow
ustalajg biblijne kryptocytaty, nieliczne, ale wyraziscie okreslajgce miare rzeczy.

Podczas gdy skrytobojca lesny, puchacz, przemawia kainowym gltosem (,,Czyz
jajestem strozem braci?”, G 125), strzyzyk realizuje swe lesne postannictwo ryce-
rza Ziemi stowami: ,,Stuchajcie, kto ma uszy ku stuchaniu!” (G 143). Juz za sprawa
takich stow misja mysikrélika zyskuje charakter ewangelizacyjny. Apostolstwo
ptaszka staje si¢ faktyczne, zwazywszy na to, ze wyspiewuje on piesni mitosci,
nadziei 1 wiary, w mistycznym zarze uczu¢ oddajagc modlitewny pokton Stoncu.
Nie bez znaczenia sg takze odwotania do o§miu btogostawienstw: kiedy strzyzyk
wrozy przysztos¢ matym i cichym (G 141), a Jasny obdarowuje niesmiertelnoscia

3 Zob. M. Eliad e, Mefistofeles i androgyn. Przet. B. Kupis. Warszawa 1994, s. 93.

3 Ibidem, s. 95.

% M. Eliade, Swiety czas a mity. W: Sacrum a profanum, s. 77, 82.

3¢ Ibidem, s. 88-94.

37 Ibidem, s. 112—114.

380 istocie dualizmu stowianskiego zob. A. Szyjewski, Religia Stowian. Krakow 2003,
s. 39-67.
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cichych i cierpigcych. Ten kontekst pozwala patrze¢ na mysikrélika — ,,czciciela
swiatla” — jak na wyznawce nauki Chrystusa, ktorego ze swiatlem nalezy utozsa-
miac¢>’. Wszak Jezus przemawiatl stowami: ,,Ja jestem $§wiattoScig Swiata. Kto idzie
za Mna, nie bedzie chodzil w ciemnosci, lecz bedzie miat Swiatto zycia” (J 8, 12)
oraz: ,.Ja jestem drogg i prawda, i zyciem” (J 14, 6)*. Nazwanie mysikrolika ,,czy-
stym poganinem” wydaje si¢ zatem dos¢ przewrotnym pomystem Dygasinskiego
— winno si¢ je kojarzy¢ bardziej z czystoscig wiary anizeli z jej brakiem.

Obok wzniostych aktow o charakterze religijnym w Godach zycia rozgrywa-
ja si¢ historie na pozor nie majace znaczenia religijnego (atak wronca i jastrzebia
na zajaca, polowanie na niedzwiedzia). Nie bedzie jednak naduzyciem stwierdze-
nie, ze i one prowadzg do objawienia si¢ sacrum. Ale na innym juz poziomie —
podmiotu dokonujgcego, z perspektywy czytelniczej, ogladu §wiata przedstawio-
nego. Tego rodzaju obrazy, jak wspomniane akty przemocy, wyzwalajac poczucie
grozy, wywotujg u odbiorcy lek. Rodzi si¢ 6w niepokdj wraz z rozpoznaniem
kondycji ziemskich stworzen, w tym takze cztowieka. A cztowiek — to wiemy
choéby ze starozytnej poezji epigramatycznej, ktora bez ztudzen odstaniata gorzka
prawde o zyciu —nie ma prawa do tego, by nie zosta¢ zmiazdzonym. Ow lek bedzie
lekiem egzystencjalnym w obliczu tajemnicy istnienia. W takim do$wiadczeniu
nawet czlowiek nie zwigzany z zadng religia z pewnoscig pokaze, cho¢ nie musi
by¢ tego swiadom, ze jest potomkiem homo religiosus*'.

Rudolf Otto, méwiac o poczuciu wlasnej nicosci doznawanym przez czlowie-
ka i o przekonaniu o zaleznos$ci stworzenia od Boga, proponuje powigzanie tego
rodzaju przezy¢ z lgkiem numinotycznym*. Ten szczegdlny lek, wspolgrajacy ze
wzniosto$cia, nie zanika, zdaniem tego badacza, nawet przy najczystszej wierze
w Boga, przybiera jedynie posta¢ uszlachetniona: mistycznego zaleknienia.

Trwanie profanum w §wiecie manifestujgcym swigtos¢ nie jest wiec bezpod-
stawne, ma uzasadnienie ontologiczne: profanum warunkuje sacrum.

Nie bez wysitku tworzyt Dygasinski ten sakralny wymiar Swiata wykreowa-
nego. Utrudzony podniostym charakterem swego dzieta o mysikroliku, w jednym
z listéw do corki pisarz zalit sie: ,,0j, jej! Juz nigdy, nigdy nie puszcze si¢ na taka
transcendentalno$¢”#.

Za filuteri¢ chyba trzeba brac¢ to os§wiadczenie, bo gdy jeszcze autor konczyt
Gody, juz projektowat kolejng rzecz, i z tonu uroczystego bynajmniej nie spuszczat.
Deby, ktérych pisanie rozpoczat w lutym 1901, zaraz po sfinalizowaniu Mysikro-
lika*, podtrzymuja atmosfere puszczy przeniknietej sacrum. Podczas gdy w Godach

3 Zob. tezbadania J. Trabki (Neuropsychologia swiatla. Krakow 2003) na temat tozsamo-
Sci $wiatta ze $wiadomoscia.

0 Cytaty z Ewangelii $w. Jana podaje za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w prze-
ktadzie z jezykow oryginalnych. Oprac. Zespot Biblistow Polskich [...]. Biblia Tysigclecia. Wyd. 3,
popr. Poznan—Warszawa 1980.

4 M. Eliade (Sacrum i profanum w $wiecie wspotczesnym. W: Sacrum a profanum, s. 228)
wyraza przekonanie, ze kazdy kryzys egzystencjalny jest kryzysem religijnym, poniewaz na archa-
icznym etapie kultury byt stanowi jednosc¢ z sacrum.

2 R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw
racjonalnych. Przet. B. Kupis. Warszawa 1999, s. 20-23.

$ Dygasinski, Listy, s. 586 (listz26 11901).

4 Co nie znaczy, ze pracy nad utworem ostatecznie zaprzestat. Jeszcze w maju i czerwcu 1901
dokonywat znaczacych poprawek w Godach. Pisanie Debow postgpowato mozolnie, w sierpniu
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zycia w role bohatera wcielit si¢ ptak, w Debach miaty dominowa¢ owady i $wiat
ro$lin®, Tekst, co prawda, nie zostal ukonczony, jednak z kilkustronicowego utom-
ka mozna wnioskowac, ze wymiar metafizyczny tresci wtasciwy Godom bylby
i dla tego kolejnego dzieta znamienny. Z pewnos$cig stanowilo to ten atut utworu,
ktory mial na wzgledzie Zenon Przesmycki decydujac si¢ na opublikowanie owe-
go nie dokonczonego tekstu w ,,Chimerze”*. Poza programem pisma Miriama
znajdowala si¢ przeciez wszelka problematyka obyczajowa, a prawdopodobienstwo
druku w tym wyrafinowanym estetycznie periodyku zwickszal wymiar metafizycz-
ny utworu.

To, co Sobieraj*’ w odniesieniu do Godow nazywa ,,irracjonalng metafizyka”,
reprezentatywna dla filozofii zycia, ktora ksztaltowala si¢ w opozycji do ontologii
1 epistemologii pozytywizmu i naturalizmu, pojawito si¢ takze w Debach. W za-
mysle Dygasinskiego i ten utwér miat si¢ sta¢ gloryfikacjg zycia, cho¢ wyekspo-
nowana w nim wszechobecno$¢ cierpienia, towarzyszacego beznamig¢tnemu
u$miercaniu wielowiekowych drzew, przeczylaby, na pierwszy rzut oka, takiemu
przestaniu. Faktem jest jednak to, ze i w §wiecie mysikrolika-strzyzyka smier¢ i bol
ukazywaly si¢ jako zjawiska, za ktorych sprawg zycie zyskiwato aspekt wieczno-
$ci 1 nieSmiertelnosci. W przypadku Debow trudno orzec, na podstawie zaledwie
fragmentu, czy bylby 6w utwoér jak Gody rownie niejednorodny pod wzgledem
opcji filozoficznych. Opowies¢ o strzyzyku przywodzi wszak na mys$l i naturali-
styczng walke o byt, i panteizm, i dualistyczny manicheizm, i perspektywe filozo-
fii chrzescijanskiej. Takie wnioski dotyczace Godow Zycia sformutowal Wactaw
Borowy, a powtdrzyl je, nieco modyfikujac terminologie, Sobieraj*®, z ostroznoscig
podchodzacy do rzekomego ,,chrystianizmu” Godow. Dla Sobieraja stosowniejsze
byto w tym miejscu okreslenie ,,spirytualizm”.

Gody Zycia i nie ukonczone, zaledwie rozpoczete Deby wydajg si¢ demonstro-
wac dystans ich autora wobec pozytywistycznych teorii, za ktérych pomoca datoby
si¢ opisywac porzadek swiata i istote bytu cztowieka. Dygasinski, uchodzacy za
entuzjaste Darwina, propagator metody pogladowej na drodze poznania, prezentu-
je poprzez te dzieta postawe sprawiajgcg wrazenie wykraczania poza racjonalny
oglad rzeczy. Bledem bytoby jednak sadzié, ze objawiajacy si¢ w Godach i Debach
irracjonalny wymiar §wiata jest czyms, co u Dygasinskiego wykietkowato p6zno,
u kresu zycia, i co w zwigzku z tym mozna bytoby rozumie¢ jako osobistg probe
poszukiwania tego, co wieczne, w religijnych doswiadczeniach czy przezyciach,
oraz ze na tle calej tworczosci autora przedstawia si¢ 6w aspekt osobliwie.

Na dhugo przed Godami dawat juz Dygasinski sygnaly, iz zasadne jest uzna-
wanie, ze $wiat nie tylko rzadzi si¢ logicznymi prawami, ale tez przenika go po-
rzadek irracjonalny. Pisane w roku 1892 (wyd.: 1896) Cudowne bajki, z ktorych

1901 notowat w liscie do corki, ze brak mu jeszcze do nich odpowiednich studiow (byto to w czasie,
gdy konczyl i przerabiat Reiczke).

4 Dygasinski zamierzat w Degbach przedstawi¢ zycie owaddéw toczacych dab. Bez watpienia
inspiracja dla pisarza byly drzewa z Rzeszéwka, majatku Jana Borkowskiego — zob. list A. Dy g a-
sinskiego adresowany do Borkowskiego z 16 11 1901 (w: Listy, s. 764).

4 Deby ukazaly si¢ w tomie 6 ,,Chimery” (1902, z. 17).

Y Sobieraj,op. cit.,s. 106.

® W. Borowy, O, Godach zycia” Dygasinskiego. Jedna z legend krytyki literackiej. ,,TwoOr-
cz0$¢” 1946,z. 11.— Sobieraj, op. cit., s. 110.
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dwie sa oryginalne, na niczym nie wzorowane (Krél Huk-Puk i Syn boginki)®,
wykraczajg ponad $wiatopoglad pozytywizmu, wyraznie zblizajac si¢ w tonacji do
mtodopolskiego idealizmu, erotyzmu (dos¢ subtelnego, jak w Labedziach) i typo-
wo modernistycznej symboliki. Jolanta Sztachelska, powotujac si¢ na rozpoznania
Grzegorza Leszczynskiego™, wskazuje na charakterystyczny dla tego zbioru basni
,,zanik kategorii prawdopodobienstwa i intensyfikacje odczucia nieokreslonosci,
fantastyki czy poetyckosci $wiata przedstawionego”>!. Nie tylko katalog demondw,
istot pétdemonicznych (Krolewna Zorzyczka), zwierzgcych i ludzkich o nadprzy-
rodzonych zdolno$ciach (Bys i Dys) tworzy atmosfere niezwykto$ci, ale tez szcze-
g6lna przestrzen, w jakiej postaci owe egzystuja, wzmacnia t¢ perspektywe irra-
cjonalng. Nauwage zastuguje zwtlaszcza przyroda, nie skazona ludzka dziatalnoscia
1 nieprzystgpna dla zwyklych §miertelnikdw: puszcze nieprzeniknione, gdzie
szumig drzewa przez Boga u poczatkdow Swiata posiane (Krol Huk-Puk), bujne
ogrody i lasy przepelnione najpowabniejszg zwierzyng i ptactwem, rodzace naj-
przedniejsze owoce i woniejgce rajskim kwieciem (£abedzie). Nie mniej istotna
jest wewnetrzna spojnos¢ §wiata przedstawionego, w ktérym nienaturalne zjawiska
sg przyjmowane z naturalnoscia i w ktérym panuje przyzwolenie na to, by zyciem
zawiadywaty sity irracjonalne.

Prawda jest, ze basnie rzadza si¢ wlasciwymi sobie prawami i to, co nierze-
czywiste, stanowi wyznacznik ich poetyki. Nie sposob wszakze pomingé tego
gatunku zbioru przy ogladzie takich zjawisk, jak irracjonalny wymiar §wiata
w utworach literackich, bo on tez poswiadcza zainteresowanie Dygasinskiego owa
tematyka. Symptomatyczne, ze w tym samym okresie, gdy basnie te powstawaty,
autor napisal rowniez opowiadanie, w ktérym wyrazit sceptyczny stosunek do
zycia pozbawionego wszelkiej wiary w to, co nadprzyrodzone. W kreacji Jana
Lyski, bohatera Krancowego (wyd.: 1893), pokazat Dygasinski absurdalnos¢ za-
lozenia, ze istnieje tylko to, co da si¢ wywnioskowac z faktéw logicznie wypty-
wajacych z porzadku natury. Samodzielne i1 niezalezne myslenie Lyski prowadzi
go do negacji wszystkiego, czego nie da si¢ potwierdzi¢ rozumem. Jego skrajna
nieche¢ do przesaddéw czy wiary, a zarazem idealistyczna postawa wobec $wiata
realnego, odraza do wszystkiego, co jest uzyteczne (Lyska ma drwigcy stosunek
do wszelkiego utylitaryzmu), prowadzg go do tragicznego konca. Nadwrazliwo$¢
umystu, odczucie paralizujgcej nudy, przekonanie o zawodnos$ci zmystéw w po-
strzeganiu (bo efektem sensualistycznej percepcji moze by¢ mylne tworzenie pojec),
a zarazem przes§wiadczenie, ze prawde osigga si¢ wylacznie na drodze filozofowa-
nia — i jednoczesnie powatpiewajacy stosunek do sensownos$ci takich dziatan
cztowieka, ktore podejmuje on w trosce o swoj byt materialny, negacja postaw
emocjonalnych i apatia, uczuciowa odretwiato$¢ wobec podniet niesionych przez
rzeczywisto$¢. Wszystko to pokazuje katastrofalne skutki zycia ,,bezdogmatowe-
g0”. Krancowy jest z pewnos$cig waznym glosem Dygasinskiego w dyskusji nad

4 Przekonywal o tym A. Dygasinski (Listy, s. 727) w liscie do S. Witkiewicza
z 30 IIT 1892.

0 G. Leszczynski, Mlodopolska lekcja fantazji. O przetomie antypozytywistycznym w li-
teraturze fantastycznej dla dzieci i mtodziezy. Warszawa 1990.

SUJ. Sztachelska, Od Darwina do mitu. Rzecz o Adolfie Dygasiniskim. ,Litteraria Coper-
nicana” 2009, nr 2, s. 38.
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$wiatoobrazem dekadenckim. Dowodzi zatem zainteresowania pisarza nowymi
pradami, rodzacymi si¢ w dystansie wobec filozofii pozytywistyczne;j.

Dygasinski niejednokrotnie sygnalizowat to, ze bedac rozpoznawany jako
pisarz naturalistyczny, tworzacy pod wyraznym wptywem teorii Darwina i w zgo-
dzie z wieloma konceptami Spencera, wykraczal poza ograniczenia pozytywizmu.
Konwencjonalny motyw kota biologicznego, bliskie chrzescijanskiemu pojecie
mitosci, zainteresowanie metafizyka (nieprzystajace do naturalizmu, ktoéry odrzu-
cal transcendencje)*?, korzystanie ze $rodkdéw wyrazu typowych dla symboliki
1 emocjonalnej zarliwos$ci mtodopolskiej — to dowody, ze teksty literackie Dyga-
sinskiego przetamuja schematy, a szufladkowanie okazuje si¢, jak w wielu przy-
padkach, naduzyciem nie shuzgcym obiektywnej analizie.

Dygasinski to pisarz, ktérego tworczos¢ jest niewatpliwie gteboko zakorzenio-
na w tradycji. Jego Beldonek i Zywot Beldonka np. sa inspirowane powiescia to-
trzykowska 1 z pewno$ciag wymagaja interpretacji w konteks$cie XVI-wiecznego
dzieta Zywot Lazika z Tormesu. O tym, ze Dygasinski mial duza $wiadomos¢ lite-
racka, §wiadczy tez dowcipna proba mistyfikacji, na jaka pisarz pozwolit sobie
wydajac pokaznych rozmiaréw dzieto (100-stronicowe) pt. Opis imprezy wojennej
im¢ pana Alberta Milicerego®®. Rzekomo XVII-wieczna Wyprawa Albertusa jest
literacka igraszka Dygasinskiego, ktérag autor przeznaczyt dla najblizszych przyja-
ciol, sparodiowanych w osobach bodzentynskich obywateli. Utrzymana w konwen-
cji literatury sowizdrzalskiej (jak np. Wyprawa plebanska Albertusa na wojne z 1590
czy Albertus z wojny z 1596 roku), pisana jezykiem stylizowanym na staropolski,
daje ztudzenie tekstu dawnego. Sprawia wrazenie, ze jest efektem oryginalnej
tworczosci plebejskiego humorysty. To bodaj najwybitniejsze dzieto parodystyczne
Dygasinskiego. Pisarz zresztg nierzadko pokazywat si¢ jako twérca o dowcipnym
usposobieniu. Jego Muchy albo Numer 607 stanowig tego sugestywny dowaod.

I wlasnie kontekst tych dziet, z Imprezq wojenng na czele, powoduje, iz skton-
na bytabym przyswiadczy¢ spostrzezeniu Franciszka Bielaka, ze w Dygasinskim
»pokutowal zawsze entuzjasta, trzymany krotko i poskramiany nieraz przez dok-
trynera, ale nigdy nie pokonany”**. RozluZnianie pozytywistycznego gorsetu byto
dla tworcy Beldonka swoista autoterapiag w czesto pospiesznej> i tendencyjnej

2 M. J. Olszewska (, Tragedia chlopska”, czyli ,, Dramaty lubgdzkie” Adolfa Dygasin-
skiego. ,Litteraria Copernicana” 2009, nr 2, s. 66) perspektywe metafizyczna odstania takze w tych
utworach, ktére dotychczas nie byly nawet brane pod uwage przy omawianiu owej problematyki.
Zdaniem tej badaczki, rowniez w Dramatach lubgdzkich objawia si¢ metafizycznos$¢ $wiata: ,,ze
wzgledu na gleboki pesymizm powiesciowego obrazu w tym przypadku nalezatoby moéwi¢ o meta-
fizyce jako o sferze do$wiadczen negatywnych — traumatycznych. Wydaje si¢, ze cate Lubgdze
opanowaty demoniczne sily popychajace cztowieka do zta”.

53 Pelny tytul brzmi: Opis imprezy wojennej im¢ pana Alberta Milicerego, konsula, alias bur-
mistrza biskupiego miasta Bodzantyna, contra insolentiam tyraniej krola szwedzkiego, Karta Go-
stausa. Naktad Imprezy wojennej byl przygotowany do lektury prywatnej, wyszedt w 25 egzempla-
rzach numerowanych (Krakéw 1894). Na stronie tytulowej sugerowal Dygasinski, ze jego rola
w opublikowaniu tego dzieta ogranicza si¢ do pracy edytorskiej: ,,wydat podtug starych papierow A.
Dygas”. Oprocz tego ukazata si¢, w zmienionej nieco szacie, niewielka liczba nadbitek dla bibliotek.

% F. Bielak,, Ostatnia wyprawa Albertusa”. Nieznany utwor Adolfa Dygasiniskiego. Krakow
1925, s. 14.

> Dygasinski stale mial poczucie winy, ze pisze zbyt szybko, czego efektem sg nie dopraco-
wane i niezadowalajace jego samego utwory. Nie do siebie mial o to zal, ale do tych, ktorzy ptacili
za druk tekstow za mato, gdy tymczasem utrzymanie rodziny wymagato znacznych kosztéw. Przez
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produkcji®, jakiej wymagaly 6wczesne programy literackie, dyktowane warunka-
mi politycznymi i spolecznymi.

Abstract

AGATA SKALA
(Maria Curie-Sktodowska University in Lublin)

THE SACRED IN ADOLF DYGASINSKI'S “FEASTS OF LIFE” (“GODY ZYCIA™).
ON NON-POSITIVISTIC NATURAL HISTORY AND IRRATIONALISMS

Adolf Dygasinski’s literary creativity associated with naturalism transgresses the limits of
Positivism. A conventional motif of vain biological circle, the concept of love and suffering close to
that of Christians, interest in metaphysics, means of expressions typical of Young Poland’s symbol-
ism and emotional earnestness — all of them make up a token that Dygasinski’s writings break up
with the established models. Dygasinski’s most intriguing piece, i.e. Feasts of Life, manifests the
sacred. The rhythm of vegetation that symbolize the mysteries of cosmic reviving make up the
novel’s metaphysical design, the sacral dimension is organized by the structure of Slavonic year’s
rituals, whilst moral explanation of Feasts of Life is settled by hidden quotations from the Bible.

A distance from Positivism is also marked in Dygasinski’s other pieces, e.g. Oak trees (Deby),
Wonderful tales (Cudowne bajki), Extreme (Krancowy), A Description of Mr. Albert Milicerys Battle
(Opis imprezy wojennej im¢ pana Alberta Milicerego).

cale zycie jego utrapieniem byt brak godnych §rodkoéw materialnych na zaspokojenie podstawowych
potrzeb. Praca guwernerska, ktorej si¢ oddawat z duzym zaangazowaniem, nie oferowala wystarcza-
jacego zabezpieczenia materialnego.

% H. Markiewicz (Pozytywizm. Wyd. 6. Warszawa 2002, s. 177) niedostatki warsztatu
pisarskiego Dygasinskiego ttumaczy takze ,,brakiem wyrobionej $wiadomosci literackiej”. Wydaje
sig, ze jest to orzeczenie tylez krzywdzace autora Margieli i Margielki, co bezpodstawne.
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